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WPROWADZENIE

W ciggu ostatnich trzech dekad kwestie zwigzane z wolno$cia religijna
staly sie coraz wazniejsze w catym spektrum globalnym, co doprowadzito
do powstania rosngcego interdyscyplinarnego obszaru badan. Naukowcy
z zakresu nauk politycznych, stosunkéw miedzynarodowych, studiéw praw-
niczych i socjologii wniesli wktad w postaci teoretycznych dyskusji, studiéw
przypadkéw i rozleglych analiz empirycznych.

,Libertas Religiosa” to multidyscyplinarne czasopismo, ktére publikuje
artykuty, sprawozdania z krajowych i miedzynarodowych konferencji nauko-
wych, a takze recenzje ksigzek na temat spolecznego naukowego badania
religii, stuzace rozpowszechnianiu nowych badan nad wolnoscia religij-
na. Czasopismo zajmuje sie gléwnie chrzescijanskimi punktami widzenia, ale
do analizy przyjmowane sa réwniez refleksje wieloreligijne. Staramy sie by¢
otwarci na religijne i niereligijne perspektywy, te zakorzenione w wielkich
tradycjach, takich jak judaizm, chrzescijanstwo, islam, hinduizm, buddyzm,
ale takze na religijny naturalizm, $wiecki humanizm i ateizm. Artykuty
zgloszone do publikacji poddawane sa procesowi podwodjnie §lepej recenz;ji,
a decyzja o publikacji jest uzalezniona od ich raportow.

Obszary merytoryczne obejmujg zaréwno analize mikropoziomowa
doswiadczen jednostek z religia, jak i analize na poziomie makro organizacji
religijnych, instytucji i zmian spotecznych. Wiele artykutéw opublikowanych
w czasopi$mie ma charakter socjologiczny, czasopismo publikuje réwniez
prace naukowcdédw z zakresu ekonomii, nauk o zdrowiu, religioznawstwa,
psychologii, nauk politycznych, teologii, prawa $wieckiego, a takze prawa
kanonicznego.

,Libertas Religiosa” ma zapewni¢ platforme dla dyskursu naukowego
na temat wolnosci religijnej i przesladowan. Celem czasopisma jest pro-
mowanie miedzynarodowego i interdyscyplinarnego dialogu; wspieranie
wymiany pomystéw wsrédd wielu dyscyplin naukowych.



8 Wprowadzenie

Z przyjemno$cia przedstawiamy niniejszy numer, ktéry obejmuje wiele
roznych perspektyw metodologicznych, dyscyplinarnych i geograficznych
dotyczacych wptywu badan nad wolnoscia religijna. Mamy nadzieje, ze
wybrany bogaty zbidr artykutéw zainspiruje wiecej badaczy do zaangazo-
wania sie w te dziedzine.

Paulina Jabtoriska



3(2024), s. 9-22
LIBERTAS RELIGIOSA

SYLWIA ALEKSANDROWICZ
@ https://orcid.org/0009-0006-1683-5696
email: Sylwia_aleksandrow@wp.pl

WOLNOSC DO ZAWARCIA MALZENSTWA
A PRZESZKODA WEZELA MALZENSKIEGO
W PRAWIE POLSKIM I KANONICZNYM

Freedom to marry and the impediment of ligamen
in Polish and Canonic Law

Abstrakt: Artykut prezentuje zagadnienie wolnosci do zawarcia matzen-
stwa - jus connubii, ktdre stanowi jedno z fundamentalnych praw kazdego
wiernego, jak i obywatela. Jednakze owo jus w szczegdlnych okolicznosciach
doznaje ograniczenia z uwagi na ochrone prawowiernie zawigzanego wezta
matzenskiego, praw drugiego wspdtmatzonka oraz powstajacej rodziny.
Jednym z takich ograniczen, wprowadzonych zaréwno przez przepisy prawa
panstwowego, jak i kanonicznego, jest przeszkoda wezta matzenskiego. Opra-
cowanie zawiera analize poréwnawcza norm dotyczacych zakazu zawierania
matzenstwa przez osoby pozostajace w zwigzku matzenskim, uwzgledniajac
oba systemy prawne. Ponadto przedstawia przenikanie sie tych przeszkéd na
gruncie prawa kanonicznego oraz prawa paristwowego.

Stowa kluczowe: jus connubii, przeszkoda wezta matzenskiego, bigamia.

Abstract: This article presents the issue of the freedom to marry - the jus con-
nubii - which is one of the fundamental rights of every believer and citizen.
However, this ius suffers restrictions in specific circumstances for the protec-
tion of the legitimate matrimonial knot, the rights of the other spouse and
the emerging family. One such limitation, introduced by both state and canon
law, is the obstacle of the matrimonial knot. The study provides a compara-

SYLWIA ALEKSANDROWICZ - prawnik, kanonista; ukonczyta studia z prawa
na Wydziale Prawa i Administracji oraz ukonczyla studia magisterskie na Wydziale
Prawa Kanonicznego Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawla II w Krakowie; na Akade-
mii Gérniczo-Hutniczej zrealizowala studia z zakresu po$rednictwa oraz zarzadzania
nieruchomosciami.
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tive analysis of the norms concerning the prohibition of the marriage knot,
considering both legal systems. Furthermore, it points out the interpenetration
of these impediments in both legal systems, which may consequently lead to
dualism in marital relations.

Key words: ius connubii, obstacle of the marriage knot, bigamy.

Prawo do zawarcia malzenstwa

Ustawodaweca polski w zadnym akcie prawnym nie postuguje sie poje-
ciem prawa do zawarcia zwigzku matzenskiego rozumianego abstrakcyjnie,
czyli w oderwaniu od sprecyzowanego stanu faktycznego. Bezsprzecznie
jest ono jednak jedna z podstawowych zasad polskiego prawa rodzinnego,
co wynika miedzy innymi z przyjetych uméw miedzynarodowych, ktérych
Polska jest strong. Niektérzy przedstawiciele doktryny zauwazaja, iz prawo
to jest mozliwe posrednio do wyinterpretowania z art. 47 Konstytucji Rzecz-
pospolitej Polskiej (Dz. U. Nr 78, poz. 483 z p6zn. zm.), ktéry stanowi, ze
kazdy cztowiek ma prawo do ochrony zycia osobistego, rodzinnego oraz
do decydowania o zyciu prywatnym, w czym miesci sie takze decydowanie
o zawarciu malzenstwa. Inni natomiast podstawe prawna do zawarcia mat-
zenstwa wysnuwaja z art. 18 Konstytucji RP. Wywodzi¢ ja mozna jako na-
stepstwo logiczne uzycia przez prawodawce formuty uznajacej ,,matzenstwo
jako zwiazek kobiety i mezczyzny [...] znajduja sie pod ochrona i opieka
Rzeczpospolitej Polskiej” (Konstytucja RP, art. 18) Jesli zatem matzenstwo
jako zwiazek dwdch oséb podlega ochronie oraz opiece panstwa, to tym
samym panstwo powinno da¢ im mozliwo$¢ zawarcia takiego zwigzku,
ktére w nastepstwie jego zawigzania podlega¢ bedzie ochronie i opiece
(Banaszak, 2014, 80).

Kodeks rodzinny i opiekunczy takze posrednio proklamuje omawiang
zasade (Dz. U.z 1964 r. nr 16 poz. 93 z pézn. zm.). Ustawodawca okreslajac
bowiem numerus clausus zakazéw matzenskich oraz ustanawiajac nielicz-
ne wyjatki oraz ograniczenia od — bedgcego zasada — prawa do zawarcia
malzenstwa, tym samym jg potwierdza, jako prawo kazdego obywatela.

Odmiennie do przedstawionego zagadnienia ustosunkowuje sie ustawo-
dawca kanoniczny, wyraza on expressis verbis prawo do zawarcia matzenstwa,
gleboko zakorzenione we wzajemnej inklinacji kobiety i mezczyzny, bedace
prawem naturalnym oraz niezbywalnym (Géralski, 2011, 56). Zajmujace
centralne miejsce w malzenskim systemie kanonicznym ius connubii jest
réwnoczes$nie fundamentalnym prawem kazdego cztowieka, ale i wiernego.
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Zostato ono potwierdzone w Kodeksie prawa kanonicznego, ktéry stanowi,
iz wszyscy moga zawrze¢ maltzenstwo, ktérym prawo tego nie zakazuje
(KPK/83, kan. 1058). Analiza kanonicznego systemu matzenskiego wska-
zuje, iz jest to norma generalna, niejako nadrzedna w catym systemie prawa
malzenskiego, owo ius zatem nie powinno ulega¢ utrudnieniom, chyba ze
przewazaja za tym powazne racje. W zwigzku z powyzszym nalezy zauwa-
zy¢, iz ustawodawca umieszczajac w kan. 1058 KPK/83 klauzule qui iure
non prohibentur, dokonuje tym samym w niektorych stanach faktycznych
ograniczenia uprawnienia do zawarcia malzenstwa. Moga one pochodzi¢
zarowno z prawa Bozego, jak i czysto kanonicznego. Bez wzgledu na pro-
weniencje wymagaja jednak wyraznej konkretyzacji legislacyjnej (Géralski,
2016, 46). P. Majer wskazuje natomiast, iz ,kazde ograniczenie ius connubii
winno by¢ usprawiedliwione proporcjonalnie powaznymi przyczynami i mieé¢
charakter wyjatkowy” (Majer, 2009, 67). Zgodnie z kan. 1075 § 1 KPK/83
wylacznie najwyzsza wtadza ko$cielna moze ustanowic¢ takie ograniczenia
czy to przez deklaracje, iz dana okoliczno$¢ czyni malzenstwo niewaznym
ex iure Divino, czy to przez ustanowienie zakazow moca prawa ko$cielnego.

Przeszkody malzenskie w ogélnosci

Zar6éwno w systemie prawa kanonicznego, jak i ustawodawstwie pol-
skim, usankcjonowane s3 okoliczno$ci wytaczajace mozliwos$¢ zawarcia
malzenstwa, ustanowione ze wzgledu na ochrone dobra nupturientéw
oraz spotecznosci zapobiegajac sytuacjom, w ktérych mogtoby ono zostaé¢
naruszone. Stuza zabezpieczeniu prawidiowego funkcjonowania wspélnoty
malzenskiej oraz powstajacej rodziny. Ujmujac te kwestie z drugiej strony,
owe ograniczenia stanowig prawo do zawarcia prawdziwego malzenistwa,
ktére bedzie w petni uznawane przez system prawny. Na gruncie kanonicz-
nym okolicznosci te nazwane s3 mianem przeszkod zrywajacych. Czynia
one osobe niezdolng czy to czasowo, czy tez na state z uwagi na szczegol-
ne okolicznosci lub jej sytuacje prawng do waznego zawarcia malzenstw
(KPK/83, kan. 1073). W nastepstwie tego istnienie przeszkody pomiedzy
stronami skutkuje niewaznoscig matzenistwa. Oznacza to, Zze wspomniane
przeszkody s niejako rzeczywistoscig prawna dotyczgcg dwdch wymiarow.
Pierwszy z nich to zakaz zawierania matzenstwa, a drugi to zakaz zawie-
rania go pod sankcja niewazno$ci. Podmiot objety przeszkoda nie cechuje
sie bowiem zdolno$cia prawng do zawarcia matzenstwa, zatem wyrazona
zgoda matzenska, cho¢ wystarczajaca, nie bedzie skuteczna, by wywota¢



12 SYLWIA ALEKSANDROWICZ

okreslone konsekwencje prawne. Adekwatnie do kan. 10 KPK/83 przeszkody
maja zatem charakter lex inhabilitas i wplywajg na ograniczenia realizacji
uprawnien osoby do wyrazenia skutecznej prawnie zgody matzenskie;j.
Ograniczenie to ma konsekwencje prawne w zakresie interpretacji norm
dotyczacych przeszkdd, poniewaz zgodnie z kan. 18 KPK/83 podlega scistej
interpretacji (Goralski, 2016, 39).

Warto zauwazy¢ takze, ze na gruncie prawa kanonicznego, poza prze-
szkodami matzenskimi, funkcjonuje dodatkowo instytucja zakazu matzenstwa,
ktéra nieznana jest prawu panstwowemu. Opiera si¢ ona na zakazie zawarcia
matzenistwa wydanym przez ordynariusza miejsca (KPK/83, kan. 1077 § 1).
Gléwnym zadaniem tej instytucji jest zapobiezenie zawierania matzenstwa
w sytuacjach watpliwych, czy tez wymagajacych interwencji administracyjne;j.

W prawie panstwowym natomiast odpowiednikami przeszkod zrywaja-
cych zawartych w prawie kanonicznym sg ,,okolicznosci wytaczajace zawarcie
malzenstwa” (k.c., art. 4.), a w doktrynie okreslane mianem ,,zakazow”
oraz ,przestanek negatywnych”. Terminy te zawarte sa w polskim ustawo-
dawstwie, a w zwigzku z tym dla czesci przedstawicieli doktryny jedyne
wlasciwe, ktérymi nalezy sie postugiwaé (Maczynski, 2000, 297). Natomiast
drugi krag uwaza, iz najbardziej trafne jest stosowanie tradycyjnego terminu
wywodzacego sie z systemu prawa kanonicznego — ,,przeszkody matzeniskie”
(Ignatowicz, Nazar, 2016, 207). Argumentujac za T. Smyczynskim, termin
ten ,,ma juz ustalona konotacje znaczeniowa, jest powszechnie zrozumiaty,
a takze stosowany w praktyce prawniczej” (Smyczynski, 2009, 40), a tym
samym nie ma podstaw, aby odstepowac od tej terminologii, skoro jest ona
nadal w powszechnym uzyciu.

Uwzglednienie przez system prawa kanonicznego wymogéw prawa
Bozego znacznie réznicuje jeden i drugi system w sferze przeszkod. Zréz-
nicowanie zachodzi nie tylko co do samego katalogu przeszkod, ale takze
ich skutkéw prawnych. W my$l ustawodawcy koscielnego wystgpienie
przeszkody implikuje zaistnienie niewaznos$ci matzenistwa od samego po-
czatku, niezaleznie czy nupturient mial swiadomos$¢ jej istnienia, czy tez
nie (Zurowski, 1987, 121). Wyrok orzekajacy niewazno$¢ oznacza zatem,
iz matzenstwo byto ipso iure niewazne i bylo malzenstwem mniemanym
(KPK/83, kan. 1061 § 3). Posiada on charakter deklaratywny, czyli stwierdza
istnienie okreslonego stanu prawnego. Natomiast zgodnie z ustawodaw-
stwem polskim pomimo zaistnienia przeszkody matzenstwo jest wazne
i skuteczne, dopoki nie zapadnie prawomocny uniewazniajacy wyrok sadu.
Moze to nastapi¢, gdy przeszkoda istniata w chwili zawierania malzenstwa
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oraz trwala do chwili wniesienia powodztwa. Przy czym uprawnionymi do
wystgpienia z powédztwem sa matzonkowie oraz prokurator. Wyrok unie-
wazniajacy malzenstwo cywilne zawarte wbrew przeszkodzie ma charakter
konstytutywny, tzn. ksztattuje nowy stan prawny oraz niweczy matzenstwo
ex tunc. Wyrok ten tworzy taki stan prawny, jakby malzenistwa nie zawarto,
a matzonkom przywraca si¢ ich poprzedni stan cywilny. Jednakze nie wszyst-
kie skutki uniewaznienia powoduja zatarcie $ladéw istnienia matzenstwa.
W stosunkach miedzy wspolnymi dzie¢mi i sprawach majgtkowych stosuje
sie bowiem przepisy o rozwodzie.

Jak wspomniano powyzej, katalog przeszkod wytaczajacych zawarcie
malzenstwa obowigzujacych w obydwéch ustawodawstwach prezentuje
sie r6znie. W Kodeksie rodzinnym i opiekunczym wystepuje ich siedem,
natomiast w Kodeksie prawa kanonicznego sformutowanych zostato ich
dwanascie. Niezaleznie jednak od wystepujacych réznic pie¢ mozna uznac
za tozsame! w obydwu systemach, w tym przeszkode wieku, wezla mat-
zenskiego, pokrewienstwa, powinowactwa oraz pokrewienstwa prawnego.
Wyplywaja one z lex naturalis, ktéremu podlega kazdy cztowiek, bez wzgledu
na przynalezno$¢ religijng czy tez panstwowa. Jak stwierdza W. Goralski,
mimo zachodzacych réznic bezspornie mozna wskaza¢, iz przeszkody te
wyliczone sa taksatywnie oraz ograniczone do niezbednego minimum
(Goralski 2016, 34; zob. k.r.o., art. 17). Co wiecej istnieje mozliwo$¢ uchy-
lenia niektérych zakazéw zawarcia matzenstwa wynikajacych z istnienia
impedimentum. W prawie kanonicznym poprzez uzyskanie dyspensy wy-
danej przez kompetentng wtadze, natomiast w prawie polskim poprzez
otrzymanie zezwolenia sagdowego na zawarcie matzenstwa. Na potrzeby
niniejszego opracowania skomentowana zostanie wytacznie przeszkoda
wezla matzenskiego i jej implikacja w obu systemach prawnych. Jeden
i drugi system zabrania bowiem zawarcia zwiazku malzenskiego osobom,
ktére w nim pozostaja, ale wigze z tym odmienne konsekwencje prawne.

Przeszkoda wezla malzenskiego

Impedimentum legaminis w prawie kanonicznym jest $ci$le powigzana
z istotnymi przymiotami malzenstwa jednoscig i nierozerwalnoscia, ktore
istnialy w Kosciele od poczatku z ustanowienia Bozego. Jest ona prawem,

! Tozsame, ale nie w petni identyczne, poniewaz r6znig sie przestankami formalnymi
potrzebnymi do zaistnienia przeszkody.
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ktére ustawodawca koscielny, interpretujac zasade wyrazona ex iure Divino,
formutuje. Pochodzi zatem z pozytywnego prawa Bozego i jako taka obowig-
zuje zaréwno ochrzczonych i nieochrzczonych. Miedzy osobami nieochrzczo-
nymi lub w sytuacji, w ktorej tylko jedna osoba jest ochrzczona, wytwarza sie
wezet naturalny, za$ pomiedzy ochrzczonymi nupturientami powstaje wezet
sakramentalny (Nowicka, 2016, 164) Malzenstwo sakramentalne ze swej
natury skutkuje zawigzaniem trwatego, wytacznego, nierozerwalnego wezta
malzenskiego, niezaleznie od sytuacji oraz okoliczno$ci. Wedtug dyspozycji
kan. 1141 KPK/83 nierozerwalno$¢ matzenistwa kanonicznego opiera sie
na fakcie, iz ,matzenstwo zawarte i dopelnione nie moze by¢ rozwigzane
zadng wladza ludzka i z zadnej przyczyny, oprocz $mierci”.

Przeszkoda wezta malzeniskiego de lege lata zostata ujeta w nastepujacy
sposob: , niewaznie usiluje zawrzeé matzenstwo ten, kto jest zwigzany we-
zlem poprzedniego matzenstwa, nawet niedopetnionego” (KPK/83, kan. 1085
§ 1). Wynika z niego wyraznie, iz wystapienie tej przeszkody warunkuje
wezel malzenski rzeczywiscie istniejacy, co suponuje jego powstanie oraz
brak jego rozwiazania. Innymi stowy, pierwsza przestanka wystapienia
wskazanej przeszkody jest wazne matzenstwo. Po drugie, wystarczy, aby
byto to matrimonium ratum, nie jest bowiem wymagane jego dopelnienie,
poniewaz takze matzenstwo niedopelnione powoduje powstanie waznego
wezla matzenskiego. Po trzecie, istnieje ona, o ile wczesniejszy wezet nie
zostanie rozwigzany lub stwierdzona jego niewazno$¢.

Jak wspomniano powyzej w zwigzku z pochodzeniem tej przeszkody nie
mozna od niej dyspensowac¢, dlatego tez obowiazuje ona, dopdki sama nie
ustanie w momencie, w ktérym wcze$niejszy wezet przestanie istnie¢. Dzieje
sie to przez $mier¢ wspotmatzonka?, zastosowanie jednego z przywilejéw
wiary, czy tez w wyniku udzielenia dyspensy papieskiej od matzenstwa nie-
dopetnionego, a takze stwierdzenia niewaznosci wczesniejszego matzenstwa
(Géralski, 2007, 628). Doda¢ nalezy, iz kanoniczne matzenstwo bigamiczne
moze zosta¢ zaskarzone przez kazdego z matzonkéw oraz rzecznika spra-
wiedliwos$ci (KPK/83, kan. 1674).

Przedstawiajac instytucje przeszkody wezla, nie spos6b pomingé¢ kwe-
stii ratio legis jej ustanowienia. Z catg pewnos$cia ustawodawca kanoniczny

2 Smier¢ wspétmatzonka w prawie kanonicznym moze zostaé stwierdzona na podstawie
nastepujacych dokumentéw: aktu zgonu wystawionego przez wladze panstwowa, autentycz-
nego dokumentu wtadzy koscielnej uznajacej Smier¢ tej osoby lub orzeczenia o domniemane;j
$mierci wspétmatzonka wystawionego przez biskupa diecezjalnego.
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chroni istniejacy wezet matzenski, prawa drugiego wspétmatzonka, ale takze
wspdlnote przed zjawiskiem bigamii. Tym samym proklamuje zasade ochrony
prawnej matzenistwa w formie domniemania za jego waznoscig bowiem,
kazde malzenstwo cieszy sie przychylno$cia prawa (KPK/83, kan. 1060).
Z tej racji ustawodawca uzupetnia, iz chociaz pierwsze matzenstwo byto
niewaznie zawarte lub zostato rozwiazane z jakiejkolwiek przyczyny, nie
wolno zawrze¢ ponownego malzenstwa, dopoki nie stwierdzi sie zgodnie
z prawem i w sposOb pewny, niewaznosci lub rozwiazania pierwszego
(KPK/83, kan. 1085 § 2). Strona powinna wiec dochodzi¢ niewaznosci
pierwszego matzenstwa na drodze sadowej albo rozwigzania wezta mat-
zenskiego przez przywileje lub dyspense.

W zwigzku z faktem, ze przeszkody zrywajace sa prawami uniezdal-
niajacymi, obowiazuja obiektywnie, niezaleznie od wiedzy badz niewiedzy
nupturienta. Malzenistwo zawarte nawet w mylnym przekonaniu badz
niezawinionej niewiedzy istnienia impedimentum nigdy nie bedzie wazne.
Jak podkresla M. Zurowski przeszkoda wezla jest tak daleko posunieta, iz
poZniejsze malzenstwo czyni niewaznym, chociazby zostato zawarte w do-
brej wierze w oparciu o stwierdzenie domniemanej $mierci wcze$niejszego
matzonka, jezeli okaze sie ono bledne (Zurowski, 1987, 159).

Prawodaweca polski zakaz bigamii zawart w art. 13 § 1 k.r.o., ktéra
nalezy do najstarszych zakazéw matzenskich. Ustawodawca panstwowy
nadal mu nastepujace brzmienie: ,nie moze zawrze¢ matzenstwa, kto
pozostaje w zwigzku matzeniskim”. Sformulowanie to posiada daleko
idace konsekwencje. Po pierwsze wskazuje, iz fundamentem tej prze-
szkody jest oczywiScie pozostawanie w zwigzku matzeniskim zawartym
wedtug przepisow panstwowych, w tym formie wyznaniowej, ktéremu
towarzyszyto ztozenie os§wiadczenia jednoczesnego zawarcia matzenstwa
podlegajacego prawu polskiemu. Oznacza to, ze zakaz formulowany
w kodeksie rodzinnym i opiekunczym nie dotyczy oséb, ktore zawarty
wylgcznie matzenstwo kanoniczne, wywotujace skutki jedynie w sferze
prawa kanonicznego. Po drugie z zakazu zawarcia matzenstwa cywilnego
wylaczone sg osoby, ktérych matzenstwo ustato lub zostato uniewaznio-
ne. Ustanie matzenstwa nastepuje w kilku przypadkach, miedzy innymi:
przez $mier¢ jednego z matzonkow, przez uznanie jednego z matzonkéw
za zmartego (k.r.o., art. 55 § 1), przez orzeczenie rozwodu lub uniewaz-
nienie. Malzenstwo nie ustaje natomiast w sytuacji orzeczenia separacji,
pomimo iz jej konsekwencjg jest wygasniecie wielu skutkéw prawnych
matzenstwa (Gajda, 2014, 168-169).
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Warto zwroci¢ uwage na art. 13 § 2 k.r.o., ktéry stanowi, iz: ,,uniewaz-
nienia malzenstwa z powodu pozostawania przez jednego z matzonkow
w poprzednio zawartym zwigzku matzenskim moze zada¢ kazdy, kto ma
w tym interes prawny”. Ustawodawca tym samym wyznaczyl szeroki krag
uprawnionych do wystapienia z powodztwem o uniewaznienie zwiazku
malzenskiego. Bezsprzecznie ukazuje to, jak istotna jest ta przeszkoda.

Wedtug oceny Sadu Najwyzszego, mimo ze bigamia jest przeszkoda
bezwzgledna, matzenstwo bigamiczne moze zosta¢ konwalidowane (I CR
161/79, OSN 1980, nr 3, poz. 50). K. Pietrzykowski réwniez zaznacza, ze
powodem uniewaznienia malzenstwa bigamicznego jest istnienie poprzednie-
go malzenstwa. Matzenistwo bigamiczne zostaje uniewaznione tylko wtedy,
gdy poprzednie malzenstwo nadal trwa. Jednak, gdy pierwsze matzenstwo
z jakiegokolwiek powodu przestaje istnieé, a pozostaje jedynie matzenstwo
bigamiczne, powdd uniewaznienia zanika, poniewaz to matzenstwo traci
swdj bigamiczny charakter (Pietrzykowski, 2023, 225).

Zakaz bigamii w panstwowym systemie prawnym zostal wprowadzony
w zwigzku z obowigzujaca zasadga monogamii. Dodaé nalezy, iz owa zasa-
da podlega ochronie karnoprawne;j. Za jej ztamanie zostaly wprowadzone
sankcje karne w postaci grzywny, kary ograniczenia wolnosci, a nawet
pozbawienia wolnosci do lat 2 (KK, art. 206; Dz.U. 1997 r., nr 88 poz. 553
z pdzn. zm). Podlega im osoba, ktéra dopuszcza sie bigamii, a nie osoba wste-
pujaca w zwiazek matzenski z kims, kto juz jest w innej relacji matzenskie;j.

Stwierdzenie stanu wolnego

W prawie panstwowym stwierdzenie stanu wolnego, czyli braku wy-
stepowania przeszkody wezta matzenskiego, nastepuje poprzez ztozenie
przez nupturientéw zapewnienia o nieistnieniu okolicznosci wytgczajacych
zawarcie malzenstwa oraz przedstawieniu odpowiednich dokumentéw
stwierdzajacych tozsamo$¢ (Ustawa 2014, art. 76). W przypadku checi za-
warcia malzenstwa w formie wyznaniowej ze skutkami cywilnymi Kierownik
USC wydaje stosowne zaswiadczenie (k.r.o., art. 41). W razie stwierdzenia
wystepowania okolicznosci wyltaczajacej zawarcie malzenstwa Kierownik
USC powinien odméwi¢ odebrania oswiadczenia o wstapieniu w zwigzek
matzenski lub wydania zaswiadczenia, a w przypadkach watpliwych moze
zwrdécic sie do sadu o rozstrzygniecie lub zazgda¢ przedstawienia dodatko-
wych dokumentéw (k.r.o., art. 5). W uzasadnieniu wyroku Sad Najwyzszy
wskazat, ze jesli Kierownik USC ma uzasadnione watpliwosci co do stanu
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zdrowia nupturienta i jego zdolnos$ci do zawarcia maizenstwa, moze za-
zada¢ stosownego zaswiadczenia lekarskiego. Sad Najwyzszy stwierdzit,
ze cho¢ ten wymog nie jest okreslony w przepisach, wynika z ,,0g6lnych
zasad starannego i rozsadnego dziatania przy wykonywaniu obowigzkéw
urzednika panstwowego”(IV CSK 240/11, LEX nr 1217052).

Osoba, ktérej odméwiono przyjecia oswiadczenia o wstapieniu w zwigzek
matzenski lub wydania zaswiadczenia o braku okolicznosci wytaczajacych
zawarcie matzenistwa, ma 14 dni od otrzymania pisma na wystgpienie do wia-
$ciwego sadu rejonowego o rozstrzygniecie, czy przyczyny odmowy wskazane
przez kierownika uzasadniaja odmowe dokonania czynnosci (Ustawa 2014,
art. 89). Przy czym wtasciwym jest sad ze wzgledu na siedzibe Urzedu Stanu
cywilnego. Prawomocne postanowienie sadu jest wigzace dla Kierownika USC.

Oswiadczenie nupturientéw, iz nie zachodza przeszkody uniemozliwia-
jace zawarcie malzenstwa okreslone w kodeksie rodzinnym i opiekunczym,
sktada sie pod rygorem odpowiedzialno$ci karnej za zlozenie falszywego
oswiadczenia. Dokumentem potwierdzajacym ustanie wezta matzenskiego,
jezeli nupturient byt nim zwiazany, jest odpis aktu zgonu wspétmatzonka,
odpis prawomocnego orzeczenia sadu o uznaniu za zmarlego, o rozwodzie,
o uniewaznianiu malenstwa oraz odpis prawomocnego orzeczenia ustala-
jacego nieistnienie matzenstwa (Ustawa 2014, art. 78).

Natomiast w prawie kanonicznym stosownie do kan. 1066 KPK/83
»przed obrzedem zawarcia matzenstwa nalezy upewni¢ sie, Ze nic nie stoi
na przeszkodzie do jego waznego i godziwego sprawowania”. Obowigzek
constare debet spoczywa zaréwno na duszpasterzach podejmujacych kano-
niczne rozeznanie stanu osobowego nupturientéw, jak i na duchownych
asystujacych przy zawieraniu matzenstwa (KPK/83, kan. 1114). Obowiazek
ten nie powinien ogranicza¢ sie do sumarycznej kontroli przedstawionych
dokumentéw, ale obejmowaé takze okolicznosci, ktore sprzeciwiataby
sie nie tylko waznemu, ale i godziwemu zawarciu matzenstwa (Majer,
2009, 35). Procedura jest o wiele bardziej skomplikowana niz w prawie
panstwowym i sktada sie z kilku etapéw. Zawarcie malzenstwa wymaga
bowiem swoistego przygotowania nupturientéw, a takze przeprowadzenia
odpowiedniego postepowania kwalifikacyjnego dotyczacego ich zdolnos$ci
prawnej do dokonania tego aktu (Goralski 2011, 263). Wynika to przede
wszystkim z troski Ko$ciota o zapewnienie stabilizacji instytucji oraz troski
o dobro zaktadanej rodziny.

Ze wzgledu na liczne opracowania w tej materii (zob. Majer, 2019,
135-158) zostanie przyblizony wylacznie fakt udowodnienia braku prze-
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szkody wezla matzenskiego. Przedmiotem badania przedslubnego jest bo-
wiem sprawdzenie, czy nupturienci sg stanu wolnego, a zatem wykluczenie
istnienia przeszkody wezla matzenskiego, ktéra czyni matzenistwo niewaznym.
Podstawowym dokumentem, potwierdzajagcym stan wolny nupturientéw,
jest metryka chrztu, zgodnie z wytycznymi Konferencji Episkopatu Polski
zawartymi w Dekrecie ogélnym o przeprowadzaniu rozméw kanoniczno-
-duszpasterskich z narzeczonymi (KEP, 2019, n. 39). W metryce bowiem
powinna zosta¢ umieszczona adnotacja o zawieraniu badz niezawieraniu
wczesniej zwigzku malzeniskiego. Co wiecej, jesli wezesniejsze matzenstwo
ustato, a tym samym ustata przeszkoda wezta malzenskiego, w owej metryce
powinien znajdowac sie wyrazny zapis, iz strona jest stanu wolnego i moze
zawrze¢ nowe matzenstwo (KEP, 2019, n. 46). Ponadto odpowiednio do stanu
faktycznego nupturient powinien przedstawi¢ dokument $wiecki lub koscielny
stwierdzajacy zgon, inaczej metryke $mierci matzonka, dekret wdowienstwa,
odpis wyroku sadu koscielnego lub reskrypt papieski rozwigzujgcy matzen-
stwo na mocy przywileju wiary lub waznie zawartego, a niedopetnionego.
Zwroci¢ w tym miejscu nalezy szczegdlng uwage, iz przedstawiane
rozeznanie przed zawarciem matzenistwa w gléwnej mierze zalezy takze
od wyznania i stosunku do wiary. Oznacza to, iz w przypadku malzenstw
mieszanych lub do nich podobnych?, czy tez matzenstw cywilnych bez za-
chowania formy kanonicznej, procedura stwierdzenia stanu wolnego jest
bardziej ztozona oraz nie moze ogranicza¢ sie wytacznie do sporzadzenia
protokotu przedmatzenskiego i badania metryki chrztu (KEP, 2019, n. 40,
42, 43) Procedura moze bowiem wymaga¢ uzupetnienia o dodatkowe czyn-
nosci, dokumenty, postepowania administracyjne lub sgdowe w zaleznosci
od sytuacji prawnej i zyciowej, w ktérej znajduje sie nupturient (Nowicka,
2016, 79-94; Jakubiak, 2013, 25-72). Jak stwierdza L. Adamowicz, dusz-
pasterz — poza przypadkiem, kiedy nupturientami jest dwoje katolikow,
ktorzy wezesniej nie zawierali malzenstwa w zadnej formie takze cywilnej
oraz wdowcdw — nigdy samodzielnie nie powinien decydowa¢ o stwier-
dzeniu stanu wolnego nupturientéw, lecz zawsze powinien odnies¢ sie do
ordynariusza miejsca oraz procedowac zgodnie z jego decyzja lub zgodnie
z wyrokiem sadu biskupiego (Adamowicz, 2008, 56). P. Majer uzupetnia, iz
konieczno$¢ odniesienia sie do ordynariusza w sprawach watpliwych co do
stanu wolnego ma charakter obowigzkowej konsultacji (Majer, 2014, 40).

% Katolikéw z osobami nieochrzczonymi, katolikdw z katolikami: deklarujacymi, ze sa
niewierzacy lub kt6rzy formalnym aktem odstapili od Ko$ciota katolickiego.
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Przy zawieraniu natomiast matzenstwa konkordatowego duchowny
asystujacy przy zawieraniu matzenstwa kanonicznego musi otrzymac¢ od
nupturientéw zaswiadczenie wydane przez Kierownika USC stwierdzajace
brak okolicznosci wytgczajacych zawarcie matzenstwa zgodnie z prawem
polskim pod rygorem niezaistnienia skutkéw cywilnych (k.c., art. 4! 8 1, 5
i 8 § 1). Zaswiadczenie to obejmuje jednak jedynie przeszkody i wymogi
stawiane przez prawo panstwowe, nie uwzgledniajac przepiséw prawa
kanonicznego (Ignatowicz, Nazar, 2016, 205). Procedura stwierdzania
stanu wolnego nupturientéw odbywa sie zatem wedtug przepiséw prawa
kanonicznego.

Przenikanie sie przeszkody wezta
w prawie panstwowym i kanonicznym

Prawo panstwowe wprowadza zakaz bigamii wytacznie dla przysztych
matzonkdéw, ktérzy zwiazani sa weztem malzenskim na gruncie prawa
panstwowego. Oznacza to, iz istniejagce matzenistwo kanoniczne nie sta-
nowi okoliczno$ci wylaczajacej zawarcie matzenstwa cywilnego. Wynika
to z faktu, iz panstwo nie uznaje matzenstwa kanonicznego, a tym samym
nie przyznaje mu przepisami prawa uprawnien w sferze rodzinnoprawne;.

Sytuacja ksztattuje sie zupetnie inaczej, gdy osoba pozostajaca w zwiaz-
ku na gruncie prawa panstwowego chce zawrze¢ matzenstwo kanoniczne
z inng osobg. Cho¢ Ko$ciét zasadniczo nie respektuje malzenstw cywilnych
swoich wiernych zobowigzanych do zachowania formy kanonicznej, fakt
zawarcia takiego matzenstwa nie moze by¢ ignorowany. Zgodnie z general-
nymi zasadami prawa kanonicznego nupturient, ktéry zawart matzenstwo
cywilne jest stanu wolnego, czyli nie jest zwigzany przeszkoda wezta na
gruncie kanonicznym. Jednakze, aby zapobiec sytuacjom mogacym nega-
tywnie wplywa¢ na zawierane matzenstwa, ustawodawca wprowadzit do
Kodeksu prawa kanonicznego norme zawartg w kan. 1071 § 1, 2° KPK/83.
Przepis ten ustanawia ograniczenie w korzystaniu z przystugujacego nup-
turientowi ius connubii, jezeli pozostaje w cywilnym zwigzku matzenskim
z osoba trzecia. Zgodnie z jego brzmieniem wypelnienie formy kanonicznej
uzaleznione jest od zezwolenia ordynariusza miejsca w sytuacji zawierania
matzenstwa, ktére nie moze by¢ uznane lub zawarte wedtug przepiséw
panstwowych. Kosciotowi zalezy bowiem, aby zachowa¢ jednos¢ i statosé
matzenistwa. Dazy on do unikania dualizmu w sferze stosunkéw rodzinnych,
ktére stanowig fundament dla powstajacej rodziny. Wyplywa to przede
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wszystkim ze wzgledéw moralnych oraz istnienia zobowiazan naturalnych
czy tez cywilnoprawnych (Majer, 2014, 437-463). Zobowiazania te istnieja
nie tylko wtedy, gdy osoba pozostaje w zwigzku matzeniskim cywilnym, ale
takze w sytuacji, gdy osoba rozwiodla sie i zamierza zawrze¢ matzenstwo
kanoniczne.

W sytuacji, gdy osoba pozostaje w zwigzku matzenskim na forum
panstwowym, ewentualne zezwolenie wydane przez ordynariusza powinno
by¢ uzasadnione jedynie bardzo powaznymi racjami, z uwzglednieniem
okolicznos$ci sprawy. Swoista norma w omawianej sytuacji jest wymoég
uzyskania rozwodu w $wietle prawa panstwowego przed zlozeniem prosby
do ordynariusza miejsca o zezwolenie na asystowanie przy matzenstwie
nupturienta majacego zobowigzania naturalne.

Zwréci¢ nalezy uwage, iz zakaz zawarty w kan. 1071 KPK/83 nie stanowi
przeszkody zrywajacej, zatem malzenstwo zawarte bez zgody ordynariusza
miejsca bedzie wazne, ale niegodziwe.

* * *

Prawo do zawarcia matzenstwa jest fundamentalnym prawem uzna-
wanym zar6wno w systemie prawnym panstwowym, jak i kanonicznym.
Matzenstwo odgrywa kluczowa role w strukturze spotecznej, tworzac ro-
dzine, co czyni je niezastgpionym elementem spoleczenistwa. Aby chronié te
instytucje przed wypaczeniami oraz umozliwi¢ jej spetnianie swoich funkeji
i celow, oba ustawodawstwa wprowadzajg pewne ograniczenia dotyczace
zawierania matzenstw. Jednym z takich ograniczen jest przeszkoda wezla
malzenskiego, ktéra ma charakter absolutny i niezmienny. Oznacza to, ze
osoba pozostajaca juz w zwiazku malzenskim nie moze zawrze¢ nowego
matzenstwa. Wynika ona niezaprzeczalnie z zasady monogamii oraz w pra-
wie kanonicznym z nierozerwalnosci prawowiernie zawigzanego wezta
malzenskiego.

Mimo szczegdtowej regulacji tej przeszkody w obu systemach prawnych,
moga wystapi¢ sytuacje prowadzace do rozbieznosci, takie jak bigamia
pozorna. Ustawodawca panstwowy dostrzega bowiem przeszkode bigamii
wyltacznie w kontekscie swojego systemu prawnego, podczas gdy ustawo-
dawca kanoniczny rozpoznaje takze sytuacje, w ktorych osoba zwigzana
malzenstwem na gruncie prawa $wieckiego pragnie zawrze¢ matzenstwo
z inng osoba na gruncie prawa kanonicznego. Aby unikna¢ dualizmu w sto-
sunkach spotecznych, Kosciét wprowadza zakaz zawierania malzenstwa,
ktore nie mogtoby by¢ uznane na gruncie prawa panstwowego, chyba ze
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uzyskane zostanie odpowiednie zezwolenie ordynariusza. Kosciét dazy do
unikania konfliktéw i zapewnienia sp6jnosci w stosunkach spotecznych.
Ostatecznie oba systemy prawne wspotpracuja, aby chroni¢ integralno$¢ in-
stytucji matzenstwa, jednocze$nie szanujac swoje odrebne zasady i wartosci.
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ELEMENTY DUCHOWOSCI KAPLANSKIEJ,
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W MYSLI JOSEPHA RATZINGERA - BENEDYKTA XVI

Elements of priestly spirituality as a teaching for rational freedom
in the thought of Joseph Ratzinger — Benedict XVI

Abstrakt: W artykule wyrdzniono najwazniejsze aspekty duchowosci kaptan-
skiej, ktorej centrum stanowi Chrystus, Jego nauczanie i misja jaka, pozo-
stawit do wypetnienia swoim najblizszym wspotpracownikom. Poprzez fakt
zjednoczenia kaptana z Chrystusem, zostata zaakcentowana bezwarunkowa
zaleznos¢ jego osoby od osoby Chrystusa Najwyzszego Kaptana, ktéra naj-
petniej wyraza sie w tym, co Tradycja okreslita terminem character indelebilis,
a co bezposrednio przynalezy do wymiaru sakramentalnego kaptanstwa.
Jego sakramentalnos¢ gwarantuje, ze kazde powotanie kaptariskie nie jest
dzietem ludzkim, ale jest darem Pana dla wspdlnoty, ktérej zadaniem jest
zadbanie o jego wtasciwe odczytanie. Poprzez sakrament $wiecen prezbiter
uczestniczy w potrdjnej misji Chrystusa, ktdrej celem jest nauczanie, kierowanie
i uSwiecanie cztonkéw Mistycznego Ciata Chrystusa. Pomoca na tej drodze
wtasciwego realizowania misji kaptaniskiej, stanowi dla prezbitera Maryja, ktéra
bedac w niezwykle intymnej relacji z Chrystusem, wierna Bogu bezwarunkowo
podporzadkowata swoja wole Jego woli. Artykut powstat gtéwnie w oparciu

0. JACEK GORKA - cztonek zakonu franciszkanéw, dyrektor ds. kontaktéw ze-
wnetrznych i internacjonalizacji oraz wykladowca na Wydziale Teologii i Religioznawstwa
Jordan University College w Tanzanii. Uzyskal doktorat na Papieskim Uniwersytecie
Salezjariskim w Rzymie, specjalizujac sie w duszpasterstwie mtodziezy i katechetyce. Od
2000 roku pracuje w Tanzanii na rzecz holistycznego rozwoju lokalnych spotecznosci i ich
mieszkancéw, ktadac szczegdlny nacisk na mtodziez i jej prawa do zatrudnienia. Autor
ksigzek i artykutéw: Rediscovering the Role of Quantitative Research in Pastoral Ministry:
Practical Dimension oraz A culture: catalyst or inhibitor of the overall social development:
A short comparison of the case of Dr. J.K. Nyerere and Dr. J.P. Magufuli.



24 0. JACEK GORKA OFM

o liczne wypowiedzi papieza Benedykta XVI zamieszczone w ,,L’Osservatore
Romano” oraz mysli Josepha Ratzingera zawarte w Opera omnia.

Stowa kluczowe: Joseph Ratzinger - Benedykt XVI, kaptan, celibat, kaptan-
stwo, misja, modlitwa, powotanie, sakrament kaptanstwa, Sob6r Watykanski ll,
wspolnota.

Abstract: The article highlights the most important aspects of priestly
spirituality, the centre of which is Christ, his teachings and the mission he
left to his closest collaborators. Through the fact of the priest’s union with
Christ, the unconditional dependence of his person on the person of Christ
the High Priest has been emphasized, which is most fully expressed in
what tradition has defined by the term character indelebils, which directly
belongs to the sacramental dimension of the priesthood. It’s sacramental-
ity guarantees that every priestly vocation is not a human work, but a gift
from the Lord to the community, whose task is to ensure it’s proper inter-
pretation. Through the sacrament of ordination, the priest participates in
the threefold mission of Christ, the purpose of which is to teach, direct and
sanctify the members of the Mystical Body of Christ. Help for the priest on
this path of the proper realization of the priestly mission is provided by
Mary, who, being in an extremely intimate relationship with Christ, faithful
to God, unconditionally subordinated her will to His will. The article was
written mainly on the basis of numerous statements by Pope Benedict XVI
published in ,L’Osservatore Romano” and the thoughts of Joseph Ratzinger
included in Opera omnia.

Key words: Joseph Ratzinger - Benedict XVI, priest, celibacy, priesthood, mis-
sion, prayer, vocation, sacrament of priesthood, Vatican Council Il, community.

Odkrycie teorii ewolucji Darwina przyczynito sie do tego, ze wiele
konstytutywnych proceséw, uznawanych przez wieki za niepodwazalne,
zostato zakwestionowanych. W ten sposéb zostata naruszona pewna har-
monia, a tym samym zmienit sie status czlowieka i obraz $wiata. Ponadto
postepujaca sekularyzacja przyczynita sie do tego, iz coraz czesciej zaczeto
poddawa¢ pod watpliwos¢ jakoby czlowiek ze swej natury byt w ogéle
zdolny do podejmowania ostatecznych decyzji. Konsekwencjami takiego
mys$lenia byta negacja nieusuwalnego charakteru sakramentu kaptanstwa,
przeakcentowanie roli wspolnoty w procesie formowania powotan oraz
marginalizacja Dawcy wszelkich powotan. Modne staty sie postulaty powo-
tania kaptana czasowego, w ktérego kaptanstwo bytaby wpisana mozliwosé¢
rewizji swojej wezesniejszej — ostatecznej — decyzji.
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Jednak obraz kaptana mobilnego w zaden sposo6b nie da sie pogodzi¢
z kaptanstwem Chrystusowym, w swej istocie zaktadajacym pewng osta-
tecznos¢, ktéra jest catkowitym zjednoczeniem z Chrystusem Najwyzszym
Kaptanem. Okazuje sie wiec konieczne ciagte powracanie do zrédta kaptan-
stwa, do tego co pierwotne, co stanowi podstawe kazdego powotania. Nie
sposéb méwic o kaptanstwie bez podkreslenia, ze Dawca wszelkich powotan
jest sam Bog, a kazde powotanie jest Jego bezcennym darem. Wszelkie proby
redukowania go do wylacznie ziemskiego wytworu sa zatem ewidentnym
wypaczeniem i catkowitym niezrozumieniem sakramentu kaptanstwa.

Zjednoczenie z Chrystusem
Najwyzszym i Wiecznym Kaptanem

Wyrazenie ,,zjednoczenie z Chrystusem” odnosi sie do solidarnos$ci lub
stowarzyszenia wierzgcego z Chrystusem, przez Ducha Swietego i przez
wiare, dzieki ktérej wierzacy korzystaja z jego zbawczych korzysci (Gaffin,
2020) [24.10.2024].

Jezus Chrystus dzien przed swoja meka, w Wieczerniku modlit sie za
swoich uczniéw: ,Uswieé¢ ich w prawdzie. Stowo Twoje jest prawda. Jak
Ty Mnie postate$ na $wiat, tak i Ja ich na $wiat postalem. A za nich Ja
poswiecam w ofierze samego siebie, aby i oni byli uswieceni w prawdzie”
(J 17, 17). Papiez Benedykt XVI w jednej ze swoich homilii na Wielki
Czwartek skierowanej do kaptanéw powiedziat: ,,[Chrystus] W modlitwie
za uczniéw wszystkich wiekéw myslat tez o nas, za nas tez si¢ modlit, [...]
0 nasze uswiecenie w prawdzie i posyta nas, aby$my kontynuowali Jego
misje” (Benedykt XVI, 2009a, 32). Zdaniem papieza na szczeg6lng uwage
zastuguja stowa Jezusa: ,za nich Ja po$wiecam w ofierze samego siebie”
(J 17, 17). By zrozumie¢ sens stéw Jezusa, papiez Benedykt XVI kaze sie-
gna¢ do Pisma Swietego i wyjasni¢ znaczenie stowa ,,$wiety i konsekrowaé/
uswieca¢” (Benedykt XVI, 2009a, 33). Stowo ,,$wiety” przystuguje przede
wszystkim samemu Bogu. Jest okresleniem Jego natury, sposobu bycia. Praw-
dziwie $wiety jest tylko B6g. W Bogu nie ma zadnej skazy. W nim jednym
majg swoje zrédto inne formy $wietosci. W momencie konsekracji osoby
badz rzeczy dokonuje sie wytaczenie jej z przestrzeni uzytku publicznego
i przekazanie na stuzbe Bogu. Poprzez ten akt konsekracji staje sie ona wy-
taczng wlasnoscia Boga do tego stopnia, Ze nie nalezy juz do siebie same;j.
Przekazanie Bogu czego$ na wiasnos¢ czy oddanie siebie jest utozsamiane
réowniez z ofiarg (Benedykt XVI, 2009a, 33).
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W Starym Testamencie u$wiecenie osoby, poprzez jej oddanie sie
na stuzbe Bogu, bylo kojarzone ze $wieceniami kaptanskimi (Bene-
dykt XVI, 2009a, 33). W swietle Starego Testamentu kaptanstwo ,jest to
przeniesienie prawa wtasnosci, odebranie swiatu i podarowanie Bogu” (Be-
nedykt XVI, 2009a, 19). W tej definicji kaptanstwa wyraznie dostrzegalny
jest dwukierunkowy charakter owego procesu uswiecania. Ten akt oddania
sie na stuzbe Panu Bogu wymaga opuszczenia swieckiego srodowiska, by
zanurzy¢ sie w Bogu. Nie jest to jednak akt separacji. Oderwanie od tego,
co $wieckie ma utatwi¢ kaptanowi jedynie jego misje bycia reprezentantem
Boga. Jest on bowiem dzieki temu wolny od doczesnych powigzan i zarazem
dostepny dla wszystkich (Benedykt XVI, 2009a, 33-34).

Zdaniem papieza Benedykta XVI Jezus wypowiadajac w Wieczerniku
stowa modlitwy: ,,Ja poswiecam w ofierze samego siebie” (J 17, 17) wyko-
nuje czynnosci kaptanskie. Ofiarujac siebie samego Ojcu za nas, Chrystus
staje sie rownocze$nie Kaptanem i Ofiarg. W pos$wieceniu Jezusa kryje
sie tajemnica naszego zbawienia. Papiez Benedykt XVI w tym misterium
dopatruje sie poczatkow kaptanstwa (Benedykt XVI, 2009a, 33-34). Stowa-
mi: ,,uswie¢ ich w prawdzie” (J 17, 17) Jezus ustanowit nowe kaptanstwo
i wlaczyt w nie Apostotéw. Jego modlitwa nad uczniami jest jednoczesnie
modlitwa konsekracyjna, w ktérej prosi On Ojca, by dat im udziat w swojej
$wieto$ci. Prosi Go, aby wziat ich w obrone, pozwolit czerpaé ze Zrodia,
ktérym jest On sam, by jak najlepiej spetniali swoja postuge dla swiata.
Apostotowie poprzez stowo Boga zostali wiaczeni w Jego $wietos¢. Jego
stowo stato sie dla nich pokarmem, prawdg, ktéra ukochali i ktéra prze-
mienita ich zycie (Benedykt XVI, 2009a, 34-36). ,,Uswie¢ ich w prawdzie,
Twoje Stowo jest prawda” (J 17, 17) — stowa te staly si¢ $wiatlem oswieca-
jacym zycie kaptanéw i zarazem wezwaniem do stawania sie apostotami
prawdy, ktéra jest Jezus Chrystus (Benedykt XVI, 2009a, 19). Poprzez
stowa konsekracji apostolowie zostali wiaczeni w Chrystusa, stali sie
z Nim jedno$cig. Kaptanstwo Nowego Przymierza wedtug Benedykta XVI
polega na uczestnictwie w kaptanstwie Jezusa Chrystusa. Nie da sie by¢
kaptanem, nie bedac trwale zjednoczonym z Chrystusem, Najwyzszym
Kaptanem (Benedykt XVI, 2009a, 36-37). Papiez zwracajac si¢ do kapta-
now w Wielki Czwartek, powiedziat: ,,Zasadniczo to zjednoczenie zostato
nam podarowane na zawsze w sakramencie $wiecen. Ale ta nowa pieczec
istnienia moze sie sta¢ dla nas sadem potepienia, jesli nasze zycie nie be-
dzie sie rozwija¢ po wejéciu w prawde tego sakramentu” (Benedykt XVI,
2009a, 36-37).
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Celem zycia kaptana jest zjednoczenie z Chrystusem Najwyzszym Ka-
ptanem. Kaptan osigga ten stan wtedy, gdy jego wola jest ukierunkowana
na zjednoczenie, a on sam jest gotéw poswiecic¢ cate swoje zycie — prace, na
rzecz zbawienia drugiego cztowieka. Wyrzeczenia, jakie podejmuje w tym
celu, s3 tego zewnetrznym wyrazem. Nie chce on juz i$¢ wiasna droga,
podazac wylacznie za swoimi pragnieniami, ale nade wszystko pragnie by¢
narzedziem w rekach Boga, gotowym poswieci¢ sie zawsze i wszedzie misji,
jaka mu On sam powierzyt (Benedykt XVI, 2009a, 36-37). Realizujac w ten
sposob swoja postuge, kaptan moze powtdrzy¢ za Apostotem Narodéw: ,Teraz
za$ juz nie ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus” (Ga, 2, 20). Benedykt XVI,
zwracajac sie do kaptanéw powiedziat: ,Wypowiadajac «tak» podczas swie-
cen kaptanskich, wyrzeklismy sie zasadniczo dazenia do samodzielnosci, do
«samorealizacji». To wielkie «tak» musi jednak by¢ realizowane dzien po dniu
poprzez liczne drobne wyrzeczenia i akceptacje. Te drobne kroki, sktadajace
sie na wielkie «tak», mozna bedzie uczyni¢ bez goryczy i uzalania sie nad
sobg jedynie wéwczas, gdy Chrystus bedzie naprawde centrum naszego zy-
cia, gdy osiggniemy prawdziwa zazytos¢ z Nim” (Benedykt XVI, 2009b, 20).
Wejscie w zazyla relacje z Jezusem owocuje tym, ze mimo pewnego bélu
zwigzanego z trudami pracy kaptanskiej, kaptan doswiadcza radosci ptynacej
z przyjazni z Nim (Benedykt XVI, 2009a, 37-38).

Prezbiter nie boi sie poswieci¢ swojego zycia dla Chrystusa. Tracac siebie
i zarazem odzyskujac na nowo, doswiadcza tym samym prawdziwosci Jego
stowa. Jednoczac sie z Nim poprzez modlitwe, poznaje Jego sposéb bycia,
dziatania, my$lenia. Bedac zanurzonym w Chrystusie, rownoczes$nie staje
on przed Nim z catym bagazem ludzkich dos§wiadczen, tych radosnych, ale
i niejednokrotnie przyttaczajgcych cztowieka. By stawanie przed Bogiem nie
stato sie dla niego tylko autokontemplacjg, musi on nieustannie wstuchi-
wac sie w potrzeby Ko$ciota powszechnego (Benedykt XVI, 2009a, 37-38).
Kaptani celebrujacy liturgie eucharystyczna, sg ,,tymi, ktérzy toruja droge
do modlitwy wierzacym dzisiejszych czaséw” (Benedykt XVI, 2009a, 38).
Jednoczac sie¢ wewnetrznie z wypowiadanymi stowami modlitwy i zgadzajac
sie, by one zmieniaty ich zycie, umozliwiaja wiernym dostep do tych stéw
(Benedykt XVI, 2009b, 20). A wtedy jak nauczat Benedykt XVI: ,stajemy
sie prawdziwie jednym ciatem i jedng duszg z Chrystusem” (Benedykt XVI,
2009b, 20).

Kaptanstwo jest zanurzeniem w prawdzie i uczestnictwem w $wietosci
Boga, ale zarazem przyjeciem wymagajacego charakteru prawdy. Obowiaz-
kiem kaptana jest przeciwstawianie sie wszelkim formom ktamstwa, ktére
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zalewa dzisiejszy $wiat i odkrywanie najglebszego sensu prawdy i radosci
z niej wyptywajacej. Kaptan bedac uswieconym w prawdzie, jest jednocze-
$nie uswiecony w prawdziwej mitosci, bowiem mito$¢ i prawda w Jezusie
Chrystusie sa tym samym. Prawdziwa mito$¢ wyptywajaca z Jego dobroci,
moze by¢ wymagajaca i tym samym musi kosztowacé. Przeciwstawia sie ona
ztu, by przekaza¢ czlowiekowi prawdziwe dobro. Kaptan stajac sie jedno-
$cig z Chrystusem, uczy sie widzie¢ Go w chorych i ubogich, ktérzy sa mali
w oczach tego $wiata. Stajac sie stuga innych, stuzy samemu Chrystusowi
obecnemu w kazdym potrzebujacym i staje si¢ Jego bratem (Benedykt XVI,
2009a, 39).

Ryty konsekracji osoby ludzkiej mozna spotka¢ w r6znych religiach, ale
obrzedy te moga by¢ jedynie czysta formalnoscig (Benedykt XVI, 2009a, 39).
Papiez Benedykt XVI podkresla, ze Jezus wypowiadajac stowa: ,,A za nich Ja
poswiecam w ofierze samego siebie, aby i oni byli u§wieceni w prawdzie”
(J 17, 17), prosit Ojca o prawdziwe uswiecenie dla swoich uczniéw. Uswie-
cenie, ktére przemieni ich samych, ich istnienie i sprawi, ze prawdziwie
stang sie oni wtasnoscig $wietego Boga. Jezusowa modlitwa w Wieczer-
niku jest rownoczesnie prosba o sakrament, ktéry dotyka wnetrza serca
cztowieka (Benedykt XVI, 2009a, 39-40). Papiez odnoszac te stowa do
wspotczesnych kaptanéw, powiedziat: ,Modlit sie [Jezus] takze, aby ta
zachodzaca w nas dzien po dniu przemiana byta widoczna w zyciu; aby
w codziennym, konkretnym zyciu naprawde przenikata nas Boza $wiatto$¢”
(Benedykt XVI, 2009b, 20). Ostatecznie kaptan nie jest konsekrowany za
pomoca specjalnych obrzedéw, cho¢ sa one nieodtaczng czescig $wiecen,
ale poprzez zanurzenie w Chrystusie, ktéry jest Prawda i jednoczesnie
Osoba. Swiecenia kaptanskie s3a swoistym zjednoczeniem z Nim samym.
Kaptan trwajac w Chrystusie, staje sie Jego wlasnoscia, a poprzez Niego
nalezy do innych (Benedykt XVI, 2009a, 40). I cho¢ jedynie Chrystus ma
prawo powiedzie¢: ,To jest moje Cialo — to jest moja Krew” (Benedykt XVI,
2009a, 37), to rowniez kaptan uczestniczac w tym wielkim misterium
Jezusa, dziata in persona Christi (Benedykt XVI, 2009a, 37), utozsamiajac
sie tym samym z ,,Ja” Chrystusa. Jezus nie tylko zgadza sie, aby prezbiter
postugiwat sie Jego ,,Ja”, ale réwnoczesnie wigcza go do wspdlnoty ze soba.
Poprzez fakt ztgczenia ,,Ja” Chrystusowego z ,ja” prezbitera urzeczywistnia
sie jedyne kaptanstwo. Ten szczeg6lny moment zanurzenia kaptanskiego
ja” w ,Ja” Boga Chrystusa uwidacznia sie w sposéb petny podczas wypo-
wiadania przez niego stéw konsekracji, a takze w formule rozgrzeszenia
(Benedykt XVI, 2010f, 33).
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Utozsamiajac sie z ,,Ja” Chrystusa, prezbiter zostaje wciagniety w ta-
jemnice zmartwychwstania, o ktérej Jezus méwi w Ewangelii Swietego
Mateusza (Benedykt XVI, 2010f, 33). ,,Przy zmartwychwstaniu [...] nie beda
sie ani zeni¢, ani za maz wychodzi¢, lecz beda jak aniotowie Bozy w nie-
bie” (Mt 22, 30). W tym kontekscie celibat jest dla Benedykta XVI zatem
antycypacja tego, co sie wydarzy przy zmartwychwstaniu, jest krokiem ku
pelnemu zyciu (Benedykt XVI, 2010f, 33). Papiez, podczas wieczornego
czuwania w wigilie zakonczenia Roku Kaptanskiego kierujac swoje mysli
w strone kaptanéw, powiedziatl: ,[...] celibat jest antycypacja, mozliwg
dzieki tasce Pana, ktory nas «przyciagga» do siebie, ku $wiatu zmartwych-
wstania; wcigz na nowo zacheca nas, aby$my przekraczali samych siebie,
nasza terazniejszo$¢, zmierzajac ku prawdziwej rzeczywistosci, ktéra jest
przyszto$é, uobecniajaca sie dzis” (Benedykt XVI, 2010f, 33). Poprzez zycie
w celibacie kaptan jednoczy sie jeszcze mocniej, ze Zmartwychwstalym
Panem, stajgc sie rownocze$nie znakiem przenikania Bozego Krélestwa do
naszych czaséw (Benedykt XVI, 2010f, 33).

Kosciot w Polsce dotaczyt do krajow, ktére od kilkudziesieciu lat czer-
pia duchowe owoce z obchodéw $wieta Jezusa Chrystusa, Najwyzszego
i Wiecznego Kaptana i obchodzi je od 23 maja 2013 roku. Dekret zatwier-
dzajacy tacinski tekst liturgii $wieta zostat wydany 23 lipca 2012 roku (Prot.
N. 1040/11/L) i przestany wraz z listem prefekta Kongregacji ds. Kultu
Bozego i Dyscypliny Sakramentéw (Prot. N. 452/12/L z 3 lipca 2012) do
przewodniczacych Konferencji Episkopatéw na calym swiecie (Lettera della
Congregagzione, 2012, 335-337). Prefekt kongregacji kard. Cafiizares Llo-
vera informowat w nim m.in. ,,Dzisiejsza mozliwo$¢ wprowadzenia swieta
Chrystusa Kaptana powinna by¢ widziana w tgczno$ci z ideg ustanowienia
przez blogostawionego papieza Jana Pawta II dorocznego Dnia modlitwy
o uswiecenie kaptanéw oraz Roku Kaptanskiego obchodzonego w latach
2009-2010 z woli Ojca Swietego Benedykta XVI” (Lettera della Congrega-
zione, 2012, 336).

Niezatarte znamie

W dzisiejszych czasach coraz czesciej poddaje sie pod watpliwos$¢ nieza-
tarty, nieodwotalny charakter powotania kaptanskiego. Pytanie o mozliwosé¢
istnienia ,kaptanéw czasowych” wydaje sie by¢ zatem charakterystyczne dla
naszej epoki. Obecnie takze teza, jakoby ludzie ze swej natury byli zdolni do
podejmowania ostatecznych decyzji dotyczacych wtasnego zycia, stata sie
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watpliwa. Cztowiekowi wydaje sie, Ze jego istnienie, egzystencja, kidci sie
z ostatecznoscia. Przyktadem tego moze by¢ cho¢by teoria ewolucji, ktéra
zburzyta stabilno$¢ rzeczy, poddajac tym samym pod watpliwo$¢ pewne
konstytutywne procesy. W wyniku tego cztowiek stat sie bytem mozliwym
do odwotania i wymagajacym zrewidowania (Ratzinger, 2012b, 360).
Kardynat Ratzinger pisal: ,W obrebie tego, co ludzkie, nauka historyczna
uniewaznila wyobrazenie trwatosci, wykazata ciagta przemiane wszystkiego
co ludzkie, i odstonila pozornie ostateczne rozumienie, veritates perennes
czlowieka, jako wyraz przemijajacych i przysziych sytuacji historycznych”
(Ratzinger, 2012b, 360).

Psychologia definiuje zycie ludzkie jako cigg zmieniajgcych sie decyzji.
Socjologia stara sie odwie$¢ czlowieka, jego myslenie od ostatecznosci. Osta-
teczne decyzje przestaly by¢ uznawane za wzory. Dzisiaj liczy sie elastycz-
nos¢ i bycie mobilnym. Wspétczesny $wiat ceni sobie bardziej umiejetno$é
dostosowywania do zmiennych warunkéw, ewoluowanie wraz z nimi niz
bycie statym. Takie pojmowanie rzeczywistosci spowodowato takze, ze dla
dzisiejszego cztowieka stata sie niemal niezrozumiata wiernos¢ matzenska.
Bezpieczniejsze wydaje sie by¢ zatem mdwienie o najgtebszych ludzkich
relacjach bez wigzania sie na stafe.

Zdaniem ksiedza Josepha Ratzingera ,postulat powotania takze «ka-
ptanéw czasowych» jest zatem tylko tego konsekwencja. Haslo méwigce,
ze Kosciot nie moze nikogo wigzaé na zawsze, ze musi szanowaé wolnos¢
religii nie tylko na zewnatrz, lecz takze wolnos$¢ decyzji wewnetrznych,
i tym samym akceptowaé mozliwos$¢ rewizji podjetych decyzji, jest coraz
wyrazniej styszalne i wynika z ogélnego stanu $wiadomosci naszego stule-
cia” (Ratzinger, 2012b, 360).

Problem powotania kaptanéw czasowych nie jest zatem kwestia pragma-
tyczng, jakim$ doswiadczeniem czy probg, ale czyms$ fundamentalnym. De-
bata, jaka sie wokdt tego tematu toczy, dotyczy sposobu patrzenia i oceniania
rzeczywisto$ci widzianej catosciowo. Chrze$cijanstwo to wiara zaktadajaca
mozliwo$¢ podejmowania ostatecznych zyciowych decyzji. Chrzescijanie sa
przekonani, ze istnieje ostateczno$é, ostateczno$¢ dostepna dla cztowieka.
Ostateczna decyzja Boga wzgledem czlowieka najpetniej zrealizowata sie
w osobie Jezusa Chrystusa. Przekonanie, ze przez Jezusa w historii dokonata
sie ostateczno$¢ majaca swoje zrodto w Bogu, zawiera w sobie réwniez wizje
$wiata i cztowieka, z ktérym wiaze sie przeswiadczenie, ze gdzie jest rozwoj,
tam tez jest i ostatecznos$¢. Cztowiek nie tylko ma mozliwo$¢ podejmowania
ostatecznych decyzji, ale takze poprzez te decyzje najpelniej realizuje sie
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w zyciu. Tradycja koscielna jednoglo$nie podkresla, ze urzad prezbiteratu
wymaga ,,ostatecznej decyzji”, dopomina sie o catego cztowieka, catkowicie
kieruje jego egzystencja (Ratzinger, 2012b, 360-361). Profesor Joseph Rat-
zinger pisal: ,Decyzja, o ktdéra tu chodzi, tylko wtedy jest w ogodle podjeta,
kiedy definitywnie obejmuje cate zycie cztowieka. Podobnie jak matzenstwo
wymaga nieodwotalnego zdecydowania sie na jednego czlowieka i bez
niego nie moze dojs¢ do skutku, tak i urzad kaptana mozna ujaé tylko jako
oddanie do dyspozycji catego zycia. [...] Podobnie jak nie ma «matzenistwa
na prébe», tak i zgodnie z teologia katolicka nie ma «kaptanéw czasowych»”
(Ratzinger, 2012b, 361). Gdy brak jest catkowitego oddania Bogu, to nie jest
to prawdziwy obraz urzedu kaptanskiego, bowiem w przypadku kaptanstwa
nalezy decydowac sie na wszystko albo w ogoéle (Ratzinger, 2012b, 361).
By lepiej rozpatrzy¢ problem istnienia kaptanéw czasowych w kontek-
$cie wiary w Jezusa Chrystusa, nalezy zwrdci¢ réwniez uwage na element
eklezjologiczny. Trzeba zaznaczy¢, ze kaptanstwo czasowe jest nie do po-
godzenia z wiarg Kosciota katolickiego. Mozno$¢ skorygowanie powotania
kaptanskiego wigzataby sie takze z mozliwoscig skorygowania Ko$ciota, jego
redukeji do funkcjonalnego i mobilnego aparatu, swobodnie dajacego sie
zastgpi¢ innym (Ratzinger, 2012b, 361). Teolog Joseph Ratzinger podkre$lat,
ze ,zaakceptowanie kaptana do odwotania oznacza zgode na zasadnicza
mozliwo$¢ rewizji i na wytacznie organizacyjng zewnetrznos$¢ kazdego
kos$cielnego urzedu, co w kazdym przypadku neguje ko$cielna definicje
catej tradycji, wiacznie z Nowym Testamentem” (Ratzinger, 2012b, 361).
Fundamentem, na ktérym opierato sie Przymierze, jakie Bég zawart
z czltowiekiem starotestamentowym byla Boza obietnica i wybranie. Jego
kaptanstwo, Swiatynia i kult zostaly ustanowione przez samego Stwérce.
Prawo, ktére On sam ustanowit, byto prawem Bozym, a Jego krélestwo,
zgodnie z obietnica dang przez samego Boga, miato trwa¢ wiecznie (Ratzin-
ger, 2013, 410-411). Zatem jak pisat ksiadz Joseph Ratzinger: ,,Czy mozna
podwazaé kult ustanowiony przez Boga? Czy mozna wystepowac przeciwko
kaptanstwu, ktore jest iuris divini? Czy mozna zapowiadac¢ koniec instytucji,
ktéra ma od Boga obietnice wiecznego trwania? ” (Ratzinger, 2013, 411).
Chrystus tego dokonat. Dokonujac symbolicznego gestu oczyszczenia §wiaty-
ni, zapowiedziat zbudowanie nowej $wiatyni, ale uczynionej juz nie ludzka
reka. Cho¢ wydarzenie oczyszczenia $wiatyni ma kluczowe znaczenie dla
chrze$cijan, to bardzo czesto jest marginalizowane. Stare Przymierze jest
dla nich po prostu ,,Starym”, ktére w toku rozwoju zostato zamienione na
~Nowe”. Kwestia ta jednak nie jest tak jasna. Bowiem dopoki Stare Przymierze
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istniato, nie byto tylko ,Starym” ale ,jedynym” przymierzem, jakie B6g zawart
z ludzmi (Ratzinger, 2013, 411). Zdaniem profesora Josepha Ratzingera ,,to,
ze miato sie ono, czy nawet musiato, kiedys$ sta¢ «starym», wcale nie byto
rzecza oczywista, tym bardziej, ze (w Swiadomosci Izraela nieznajdujace sie
absolutnie na pierwszym planie) prorockie obietnice Nowego Przymierza
(Jr 31, 31n) méwity o czasach ostatecznych, kiedy miat nasta¢ $wiat Bozego
pokoju (Iz 11)” (Ratzinger, 2013, 411). Kult $wigtynny byt uznawany za
dzieto samego Boga. Wszelkie proby negowania jego Bozego pochodzenia
byty zapewne dla Izraelity tym samym, czym dla chrzesécijanina negowanie
sakramentalnej struktury chrzescijanstwa (Ratzinger, 2013, 411).

Postuga prezbitera, o ktérej méwi Pismo i Tradycja, rézni sie w za-
sadniczy sposéb od urzedu kaptana w Starym Testamencie. Kaptanistwo
Chrystusowe wymaga bowiem od czlowieka catkowitego daru z siebie,
podjecia ostatecznej i wigzacej decyzji, bez mozliwosci odwrotu (Ratzinger,
2012b, 361-362). Ksigdz Joseph Ratzinger podkreslat: , Jezeli wiec zgod-
nie z tym mowimy o niemoznosci rewizji tej decyzji, bedacej kontynuacja
niemoznosci rewizji czynu Chrystusa i zasadniczej niepodwazalnosci Jego
Kosciota, innymi stowy wyrazamy w zasadzie to samo, co Tradycja nazwata
character indelebilis [niezatarty znak]” (Ratzinger, 2012b, 362). Poprzez ten
szyfr Tradycja przedstawila swoja wiedze dotyczaca niemoznosci rewizji
fundamentalnych decyzji podejmowanych miedzy czlowiekiem a Bogiem,
ktérych nieodwotalng konsekwencja jest stanie sie chrzescijaninem badz
kaptanem (Ratzinger, 2012b, 362).

W starozytnosci pojecie ,,charakter” oznaczalo wyciskany na zwierzetach,
przedmiotach, a takze ludziach nieusuwalny znak. Poprzez fakt opieczeto-
wania wtasno$¢ przynalezata juz w sposéb nieodwotalny do jednego pana
i wotata za nim. ,Charakter” dotykat samej egzystencji i zaktadat pewna
relacyjno$¢ w stosunku do drugiego. Wtasno$¢ juz nie nalezata do siebie,
nie mogta soba dysponowa¢ ale byta zalezna od wtasciciela (Ratzinger,
2005, 147-148). Kardynat Joseph Ratzinger zauwazyt, ze ,rzuca to $wiatto
na istote sakramentu; nie moge sam tak po prostu zdeklarowaé: naleze do
Pana. To On musi mnie najpierw uzna¢ za swojego, a ja moge nastepnie
wej$¢ w te nowa sytuacje przyjecia mnie, zaakceptowac ja i prébowac do niej
dostosowa¢ moje zycie” (Ratzinger, 2005, 148). Poprzez stowo ,,charakter”
uwidacznia sie stuzebny charakter kaptanstwa i prawidtowe rozumienie
jego wymiaru sakramentalnego (Ratzinger, 2005, 147-148).

Przynalezno$¢ kaptana do Chrystusa sprawia, ze moze on dawac to,
czego sam z siebie by nie mégt da¢. Uobecnia Ofiare Jezusa, konsekruje,
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rozgrzesza, udziela Ducha Swietego, czyli wykonuje to wszystko, co przy-
nalezy wytacznie Bogu. Nikt z ludzi, zadna spoteczno$é nie moze sama
z siebie przywtaszczy¢ sobie tego prawa i tym samym nie moze nikogo
do sprawowania tych funkcji delegowa¢. Pan moze i wykorzystuje ludzi
Kosciota w swoim zbawczym dziele, ale Zrodiem taski jest zawsze On sam
(Ratzinger, 2005, 147-148). Kardynat Joseph Ratzinger podkreslat, ze
,W ten sposéb charakter stanowi gwarancje ,waznosci” sakramentu takze
w przypadku niegodnego szafarza, ale jest réwnocze$nie sagdem nad tym
szafarzem i postulatem wzywajacym do zycia zgodnego z tym sakramentem”
(Ratzinger, 2005, 148).

Wymogi, jakie stawia powotanie kaptanstwie, wynikaja z sakramen-
talnego charakteru kaptanstwa (character sacramentalis). Rozpatrywanie
sakramentalnos$ci postugi kaptanskiej nie moze by¢ tylko ukierunkowane
na jego ostatecznos$¢, bowiem nie zostanie ono wtedy w pelni zrozumiane.
,Sakramentalno$¢” kaptanstwa nie moze by¢ ograniczona do delegacji
kandydata przez wspdlnote, ale powinna by¢ rozumiana jako dar Pana dla
wspdlnoty (Ratzinger, 2012, 362b). Swiety Pawel w Liécie do Efezjan pisat:
,On tez ustanowit jednych apostotami, innych prorokami, innych ewan-
gelistami, innych pasterzami i nauczycielami, aby przysposobili swietych
do wykonywania postugi dla budowania Ciata Chrystusowego” (Ef 4, 11).
Mimo ze kandydat do kaptanstwa jest wybierany przez wspélnote, to wiadza
jaka otrzymuje, nie pochodzi od wspdlnoty, ale jest mu dana przez Pana.
Wrtadza duchowa jest w pelni niezalezna od wspdlnoty. W tej autonomii
duchowej, ktéra najpelniej wyjasnia pojecie ,,sakramentalno$¢”, uwidacznia
sie charakter samej wiary, niebedacej wytworem wspdlnoty, ale jej druga
strong. Wtadza urzedu nie moze by¢ sprowadzona do wiadzy wspélnoty
i tym samym nie moze by¢ przez nig zlikwidowana. Wszelkie préby budo-
wania jej oddolnie sg sprzeczne z istotg wladzy kaptanskiej, ktorej zrodtem
jest sam Bdg (Ratzinger, 2012b, 362).

Ksigdz Joseph Ratzinger pisal: ,, Pozytywizm nastepstwa natozenia rak
odpowiada pozytywnosci chrzescijanstwa, jego byciu z zewnatrz, ktére jest
jego trwalg istota. Dlatego natozenie rak nie jest w pierwszej kolejnosci
symbolem przekazania wiadzy ze strony wspélnoty, lecz symbolem tego, ze
w chrzescijanstwie duchowa wtadza nie pochodzi z dotu ani od wewnatrz,
lecz z géry i z zewnatrz, to znaczy symbolem odebranego wspdélnocie
dziatania samego Pneuma” (Ratzinger, 2012b, 363). To dziatanie obliguje
jednoczes$nie prezbitera sprawujacego urzad jak i wspélnote. Kaptan poprzez
swoja postuge uzewnetrznia stowo, ktére rownoczesnie jest dla niego mier-
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nikiem jego stuzby. Rola wspdlnoty jest czuwanie, by prezbiter nieustannie
byt podporzadkowany wymogom stowa, ktéremu obydwoje powinni by¢
postuszni (Ratzinger, 2012b, 363).

Rola wspolnoty w przekazywaniu witadzy jest zatem drugorzedna
i mozna moéwi¢ o niej tylko w kontekscie pelnomocnictwa, jakiego udziela
ona wybranej osobie. Jest to aspekt argumentujgcy kolegialno$¢ urzedu
i wspdlnoty przy réwnoczesnym jej ograniczeniu, a takze pozbawiajacy ja
wylacznie demokratycznego charakteru. Cato$¢ prezentowanego uzasad-
nienia nieodwotalno$ci urzedu kaptanskiego, stowa i postannictwa Ko$ciota
zawiera sie w tym, co Tradycja okreslita stowem ,sakramentalnosci” urze-
du (Ratzinger, 2012b, 363). Ksigdz Ratzinger podkres$lat, ze ,jostatecznie
oznacza ona nic innego, jak istotng przynaleznos¢ urzedu do jednego ekle-
zjalnego i chrystologicznego sacramentum, do tego jednego sacramentum
streszczonej w Chrystusie historii przymierza Boga z ludzmi” (Ratzinger,
2012b, 363). To zatozenie powinno by¢ punktem poczatkowym, z ktérego
wyplywa wilasciwe rozumienie misji kaptanskiej, i punktem ostatecznym,
do ktérego ono musi zmierzaé¢ (Ratzinger, 2012b, 363).

Udzial w misji Chrystusa

Kazdy kaptan, dziatajgcy in persona Christi Capitis (w imieniu Kaptana
Glowy), jest reprezentantem Chrystusa Najwyzszego Kaplana na ziemi.
Dziatajac w osobie Chrystusa, uczestniczy on jednoczesnie w realizacji Jego
misji (Benedykt XVI, 2010e, 42). Wedlug Tradycji trzema podstawowymi
zadaniami kaptana sa: nauczanie, uswiecanie i rzadzenie (Benedykt XVI,
2010d, 49). Benedykt XVI przypomina, ze w powszechnym znaczeniu ,,re-
prezentowac” kogos$ oznacza na mocy otrzymanego od jakiejs osoby upo-
waznienia, wystepowaé w jej imieniu podczas jej nieobecnosci. W przypadku
kaptana ta definicja jednak nie moze zosta¢ przyjeta, bowiem Chrystus
zmartwychwstajgc, pokonat wszelkie ograniczenia czasu i przestrzeni. Jako
Glowa Kosciota jest On zawsze obecny w swoim zywym ciele, ktérym jest
Koscidt. Prezbiter dziatajgcy w osobie Chrystusa Gtowy, dziata w Nim, z Nim
i dzieki Niemu. Tylko w ten spos6éb Pan uobecnia w sposéb rzeczywisty
swoje dzialanie, bez Niego bowiem kaptan nie moégtby dokona¢ skutecznej
konsekracji chleba i wina, a takze odpuszczenia grzechéw. Kaptan najsku-
teczniej uobecnia reprezentowanie Chrystusa poprzez trzy zadania, ktore
W sposob szczegdlny zostaty mu powierzone w momencie $wiecen. Papiez
Benedykt XVI snujac refleksje na temat owych zadan kaptana, powiedziat:
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»,53 one w rzeczywisto$ci trzema dziataniami zmartwychwstatego Chrystusa,
tego samego, ktéry dzisiaj w Kosciele i $wiecie naucza i w ten sposéb budzi
wiare, gromadzi swdj lud, sprawia, ze jest obecna prawda, i rzeczywiscie
buduje komunie Kosciota powszechnego; uswieca oraz prowadzi” (Bene-
dykt XVI, 2010e, 42).

W dobie narastajacego kryzysu wartosci szczegdlnie waznym zadaniem
kaptana jest nauczanie. Wspoéiczesny czlowiek coraz czesciej zadaje pyta-
nia o sens wtasnego istnienia, dokad zmierza, jaka powinna by¢ wtasciwa
hierarchia wartosci. Szukajac odpowiedzi na te egzystencjalne pytania,
czesto biadzi, nie potrafigc odnalez¢ sie posrod réznorakich kierunkéw
mys$lowych. W czasach tak wielu niejasnosci, zamieszania i dezorientacji we
wspolczesnym $wiecie, kaptan jest tym, ktory niesie Swiatlo Stowa Bozego
ludziom btadzacym. Swiattem tym jest sam Jezus Chrystus i nauka, ktéra
glosi. A zatem kaptan nie naucza wtasnych idei, nie tworzy jakiej$ nowej
filozofii, do ktérej mniej lub bardziej jest przekonany. Gtosi nie ze wzgledu
na siebie ani tez od siebie, by przypodoba¢ sie okre$lonej grupie wielbicieli.
Posréd zamieszania, jakie wprowadzaja wspdtczesne filozofie, nie wzywa
do podzielania jego poglad6w, ale naucza w imieniu samego Chrystusa. Jest
tym, ktéry gtosi Prawde, ktora jest Jezus Chrystus. Proponuje Jego nauke,
jego styl zycia i postepowania (Benedykt XVI, 2010e, 42-43). Kaptan dzia-
tajacy w ten sposéb nasladuje swojego Mistrza, ktéry méwil: ,Moja nauka
nie jest moja” (J 7, 16). Bowiem Jezus Chrystus przebywajac na ziemi, byt
glosem samego Ojca (Benedykt XVI, 2010e, 43). Obowiazkiem prezbitera
jest zatem tak postepowa¢, by méc powiedzie¢: ,,moja nauka nie jest moja,
nie glosze moich idei lub tego, co mi sie podoba, lecz jestem ustami i ser-
cem Chrystusa i uobecniam te jedyna i powszechng nauke, ktéra stworzyta
Kosciét powszechny i stwarza zycie wieczne” (Benedykt XVI, 2010e, 43).

Kaptan gtoszacy nauke Chrystusa nie moze réwniez zachowywac sie
tylko jak rzecznik wygtaszajacy czyjes poglady, niekoniecznie sie¢ z nimi
utozsamiajgc. Chrystus bowiem byt jedno ze swoim Ojcem, nie zyt dla siebie,
nie nauczat dla siebie, ale Jego wola byta scisle i w sposéb catkowicie wolny
podporzadkowana Jego woli (Benedykt XVI, 2010e, 43). Dlatego kaptan
nauczajacy w imie Jezusa, gloszacy wiare Kosciola powinien méwié: ,Nie zyje
sam z siebie i dla siebie, lecz zyje z Chrystusem, dzieki czemu stowo, ktére
nie jest wlasne, staje sie jednak stowem gteboko osobistym” (Benedykt XVI,
2010e, 43). Kaptan powinien systematycznie przyswaja¢ nauki, prawdy
wiary, ktére glosi, by wejs¢ w wewnetrzng komunie z Jezusem. Uznajac za
wlasne stowa Pana, ktéry poprzez niego naucza, rownoczesnie utozsamia
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sie ze swoja postuga (Benedykt XVI, 2010e, 43). W dzisiejszych czasach gtos
kaptana wydawacé sie moze ,,gtosem wotajacego na pustyni” (Mk 1, 3). Swoéj
profetyczny charakter bierze stad, ze nie jest on podporzadkowany zadnym
$wiatowym trendom, ale jest prawdziwym owocem Bozej madrosci. Kaptan
gloszacy Stowo Boze powinien przypominaé, ze jedyna nowos$¢, ktéra au-
tentycznie moze dokona¢ odnowy cztowieka ptynie z radosnej nowiny, ze
Chrystus zyje, jest blisko nas i nieustannie wskazuje, jak zy¢. Kaptan owo
gloszenie Dobrej Nowiny nie moze nigdy ogranicza¢ jedynie do ambony.
Zadanie bycia zwiastunem oredzia Bozego powinien realizowaé¢ réwniez
podczas pracy katechetycznej, w szkotach czy tez instytucjach akademickich
(Benedykt XVI, 2010e, 43). Benedykt XVI podkreslat, ze prezbiter gtoszac
Dobra Nowine, powinien robi¢ to ,nie z zarozumiatoscia cztowieka narzu-
cajgcego wiasne prawdy, lecz z pokorna i radosng pewnoscia tego, ktéry
spotkat Prawde, zostat przez nig porwany i przemieniony, dlatego nie moze
jej nie glosi¢” (Benedykt XVI, 2010e, 43). By jego nauczanie byto auten-
tycznym nauczaniem Ko$ciota, wcigz aktualnym glosem Dobrego Pasterza,
powinno by¢ oparte na Pi$mie Swietym, Katechizmie Kosciota katolickiego
oraz dzietach ojcéw i doktoréw Kosciota (Benedykt XVI, 2010e, 43—44).

Drugim bardzo waznym zadaniem kaptana jest zadanie uswiecania
ludzi. Realizuje sie ono w sposob szczegdlny przez sakramenty, a takze
przez kult Ko$ciota. By moéc zrozumieé wyjatkowy charakter tego zadania,
nalezy wpierw wyjasni¢, co oznacza wlasciwie samo pojecie ,$wiety”. ,Swie-
tos$¢” jest wyjatkowa cechg, ktéra okreslamy byt Boga, w ktérym zawiera
sie pelnia prawdy, dobroci, mitosci i piekna. W tym kontekscie ,uswiecac
kogo$”, oznaczatoby nic wiecej, jak umozliwia¢ komus wejscie w kontakt
z Bogiem, absolutng prawda, mitoscig, dobrocig i picknem. W starozytno-
$ci odczuwano lek przed takim spotkaniem, gdyz wierzono, ze czltowiek,
ktory zobaczy Boga, nie moze przezy¢. Paradoksalne jest, ze rownocze$nie
czlowiek odczuwatl potrzebe kontaktu z Bogiem, gdyz wiedziat, ze jest
mu on konieczny do zycia. W zwigzku z tym czlowiek zastanawiat sie, jak
mozna spotka¢ sie z Bogiem, jednoczesnie pozostajac przy zyciu. Pomocna
w tej kwestii jest wiara Ko$ciota, ktéry przypomina, ze Bog sam zabiega
o spotkanie z cztowiekiem (Benedykt XVI, 2010d, 49).

Nikt o wtasnych sitach nie potrafi doprowadzi¢ do spotkania drugiego
czlowieka z Bogiem (Benedykt XVI, 2010d, 49). Benedyk XVI podczas jednej
ze swoich audiencji, nawigzujac do swojego poprzednika na stolicy Piotro-
wej — Jana Pawtla II, powiedziat: ,Istotg taski kaptanstwa jest dar, zadanie
polegajace na doprowadzeniu do nawigzania tego kontaktu. Urzeczywistnia
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sie to przez gloszenie Stowa Bozego, ktére pozwala nam zobaczy¢ Jego
$wiatto. Urzeczywistnia sie ono w sposoéb szczegolnie gteboki, w sakra-
mentach. Ztgczenie z paschalnym misterium $mierci i zmartwychwstania
Chrystusa dokonuje sie w chrzcie, umacnia sie w bierzmowaniu i sakramen-
cie pojednania, a ozywia je Eucharystia, sakrament, ktéry buduje Kosci6t
jako lud Bozy, Ciato Chrystusa, $wiatynie Ducha Swietego” (Benedykt XVI,
2010d, 49). A zatem to sam mitosierny Chrystus dokonuje procesu uswiece-
nia cztowieka. Objawiajac swoje niezgtebione mitosierdzie, wybiera sposroéd
ubogich i stabych ludzi osoby, ktére beda szafarzami Jego taski, a zarazem
,mostami spotkania” cztowieka z Bogiem. Pewnym zagrozeniem ostatnich
dziesiecioleci dla tozsamosci i misji kaptanskiej stato sie uwydatnianie za-
dania profetycznego, w oderwaniu od zadania uswiecania. Pojawialy sie
nawet glosy, by odej$¢ od duszpasterstwa czysto sakramentalnego i stawiac
pytania o autentyczny sens wymiaru uswiecania, konfrontujgc go z misja
gtoszenia (Benedykt XVI, 2010d, 49-50).

Jezus Chrystus w Ewangelii podkreslat, ze celem jego misji jest gloszenie
krélestwa Bozego. Gloszenie to w zaden sposéb nie ogranicza sie tylko do
stow, ale jest potaczone w sposéb widoczny z konkretnym dziataniem. Jezus
poprzez znaki i cuda, jakich dokonywat, pokazal, ze krélestwo niebieskie
jest rzeczywistoscig bliska, tozsama z Jego osoba. Owo zadanie gloszenia
krélestwa Bozego, poprzez sakrament swiecen, zostato w sposob szczegdlny
powierzone kaptanowi (Benedykt XVI, 2010d, 50). Papiez Benedykt XVI
podkreslat, ze ,kaptan reprezentuje Chrystusa, Wystannika Ojca, konty-
nuuje jego misje poprzez «stowo» i «sakrament», w jednos$ci ciata i duszy,
znaku i stowa” (Benedykt XVI, 2010d, 50). Jedynym Zbawicielem $wiata
i czlowieka jest ukrzyzowany i zmartwychwstaly Chrystus. Owo zbawcze
misterium Jego meki i chwalebnego zmartwychwstania uobecnia sie dzieki
Jego tasce w Kosciele, ktéry jest depozytariuszem sakramentéw. W sposéb
wyjatkowy dokonuje si¢ ono w sakramentach: sakramencie Eucharystii,
bedacej uobecnieniem meczenskiej ofiary Jezusa, w sakramencie pojed-
nania, ktéry jest powrotem do nowego Zycia, a takze mocg pozostatych
sakramentalnych aktéw uswiecenia. Kaptan dziata w imieniu i moca samego
Twércy sakramentéw czyli Chrystusa. Nie jest on ,,panem” sakramentéw,
ale ich szafarzem i str6zem. Prezbiter musi pamietaé, ze postuga gtoszenia
Stowa Bozego i postuga uswiecania nie moga by¢ realizowane w oderwa-
niu od siebie (Benedykt XVI, 2010d, 50). Dlatego powinien troszczy¢ sie
o ,,zdrowe duszpasterstwo sakramentalne, by oswieca¢ lud Bozy i pomagac¢
mu w pelnym przezywaniu liturgii, kultu Kosciota oraz sakramentdw, jako
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bezinteresownych daréw Boga, wolnych i skutecznych aktéw Jego zbaw-
czego dziatania” (Benedykt XVI, 2010d, 50). Kaptan musi pamietaé, ze jest
tylko narzedziem w rekach Boga. Swiadomy swojej maloéci, z poszanowa-
niem norm kanonicznych, powinien z pokora i wielkg hojno$cia udziela¢
sakramentéw. Celem jego misji jest doprowadzenie ludzi do zjednoczenia
z Chrystusem, by byli dla Boga mita i $wieta ofiara. Benedykt XVI podkreslat,
ze konfesjonat jest tym szczegdélnym miejscem, w ktérym cztowiek moze
doswiadczy¢ mitosiernej mitosci Boga, uzyska¢ umocnienie i rade. Dlatego
zachecat tez kaptandéw, by coraz czesciej do niego powracali i nie$li ludziom
nadzieje. Papiez zwrdcit rowniez uwage, ze cho¢ skuteczno$¢ sakramentdw,
nie jest uzalezniona od doskonatos$ci moralnej szafarza, to kazdy kaptan
powinien by¢ wzorem wiary i $wietosci dla ludu Bozego (Benedykt XVI,
2010d, 50-51).

Trzecim podstawowym zadaniem kaptana jest postuga pasterzowania.
Ludzka wtadza nie powinna by¢ nigdy traktowana jak cel, ale jako $rodek.
Celem natomiast jest cztowiek, stworzony przez Boga, obdarzony niezby-
walna godnoscig i powolany do Zycia na ziemi i w wiecznosci ze swoim
Stworcg. Tak rozumiana wtadza nie jest dla cztowieka czyms$ obcym, ale
wrecz przeciwnie — pomoca w realizacji swojego powotania w Chrystusie.
Ko$cidét wierny swojemu powotaniu ten rodzaj wladzy sprawuje w imie
Chrystusa, ktory wszelka wtadze otrzymat od Ojca. Jezus przekazujac
wladze apostolom, przekazat im réwniez postuge pasterzowania (Bene-
dykt XVI, 2010c, 51-52). Najwyzszy Pasterz pragnal, aby biskupi pod
zwierzchnictwem nastepcy $w. Piotra wraz z kaptanami kontynuowali jego
misje na ziemi ,,otaczajac opieka lud Bozy, bedac wychowawcami w wierze,
dajac wskazéwki, bodzce i wspierajac wspolnote chrzescijaniska, badz — jak
méwi Sobér — troszezac sie, «by kazdy z wiernych zostat w Duchu Swietym
doprowadzony do rozwoju wtasnego powotania wedtug zasad Ewangelii,
do szczerej i czynnej mitosci oraz wolnosci, ku ktérej wyswobodzit nas
Chrystus»” (Benedykt XVI, 2010c, 52).

Kaptan, jak podkresla papiez Benedykt XVI, jest narzedziem mitosci
Boga do cztowieka. Za jego posrednictwem Bog prowadzi, poucza i strzeze
dusze. Norma jego postepowania powinna by¢ mitos$¢, wrazliwos¢, troska,
otwartos¢ i delikatno$é, zwtaszcza w kontakcie z najstabszymi, grzesznika-
mi, ktéra bedzie wyrazem mitosci Dobrego Pasterza. Podstawa, na ktorej
powinno opiera¢ sie zadanie kierowania owczarnig Chrystusowa, jest sa-
krament. I cho¢ skuteczno$¢ sakramentu nie jest uzalezniona od szafarza,
to wazne jest, by byt on pasterzem na wzoér Chrystusa Dobrego Pasterza.
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Tylko wtedy, gdy w pelni odda swoja wole, sSwiadomo$¢, kiedy pozwoli
poprowadzi¢ powierzong mu owczarnie nie tam, gdzie moze tatwiej, ale
tam gdzie pragnie poprowadzi¢ ja Chrystus, bedzie kaptanem na wzér serca
Bozego (Benedykt XVI, 2010c, 52). Papiez Benedykt XVI w jednym ze swoich
przemoéwien powiedzial: , Nikt nie jest bowiem naprawde zdolny do tego, by
pas¢ trzode Chrystusa, jesli nie zyje w gtebokim i rzeczywistym postuszen-
stwie Chrystusowi i Kosciolowi, a ulegto$¢ ludu w stosunku do kaptanéw
jest uzalezniona od ulegtosci kaptanéow w stosunku do Chrystusa” (Bene-
dykt XVI, 2010c, 52). Dlatego fundamentem owocnego zycia kaptanskiego
jest budowanie go zgodnie z wola Chrystusa (Benedykt XVI, 2010c, 52).

Wtadza w Ko$ciele ma charakter hierarchiczny i oparta jest na trzech
stopniach $wiecen: episkopatu, prezbiteratu i diakonatu. W zyciu publicz-
nym ,hierarchia” kojarzona jest z subordynacja, czyli z pewna formg pod-
porzadkowania. Takie statyczne postrzeganie hierarchii dla wielu wydaje
sie by¢ nie do pogodzenia z pokora Ewangelii. Btedna interpretacja sensu
hierarchii jest nastepstwem wielu naduzy¢ wtadzy w przesztosci. Samo
stowo ,hierarchia” znaczy ,$wiete pochodzenie”. Zrédtem witadzy nie jest
czlowiek lecz sacrum, sakrament. W ten sposéb czlowiek zostaje podpo-
rzadkowany Chrystusowi, staje sie jego stuga i rbwnoczesnie uczestniczy
w jego wladzy kierowania. A zatem poprzez sakrament $wiecen, kaptan
nie staje sie autokrata, nalezacym do hierarchii koscielnej, ale faczac sie
z Chrystusem, nowa jeszcze Scislejsza wiezig postuszenstwa, jednoczy sie
z nim i $wietym stanem kaptanskim. Ta wiez postuszenistwa Chrystusowi
dotyczy wszystkich pasterzy Ko$ciota, wigcznie z papiezem stojacym na
szczycie tej hierarchii. Papiez, jako najwyzszy zwierzchnik Kosciota, po-
winien by¢ strézem i réwnocze$nie wzorem postuszenstwa Chrystusowi,
ktore w sposéb skondensowany wyrazone zostato w regula fidei oraz Credo
Kosciota (Benedykt XVI, 2010c, 52-53).

Papiez Benedykt XVI powiedzial: , Hierarchia zaktada [...] trojaka wiez:
po pierwsze z Chrystusem i porzadkiem, jaki Pan dat swojemu Ko$ciotowi,
po drugie z innymi pasterzami w jednej wspdlnocie Kosciota i wreszcie
z wiernymi powierzonymi jednostce w porzadku Kosciota” (Benedykt XVI,
2010c, 53).

Hierarchia i wspdlnota w zaden sposéb nie stoja w opozycji do siebie.
Uzupetniaja sie wzajemnie, tworzac jedng wspdlnote hierarchiczng. Postuga
pasterza w takiej wspdlnocie polega na kierowaniu, strzezeniu i chronieniu
jej przed rozproszeniem. Kaptan powinien pamieta¢, ze jego praca paster-
ska jest stuzba i ma charakter nadprzyrodzony. Jej celem jest gloszenie
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Ewangelii o krélestwie Bozym, prowadzenie powierzonej sobie owczarni
na spotkanie z Chrystusem i ciggte przypominanie, ze kazdy cztowiek,
niezaleznie od godnosci, jakie posiada badz tez nie, powinien by¢ stuga
blizniego. Doskonalym wzorem pos$wiecenia na rzecz stuzby drugiemu
czlowiekowi, i zarazem zrdédtem, z ktérego moga czerpa¢ sity kaptani do
wykonywania misji kierowania Kosciotem, jest sam Chrystus, ktory w gescie
wielkiej pokory obmywat uczniom nogi, ktéry umart dla zbawienia grzesz-
nego czlowieka (Benedykt XVI, 2010c, 53). Benedykt XVI chcac zacheci¢
kaptanéw do takiej stuzby, powiedziat: ,Nie lekajcie si¢ zatem prowadzi¢
do Chrystusa kazdego z braci, ktérych On wam powierzyt, pewni, ze kazde
stowo i kazdy czyn, zrodzone z postuszenstwa woli Boga, wydadza owoc”
(Benedykt XVI, 2010c, 53).

Rola Maryi w zyciu kaptana

Wiez, jaka faczy Maryje z kaptanstwem, jest gteboko zakorzeniona
w tajemnicy Wcielenia. B6g podejmujgc decyzje o staniu sie cztowiekiem,
potrzebowat zgody jednego ze swoich stworzen. W zaden sposéb nie na-
rzucat sie On cztowiekowi, ale czekal na jego ,tak”. Niebo, ziemia i Bég
wyczekiwaty na decyzje stworzenia. ,,Tak” Maryi bylo brama, przez ktéra Bég
wszed! na $wiat, przybierajac ludzkie ciato. W ten sposéb Maryja stata sie
uczestniczka tajemnicy Weielenia i zarazem zbawienia grzesznego cztowieka
(Benedykt XVI, 2009c, 32). Papiez Benedykt XVI zauwazyt, ze ,,do [Maryi]
Jej matczynej dobroci, do Jej czystosci i dziewiczego piekna odwotujg sie
ludzie wszystkich czaséw i ze wszystkich stron $wiata ze swymi potrzebami
i nadziejami, ze swymi rados$ciami i cierpieniami, w ich samotnosci, jak
rowniez w do$wiadczeniach zycia wspdlnotowego (Benedykt XVI, 2005a,
n. 42). Kazdy kto sie do niej zwraca, doznaje radosci i nieskoriczonej mitosci,
plynacej prosto z matczynego serca. Serce Maryi jest Zrodtem prawdziwej
mito$ci, mitosci, ktéra nie szuka swego, ale pragnie dobra. Kluczem do tak
pojetej mitosci jest intymna relacja z Panem Bogiem, a Maryja jest Tg, ktéra
wyjasnia, czym jest mito$¢ i gdzie lezy jej zrédto (Benedykt XVI, 2005a, n. 42).

Tajemnica Weielenia ma charakter ofiarny, poniewaz Syn Bozy przycho-
dzac na $wiat i przyjmujac ludzkie ciato, ztozyt z siebie ofiare. Umierajac na
krzyzu z milosci do cztowieka, stat sie $wietym pokarmem za zycie §wiata.
Weielenie, ofiara i kaptanstwo tacza sie ze sobg, a w centrum tego miste-
rium jest Maryja. Jezus Chrystus konajac na krzyzu wéréd zgromadzonych
wokot siebie oséb, dostrzegt Matke i swojego umitlowanego ucznia. Ow
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uczen oprocz tego, ze byt niezwykle wazny dla Pana, stat sie symbolem
umilowanych uczniéw wszystkich czaséw, wszystkich powotanych przez
Niego do kontynuowania Jego Boskiego dzieta, a w szczegdlnosci kaptanéw
(Benedykt XVI, 2009¢, 32). Chrystus zwréciwszy sie w strone Maryi, po-
wiedzial: , Niewiasto, oto syn Twéj” (J 19, 26). Stowa wypowiedziane przez
Chrystusa z krzyza sa testamentem, w ktorym oddaje On swoja Matke pod
opieke umitowanego ucznia (Benedykt XVI, 2009c, 32). Nastepnie po tych
stowach Jezus rzekt do ucznia: ,Oto Matka twoja” (J 19, 27). Benedykt XVI
podkresla: ,,Ewangelia méwi nam, ze od tej chwili §w. Jan, umitowany syn,
wzigt Matke, Maryje «do swojego domu». Tak mowi przektad wtoski, ale
tekst grecki jest o wiele glebszy, o wiele bogatszy. Mozna go przettuma-
czy¢ tak: przyjal Maryje do swego zycia, do siebie [...] do gtebi swojego
jestestwa” (Benedykt XVI, 2009c, 32). Przyja¢ Maryje do swego zycia, to
znaczy pozwoli¢ jej wej$¢ w caly jego dynamizm. To spotkanie z Matka nie
moze by¢ tylko zewnetrzne, ale musi dotyka¢ wszystkich sfer kaptanskiego
apostotowania (Benedykt XVI, 2009c, 32).

Papiez Benedykt XVI przypominat kaptanom, ze macierzynska mitosé¢
ma moc odmieni¢ ich zycie (Benedykt XVI, 2009¢, 32). Tym sposobem rodzi
sie mozliwo$¢ dostrzezenia, ze ta niepowtarzalna wiez, jaka taczy Maryje
z kaptanami, jest Zrédiem jej upodobania w nich. Maryja darzy ich mitoscig
z dwdch powodow. Prezbiterzy bardziej przypominaja jej Jedynego Syna,
a takze dlatego, ze w sposdb szczegélny glosza swiatu Chrystusa, realizuja
Jego misje. Poprzez sakramentalne utozsamienie i upodobnienie z Chry-
stusem, Synem Maryi, kazdy kaptan powinien mie¢ swiadomos¢, ze jest
umitowanym synem najpokorniejszej i najwspanialszej Matki (Benedykt XVI,
2009c, 32). Dlatego Benedykt XVI podczas jednej ze swoich audiencji
generalnych przypomniat, ze ,,Sobér Watykanski I zacheca kaptanéw, by
patrzyli na Maryje jako na doskonaly wzér wtasnego zycia, i przyzywali Jg
jako «Matke Najwyzszego i Wiecznego Kaptana oraz Krélowa Apostotéw
i podpore swojego postugiwania». Prezbiterzy [...] powinni wiec «mitowa¢
Ja z synowskim oddaniem i czcig»” (Benedykt XVI, 2009c, 32). Kazdy kaptan
jest bowiem czlowiekiem niezwykle obdarowanym przez Boga. Jest dziedzi-
cem Jego obietnicy i synem Matki samego Boga (Benedykt XVI, 2009c, 32).

Maryja, przebywajac wraz z Apostotami w sali na gorze, jest dla kapta-
now wzorem modlitwy. Uczy Ona jak zy¢ wiara, mie¢ otwarte serca i umyst
na dziatanie Ducha Swietego, ktérego kaptan powinien nie$¢ $wiatu. W ci-
szy i skupieniu Maryja pokazuje jak zy¢, kontemplowa¢ tajemnice Boga,
realizujac swoje codzienne obowiazki (Benedykt XVI, 2006, 25). Papiez
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Benedykt XVI podczas spotkania na Jasnej Gorze 26 maja powiedziat: ,[Ma-
ryja] z kobieca delikatnoscig i «umiejetnos$cig taczenia wnikliwej intuicji ze
stowem pociechy i zachety» [...] podtrzymywata wiare Piotra i apostotéw
w Wieczerniku, a dzi$ podtrzymuje Ona mojg i waszg wiare. «Wiara bowiem
— to obcowanie z tajemnica Boga» [...], a uwierzy¢ — to znaczy «powierzy¢
siebie» samej istotnej prawdzie stéw Boga zywego, znajac i uznajac z pokora
jak niezbadane sa Jego wyroki i niezgtebione jego drogi” (Benedykt XVI,
2006, 25). Uczniowie Jezusa zgromadzeni w Wieczerniku nie wiedzieli,
co ich jeszcze spotka. Byli zatroskani o swoja przysztosé. Byli zaskoczeni
$miercig, zmartwychwstaniem i wniebowstgpieniem Jezusa. Maryja pelna
ufnosci w stowa Boze byta dla Apostotéw symbolem wytrwato$ci w wierze.
Przypominata im, ze Duch Swiety jest najlepszym przewodnikiem cziowieka,
ze Bogu mozna bezgranicznie zaufaé¢, oddajac mu siebie, swoje ograniczenia
i zdolnosci, powierzajac mu swoja przysztos¢ (Benedykt XVI, 2006, 25).
Papiez Benedykt XVI zwracajac sie do kandydatéw do kaptanstwa,
powiedzial: , Jak wielka pomoca moze by¢ dla was refleksja nad tym, w jaki
sposob Maryja uczyta sie od Jezusa! Od jej pierwszego fiat, przez dtugie,
zwyczajne, szare lata zycia ukrytego, gdy wychowywata Jezusa, czy gdy
w Kanie Galilejskiej przynaglata Go do pierwszego znaku, czy wreszcie,
gdy pod krzyzem wpatrywata sie w Jezusa, uczac si¢ Go chwila po chwili”
(Benedykt XVI, 2006, 25-26). Kazdy kaptan powinien wzorem Maryi uczy¢
sie poznawa¢ i przyjmowac Jezusa, jak Ona adorowa¢ Go z zachwytem,
stuzy¢ mu z milo$cia i uwielbiaé¢ calym sercem. Prezbiter musi nieustannie
wpatrywac sie w Jezusa, wstuchiwac sie w Jego gtos i pokornie wykonywacé
powierzong sobie misje. Postawa adoracji i zachwytu, jaka odznaczata sie
Maryja, powinna szczegélnie towarzyszy¢ kaptanowi w momencie, kiedy
trzyma w swoich dioniach Najswietsze Ciato i Krew Panska i karmi Nimi
lud Bozy, a takze wtedy, gdy bierze odpowiedzialnos$¢ za powierzong sobie
owczarnie. Idgc za przyktadem Maryi, Matki Pana, ktéra zachowata dziewicza
milos¢, kaptan zobowiazany jest, by w liturgicznym momencie przeistoczenia,
przykleknat w postawie adoracji i zachwytu nad ta wielka tajemnica wiary.
Wazne jest takze, by prezbiter, tak jak Matka Boga, potrafit w powierzonym
sobie Ludzie Bozym, zauwazy¢ znaki Chrystusowego dzialania. Zdaniem
Benedykta XVI prezbiter uczac sie od Maryi wrazliwosci i otwartosci na glos
Bozego wotania, sam doswiadcza Bozej opieki i jednocze$nie staje sie sku-
tecznym $wiadkiem Bozej mitosci w $wiecie (Benedykt XVI, 2006, 25-27).
Papiez Benedykt XVI w swojej pierwszej Encyklice Deus caritas est
przypomnial, ze Maryja jest wspaniatym odbiciem wszelkiej $wietosci.
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Podczas pobytu u krewnej Elzbiety pokazata, jak ma wyglada¢ postuga mi-
tosci wzgledem blizniego. Przybywajac do Elzbiety, wy$piewata Magnificat,
ktory stat sie programem Jej zycia. W centrum zycia Maryi stoi Bég, ktérego
spotyka na modlitwie, a takze w stuzbie drugiemu cztowiekowi. Wielkos¢
Maryi bierze sie stad, ze nie zabiega ona o swoja chwate, ale o chwate
Boga, czyniac z siebie pokorng stuzebnice Pariska. Ma ona $wiadomos¢,
ze tylko wtedy realizuje Bozy plan odkupienia, gdy w sposéb $wiadomy
rezygnuje ze swoich planéw na rzecz planéw Bozych. Maryja jest kobietg
pelna nadziei, poniewaz ufa Bozym obietnicom. Niewiasta pelng wiary,
gdyz uwierzyta stowom Aniota (Benedykt XVI, 2005a, n. 41). Zauwazyt
on, ze ,w Stowie Bozym czuje sie Ona jak u siebie w domu, z naturalno$cia
wychodzi i wchodzi z powrotem. Ona méwi i mysli wedtug Stowa Bozego;
Stowo Boze staje sie jej stowem, a jej stowo rodzi sie ze Stowa Bozego.
Ponadto w ten sposéb objawia sie réwniez, ze Jej mysli pozostaja réwniez
w syntonii z my$lami Bozymi, ze Jej wola idzie w parze z wolg Boga. Ona,
bedac wewnetrznie przeniknieta Stowem Bozym, moze sta¢ si¢ Matka Sto-
wa Wcielonego” (Benedykt XVI, 2005a, n. 41). Maryja jest takze Ta, ktéra
kocha. Informacji na temat delikatnych cichych gestéw mitosci dostarczaja
opowiadania méwiace o dziecinstwie Jezusa Chrystusa czy o weselu w Kanie
Galilejskiej. Matka Pana jest niezwykle pokorna i postuszng osoba, o czym
$wiadczy jej zycie w ukryciu, w okresie kiedy Jezus przemawial publicznie
(Benedykt XVI, 2005a, n. 41).

Maryja jest dla kaptanéw wspaniatym wzorem wiernosci. Wyrazem tego
sq wydarzenia spod krzyza, gdy zostata na Golgocie przy ukrzyzowanym
Synu, podczas gdy uczniowie Jezusa uciekli, a takze wtedy, gdy przebywata
z Apostotami w dniu Pieédziesigtnicy, umacniajgc ich wiare (Benedykt XVI,
2005a, n. 41). Wiez, jaka istnieje miedzy Matka Najwyzszego Kaptana
a Chrystusem, jest zrodtem ufnosci i pogody, ktérej kazdy kaptan potrzebuje
zaréwno w dziatalnosci duszpasterskiej jak i zyciu osobistym (Benedykt XVI,
2005b, 13). Papiez Benedykt XVI podkreslal, ze Maryja jest towarzyszka na
drodze wiernosci do kaptanstwa i w kaptanstwie. Zapraszajac Ja do swego
zycia, kaptan staje sie wolny jak Maryja i tak jak Ona moze by¢ $wiety,
czysty, ubogi i postuszny. Ten stan wolno$ci od samego siebie jest potrzeb-
ny, by wzrastat w nim Chrystus, ktérego uobecnia poprzez stlowa i gesty
(Benedykt XVI, 2010b, 15). W przemdwieniu skierowanym do kaptanéw
w Ekwadorze w 1978 roku kardynat Joseph Ratzinger podkreslat, ze szczegdl-
nym rodzajem modlitwy kontemplacyjnej, ktéra przybliza kaptana do Boga,
ktéra sprawia, ze pozostaje on z Nim w bliskim kontakcie jest rézaniec. Jego



44 0. JACEK GORKA OFM

zdaniem modlitwa r6zancowa wyzwala, wprowadza spokdj i cisze w zycie,
dlatego czas jej poswiecony nie moze by¢ uznawany za stracony. Kardynat
Ratzinger przypomniatl prezbiterom stowa swojego poprzednika na stolicy
biskupiej w Monachium, kardynata Faulhabera, ktéry codziennie wieczo-
rem, wspélnie z domownikami odmawiat rézaniec (Ratzinger, 2012a, 387).
Kardynat Faulhaber wspominat: ,,po wszystkich zmaganiach i wysitkach
dnia, modlac sie modlitwa rézaficowa, mam wrazenie, jakby matka kfa-
dta na mnie reke uspokajajaco i z dobrocia, a mnie wypetnia znowu cisza
i spokoj. Jesli psychoterapeuci musieliby wymysli¢ jaka$ forme odprezenia,
to z pewno$cia nie mogliby wymysli¢ niczego lepszego i od dawna do tego
namawiaja. Ale taka modlitwa moze by¢ rzeczywiscie wyzwalajgca tylko
wtedy, kiedy odmawiamy ja nie dla naszego wyzwolenia, lecz w pokornym
zwroceniu sie do taskawej Matki Pana” (Ratzinger, 2012a, 387).

Papiez Benedykt XVI podczas swojej podrézy apostolskiej do Portugalii
12 maja 2010 roku w koSciele Trojcy Przenajswietszej w Fatimie w sposéb
szczegllny zawierzyl i poswiecil kaptanow z calego swiata Niepokalane-
mu Sercu Najswietszej Maryi Panny. Btagal on Maryje, aby wyprosita im
u swego Syna faske przemiany, a takze dar zycia w czystosci. Prosit on, by
prezbiterzy nie byli pasterzami pasacymi samych siebie, ale apostotami Bo-
zego Mitosierdzia radujacymi sie sprawowaniem codziennie Swietej Ofiary
i sprawowaniem sakramentu pojednania. Btagal Matke Mitosierdzia, by
kaptani nie ulegali podszeptom szatana, a takze by wyjednata im u Chry-
stusa sity do walki z ich wtasnym egoizmem, by byli prawdziwie sola ziemi
i $wiattem $wiata (Benedykt XVIa, 2010, 16). Papiez Benedykt XVI w imieniu
wszystkich kaptanéw powiedzial: ,Tym aktem zawierzenia i poswiecenia
wyrazamy pragnienie, by$ zamieszkata w sposéb gtebszy i radykalny na
zawsze i calkowicie w naszym zyciu ludzkim i kaptanskim. [Maryjo] Niech
Twoja obecnos¢ sprawi, ze zakwitnie pustynia naszej samotnosci i zabty-
$nie stonice nad naszym mrokiem, niech sprawi ona, ze spokéj powrdci po
burzy, aby kazdy cztowiek ujrzat zbawienie Pana, ktére ma imie i oblicze
Jezusa, odbite w naszych sercach, na zawsze zjednoczonych z Twoim”
(Benedykt XVI, 2010a, 16).

*

Joseph Ratzinger, opierajac sie na swoim niezwykle bogatym do$wiad-
czeniu zyciowym, zwracal uwage, ze kaplanstwo wymaga ztozenia catko-
witego daru z siebie, ostatecznej decyzji, przyjecia niezatartego znamienia
wynikajgcego z sakramentalnego charakteru $wiecen prezbiteratu. Ten
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wybdér wymaga radykalizmu i jest konieczny, by misja kaptanska mogta
by¢ w petni owocna, bowiem bez tej 1acznosci kaptan nie moze skutecznie
udziela¢ rozgrzeszenia, czy tez dokonywa¢ aktu konsekracji chleba i wina.
W momencie opieczetowania w sakramencie $wiecen prezbiter otrzymuje
nowa tozsamos$¢, podporzadkowuje swoja wole Jego woli, taczac sie w ko-
munii z Bogiem.

Srodkami, ktére pomagaja mu nieustannie trwaé¢ w tej zazytej relacji
z Chrystusem i zarazem by¢ autentycznym $wiadkiem i pasterzem dla
Jego owczarni, sa réznego rodzaju praktyki modlitewne oraz sprawowa-
nie sakramentéw. Dzieki nim kaptan moze spotykaé sie z ciggle zywym
i aktualnym Stowem, a ponadto stanowig one dla niego oparcie w bardzo
trudnych chwilach zmagania sie ze ztem i wtasna staboscia. Papiez Bene-
dykt XVI podkres$lat réwniez, ze w tej trudnej walce o wierno$¢ Chrystusowi
prezbiterowi nieustannie towarzyszy Maryja, ktéra podobnie jak niegdys
w Wieczerniku, tak i dzisiaj otacza swoja opiekg Jego uczniéw i zarazem
jest dla nich wzorem zaufania i modlitwy.

Analiza wybranych fragmentéw nauczania Josepha Ratzingera — Bene-
dykta XVI, jaka przeprowadzono w tym artykule, pozwala nakregli¢ zasad-
nicze rysy duchowosci kaptanskiej, ktéra cho¢ z biegiem lat ewoluowata,
to jednak nie zatracita swojego pierwotnego i zarazem ciggle aktualnego
charakteru. Jest ona bowiem oparta na nauce Chrystusa, ktéra przez wieki
byta przez Kosciét przekazywana i chroniona przed zafatszowaniem. Ponadto
bogactwo mysli Benedykta XVI, moze sie przyczyni¢ do gltebszego zrozu-
mienia teologii urzedu kaptanskiego, odkrycia na nowo wtasnej tozsamosci
prezbitera w Kosciele oraz umocnienia swojej relacji z Jezusem Chrystusem
Najwyzszym i Wiecznym Kaptanem.
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Abstrakt: Artykut sktada sie z dwdch czesci. Pierwsza zajmuje sie analiza
przeprowadzenia procesu udzielenia eksklaustracji. W tej czesci zostana
omdwione poszczegdlne kroki, jakie nalezy podjaé, aby udzieli¢ indultu.
Omowione zostana takze przyczyny udzielenia eksklaustracji, jak rowniez
osoby uprawnione do jej udzielenia. Druga czes¢ tego artykutu bedzie ana-
lizg kanonicznych skutkéw udzielenia eksklaustracji. Zostang zestawione,
a nastepnie omoéwione skutki prawne eksklaustracji, ktére obowigzywaty
w poprzednim Kodeksie z tymi, ktdre obecnie Kodeks prawa kanonicznego
wymienia.

Podstawa zrédtowa sg normy prawne obowigzujace w Kodeksie prawa kano-
nicznego z 1983 roku oraz w dokumentach Nauczycielskiego Urzedu Kosciota.

Stowa kluczowe: eksklaustracja, zakonnik, instytut zakonny, zycie konsekro-
wane, zycie wspdlnotowe, wspdlnota, dokumenty koscielne.

Abstract: The article consists of two parts. The first analyzes the process of
granting exclaustration. This part will discuss the individual steps that must
be taken to grant an indult. The reasons for granting exclaustration will also
be discussed, as well as the persons authorized to grant it. The second part
of this article will be an analysis of the canonical effects of granting exclaus-
tration. The legal effects of exclaustration that were in force in the previous
Code will be compared and then discussed with those that that the Code of
Canon Law currently lists.

The source basis in the legal norms in force in the 1983 Code of Canon Law
and in the documents of the Magisterium of the Church.

Key words: exclaustration, monk, religious institute, consecrated life, com-
munity life, community, church documents.

Eksklaustracja to termin okreslajacy proces zwalniania osoby po $lubie
wieczystym (na przyktad duchownego/kaptana) ze §lubéw zakonnych w celu
powrotu do $wieckiego $wiata. Kaptan musi ubiegac sie o indult, ktéry jest
zezwoleniem lub przywilejem przyznanym przez wtasciwy organ ko$cielny
na wyjatek od okreslonej normy prawa ko$cielnego w indywidualnym przy-
padku. Eksklaustracja zostata réwniez zdefiniowana jako: status zakonnika
po Slubach wieczystych, ktéry zyje legalnie poza swoim instytutem przez
okreslony czas (Bwire, 2003) [15.10.2024].

ksigzek i artykutéw: Rediscovering the Role of Quantitative Research in Pastoral Ministry:
Practical Dimension oraz A culture: catalyst or inhibitor of the overall social development:
A short comparison of the case of Dr. J.K. Nyerere and Dr. J.P. Magufuli.
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Tematyka eksklaustracji pojawia sie w roznych publikacjach, szczegdlnie
tych, ktére dotycza zycia braterskiego we wspdlnocie lub podejmujg temat
legalnego przebywania zakonnika poza instytutem.

Kodeks prawa kanonicznego zycie wspdélnotowe rozumie nie tylko
jako witaczenie sie do stowarzyszenia w charakterze cztonka, ale jako zycie
we wspdlnocie, w tym samym domu i zgodnie z reguta danego instytutu
(KPK, kan. 607 § 2). Jednak zycie zakonne pokazuje, ze w zyciu osoby
konsekrowanej wystepujag sytuacje i problemy, ktére sprawiaja trudnosé¢
w pelnieniu podstawowych obowigzkéw wynikajacych z prawa zakon-
nego, miedzy innymi dtuzsze przebywanie poza instytutem zakonnym.
W takich sytuacjach prawodawca Kosciota troszczac si¢ o zycie zakonne
i jego misje, proponuje prawne regulacje, ktére maja stuzy¢ ochronie
intereséw danego profesa, jak i tez jego instytutu (Stoklosa, 2014, 37).
Jedna z takich form prawnych regulujacych dtuzsze przebywania zakon-
nika poza klasztorem jest instytucja ekskluastracji, ktéra zostanie w tym
artykule oméwiona.

1. Procedura obowiagzujaca przy eksklaustracji

1.1. Powazna przyczyna (causa gravis)

Do powodéw, ktdre w przesziodci uznawano za wystarczajaco powazne,
zalicza sie: formalng prosbe duchownego o po$wiecenie czasu na zastano-
wienie sie nad swoim powotaniem lub opieke nad chorym rodzicem albo
catkowicie zaleznym bliskim krewnym (McDermott, 1985, 517).

Warunkiem udzielenia indultu eksklaustracji jest wskazanie przez
zakonnika powaznej przyczyny, zmuszajacej go do dtuzszej nieobecnosci
w zakonie. Wskazany powdd ekskluastracji musi by¢ tak istotny, ze zaistniatej
sytuacji nie mozna zaradzi¢ w inny sposo6b niz poprzez udzielenie indultu
eksklaustracji (Stoktosa, 2014, 47). W zaleznosci od zakonnika, a takze
od innych okolicznosci, powdd zwrécenia sie z prosba o eksklaustracje
musi by¢ racjonalny, powazny, prawdziwy oraz stuszny, a jako$¢ przyczyny
obiektywnie proporcjonalna do skutkéw i konsekwencji praktycznych eks-
klaustracji. Musi by¢ tak powazny, ze nie mozna zastosowac np. pozwolenia
na przebywanie poza domem, zgodnie z kan. 665 § 1. Obowigzek wskaza-
nia powaznej przyczyny spoczywa na zakonniku ubiegajacym sie o indult.
Kazdy przypadek musi by¢ oddzielnie oceniany przez wtadze udzielajaca
(Kiwior, 1995, 122). Brak umotywowania przyczyny, jak tez przyczyna,
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ktora domaga sie zastosowania innych rozwigzan niz eksklaustracja, nie
moze zosta¢ uznana za powazny powdd do udzielenia indultu eksklaustracji
(Katowski, 1999, 234).

Obowiazkiem najwyzszego przelozonego zakonu jest doktadne zbada-
nie sprawy, czy nie mozna w danym przypadku zastosowa¢ innego $rod-
ka, pozwalajacego zakonnikowi na pozostanie we wspélnocie. Moze sie
réowniez okazaé, ze nalezy szuka¢ innego rozwigzania niz eksklaustracja,
np. sekularyzacja lub wydalenie z instytutu, z uwagi na naglace przyczyny.
Tylko wazne przyczyny, ktére dotykaja w pewnym sensie istotnych obo-
wiazkéw zycia zakonnego, moga sktoni¢ przetozonego najwyzszego do
udzielenia indultu (Sosnowski, 2015, 149). Moga one by¢ rézne i zaleze¢
od subiektywnej sytuacji zakonnika, np. problemy w zyciu wspélnotowym
czy kryzys powotania badz niezalezne od zakonnika, jak np. konieczno$¢
dtugiego leczenia poza domem albo czasowa pomoc rodzinie, ktéra byta-
by niemozliwa, jezeli zakonnik przebywatby we wspdlnocie (opieka nad
chorymi rodzicami lub kogo$ z najblizszej rodziny). Powazna przyczyna
uprawniajgca do udzielenia indultu eksklaustracji nie musi pochodzi¢ wy-
tacznie ze strony zakonnika. Moze ona leze¢ réwniez po stronie instytutu,
np. wtedy, gdy dany zakonnik wysytany jest do pracy apostolskiej lub ma
prowadzi¢ prace na prosbe miejscowego biskupa badz innej kompetentne;j
wladzy koscielnej (Katowski, 1999, 235) albo ma za zadanie przygotowaé
miejsce pod nowg fundacje lub nowy dom (Sosnowski, 2015, 155).

Przyczyna udzielenia indultu eksklaustracji musi by¢ nie tylko wazna,
ale réwniez prawdziwa. Zgodnie z Kodeksem ,wazno$¢ reskryptu stoi na
przeszkodzie subrepcja, czyli zatajenie prawdy, jesli w prosbie nie wyrazo-
no tego, co zgodnie z ustawa, stylem i praktyka kanonicznga powinno by¢
wyrazone do waznosci, chyba ze chodzi o reskrypt taski wydany z wtasnej
inicjatywy” (KPK, 63 § 1). ,Waznos¢ reskryptu stoi réwniez na przeszko-
dzie obrepcja, czyli przedstawienie nieprawdy, jesli ani jedna z podanych
przyczyn sklaniajacych nie jest prawdziwa” (KPK, 63 § 2).

Przyczyna eksklaustracji nie moga by¢ natomiast trudnosci z ulegtoscia
i postuszenstwem wzgledem przetozonych. Gdyby zakonnik chciat w ten
spos6b uwolni¢ sie spod wtadzy przelozonych, to wéwczas jest to wystar-
czajaca przyczyna do wydalenia (Kiwior, 1995, 122). Indultu eksklaustracji
nie powinno wydawac sie réwniez wtedy, gdy zakonnik przez dtuzszy czas
przebywa poza zakonem, a proszac o indult chce w ten sposéb prawnie
uregulowac¢ swojq nieobecno$¢ w domu zakonnym. W tej sytuacji powinien
on, jesli nie zaistniala inna powazna przyczyna, powrdci¢ do wspdélnoty wy-
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znaczonej przez przetozonego. Gdyby jednak zakonnik nie chciat powrdcié
do domu zakonnego, wéwczas nalezatoby wszcza¢ procedure wydalenia
z instytutu, o ktérej jest mowa w kan. 697 (Palois, 2011, 403). Kongregacja
ds. Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego w swojej
praktyce nie udziela indultu eksklaustracji w przypadku, kiedy choroba
i koniecznos¢ leczenia poza klasztorem rokuje powrét do zdrowia. Wedtug
niej, nie jest to wystarczajacy powod na udzielenie indultu, gdyz w takim
przypadku wystarczy samo pozwolenie na przebywanie poza klasztorem
na czas konieczny do przeprowadzenia terapii (Cohl, 2008) [10.10.2024].
W takiej sytuacji obowigzuje kanon 665 § 1, w ktérym ,,...przetozony wyz-
szy, dzialajac za zgoda swojej rady, moze dla stusznej przyczyny zezwoli¢
zakonnikowi na przebywanie poza domem instytutu, jednak nie dtuzej
niz przez rok, chyba ze chodzi o ratowanie zdrowia, odbycie studiéw lub
wykonywanie apostolatu w imieniu instytutu”.

1.2. Wiadza kompetentna do udzielenia indultu

Eksklaustracja nieprzekraczajaca pieciu lat jest udzielana wytacznie
na prosbe zainteresowanego zakonnika przez najwyzszego przetozonego
instytutu, za zgoda swojej rady. Indult udzielony bez wymaganej zgody jest
niewazny (Franciszek, 2022a) [21.10.2024].

Wtadza udzielenia indultu eksklaustracji zostata przyznana przez prawo
wylacznie najwyzszemu przetozonemu po wypetnieniu przez niego dwéch
warunkow: musi on wczesniej uzyskaé zgode swojej Rady oraz zgode or-
dynariusza miejsca, gdy chodzi o zakonnika bedgcego duchownym. Oba te
warunki wymagane sg do waznosci aktu. Termin supremuus moderator uzyty
w kanonie wskazuje na przetozonego generalnego, a takze na tego, kto go
zastepuje, posiadajac wtadze zastepcza lub delegowang, a jednoczesnie
wyklucza innych przetozonych wyzszych oraz przetozonych doméw. Do naj-
wyzszego przelozonego nalezy takze ocena powagi przyczyn, zanim poprosi
swoja Rade o zgode, a takze samo udzielenie lub nieudzielenie indultu po
otrzymanej juz zgodzie Rady. Przetozony nie moze waznie udzieli¢ indultu
wbrew zgodzie Rady lub biskupa, gdyz wedtug postanowienia kan. 127
wazno$¢ udzielenia zalezy wtasnie od otrzymania tej zgody. Sama za$ Rada
w mys$l tegoz kanonu powinna wyrazi¢ zgode bezwzgledna wiekszoscia
glosow tych, ktorzy sg obecni. W przypadku zakonnikéw bedacych duchow-
nymi, czyli kaptanéw i diakonéw, dodatkowym warunkiem jest uzyskanie
zgody ordynariusza miejsca, w ktérym zakonnik ma zamieszka¢. Cztonek
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instytutu bedacy duchownym w czasie eksklaustracji pozostaje praktycznie
poza wtadza wtasnego ordynariusza zakonnego. Aby nie dopusci¢ do takiej
sytuacji, natozona zostata konieczno$¢ uzyskania zgody tego ordynariusza,
w ktérego diecezji eksklaustrowany zakonnik bedzie zamieszkiwat i wyko-
nywat czynnosci kaptanskie. Gdyby zas po uptywie pewnego czasu chciat on
zmieni¢ miejsce zamieszkania, wtedy powinien najpierw postarac sie o zgode
ordynariusza nowej diecezji. W takim przypadku zakonnik moze prosi¢ ordy-
nariusza osobiscie lub przez najwyzszego przelozonego (Kowal, 1997, 121).

Wobec instytutéw na prawie diecezjalnym kompetentnym do udzielenia
indultu jest biskup diecezjalny. Kanon nie precyzuje doktadnie, ktéry z bi-
skupéw bedzie kompetentny do udzielenia indultu. Przez analogie do norm
odnosnie do indultu sekularyzacji oraz wydalenia biskupem kompetentnym
bedzie biskup diecezji, w ktdrej znajduje sie dom, do ktérego nalezat cztonek
instytutu. Jest to zgodne z ogélnym kryterium wtadzy wykonawczej, ktéra po-
siadajacy ja moze wykonywac¢ wzgledem swoich podwtadnych, a nie wzgledem
obcych. W 1939 roku Papieska Komisja Autentycznej Interpretacji Kodeksu
Prawa Kanonicznego stwierdzila, iz wtasciwym w takim przypadku jest ordy-
nariusz miejsca zamieszkania, nie za$ domu gtéwnego (Kowal, 1997, 126).

Zrodzito to nowe watpliwosci, tym razem wzgledem pojecia commoratio.
Zdaniem niekt6rych kanonistéw pobyt ten oznacza dom, do ktérego zakonnik
jest przypisany badz miejsce, gdzie zakonnik faktycznie zamieszkiwal przez
sze$¢ miesiecy, co stworzyto dla niego rodzaj zamieszkania czasowego (quasi
domicilio). Jednak wigcksza cze$¢ kanonistéw pojecie commoratio rozumie
bardziej szeroko, jako kazde miejsce, w ktérym zakonnik przebywa, nawet
w krotkim czasie. Wniosek, jaki sie nasuwa jest taki, ze kompetentnym do
udzielenia indultu eksklaustracji bedzie zawsze ordynariusz miejsca, w ktérym
znajduje sie dom, do ktérego zakonnik jest przypisany; jednakze inni ordy-
nariusze miejsca nie sg przez to pozbawieni kompetencji (Kowal, 1994, 57).

Mozna zatem stwierdzi¢, iz kompetentnym przelozonym bedzie zawsze
na pierwszym miejscu ordynariusz diecezji, w ktérej czlonek instytutu ma
zamieszkanie. W dalszej kolejnosci moga to by¢ biskupi diecezji, w ktérych
zakonnik zamieszkiwat, nie przynalezac do domu na terenie danej diecezji
oraz biskup miejsca, w ktérym zakonnik faktycznie przebywat od sze$ciu
miesiecy, nawet, jesli nie byt to dom zakonny. Kompetencji do udzielenia
indultu nie posiadaja biskupi diecezji, w ktérych znajduje sie dom macierzy-
sty czy kuria generalna danego zakonu, chyba ze pokrywaja sie z ktéryms
z trzech wymienionych wcze$niej miejsc. Jest to zgodne z norma wyrazona
w kan. 593, iz instytuty na prawie diecezjalnym pozostaja pod szczegdlna
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opieka biskupa diecezjalnego, jak takze z zasada pomocniczosci, stosowana
w Kosciele. Nie stoi to jednak na przeszkodzie, aby cztonkowie instytutéw
na prawie diecezjalnym zwracali sie o udzielenie indultu eksklaustracji
réwniez do Stolicy Apostolskiej, ktéra w tym przypadku nie jest pozbawiona
kompetencji. Zgodnie z kan. 590 § 1 instytuty zycia konsekrowanego sa
w sposéb specjalny poswiecone na stuzbe Bogu i catemu Ko$ciotowi i dla-
tego szczegolnie podlegaja najwyzszej wladzy koscielnej. Takie rozwigzania
sugeruja normy ogolne o wtadzy wykonawczej w Kos$ciele oraz kan. 331
i kan. 333 § 1 o wtadzy Biskupa Rzymskiego (Kowal, 1997, 127).

W przypadku przedtuzenia powyzej pieciu lat (Franciszek, 2022b, art. 5)
[10.10.2024] wymagana jest zgoda Stolicy Apostolskiej dla instytutéw
papieskich lub biskupa diecezjalnego dla instytutéw diecezjalnych. Jesli
jest to duchowny, wymagana jest uprzednia zgoda ordynariusza miejsca,
w ktérym duchowny bedzie mieszkac.

Przedtuzenie indultu eksklaustracji lub jego udzielenie na okres przekra-
czajacy pie¢ lat zarezerwowane jest dla Stolicy Apostolskiej w odniesieniu do
zakonnikéw przynalezgcych do instytutéw na prawie papieskim, a biskupowi
diecezjalnemu w przypadku instytutéw na prawie diecezjalnym. Najwyzszy
przelozony posiada kompetencje przedtuzenia jedynie takiego indultu, ktéry
byt udzielony na okres krétszy niz pie¢ lat (Pilar, 2022) [21.10.2024]. Jesli
jest to duchowny, wymagana jest uprzednia zgoda ordynariusza miejsca,
w ktérym duchowny bedzie mieszkaé (Hidalgo, 2022) [21.10.2024]. Nato-
miast udzielenie indultu eksklaustracji mniszkom, zachowujgcym klauzure
papieska badz konstytucyjna, jest wytaczna kompetencja Stolicy Apostolskie;j.
Ma to stuzy¢ przede wszystkim ochronie zycia kontemplacyjnego i zacho-
wania klauzury (Stoktosa, 2014, 52-54).

Stolica Apostolska jest wtadza kompetentna wobec instytutéw zakonnych
na prawie papieskim. Wedtug kan. 361 przez Stolice Apostolska rozumie sie
nie tylko Biskupa Rzymskiego, ale réwniez inne instytucje Kurii Rzymskiej.
W Kodeksie struktura i kompetencje Kurii nie zostaly okreslone, ale zgodnie
z kan. 360 okreslaja je specjalne przepisy. Z wejsciem nowego obowiazujacego
Kodeksu przepisy te w gtéwnej mierze zawarte zostaty w Konstytucji apostol-
skiej Regimini Ecclesiae universae z 15 sierpnia 1967 roku. Wedtug norm zawar-
tych w tej Konstytucji indultu eksklaustracji mogty udzieli¢ trzy Kongregacje:
1) Kongregacja Zakonéw i Instytutéw Swieckich wobec cztonkéw insty-

tutéw zakonnych obrzadku tacinskiego;

2) Kongregacja Kosciotéw Wschodnich wobec cztonkéw instytutéw zakon-
nych obrzadkéw wschodnich;
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3) Kongregacja Ewangelizowania Narodéw, czyli Rozkrzewiania Wiary
wobec cztonkéw instytutéw zakonnych powstatych lub pracujacych na
terenach misyjnych (Kowal, 1997, 125-126).

Przepisy te ulegly zmianie po promulgacji Konstytucji apostolskiej Pastor
bonus. Od tego momentu tylko dwie dykasterie Kurii Rzymskiej sg kompetent-
nymi do rozpatrywania i udzielania eksklaustracji. Do reformy Kurii Rzymskiej
przeprowadzonej przez papieza Franciszka w 2022 roku byty to: Kongregacja
Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego oraz
Kongregacja Kosciotléw Wschodnich. Po wejsciu w zycie konstytucji Praedicate
Evangelium (19 III 2002) s to: Dykasteria ds. Instytutéw Zycia Konsekro-
wanego i Stowarzyszef Zycia Apostolskiego oraz Dykasteria ds. Ko$ciotéw
Wschodnich. Trzecia instytucja Kurii Rzymskiej, ktéra ma zwierzchnos¢ nad
instytutami zakonnymi jest obecnie Dykasteria ds. Ewangelizacji (po ogto-
szeniu Pastor Bonus byta to Kongregacja Ewangelizacji Narodow)?.

1.3. Prosba o eksklaustracje

Eksklaustracja zwykta jest udzielana na wyrazna prosbe zakonnika.
Nie mozna jej udzieli¢ wbrew jego woli, przymuszajac go tym samym do
pozostawania poza wspolnota zakonng, co oznacza, ze przelozeni instytu-
tu zakonnego nie moga wystgpi¢ o indult eksklaustracji (Stoktosa, 2014,
50-52). Prosba zainteresowanego zakonnika powinna by¢ wyrazona na
pismie i posiada¢ nastepujace elementy (McDonough, 1985, 573):
1) dane personalne:
imie i nazwisko;
date urodzenia;
date ztozenia pierwszej profesji;
date zlozenia profesji wieczystej;
2) pozwolenie otrzymane od przetozonego instytutu;
3) formalna prosbe o eksklaustracje;
4) informacje okreslajaca czas trwania eksklaustracji;
5) przyczyne i motywy trwania eksklaustracji;
6) miejsce zamieszkania na czas trwania indultu;
7) miejscowo$¢ i date sporzadzenia prosby.

Powyzsze pismo zakonnik musi podpisa¢ wiasnorecznie. W zaleznosci
od czasu, na jaki ma zosta¢ udzielony indult, adresatem prosby, w przypad-

LW dalszej czedci artykulu bedzie stosowana nowa nomenklatura.
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ku eksklaustracji nieprzekraczajacej pieciu lat, jest najwyzszy przetozony

instytutu (Franciszek, 2022a) [21.10.2024].

Inaczej wyglada zas$ procedura przy eksklaustracji nalozonej. Zgodnie

z praktyka Dykasterii ds. Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen

Zycia Apostolskiego w pro$bie nalezy:

— poda¢ dane personalne zakonnika (imie i nazwisko, date i miejsce
urodzenia, date zlozenia pierwszej profesji i profesji wieczystej, jesli
zakonnik jest osobg duchowna to takze date przyjecia $wiecen);

—  curriculum vitae zakonnika;

— formalna prosbe o natozenie eksklaustracji;

—  motywy eksklaustracji;

— miejsce zamieszkania zakonnika w okresie eksklaustracji;

— opis wysitkéw podejmowanych przez przetozonych, aby zakonnika
sktoni¢ do wtasciwego zycia zakonnego z uwzglednieniem ostrzezen
przed ewentualng eksklaustracjg natozona;

— informacje o zgodzie rady przetozonego najwyzszego;

— informacje dotyczace pomocy finansowanej dla eksklaustrowanego;

— zgode ordynariusza miejsca, gdzie zamieszka zakonnik, jesli jest on
osoba duchowng;

— ewentualnie prosbe o umieszczenie klauzuli zabraniajacej noszenie
stroju zakonnego w okresie eksklaustracji oraz jej motywy;

— miejscowo$¢, date, podpis i piecze¢ najwyzszego przetozonego (Kiwior,
1995, 129).

1.4. Czas trwania eksklaustracji

Papiez Franciszek motu proprio Competentias quasdam decernere z dnia
11 lutego 2022 roku (Franciszek, 2022b) [10.10.2024] przedtuzyt maksy-
malny okres, w ktérym przetozony najwyzszy, za zgoda rady, moze eksklau-
strowac czlonka wyznawanego przez $luby wieczyste. Przed rewizja kan. 686
§ 1 wskazywat, ze najwyzszy moderator mogt udzieli¢ takiego utaskawienia
na maksymalny okres do trzech lat. W celu ewentualnego przedtuzenia lub
udzielenia utaskawienia trwajacego dtuzej niz trzy lata, musiat skorzysta¢
ze zgody Stolicy Apostolskiej lub w przypadku instytutu bedacego na pra-
wie diecezjalnym ze zgody biskupa diecezjalnego (Katowski, 1999, 238).

Nowy kanon 686 § 1 brzmi: Najwyzszy przelozony za zgoda swojej rady
moze z powaznej przyczyny udzieli¢ zakonnikowi, profesowi po $lubach
wieczystych, indultu eksklaustracyjnego, jednakze nie na dtuzej niz pieé¢
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lat; przy czym gdyby chodzito o duchownego, wymagana jest wczesniejsza
zgoda ordynariusza miejsca, w ktérym zakonnik ma zamieszkaé. Przedtu-
zenie takiego indultu lub udzielenie go na okres przekraczajacy pie¢ lat
zarezerwowane jest dla Stolicy Apostolskiej, a w przypadku instytutéw na
prawie diecezjalnym — dla biskupa diecezjalnego.

Réwnoleglty kanon dla KKKW brzmi: ,Biskup eparchialny moze udzie-
li¢ takiego indultu tylko na pie¢ lat” (KKKW, kan. 489 § 2). Ten dtuzszy
okres przyznany najwyzszemu moderatorowi odpowiada zasadzie zdrowej
decentralizacji i bliskosci. Jesli chodzi o tymczasowego profesa, ktéry z po-
waznych powodow prosi o opuszczenie instytutu, kompetencja wzglednego
utaskawienia jest przypisywana najwyzszemu moderatorowi za zgoda jego
rady, niezaleznie od tego czy jest to dla kodeksu facinskiego, instytucja
prawa papieskiego, instytucja prawa diecezjalnego czy klasztorna sui iuris
(Franciszek, 2022a) [21.10.2024]. Do tej pory jednak dla instytucji prawa
diecezjalnego lub klasztoru sui iuris, to utaskawienie nie byto wazne, jesli
nie zostato réwniez potwierdzone przez biskupa domu, w ktérym mieszkali
zakonnicy. Zmiana ta zostata réowniez dokonana w odniesieniu do wschodnie-
go kodeksu dotyczacego klasztoru sui iuris lub zakonu badz zgromadzenia.
Tutaj réwniez zasada jest utatwienie tego duszpasterskiego dziatania urzedu
wladzy, ktéra ma bardziej bezposrednig i blizsza wiedze o zainteresowanych
osobach i sytuacji, w ktérej sie znajduja (Franciszek, 2022a) [21.10.2024].

Czas trwania ekskluastracji natozonej okresla wtadza wydajaca dekret.
Moze on by¢ wydany na czas okreslony albo ad nutum auctoritatis, czyli
na czas nieokreslony, termin konicowy bedzie zalezat od decyzji wydajacej
go wtadzy. Decyzja o powrocie zakonnika do wspdlnoty powinna by¢ do-
konana w porozumieniu z wtadza instytutu, chociaz zgoda wladzy nie jest
wymagana do godziwosci czy waznosci decyzji Stolicy Apostolskiej badz
biskupa diecezjalnego (Kiwior, 1995, 130).

1.5. Indult eksklaustracyjny

Indult eksklaustracji jako akt administracyjny powinien by¢ wystawiony
na pi$mie przez kompetentna wtadze wykonawcza i posiada¢ odpowiednia
forme (Kowal, 1997, 123). Powinien on zawierac:

a) imie i nazwisko zakonnika;

b) prosbe zainteresowanego zakonnika o udzielenie indultu oraz motywacje
tej prosby;

c¢) informacje o tym, Ze najwyzszy przelozony uzyskat zgode swojej rady;
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d) w przypadku zakonnika kaptana, zgode ordynariusza miejsca ewentu-
alnego pobytu zakonnika;
e) sformulowanie méwigce, ze najwyzszy przetozony udziela indultu oraz
okre$lenie czasu trwania eksklaustracji;
f) okreslenie skutkéw prawnych indultu, miedzy innymi:
— decyzje w sprawie noszenia stroju zakonnego;
— pozbawienie gtosu czynnego i biernego;
— obowiazek powrotu do instytutu na wezwanie przetozonego;
- informacje o koniecznosci powrotu do zycia wspdlnotowego po
ustaniu przyczyny, dla ktérej indult eksklaustracji zostat wydany;
— ewentualne ograniczenia po powrocie do instytutu, np. obowigzek
odprawienia dodatkowych rekolekcji lub innych ¢wiczen zakonnych;
g) okreslenie obowigzkéw eksklaustrowanego zakonnika, np.:
— zaleznos¢ od przetozonego;
— obowiazek sktadania sprawozdan z zycia zewnetrznego;
— rozliczanie sie z wydatkéw finansowych;
h) miejscowo$é, podpis, date wystawienia indultu oraz piecze¢ instytutu
(Kiwior, 1995, 124).
Poniewaz indult udzielany jest na prosbe zainteresowanego zakonnika,
w indulcie nie ma koniecznosci zachowania zasady stusznosci i mitosci,
tzn. instytut nie jest zobowiazany do pomocy materialnej zakonnikowi
(Katowski, 1999, 239).

1.6. Rekurs przeciwko dekretowi nakladajacemu eksklaustracje

Zakonnik, ktory otrzymat dekret eksklaustracji natozonej, jezeli czuje, ze
zostal nim pokrzywdzony, moze skorzysta¢ z prawa do wniesienia rekursu.
Zanim to zrobi, musi zwréci¢ sie do autora dekretu o jego odwotanie. Prosbe
taka nalezy ztozy¢ w terminie zawitym dziesieciu dni od zawiadomienia o de-
krecie, zgodnie z prawem. Gdy to uczyni, dopiero wtedy moze wnie$¢ rekurs
do hierarchicznego przelozonego tego, kto wydat dekret. Rekurs mozna ztozy¢
u autora dekretu. Jest on zobowiazany niezwlocznie przestac¢ go do wiasciwego
przetozonego hierarchicznego. Gdy dekret wydata Stolica Apostolska, rekurs
nalezy wnies$¢ do drugiej sekcji Sygnatury Apostolskiej w terminie 30 dni od
zawiadomienia o wydaniu dekretu. Dla dekretu wydanego przez biskupa
diecezjalnego, rekurs nalezy wnie$¢ w terminie 15 dni uzytecznych od dnia
powiadomienia o dekrecie do Dykasterii ds. Instytutéw Zycia Konsekrowanego
i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego (Katowski, 1999, 131).
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1.7. Zakonczenie eksklaustracji

Z wyjatkiem eksklaustracji natozonej indult eksklaustracji udzielony
jest na czas z goéry okreslony. Po uptywie terminu, na jaki zostat wydany
indult, zakonnik, ktéremu zostata udzielona eksklaustracja powinien po-
wrdci¢ do wyznaczonej przez przetozonego wspdlnoty. Po swoim powrocie
odzyskuje on wszystkie uprawnienia zwigzane z zyciem zakonnym i na
nowo w pelni podlega przyjetym w zakonie zobowigzaniom. Zakonnikowi
przystuguje prawo wczes$niejszego powrotu przed uplywem terminu, na
jaki zostat wystawiony indult, jak réwniez przetozeni moga nakaza¢ mu
szybszy powrdt do wspolnoty. Gdyby jednak nadal trwata przyczyna, dla
ktérej zostat udzielony indult, badz gdyby powstaty nowe okolicznos$ci
zmuszajace zakonnika do pozostania poza wspdlnota, eksklaustrowany
zakonnik powinien zwroci¢ sie do kompetentnej wtadzy z prosba o prze-
dtuzenie indultu lub inne zaradzenie sytuacji. Wedtug Kodeksu z 1917
roku gdyby zakonnik zwlekat z powrotem do instytutu, grozity mu liczne
i bardzo dotkliwe sankcje karne, tacznie z wydaleniem z zakonu. Jest to
bowiem powazne naruszenie obowigzku zakonnego, stad eksklaustrowany
moze by¢ nie tylko naktaniany do powrotu przez swoich przetozonych, ale
takze usuniety z instytutu, szczegolnie, gdy jego bezprawna nieobecnosé¢
bedzie trwata ponad pét roku. Prawo wtasne poszczegdlnych instytutow
zakonnych moze natozy¢ dodatkowe sankcje karne na tych zakonnikdéw,
ktorzy naruszaja dyscypline zakonng odnoszaca sie do zycia braterskiego
we wspdlnocie. Koscidt troszczac sie o instytucje zycia braterskiego prowa-
dzonego we wspdlnocie, dopuszcza, aby przetozony mégt zastosowacd inne
$rodki karne, ktére sa przewidziane w prawie danego instytutu, a ktdre
moga zmobilizowaé danego zakonnika do poprawy swojego postepowania,
a wspdlnocie zagwarantowac spokdj oraz porzadek i poprawne funkcjono-
wanie. Moga nimi by¢, np. pozbawienie na okreslony czas gtosu czynnego
i biernego, pozbawienie wszelkich lub niektorych funkeji sprawowanych
w instytucie czy tez karne przeniesienie do innej placéwki. Dodatkowo
takiemu zakonnikowi przetozony moze nakaza¢ odprawié¢ rekolekcje,
zda¢ dodatkowy egzamin z dziedziny zycia zakonnego lub dokumentéw
ko$cielnych. Przetozony ma prawo pozbawi¢ zakonnika noszenia przez
okreslony czas stroju zakonnego czy tez wyda¢ zakaz opuszczania domu
zakonnego i ograniczy¢ dostep do korespondencji. To tylko niektére sankcje,
jakie moga by¢ zastosowane wzgledem osoby, ktéra nie zachowuje zycia
wspoélnotowego (Katowski, 1999, 257).
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Prawo do bycia przyjetym przez instytut rodzi po stronie przelozonych
zobowigzanie do przyjecia z powrotem do instytutu. Moga by¢ jednak przy-
padki, ze powrot eksklaustrowanego zakonnika moze staé sie przyczyna
powaznych niepokojéw i szkéd. W takim przypadku przelozeni zakonni
moga sie zwréci¢ do kompetentnego przetozonego zewnetrznego z prosba
o przedtuzenie lub odnowienie indultu eksklaustracji, badz tez ostatecznie
wszcza¢ proces w celu usuniecia cztonka z instytutu (Kowal, 1997, 144).

2. Kanoniczne skutki eksklaustracji

W kan. 687 KPK prawodawca wylicza skutki prawne eksklaustracji,
dotyczace eksklaustracji zwyklej i nalozonej. Sq one nastepujace:
1) zwolnienie z obowigzkéw, ktérych nie mozna pogodzi¢ z nowymi wa-
runkami zycia;
2) zaleznos¢ i pozostawanie pod opieka swoich przetozonych oraz ordy-
nariusza miejsca, zwlaszcza kiedy zakonnik jest osoba duchownag;
3) mozliwo$é noszenia stroju;
4) pozbawienie glosu czynnego i biernego.
W dalszej czesei artykutu kazdy element normy zawartej w kan. 687 KPK
zostanie przeanalizowany i poréwnany z normami uprzednio obowigzujacymi.

2.1. Zwolnienie z obowigzkéw, ktorych nie mozna pogodzi¢
Z nowa sytuacja zyciowa

Podobna norma wystepowata juz w kan. 639 Kodeksu z 1917 roku. Pod-
kre$lata ona jednak nie zwolnienie z obowigzkéw, a konieczno$¢ zachowania
tych, ktore eksklaustrowany zakonnik mogt pogodzi¢ z nowym stanem zycia
(Kowal, 1997, 140). Eksklaustrowany zakonnik nie przestaje by¢ cztonkiem
instytutu zakonnego, pomimo iz jego przynalezno$¢ w pewnym stopniu
jest mniej doskonata. Dlatego tez jest zwolniony tylko z tych obowigzkoéw,
ktorych w nowej sytuacji nie bytby w stanie zachowa¢ (Stoktosa, 2014, 61).

Pierwszym obowigzkiem, z ktérego zostaje zwolniony eksklaustrowany,
jest obowiazek zycia wspdlnotowego. Zwolniony jest réwniez z regulaminu
domu, porzadku dnia, codziennej dyscypliny zakonnej, a takze $lubu ubéstwa.
Kanon nie okresla, do kogo nalezy mozliwo$¢ osadu i oceny zgodnosci obo-
wigzkéw z nowq forma zycia. Wydaje sie, ze w takiej sytuacji kompetentng
osoba jest najwyzszy przetozony, szczegdlnie ze posiada on mozliwos¢ cof-
niecia udzielonej eksklaustracji, jesli wydat ten indult (Kowal, 1997, 140).
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Obowiazki, ktére nie dadza sie pogodzi¢ z nowymi warunkami zycia eksklau-
strowanego zakonnika powinny zosta¢ okre$lone w dekrecie lub uzgodnione
z kompetentnymi przetozonymi instytutu (Stoklosa, 2014, 61).

Kodeks z 1917 roku w kwestii slubéw stwierdzat, ze eksklaustrowany
zakonnik pozostaje nadal nimi zwigzany (Kowal, 1997, 140). Obecny Kodeks
nie podaje takiej normy w sposéb wyrazny, gdyz indult eksklaustracji nie
zawiera w sobie dyspensy od $lubéw. Jesli chodzi o slub czystosci, pozostaje
on bez zmian. Komentatorzy kodeksu sa zgodni, ze nowa sytuacja zyciowa
eksklaustrowanego zakonnika nie bedzie przeszkadzata w wypetnieniu tego
$lubu. Dlatego $lub ten pozostaje bez zadnych zmian czy to w aspekcie za-
chowania obowiazku doskonatej czystosci, czy tez odnosnie do niewaznosci
ewentualnego zawarcia matzenstwa przez profesa (Kowal, 1997, 140).

Co do $lubu ubéstwa, zakonnik powinien zachowa¢ go wediug natury
swego instytutu. Trudnos$¢ w przestrzeganiu przepiséw, w tym $lubu ubéstwa,
moze by¢ podyktowana prowadzeniem zycia w $wiecie na odpowiednim
poziomie czy w warunkach niezbednych do realizacji samej eksklaustracji,
np. leczenie czy opieka nad rodzicami profesa (Bogdan, 1988, 329). Eks-
klaustrowany bedac w swiecie, ma obowigzek samodzielnego utrzymania
sie. Moze on uzywa¢ dobr materialnych, rozporzadza¢ nimi, pod warunkiem,
iz s3 mu niezbedne do utrzymania. Nie moze réwniez czyni¢ wydatkéw
zbytecznych. Zgodnie z kan. 668 § 3 wszystko, co mu przystuguje z tytutu
pensji, zapomogi lub ubezpieczenia, jest nabywane dla instytutu, chyba ze
wlasne prawo co innego postanawia (KPK, 668 § 3). Oznacza to, ze korzysci
materialne, ktére profes zdobedzie podczas eksklaustracji nie sg jego wia-
snoscia, ale wlasnoscia instytutu (KPK 668 § 3). Zachowuje on taka sama
postawe jak zakonnik mieszkajacy w klasztorze. Réznica jednak jest taka,
ze cho¢ to nie jego wtasno$¢, ma on pewna swobode w jej dysponowaniu
(Bogdan, 1988, 329). Poziom zycia eksklaustrowanego zakonnika w $wiecie
bedzie zalezat od udzielonych postanowien w dekrecie (Kowal, 1997, 141).
Pozostate obowigzki moga pochodzi¢ z prawa wtasnego danego instytutu,
np. Reguty czy Konstytucji, Statutéw oraz z kanonéw, ktére okreslaja obo-
wigzki wspolne wszystkim zakonnikom.

2.2. Zaleznos¢ od przetozonych i ordynariusza miejsca

Zakonnik eksklaustrowany, mimo ze nie mieszka w klasztorze jest zalez-
ny od przelozonych i pozostaje pod ich opieka. Jedli jest osoba duchowna,
pozostaje réwniez pod specjalna opieka ordynariusza zwtaszcza w zakresie
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sprawowania postugi wynikajacej z przyjetych swiecen. Wszystkie te kwestie
powinny by¢ uzgodnione wczesniej pomiedzy stronami (Stoktosa, 2014, 61).
Postanowienia poprzedniego Kodeksu z 1917 roku eksklaustrowanego za-
konnika uzalezniaty od ordynariusza miejsca. Przetozeni mieli jednak prawo
i obowigzek zajmowania sie nieobecnym zakonnikiem. W razie potrzeby
mogli go wezwac¢ do powrotu i podjecia zycia we wspolnocie nawet przed
uplywem terminu przyznanej eksklaustracji. Wedtug obecnego Kodeksu
zakonnik jest zalezny i pozostaje pod opieka tak swoich przelozonych jak
i ordynariusza miejsca. Szczegdlnie odnosi sie to do slubu postuszenistwa.
To novum obecnego Kodeksu. Poprzedni Kodeks zobowigzywat eksklau-
strowanego zakonnika do $lubu postuszenstwa tylko wobec ordynariusza
miejsca. Obecny Kodeks wymaga od zakonnika postuszenstwa zaréwno
prawowitym przetozonym instytutu, z ktérego pochodzi, jak i ordynariu-
szowi miejsca, w ktérym obecnie przebywa na eksklaustracji. Zalezno$¢ od
ordynariusza miejsca jest szczegdlnie podkreslana, jesli chodzi o zakonnika
bedacego duchownym. Wymaga tego kan. 686 § 1, ktory zada uprzedniej
zgody ordynariusza miejsca na zamieszkanie w jego diecezji. Uprawnienia
ordynariusza miejsca w zaden spos6b nie naruszaja uprawnien prawnych
przelozonych zakonnika. Opieka przelozonych i ordynariusza rozciaga sie nie
tylko na sprawy duchowe tj. troski o zycie wewnetrze, ale takze na sprawy
doczesne. Sg oni odpowiedzialni za ochrone i obrone eksklaustrowanego,
a w niektdérych przypadkach nawet sg zobowiazani do pomocy materialnej
(Kowal, 1997, 142). Obie strony, tzn. eksklaustrowany i instytut, zobowia-
zani sa do utrzymywania wzajemnych kontaktéw. Na instytucie spoczywa
réwniez obowigzek udzielenia potrzebnej pomocy, takze materialnej, jezeli
eksklaustrowany zakonnik takowej pomocy potrzebowalby. Instytut nie
moze odcina¢ sie od zakonnika, gdyz nadal pozostaje zakonnikiem i przy-
nalezy do instytutu, chociaz w stopniu ograniczonym. Ustawodawca w tym
punkcie przede wszystkim zatroszczy! sie o zakonnika eksklaustrowane-
go, aby nie pozostat sam. Kompetentni przetozeni instytutu majg prawo
a nawet i obowiazek interesowac sie zyciem, jakie prowadzi zakonnik na
eksklaustracji oraz jesli zachodzitaby taka potrzeba, moga w nie ingero-
wad, zwlaszcza w tych sytuacjach, w ktérych postawa eksklaustrowanego
sprzeciwia sie z dyscyplina, ktéra powinien zachowac¢ jako osoba zakonna
(Stoktosa, 2014, 61).

Na obydwu przedstawicielach wtadzy, tj. instytutu i ordynariusza
miejsca spoczywa przede wszystkim obowigzek opieki i zainteresowania
sie zakonnikiem przebywajacym poza instytutem. Obowiazki te sg jednak
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rézne. Obowigzki przelozonego sa okreslone prawem instytutu, za$ obowiazki
biskupa okresla prawo koscielne w stosunku do os6b zycia konsekrowanego
w ogdlnosci. Ordynariusz miejsca jest zobowiazany takze do osobnego czu-
wania oraz opieki nad zakonnikiem szczegdlnie, gdy w diecezji wykonuje
on prace w jakim$ sektorze Kosciota lokalnego. Nie powinien on jednak
narusza¢ wladzy przetozonych przewidzianych prawem ko$cielnym badz
prawem wewnetrznym instytutu (Bogdan, 1988, 329-330).

Wobec zakonnika, ktéry przebywa na eksklaustracji, moze zosta¢ wszczete
postepowanie o wydalenie z instytutu, jesli zaistniataby ku temu przyczyna
okre$lona prawem powszechnym lub wtasnym (Stoklosa, 2014, 61).

2.3. Mozliwo$¢ noszenia stroju

Jezeli w indulcie eksklaustracyjnym nie postanowiono inaczej, eks-
klaustrowany ma prawo do noszenia stroju zakonnego. Poprzedni Kodeks
odbierat to prawo zakonnikowi. Szczegdlnie przy eksklaustracji natozonej
zakonnikowi zostaje odebrane to prawo (Bogdan, 1988, 329).

Sformutowanie tej dyspozycji pozwala wnioskowac, ze problem ubioru
pozostawia sie do rozstrzygniecia samemu zainteresowanemu. Norma ta
odpowiada pragnieniu wielu zakonnic eksklaustrowanych, ktére pragnety
z powoddéw ascetycznych zachowac str6j zakonny swego instytutu réwniez
w czasie trwania eksklaustracji (Kowal, 1997, 142-143).

Inaczej sprawa wygladata w KPK z 1917 roku, gdzie kan. 639 zabraniat
eksklaustrowanemu nosi¢ str6j zakonny. Eksklaustrowany nie miat prawa nosi¢
ubioru instytutu, jezeli znajdowat sie poza nim. W takim przypadku diakon
lub kaptan miat nosi¢ str6j duchowny, za$ pozostali profesi i profeski — strdj
$wiecki. Wyjatek stanowil cztonek instytutu diecezjalnego, biskup w takim
przypadku mogt pozwoli¢ na noszenie stroju danego zgromadzenia (Bogdan,
1977, 322). Obecnie w indulcie moze pojawi¢ sie zapis zabraniajacy noszenia
stroju zakonnego, szczegoélnie jesli zakonnik prosit o eksklaustracje w celu
przemyslenia swojego powotania lub zostat zmuszony do opuszczenia wspol-
noty. W takiej sytuacji nie powinien on jako osoba publiczna reprezentowac
instytut, noszac jego strdj (McDonoug, 1989, 603-604).

2.4. Pozbawienie glosu czynnego i biernego

Postanowienie to jest identyczne z normg w Kodeksie z 1917 roku.
Zakonnik eksklaustrowany zostaje pozbawiony gtosu czynnego i bierne-
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go (Stoktosa, 2014, 62). Zdaniem D.J. Andersa ten skutek eksklaustracji
ma raczej charakter karny. Wydaje sie jednak, ze nie jest to $rodek karny
a ochrona spraw instytutu. Komentatorzy Kodeksu podkreslaja jej stusznosé,
wyjasniajac, ze prawo gtosu czynnego i biernego naktada na cztonkéw
odpowiedzialnos$¢ za wewnetrzny zarzad instytutu. W przypadku eksklau-
strowanego zakonnika trudno wymaga¢, by zakonnik przebywajacy poza
wspdlnotg miat decydowac o jej sprawach czy zarzadzie (Kowal, 1997, 143).

Oprocz wymienionych istniejg takze inne skutki, ktére w zaleznosci od
rodzaju eksklaustracji badz od przyczyny jej udzielenia lub natozenia, moga
zosta¢ okre$lone w samym dekrecie (Stoktosa, 2014, 61).

* * *

Zycie zakonne jest darem Boga dla Kosciola. Nalezy zawsze by¢ gotowym
do zycia zgodnie z og6lnymi normami zycia zakonnego, a takze z wtasciwym
prawem instytutéw. Nieprzestrzeganie nakazu konstytucyjnego lub ogol-
nych praw regulujacych zycie zakonne prowadzi do separacji cztonka od
instytutu, tymczasowo lub na state, co skutkuje wydaleniem. Ponadto, gdy
jednostka sama czuje, ze nie moze juz dtuzej zy¢ zgodnie z uzasadnionymi
oczekiwaniami Instytutu lub Ko$ciota, moze ubiega¢ sie o indult separacji,
tymczasowo jako eksklaustracje, separacje z zamiarem przystapienia do
innego instytutu zakonnego lub na state oddzielenie sie od tego instytutu
i zycia zakonnego w ogdle. Obowiazkiem wyzszego przetozonego lub opata
niezaleznego klasztoru jest przestrzeganie procedur separacji. Zakonnik,
ktory zostal wydalony lub ztozyt wniosek o wydalenie, nie ma prawa do
jakiejkolwiek rekompensaty, mimo ze instytut musi rozwazy¢ pomoc czlon-
kowi, gdy osiedla sie poza zyciem zakonnym.

Artykut, ktory zostat podzielony na dwie czesci, pozwolit lepiej zrozumieé
wazno$¢ omawianej instytucji. Analiza procedury udzielenia lub natozenia
eksklaustracji nie jest tatwym zadaniem. Troszczac sie, aby przy udzielaniu
lub naktadaniu indultu nie dochodzito do pewnych naduzy¢, prawodawca
koscielny zastosowat rozréznienie na to, kto i na jaki czas moze udzieli¢
indultu. Natomiast w ostatnim punkcie tego artykulu zostaty omdéwione
kanoniczne skutki eksklaustracji. Celem tej analizy byto pokazanie, ze eks-
klaustracja powaznie ingeruje w zycie zakonne.

Wielokrotne odniesienia do Kodeksu z 1917 roku pozwolily jednak
zauwazy¢, ze zmiana prawa zakonnego zostata ukierunkowana na potrzeby
poszczegdlnego zakonnika. Szczegélnie dotyczy to prawa do noszenia stroju
zakonnego, aby eksklaustrowany zakonnik miat poczucie przynaleznosci do
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danego instytutu. Mialo to takze umozliwi¢ utrzymanie wiezéw i jednos$ci
z zakonem. Podjety temat w artykule nie zostat wyczerpany, co jest okazja
do dalszej kontynuacji badafh nad omawiang instytucja. Warto zagtebi¢ sie
nad problemem eksklaustracji natozonej, co do ktérej do tej pory nie ma
jednoznacznie okreslonego stanowiska, czy jest to kara czy jednak szansa
dla eksklaustrowanego zakonnika.

Istotny punkt omawiany w tym artykule to procedura podejmowana przy
udzielaniu eksklaustracji oraz kanoniczne skutki, ktére wywotuje omawiana
instytucja. Pewne ograniczenia, ktore dotykajg okreslonego zakonnika be-
dacego poza swoim instytutem, maja uswiadomi¢ mu, jak wazne jest zycie
wspdélnotowe. Natomiast pewne obowiazki, ktére sg naktadane na instytut
w zwigzku z eksklaustrowanym zakonnikiem skianiaja do refleksji, ze cata
wspolnota jest odpowiedzialna nie tylko za bedacych w danej wspdlnocie,
ale réwniez za tego, ktéry prawnie przynalezy do ich zgromadzenia, ale
w obecnej sytuacji faktycznie jest poza nia. Wspdlna odpowiedzialno$¢ ma
zapewni¢ poczucie odpowiedzialnosci za zycie zakonne zaréwno calego
instytutu, jak rowniez poszczegdlnego zakonnika.
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Monastic obedience and the freedom of the human person.
Exclaustration protection rights of the monk
and the religious institute according to the Code of Canon Law

Abstrakt: Artykut stanowi probe ukazania eksklaustracji jako instytucji, ktéra
chroni prawa danego zakonnika, jak rwniez prawa catego instytutu. Oméwie-
nie genezy i historii ksztattowania sie omawianej instytucji pozwolito zobaczy¢,
jak w ciaggu wiekéw ustawodawstwo zakonne, ktére stato przede wszystkim
na strazy ochrony zycia wspdlnotowego, zaczeto dostrzegaé prawa eksklau-
strowanego oraz troszczyc sie o jego tozsamo$¢ jako zakonnika. Natomiast
analiza réznych odmian eksklaustracji, ktore wystepujg w obecnym Kodeksie
prawa kanonicznego pozwola dostrzec, ze zycie zakonne jest bardzo bogate
i réznorodne, co wiaze sie z tym, ze ustawodawstwo koscielne dostrzega ten
dar i szuka jak najlepszych rozwigzan do okreslonej struktury zakonnej. Dla
prawodawcy nie jest obojetny charyzmat zycia zakonnego, ale jak najbardziej
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troszczy sie o dobro kazdego instytutu zakonnego. Szczegélnie widoczne
jest to przy omawianiu, kto moze udzieli¢ indultu eksklaustracji i na jakich
zasadach. Te rozréznienia na rézne podmioty odpowiedzialne za udzielenie
indultu pokazuja, w jaki sposb nawet czasowe odejscie zakonnika ingeruje
w zycie danej wspdlnoty zakonnej i jak wielka odpowiedzialno$¢ bierze na
siebie ten, ktdry udziela indultu.

Stowa kluczowe: eksklaustracja, zakonnik, instytut zakonny, zycie konse-
krowane, zycie wspélnotowe.

Abstract: The article is an attempt to show exclastration as an institution
that protects rights a given monk, as well as the laws of the entire institute.
Discussing the origins and history of the development of the discussed institu-
tion allowed us to see how, over the centuries, religious legislation, which was
primarily responsible for the protection of community life, began to recognize
the rights exclustered and take care of his identity as a monk. However, the
analysis of the different varieties of exclaustration that occur today The Code
of Canon Law will allow us to see that monastic life is very rich and diverse,
which is related to the fact that church legislation notices this gift and seeks it
the best possible solutions for a specific religious structure. For the legislator
it is not indifferent charisma of monastic life, but most concerned about the
well-being of everyone religious institute. This is particularly evident when
discussing who can provide indult of exclaustration and on what terms. These
distinctions into different entities responsible for granting the indult show
how even the temporary departure of a monk interferes in the life of a given
religious community and how much responsibility it takes on the one who
grants this indult.

Key words: exclaustration, monk, religious institute, consecrated life, com-
munity life.

Po Soborze Watykanskim II zaczeto pojmowac wspélnote jako zycie bra-
terskie, gdzie bardziej liczy sie jakos¢ relacji miedzyosobowych niz formalne
przestrzeganie norm prawnych. Powodem takiego spojrzenia byto dostrze-
zenie, ze nie zawsze jest mozliwe zachowanie takiego zycia wsp6lnotowego,
jakiego oczekuja normy prawne danego instytutu czy reguta zalozyciela.
Kodeks prawa kanonicznego zycie zakonne rozumie jako po$wiecenie sie
catej osoby Bogu. Dokonuje sie ono przez zlozenie slubéw postuszenistwa,
czystosci i ubostwa oraz podjecie zycia braterskiego we wspdlnocie, w tym
samym domu i zgodnie z reguta danego instytutu. Tak rozumiana definicja
oznacza, ze zycie wspolne, ktére realizuje sie we wspdlnym zamieszkaniu
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i przebywaniu w domu zakonnym, ktérego zakonnik nie moze opuszczaé bez
odpowiedniego zezwolenia, jest jednym z podstawowych elementéw zycia
zakonnego (Stoktosa, 2014, 37). Codziennos¢ zycia zakonnego potwierdza,
ze niekiedy zycie we wspdlnocie staje sie trudne, a nawet i niemozliwe.
Aby zaradzi¢ tym problemom, prawodawca ko$cielny w trosce o dobro
poszczegolnych osob, jak réwniez catych wspdlnot i instytutéw zakonnych
przewidziat odpowiednie normy, ktére maja pomdc w rozwigzaniu problemu.
Jedna z takich form przewidzianych w prawie koscielnym jest instytucja
eksklaustracji, ktora pierwszy raz okreslit Kodeks prawa kanonicznego
z 1917 roku. Eksklaustracja to czasowe pozwolenie zakonnikowi na prze-
bywanie poza wspdlnota zakonna. Jej udzielenie wigze sie z okreslonymi
konsekwencjami prawnymi, ktére dos¢ istotnie dotykaja eksklaustrowanego,
jak rowniez caly instytut zakonny.

1. Definicja eksklaustracji

Istotg zycia zakonnego oprécz ztozenia §lubow jest zycie we wspdlnocie,
dlatego Kosciét odpowiednimi normami reguluje kazda sytuacje wyma-
gajaca zawieszenia lub odejscia od zycia zakonnego (Kowal, 1997, 115).
Jedna z norm, ktéra reguluje prawna nieobecno$¢ zakonnika, jest instytucja
eksklaustracji.

Eksklaustracja to jedna z form nieobecnosci, jednak siega ona gtebiej
w nature zycia zakonnego i jest postawieniem zakonnika poza wspdlnotg
zakonna rozumiang w sensie szerszym niz dom zakonny, czyli poza wspdl-
notg instytutu zakonnego. Dlatego ustawodawca instytucje eksklaustracji
ulokowat w rozdziale VI, zatytulowanym Wytqczenie cztonkéw z instytutu.
Mozna to wyttumaczy¢ tym, ze jest istotna r6znica miedzy pobytem poza
domem instytutu a eksklaustracja. Pobyt poza domem jest fizycznym od-
daleniem sie od wtasnego domu zakonnego, natomiast eksklaustracja to
czasowe odlaczenie cztonka od wtasnego instytutu, co pocigga za soba
zupelnie inne konsekwencje prawne (Sosnowski, 2015, 142-143).

1.1. Definicja stowna

Kodeks prawa kanonicznego promulgowany przez papieza Jana Pawta II
w 1983 roku, w Ksiedze drugiej O Ludzie Bozym, poswieca czes¢ Instytutom
Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszeniom Zycia Apostolskiego. Ta czesé
odnosi sie catkowicie do zycia zakonnego. W niej znajdujg sie wszystkie
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regulacje prawne dotyczace poprawnego funkcjonowania instytutéw za-
konnych oraz wszystkie prawa i obowigzki, jakie naktada ustawodawca na
zakony i ich cztonkéw. W tej samej czesci w rozdziale VI zatytulowanym
Wylqczanie cztonkéw z instytutu zostaty umieszczone dwa kanony po$wiecone
instytucji eksklaustracji. Termin eksklaustracja w obecnym Kodeksie zostat
zastosowany trzy razy: dwa razy w kanonie 686, poswieconym indultowi
eksklaustracji oraz jeden raz w kanonie 687, w ktérym jest opisane, w jaki
spos6b mozna stosowac eksklaustracje. W zadnym z tych miejsc ustawodaw-
ca nie podaje definicji eksklaustracji, ani blizej nie wyjasnia tego terminu
(Kowal, 1994, 48).

Termin ten nie wystepuje réwniez w stownikach faciny klasycznej ani
w stownikach zawierajgcych sredniowieczng facine. Wszedt on jednak na
state do terminologii prawa kanonicznego. Stowo exclaustratio pochodzi od
czasownika facinskiego excludere (exclaudere), ktéry powstat z potaczenia
przedimka ex i czasownika claudere. Przedimek ex w znaczeniu miejsco-
wym oznacza ,z”, a w znaczeniu czasowym: ,,0d”, ,,odkad”, w przeno$ni:
,Sposrod”. Pierwotnie czasownik exclaudere, excludere oznaczal wyjmowacé
lub wyrywa¢. Obecnie ttumaczy sie je jako odiaczyé¢, oddzieli¢, wypusci¢
lub usunaé. W pdzniejszym okresie zaczeto je odnosi¢ do prawa kanonicz-
nego jako zniesienie klauzury zakonnej lub zwolnienie z zakonu (Bider,
2014, 134).

Po raz pierwszy terminu eksklaustracja uzyto w Kodeksie prawa kano-
niczego z 1917 roku promulgowanego przez papieza Benedykta XV. Normy
dotyczace eksklaustracji wystepowaty w kanonach 638 i 639. W nich takze
po raz pierwszy podano jego definicje. Wedtug kan. 638 indult eksklaustra-
cji jest indultem czasowego przebywania poza klauzurg. Na tych normach
w duzej czesci opieraja sie kanony 686 i 687 Kodeksu prawa kanonicznego
z 1983 roku (Kowal, 1994, 48).

1.2. Definicja rzeczowa

Definicje eksklaustracji w kan. 638, ktéra zostata podana w Kodeksie
prawa kanonicznego z 1917 roku, mozna rozumie¢ w dwojaki sposéb. Mozna
rozumieé eksklaustracje w sensie aktywnym oraz w sensie obiektywnym
(Kowal, 1994, 48).

Eksklaustracja o znaczeniu aktywnym jest pozwoleniem na przebywa-
nie przez czas okreslony lub nieokreslony poza instytutem, ktéry udziela
zakonnikowi kompetentna wtadza. Celem takiego pozwolenia jest zezwo-
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lenie zakonnikowi na pobyt w $wiecie oraz czesciowe rozluznienie wiezéw
taczacych go z instytutem zakonnym i wtadza przetozonych, do czasu az
minie przyczyna, z powodu ktérej zostat wydany indult (Kowal, 1994, 48).

Eksklaustracja w znaczeniu obiektywnym jest pobytem zakonnika poza
klasztorem na mocy pozwolenia udzielonego przez kompetentna wiadze;
w czasie tego pobytu nastepuje rozluznienie absolutnego uzaleznienia od
przelozonego zakonnego oraz wigksze lub mniejsze ztagodzenie dyscypliny
zakonnej (Kowal, 1994, 48).

2. Geneza i rozw0j instytucji eksklaustracji

Poczatkéw eksklaustracji trzeba szukaé wraz z powstaniem pierwszych
wspolnot cenobicznych w drugiej polowie III wieku. Cho¢ wtedy jeszcze
nie stosowano stowa eksklaustracja, to jednak forma, jaka obowigzywata
przy opuszczaniu klasztoréw byta bardzo zblizona do dzisiejszej instytucji
eksklaustracji.

Obowiagzek zamieszkania w klasztorze i zakaz jego opuszczania byt
czesto regulowany przez Ko$ciét oraz autoréw pierwszych regut zakonnych.
Reguta $w. Pachomiusza z poczatkow IV wieku okresla $ciste zasady wyjscia
poza mury klasztorne. Najczesciej chodzito o czasowe przebywanie mnichow
poza klasztorem, ktére byto dopuszczalne jedynie za zgoda przetozonego.
Wszelkie naduzycia w tej dziedzinie byly surowo karane. Inne podejscie
miat $w. Bazyli; dbajac o porzadek we wspdlnotach mnichow, nie zezwalat
na swobodne opuszczanie klasztoru, ale zawsze wymagatl zgody przeora,
ktoéry przy takim pozwoleniu musiat bra¢ pod uwage dobro wiary. Natomiast
$w. Benedykt z Nursji byt zagorzatym przeciwnikiem opuszczania muréw
klasztornych przez mnich6éw. Dbat on o porzadek wewnetrzny w klasztorze
oraz o spokéj ducha wszystkich mnichéw. W wyjatkowych sytuacjach zawsze
i tylko za zgoda opata mozna byto wyjs¢ z klasztoru, ale cata wspdlnota byta
zobowigzana do modlitwy za tego mnicha, ktéry byt w podrézy lub poza
murami. Mnich, ktéry samowolnie opuszczat klasztor, miat by¢ stosownie
ukarany (Sosnowski, 2015, 125-126).

Mozliwo$¢ opuszczania klasztoru dopuszczaly synody w Gangrze (ok. 340)
iw Kartaginie (419), ale tylko za zgoda biskupa. Natomiast kanon 25 synodu
w Arles (443) naktadat obowiazek przestrzegania zycia wspélnotowego,
gdzie powrdt do zycia $wieckiego uniemozliwiat przez natozone zakazy.
Sobor Chalcedonski (451) w kan. 4 oddawat klasztory pod opieke biskupom.
Mieli oni czuwaé nad dyscyplina. Sobér zezwalal mnichom na czasowe
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opuszczenie zycia wspolnotowego, ale tylko za pozwoleniem przetozonego,
ktéry mégt wydaé go wylacznie za zgoda biskupa. Brak takiej zgody pocia-
gat za sobg ekskomunike. Taka reguta stata sie norma podstawowg takze
dla kolejnych soboréw i synodow, zaréwno wschodnich, jak i zachodnich
(Sosnowski, 2015, 125-126). Podobne normy byly stosowane w prawie
$wieckim. Dotyczyty one szczegoélnie mnichow, ktérzy opuszczajac klasztor,
wszczynali kiétnie i wzniecali niepokoje spoteczne. Taki zakaz wydawali
wladcy $wieccy (Kowal, 1994, 52).

Modyfikacje nastapily w okresie, kiedy pewne klasztory zyskiwaty
przywilej egzempcji, czyli wyjecia spod wtadzy biskupa. Indult na pobyt
poza klasztorem udzielany byt od tej pory przez przetozonego zakonnego.
W tym przypadku biskup juz nie mégt interweniowaé. Jednak ogdlna zasada,
iz pozwolenia udziela wtasny przetozony w jednosci z biskupem pozostata
w mocy i zostata powtoérzona przez Dekret Gracjana. Dekret ten podaje jed-
nak takze inng zasade, iz w przypadku petnej egzempcji klasztoru nie jest
konieczna interwencja biskupa przy udzielaniu pozwolenia. Zgoda biskupa
wymagana byta gléwnie w przypadku zakonnika bedacego kaptanem. Nie
chodzito tutaj o jaka$ forme wiadzy karnej czy tez podporzadkowania za-
konnikéw wtadzy jurysdykcyjnej biskupa, ale o umozliwienie zakonnikowi
bedacemu poza klasztorem wykonywanie postug wynikajacych z przyjecia
$wiecen. Bedac w klasztorze, wykonywat je na mocy uprawnienia udzielo-
nego przez przelozonego, natomiast poza klauzura konieczne byto uzyskanie
pozwolenia biskupa (Kowal, 1994, 52).

Dalszy rozw6j omawianej instytucji jest widoczny w Dekretatach Grze-
gorza IX (1234), gdzie wystepuja zakazy odnosnie do pewnych form
eksklaustracji czasowej czy nieokre$lonej. Pojawia sie na przyktad zakaz
sprawowania przez kaptana zakonnego postug w parafiach nalezacych do
opactwa lub kosciotach, gdyz taka forma apostolatu wykluczataby mozliwos¢
zycia wspolnotowego (Kowal, 1994, 52-53).

W XVI i XVII wieku na bazie Soboru Trydenckiego oraz dekretow papie-
skich wyksztalcita sie instytucja pozwoleni na czasowy pobyt poza klasztorem,
ktéra w swej tresci podobna jest do omawianej instytucji eksklaustracji.
E Suarez SJ okredlit jg jako ,,pozwolenie na przebywanie poza klasztorem”,
co w pelni pokrywa sie z definicja Kodeksu z 1917 roku. Wyrdznit on dwa
typy pozwolen na pobyt poza klauzura; pozwolenie czasowe i pozwolenie
nieokre$lone lub wieczyste (Kowal, 1994, 53).

Indult czasowy, ktéry mégt byé wreczony na czas krotki lub dtugi, za-
lezny byt od trwania przyczyn, dla ktérych zostat udzielony. Korzystajacy
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z indultu pozostawat zakonnikiem, za$ §luby i obowiazki naktadane przez
reguly wigzaty go na tyle, na ile mozna byto je pogodzi¢ z jego nowym
stanem. Indult nieokreslony lub wieczysty byt wieczysty tylko w znaczeniu
negatywnym, poniewaz przetozony, ktory go udzielat w kazdej chwili mégt
go odwotad, jedli zachodzita taka potrzeba. Korzystajacy z tego indultu
pozostawat zakonnikiem zwiazanym przez $luby i wlasng regule zakonu
na tyle, na ile bylo to mozliwe w sytuacji, w jakiej obecnie sie znajdowat
zakonnik (Kowal, 1994, 53-54). Pozwolenia mégt udzieli¢ nie tylko papiez,
ale takze przetozony wedtug postanowien konstytucji lub innych zwyczajéw
i praw panujacych w danym instytucie (Stoklosa, 2014, 39). W jednym
jak i w drugim przypadku indultu moégt udzieli¢ przetozony zakonu, ale
tez i przetozony lokalny lub przetozony klasztoru, jezeli pozwalaly na to
konstytucje lub zwyczaje prawne. Pozwolenie mogto by¢ wreczone ,dla
stusznych przyczyn” z punktu widzenia dobra klasztoru, dobra publicznego
czy pozytku prywatnego (Stoktosa, 2014, 39).

Zmiany nastapity w XVIII wieku, kiedy rozrézniano sekularyzacje na cza-
sowa i wieczysta. Udzielata jej jedynie Stolica Apostolska. Przy sekularyzacji
czasowej zakonnik nadal byt zwigzany slubami. Mdégt on nosi¢ stréj i prawnie
przynalezat do instytutu, do ktérego mogt zawsze wréci¢. Sekularyzacja ta
pozwalata jednak zakonnikowi mégt prowadzi¢ zycie poza zakonem. Nato-
miast przy sekularyzacji wieczystej zakonnik tracit przynalezno$¢ prawng
do instytutu zakonnego. Nie miat prawa nosi¢ stroju zakonnego. Jesli byt
po $lubach uroczystych, przynalezat on nadal do stanu zakonnego. Byt on
zobowiazany do zachowania $lubéw w otoczeniu, w ktérym przyszto mu zy¢
(Stoktosa, 2014, 40). W odniesieniu do débr materialnych, nie posiadat on
zdolnos$ci prawnej ich nabywania, chyba, ze indult postanawial, co innego.
Mogt on nabywac tylko dobra konieczne, tj. dla zakonu bez mozliwosci spo-
rzadzenia testamentu. W dodatkowych postanowieniach wystepowaly zapisy,
ze sekularyzowany nie mogt piastowaé zadnych urzedéw koscielnych oraz
by¢ profesorem w seminarium czy tez obejmowac katedry na wydziatach teo-
logicznych. Nie moégt tez dtuzej przebywac¢ w miejscach, gdzie znajdowat sie
dom zakonny, do ktérego przynalezat. Problem pojawiat sie z sekularyzowa-
nymi powracajgcymi do wspoélnot zakonnych. To doprowadzito do powstania
sekularyzacji annum et interim. Polegata ona na tym, ze duchowni po $lubach
uroczystych nie mogli uzyskiwa¢ wieczystego indultu sekularyzacyjnego, jesli
weczesniej nie otrzymali zgody od biskupa, Ze ich przyjmie do swojej diecezji
i udzieli beneficjum ko$cielnego. Zakonnik mogt pozosta¢ przez rok poza
klauzura zakonna, aby znalez¢ biskupa gotowego go przyjac¢ do diecezji. Jesli
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profesowi nie udato sie w ciggu roku spelni¢ tych warunkéw, czyli otrzymaé
zgode na przyjecie do diecezji i beneficjum koscielnego, musiat powréci¢ do
klasztoru i prosi¢ o przediuzenie pozwolenia.

Wystepowat tez drugi rodzaj, w ktérym profes przebywat poza klau-
zura do czasu znalezienia biskupa. Gdy udato mu sie znalez¢ i wypetnié¢
te dwa warunki, otrzymywat indult wieczystej sekularyzacji (Bider, 2014,
136-138). Pdézniejszy okres nie wprowadzil juz zmian co do istoty oma-
wianej instytucji. Zostaje tylko sprecyzowana terminologia oraz wtadza
przetozonych, ktérzy udzielaja pozwolen na pobyt poza klasztorem. Przestat
tez obowigzywa¢ podzial na eksklaustracje czasowq i wieczysta, a w jej
miejsce dokonano podziatu na dwie instytucje: eksklaustracje i sekulary-
zacje (Kowal, 1997, 54).

W kanonach 638 1639 KPK z 1917 roku znalazly sie zasadnicze elemen-
ty konstytutywne sekularyzacji czasowej i wieczystej, tworzac jedna insty-
tucje, ktéra przyjeta nazwe eksklaustracja. Przyjeto, ze jest ona czasowym
pozwoleniem na opuszczenie instytutu zakonnego i moze by¢ udzielona na
nieokre$lony czas. Wykluczono jednak mozliwo$¢ udzielenia eksklaustracji
wieczystej. Jezeli zakonnik chciatby by¢ na state poza domem zakonnym,
w takim wypadku powinien poprosi¢ o dyspense od slubéw. Nie mogta
ona by¢ réwniez utozsamiana ze zwyklym pozwoleniem na pobyt poza
zakonem, gdyz miedzy tymi dwoma instytucjami wystepowaty rozbiezno-
$ci, m.in. czas, na jaki byta udzielana eksklaustracja, wtadza, ktéra mogta
udzieli¢ indultu i skutki, jakie pociagata za soba. W pozwoleniu zwyktym
pobyt poza domem zakonnym nie mégt przekroczy¢ szesciu miesiecy, chyba
ze byly ku temu racjonale przyczyny, np. ratowanie zdrowia czy podjecie
studiéw. Pozwolenia takiego udzielat kompetentny przetozony (Stokltosa,
2014, 40-41).

Eksklaustracji w KPK z 1917 roku udzielata Stolica Apostolska, gdy
instytut byt na prawie papieskim. Natomiast w instytutach na prawie die-
cezjalnym oprdcz Stolicy Apostolskiej, pozwolenia udzielat ordynariusz
miejsca. Zakonnik bedacy na eksklaustracji nadal pozostawat czionkiem
instytutu. Obowigzywaty go $luby oraz inne obowigzki wynikajace ze ztozenia
profesji do takiego stopnia, na ile byly mozliwe do wypelnienia w nowych
warunkach zycia. Byt pozbawiony prawa glosu czynnego i biernego oraz
nie mogt nosi¢ stroju zakonnego. Na mocy $lubu postuszenistwa podlegat on
przede wszystkim ordynariuszowi miejsca. Przetozonych miat stucha¢ tylko
w przypadku, gdyby nakazali mu powrdét do instytutu. Eksklaustrowany nie
tracit przywilejéw duchowych instytutu (Stoktosa, 2014, 41).
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Instytucja eksklaustracji w czasie obowiazywania KPK z 1917 roku ulegta
pewnym modyfikacjom. Prawodawca ko$cielny uwazat nadal eksklaustracje
za sekularyzacje czasowa. Wedtug kanonu 638 KPK byto to ,,pozwolenie
udzielone profesowi wieczystemu na czasowe przebywanie poza klauzurg
zgodnie z kanonem 606, § 2”. Eksklaustracje zaczeto dzieli¢ na czasowa:
saecularisatio temporaria, ktéra udzielano na okreslony czas w celu zatatwie-
nia jakiej$ sprawy, np. wypelnienie warunkéw potrzebnych do otrzymania
sekularyzacji wieczystej oraz na eksklaustracje wieczysta: saecularisatio
perpetua albo definitiva, ktéra wigzata sie z definitywnym opuszczeniem
klauzury zakonnej. Ponadto wyr6zniano eksklaustracje milczaca, stosowana
w przypadku podniesienia zakonnika do godnosci biskupiej, oraz zastepcza,
z ktdrej rozwineta sie eksklaustracja ad nutum Sanctae Sedis oraz exclaustratio
imposita (Bider, 2014, 138-139).

Stolica Apostolska zaczeta udziela¢ tzw. eksklaustracji natozonej exclau-
stratio imposita. Zostala ona wprowadzona, w przypadku oséb, ktére bedac
osobami duchownymi przebywali na okresie préby w diecezji az do momentu
ich inkardynacji przez biskupa diecezjalnego. Poczatkowo udzielano takim
osobom indultu sekularyzacji. Problem pojawiat sie w przypadku, gdy dany
zakonnik nie przechodzit pozytywnie proby w diecezji. W takich sytuacja
pozostal on bez inkardynacji i bez prawnej przynaleznosci do instytutu,
ktora utracit po udzieleniu indultu sekularyzacji (Stoklosa, 2014, 41-42).

Sobér Watykanski II w Dekrecie o przystosowanej do wspoiczesnosci
odnowie zycia zakonnego Perfectae caritatis podkreslit potrzebe reformy zycia
zakonnego, ktéra powinna polegaé przede wszystkim na doktadniejszym
przestrzeganiu regut i konstytucji danego instytutu, niz na pomnazaniu
nowych przepiséw (DZ, n. 4). Zycie wspSlne ma by¢ prowadzone na wzér
pierwotnego Kosciota. Aby zaistnial wezet braterstwa, ktéry jest koniecz-
ny w zyciu zakonnym, kazdy zakonnik ma by¢ zwigzany mocno z zyciem
i dzietami wspélnoty (DZ, n. 15). W ramach aggiornamento reforme prawa
zakonnego przeprowadzono wedlug zasad zatwierdzonych przez Synod
Biskupow z 1967 roku. Instytuty zakonne otrzymaty specjalne uprawnie-
nia do wprowadzenia norm prawa wtasnego przeciwnego prawodawstwu
powszechnemu. Przetozeni generalni otrzymali od Stolicy Apostolskiej po-
zwolenie na pominiecie procesu sagdowego w przypadku wywotania przez
zakonnika powaznego zgorszenia. Przyczyna tego byty problemy z zacho-
waniem tozsamosci oséb zakonnych w latach szesédziesiatych XX wieku,
ktére wywotat kryzys kulturowy. Wobec licznych odej$¢ zakonnikéw Stolica
Apostolska postanowita podjaé¢ dziatania, ktére miaty poprawié¢ sytuacje.
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W 1968 roku Kongregacja Biskupéw pozwolita nuncjuszom apostolskim na
udzielenie eksklaustracji za zgoda przelozonych na okres nieprzekraczaja-
cy trzech lat. Uprawnienie to dotyczyto cztonkéw instytutu zakonnego na
prawie papieskim. Indult eksklaustracji okre$lat szczegdtowo skutki. W ten
sposob powstat nowy rodzaj eksklaustracji, ktéry nazwano ad nutum Sanctae
Sedis. Dotyczyta ona tych czlonkéw zakonu, ktérych nie mozna byto wydali¢
z powodu braku formalnych przyczyn (Bider, 2014, 141-142).

3. Rodzaje i charakterystyka eksklaustracji

W tym artykule zostang scharakteryzowane poszczegolne rodzaje eksklau-
stracji, wystepujace w obecnym prawodawstwie oraz dwie, ktérych Kodeks
prawa kanonicznego z 1983 roku nie wymienia, a ktére sq nadal praktyko-
wane. Kanon 686 Kodeksu z 1983 roku oraz praktyka Kongregacji Instytutéw
Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego wyrézniaja pie¢
kategorii eksklaustracji. Sg one nastepujace (Kowal, 1997, 117):

1) eksklaustracja zwykta nieprzekraczajaca trzech lat (kan. 686 § 1);

2) eksklaustracja zwykta na okres przekraczajacy trzy lata (kan. 686 § 1);
3) eksklaustracja mniszek (kan. 686 § 2);

4) eksklaustracja nalozona (kan. 686 § 3);

5) eksklaustracja ad experimentum;

6) eksklaustracja kwalifikowana.

3.1. Eksklaustracja zwykla nieprzekraczajaca trzech lat

»,Najwyzszy przetozony, za zgoda swojej rady, moze z waznej przyczyny
udzieli¢ zakonnikowi, profesowi §lubow wieczystych, indultu eksklaustracyj-
nego, jednak na okres nieprzekraczajacy trzech lat; jesli chodzi o duchow-
nego potrzebna jest wczesniejsza zgoda ordynariusza miejsca, w ktérym
zakonnik ma zamieszkac¢ [...]” (KPK 686 § 1). Przechodzac do analizy tego
kanonu, nalezy zauwazy¢, ze ten rodzaj eksklaustracji udzielany jest na
prosbe zainteresowanego zakonnika.

Kanon 686 aktualnego Kodeksu prawa kanonicznego przewiduje, ze
najwyzszy przetozony za zgoda swojej rady, z waznej przyczyny moze udzie-
li¢ zakonnikowi o slubach wieczystych indultu eksklaustracyjnego na okres
nieprzekraczajacy trzech lat (Sosnowski, 2015, 148). Pierwsze stowa tego
kanonu wskazuja na podstawowaq réznice, dotyczaca wtadzy kompetent-
nej do udzielenia indultu. W przeciwienstwie do tego, co stanowit Kodeks
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z 1917 roku, najwyzszy przelozony, moze udzieli¢ indultu, jesli wcze$niej
uzyskat zgode swojej rady. W takim przypadku, na podstawie kanonu 127,
dziatalby niewaznie, gdy o taka zgode nie zwrécit sie do swojej rady lub
rada bytaby przeciwna udzieleniu eksklaustracji. Zgoda rady jest wymagana,
poniewaz eksklaustracja dotyka catej wspdlnoty zakonnej. Gdyby jednak
przetozony byt przeciwny udzieleniu eksklaustracji, nie musiatby staraé sie
o zgode rady (Sosnowski, 2015, 148). Dalsza analiza tego kanonu wskazuje,
ze jezeli indult ma dotyczy¢ kaptana zakonnego, wymagana jest uprzednia
zgoda ordynariusza miejsca, w ktérym ma zamieszka¢ zakonnik. Jest to
konieczne, szczegdlnie gdyby zakonnik chciatby spetnia¢ postuge kaptanska.
Odnoszac sie do kanonu 265 Kodeksu prawa kanonicznego, ustawodawca
nie dopuszcza, by duchowny pozostawat bez jakiejkolwiek zwierzchnosci,
czyli byt tutaczem: ,Kazdy duchowny powinien by¢ inkardynowany do
jakiego$ Kos$ciota partykularnego albo do pratatury personalnej, albo do
jakiego$ instytutu zycia konsekrowanego lub do jakiego$ stowarzyszenia,
ktora posiada te zdolnosé, tak ze nie moze by¢ duchownych nikomu niepod-
legajacych czyli tutaczy” (KPK 265). Oznacza to, ze gdyby zakonnik podczas
trwania eksklaustracji chcial zmieni¢ miejsce zamieszkania, wtedy musial-
by wczesniej poprosi¢ o zgode nowego ordynariusza. Moze prosi¢ o taka
zgode osobiscie lub przez swojego przetozonego zakonnego (Sosnowski,
2015, 149). Kolejny punkt tego kanonu moéwi, ze przed podjeciem decyzji
o udzieleniu indultu, przetozony najwyzszy musi oceni¢, czy podane przez
zainteresowanego zakonnika przyczyny prosby sa na tyle wazne, aby rozpo-
cza¢ procedure zwiazana z eksklaustracja (Sosnowski, 2015, 149). Norma
podana w omawianym kanonie wskazuje jedynie, ze przyczyna musi by¢
wazna, nie okres$lajac, jaka lub jakiego typu by¢ powinna (rodzaje przyczyn,
ktore moga by¢ podstawa do udzielenia indultu eksklaustracji, beda wymie-
nione i opisane w rozdziale kolejnym). Wszyscy komentatorzy kodeksowi
zgodnie podkreslaja w my$l kanonu 686, iz przyczyna eksklaustracji musi by¢
powazna. Powaga jej jest wymagana dla udzielenia indultu eksklaustracji,
a wiec powinna istnie¢ i by¢ powazna obiektywnie, tak z powodu efektéw
kanonicznych, jak i konsekwencji praktycznych jego udzielenia. Oceny
powagi przyczyn dokonuje zawsze przetozony kompetentny do udzielenia
indultu, czyli najwyzszy przetozony (Kowal, 1997, 119-120).

Wedtug Kodeksu prawa kanonicznego z 1983 roku indult eksklaustracji
wydaje sie tylko na prosbe profesa slubow wieczystych. W kanonach 638-639
Kodeksu prawa kanonicznego z 1917 roku nie byto tego okreslenia. Wedtug
J. Torresa, podsekretarza Kongregacji Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Sto-
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warzyszen Zycia Apostolskiego, praktyka Stolicy Apostolskiej w udzielaniu
eksklaustracji nie zwaza na to ograniczenie, gdy istnieja rzeczywiscie powaz-
ne przyczyny. Jednak zasada pozostaje norma, w ktorej proszacy o indult
eksklaustracji musi by¢ profesem $lubow wieczystych (Kowal, 1997, 120).
Eksklaustracja profesa o slubach czasowych bytaby negatywnym znakiem
w perspektywie jego definitywnego witaczenia do instytutu i szkodzitaby
procesowi formacyjnemu (Sosnowski, 2015, 150). Istnieje obiektywna
niezgodno$¢ pomiedzy eksklaustracjg a junioratem lub okresem profesji
czasowej, w czasie ktérych zakonnik powinien uczy¢ sie i przysposabia¢ do
przezywania zycia zakonnego we wspolnocie instytutu (Kowal, 1997, 120).
Trudno tez sobie wyobrazi¢, ze zakonnik o slubach czasowych odnawia swoje
$luby podczas trwania eksklaustracji. Biorac pod uwage, ze musi nastapic¢
powazna przyczyna, aby udzieli¢ eksklaustracji, ktéra zaktada cheé wyjscia
spod wtadzy przetozonych, wydaje sie stusznym nie dopuszczaé takiego
kandydata do $§lubow wieczystych, a nawet jesli prosi, udzieli¢ mu indultu
wyijscia z instytutu z dyspensa od $lubdw, ktérej moze udzieli¢ przelozony
generalny (Sosnowski, 2015, 150-151). Przetozony profesa czasowego ma
wiele innych mozliwosci zastosowania srodkéw prawnych, ktére sa zblizone
w skutkach do eksklaustracji. Wérdéd nich mozna wyliczy¢: pozwolenie na
przebywanie poza domem instytutu (kan. 665 § 1), ktére mozna byloby
przedtuzac az do wygasniecia slubow, niedopuszczenie do ztozenia nastep-
nej profesji czlonka, ktérego profesja czasowa wygasta (kan. 689 § 1) lub
udzielenie indultu odejscia (kan. 688 § 2) (Kowal, 1997, 120).

Ostatni punkt omawianej eksklaustracji dotyczy czasu, na jaki zostaje
ona udzielona. Przelozony najwyzszy moze udzieli¢ indultu na okres nie-
przekraczajacy trzech lat. Nie oznacza to, ze sama eksklaustracja ma limit
czasowy. Oznacza to, ze przelozony nie ma wtadzy, aby udzieli¢ indultu na
okres dtuzszy (Sosnowski, 2015, 151). Zakonnik moze stara¢ sie o przedtu-
zenie eksklaustracji, ale w takim wypadku zgode wydaje inny kompetentny
przetozony, o ktérym bedzie mowa w punkcie nastepnym.

3.2. Eksklaustracja zwykla przekraczajaca trzy lata

,Najwyzszy przetozony, za zgoda swojej rady moze z waznej przyczyny
udzieli¢ zakonnikowi, profesowi slubéw wieczystych, indultu eksklaustracyj-
nego, jednak na okres nie przekraczajacy trzech lat; jesli chodzi o duchow-
nego potrzebna jest wczes$niejsza zgoda ordynariusza miejsca, na ktérym
zakonnik ma zamieszka¢. Przedtuzenie takiego indultu lub udzielenie go
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na okres przekraczajacy trzechlecie lezy w kompetencji Stolicy Apostolskiej,
a gdy idzie o instytuty na prawie diecezjalnym, jest zarezerwowane biskupowi
diecezjalnemu” (KPK 686). Druga forma eksklaustracji jest eksklaustracja
zwykta, czyli udzielana na prosbe zainteresowanego zakonnika, ale udzielana
na okres przekraczajacy trzy lata. Ta forma eksklaustracji dotyczy réwniez
zakonnika, ktory wezesniej uzyskat indult przebywania poza zakonem na
trzy lata i teraz chce go jeszcze przedtuzy¢. Kanon 686 § 1 Kodeksu prawa
kanonicznego z 1983 roku okresla, ze przedtuzenie indultu lub udzielenie
go na okres przekraczajacy trzy lata lezy w kompetencji Stolicy Apostolskiej
lub w kompetencji biskupa diecezjalnego, jezeli chodzi o instytut istniejacy
na prawie diecezjalnym (Kowal, 1997, 124).

Stolica Apostolska moze udzieli¢ indultu nie tylko na okres dtuzszy niz
trzy lata, ale takze na caly czas trwania przyczyny jego udzielenia. W takiej
sytuacji eksklaustracja jest wydawana na czas nieokreslony. Gdyby eksklau-
strowany chciat powrdéci¢ do instytutu, zgode w tym wypadku musi wyrazi¢
Kongregacja ds. Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia
Apostolskiego. Czeste przedtuzanie eksklaustracji lub udzielenie jej na dtuz-
szy okres moze doprowadzi¢ do catkowitego odejscia zakonnika z instytutu,
a taka zgode moze wyrazi¢ tylko Stolica Apostolska lub biskup diecezjalny
dla instytutow na prawie diecezjalnym (Sosnowski, 2015, 152). W takich
wypadkach Stolica Apostolska albo ordynariusz miejsca dzialaja w poro-
zumieniu z kompetentnymi przelozonymi zakonnymi (Zubert, 1990, 205).

Postepowanie przy tego rodzaju eksklaustracji jest inne od poprzednio
omowionej, tzn. od eksklaustracji zwyklej nieprzekraczajacej trzech lat.
Zakonnik ubiegajac sie o eksklaustracje, ktéra przekracza trzy lata lub
chcac ja przedtuzyé, kieruje swoja prosbe stosownie do swojej sytuacji do
Kongregacji Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apo-
stolskiego albo do biskupa diecezjalnego. Prosba ta powinna by¢ przestana
za posrednictwem swojego przelozonego najwyzszego. Prawo partykularne
moze postanawia¢, ze przetozony zakonny ma obowigzek dotaczenia do
prosby zakonnika swojej opinii, wyrazonej przy udziale albo bez udziatu
swojej rady (Kiwior, 1998, 134-135).

3.3. Eksklaustracja mniszek

,Mniszkom tylko Stolica Apostolska moze udzieli¢ indultu eksklaustracyj-
nego” (Kiwior, 1998, 135). Kanon 686 § 2 wyraznie méwi, ze eksklaustracja
mniszek, niezaleznie od tego, jaki okres obejmuje, jest zarezerwowana tylko
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dla Stolicy Apostolskiej. Procedury obowiazujace przy udzielaniu indultu beda
takie same, jak przy udzieleniu eksklaustracji zwyklej przekraczajacej trzy lata
(KPK 667 § 3)'. Przepis ten dotyczy wszystkich mniszek, niezaleznie od rodzaju
klauzury, ktérg kan. 667 § 3 rozrdznia na klauzure papieska lub zdefiniowana
w konstytucjach (Sosnowski, 2015, 154). Inni przetozeni, wewnetrzni czy
zewnetrzni, nie posiadaja kompetencji do udzielenia indultu. Beyer sugeruje,
ze mniszki przynalezace do instytutu na prawie diecezjalnym musiatyby prosi¢
wladze wskazang wyraznie w konstytucjach wtasnego instytutu i dopuszcza
ewentualng mozliwo$¢ zwrdcenia sie do biskupa diecezjalnego o indult eks-
klaustracyjny. Natomiast w opinii Torresa i Kowala zapis kodeksowy odpo-
wiada aktualnemu stanowi rzeczy, gdyz nie istnieja klasztory mniszek, ktére
bylyby na prawie diecezjalnym (Katowski, 1999, 154). Gdyby zostaty jednak
powotane kiedys$ do zycia, zgodnie z zasada pomocniczosci, biskup mégiby
udziela¢ mniszkom z takich klasztoréw indultu eksklaustracji, podobnie jak
czyni to cztonkom instytutéw na prawie diecezjalnym (Kowal, 1997, 128).

Eksklaustracja mniszek dotyczy takich siéstr zakonnych, ktére zobowia-
zane sa do zachowania klauzury papieskiej i nie oddaja sie zadnym pracom
zewnetrznym. Tylko jedynie za zgoda biskupa diecezjalnego mniszka moze
opusci¢ klauzure na czas rzeczywiscie konieczny, czyli na okres trwania
przyczyny (Katowski, 1999, 231).

Mniszka ubiegajgca sie o indult eksklaustracji powinna skierowa¢ swoja
prosbe do Kongregacji Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen
Zycia Apostolskiego za posrednictwem biskupa diecezjalnego albo przeto-
zonego zakonnego, stosownie do tego, kto sprawuje opieke duszpasterska
nad klasztorem mniszek. Prawo partykularne moze szczegoétowo okreslac¢
normy dotyczace przestania prosby i ewentualnie interwencji przetozonej
miejscowej oraz biskupa lub przetozonego zakonnego, zaleznie do tego, kto
sprawuje opieke nad klasztorem mniszek (Kiwior, 1995, 135).

3.4. Eksklaustracja nalozona

,Na prosbe najwyzszego przelozonego, dziatajacego za zgoda swojej
rady, eksklaustracja moze by¢ zastosowana przez Stolice Apostolska odnosnie

! Klasztory mniszek, ktore ukierunkowane sg catkowicie na zycie kontemplacyjne,
powinny zachowywa¢ klauzure papieska, zgodnie z normami wydanymi przez Stolice Apo-
stolska. Pozostale klasztory mniszek — klauzure przystosowana do ich wiasnego charakteru
i okreslong w konstytucjach”.
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do cztonka instytutu na prawie papieskim, albo przez biskupa diecezjalnego,
odnosnie do czlonka instytutu na prawie diecezjalnym, z waznych przyczyn,
z zachowaniem stusznosci i mitosci” (KPK 686 § 3).

Kodeks prawa kanonicznego z 1983 roku wprowadza jeszcze jeden rodzaj
eksklaustracji, ktéra r6zni sie znaczaco od wezesniej wymienionych. Eksklau-
stracja nalozona jest sankcja karng stosowana wobec zakonnikéw, ktérzy nie
zachowuja zycia wspdélnotowego lub maja wielkie trudnosci w jego realizacji
(Katowski, 1999, 241). Oryginat tacinski tego przepisu uzywa sformutowania
exclaustratio imponi potest, co w polskim wydaniu Kodeksu przettumaczono,
jako ,,moze by¢ zastosowana”, cho¢ raczej nalezatoby powiedzie¢ ,moze by¢
natozona”. Komentatorzy zgodnie uwazaja, ze ta eksklaustracja wywodzi
sie od stosowanej w czasie obowigzywania Kodeksu prawa kanonicznego
z 1917 roku przez Kongregacje Zakondw eksklaustracji ad nutum Sanctae Sedis
(Kowal, 1997, 129-130). Kodeks z 1917 roku nie znat omawianej instytucji.
Wprowadzita ja Stolica Apostolska w celu zazegnania konfliktéw, a takze unik-
niecia szkodliwych zaréwno dla wspdlnoty zakonnej, jak i zainteresowanego
zakonnika. Eksklaustracja ta wypelnia luke prawna istniejacg w poprzednim
Kodeksie prawa kanonicznego z 1917 roku, poniewaz nie przewidywat on
W sposéb wyrazny srodkéw prawnych wobec cztonkdw instytutéw zakonnych,
ktorych nie mozna byto z braku wystarczajacych przyczyn wydali¢ z zakonu,
a ich przebywanie w instytucie i konkretnej wspolnocie powaznie zaktdcato
zycie wspdlne, niekoniecznie z winy danego zakonnika, np. z powodu choroby
psychicznej (Katowski, 1999, 241-242). Natozenie eksklaustracji ad nutum
Sanctae Sedis nie byto aktem taski, ale nakazem opuszczenia wspélnoty, wy-
danym przez kompetentng wtadze. Naktadata ja Stolica Apostolska na czas
nieokreslony (Bider, 2014, 142). Obie te formy eksklaustracji sa tozsame,
co do swej istoty, r6znig sie jednak w swych rozwigzaniach proceduralnych
(Kowal, 1997, 129-130).

Odmienne zdanie, co do eksklaustracji natozonej ma M. Stoklosa,
ktéry uwaza, ze eksklaustracja nie posiada charakteru karnego, nie jest
tez indultem, lecz $rodkiem zmuszajacym zakonnika wbrew jego woli,
do przebywania i prowadzenia zycia poza wspoélnota wtasnego instytutu
(Stoktosa, 2014, 58).

Podstawowa réznica pomiedzy wczesniej omawianymi eksklaustracjami
a aktualng jest charakter przymusowy. Prosba o jej udzielenie pochodzi od
przelozonego najwyzszego i jest skierowana do Stolicy Apostolskiej lub do
biskupa diecezjalnego w przypadku instytutéw na prawie diecezjalnym,
ktorzy moga udzieli¢ indultu albo odméwié¢ (Sosnowski, 2015, 154-155).
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Ma ona charakter karny (przymusowy), dlatego nie mozna jej uwazaé za
indult — jest ona wymierzona wbrew woli zainteresowanego podmiotu
(Katowski, 1999, 241). Zainteresowany zakonnik moze odmoéwi¢ przyjecia
dekretu i ztozy¢ od niego odwotanie (Sosnowski, 2015, 155).

Pierwsze wzmianki na temat omawianej eksklaustracji datuje sie na
1953 rok. Najwyzszy przetozony zwracat sie z prosba do Sacra Congregatio
pro Religiosis o nalozenie na profesa eksklaustracji. Byt on zobowiazany do
przedstawienia dowodéw, faktow oraz argumentow, ktore przemawialy za
konieczno$cig udzielenia tego rodzaju eksklaustracji. Postepowanie miato
charakter administracyjny, a wewnetrzng procedure Sacra Congregatio pro
Religiosis regulowat kanon 251 § 2 KPK z 1917 roku. Eksklaustrowanemu
zakonnikowi nie przystugiwato prawo do ztozenia apelacji. M6gt on jednak
wnie$¢ prosbe do Swietej Kongregacji o ponowne rozpatrzenie sprawy i wy-
danie decyzji na sesji plenarnej kongregacji, jesli wczesniejsza decyzja byta
podjeta tylko przez kongres (Bider, 2014, 143). Zmiany nastgpily 19 stycznia
1974 roku. Wedlug norm prawnych przetozony generalny zanim wnidst
prosbe o natozenie na zakonnika eksklaustracji ad nutum Sanctae Sedis mu-
siat uzyska¢ zgode rady w tajnym glosowaniu. Czas trwania eksklaustracji
nie zostat okreslony, ale nie mozna bylo wydawa¢ indultu o charakterze
wieczystym. Profes nie mogt wrécié¢ do wspdlnoty bez uzyskania zezwolenia
Stolicy Apostolskiej. Przetozony lokalny réwniez nie miat prawa przyjaé
profesa do wspolnoty, ani tez pozwoli¢ na przebywanie w domu instytutu
cho¢by na krotki czas, bez zgody przelozonego generalnego. Eksklaustracje
naktadano dekretem. Eksklaustrowanemu profesowi przystugiwato prawo
do wniesienia rekursu hierarchicznego i administracyjnego. Na wtadzach
instytutu spoczywatl obowiazek swiadczenia pomocy eksklaustrowanemu,
aby mogt zy¢ w warunkach godnych cztowieka i zakonnika. Nie zwalniato
to jednak profesa od obowiazku pracy i samodzielnego utrzymywania sie.
Zakonnik nie mial prawa otrzymywa¢ zadnych wiadomosci zwyczajowo
przesytanych przez przetozonych pozostatym zakonnikom instytutu. Jesli
eksklaustracja dotyczyta zakonnika duchownego, na mocy slubu postuszen-
stwa podlegal ordynariuszowi miejsca. W przypadku braku biskupa, ktéry
chciatby przyja¢ zakonnika do swojej diecezji, eksklaustrowany otrzymywat
innego przelozonego ko$cielnego. W takim przypadku na mocy $lubu po-
stuszenistwa zakonnik podlegat wtasnym przetozonym instytutu. W imieniu
Stolicy Apostolskiej przetozony koscielny miat czuwaé nad sprawowaniem
przez eksklaustrowanego zakonnika czynnosci kaptanskich, m.in. udzielat
on zakonnikowi pozwolenia na odprawianie mszy swietej. Gdyby jednak
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zakonnikowi nie udato sie znalez¢ nawet przelozonego koscielnego, Stoli-
ca Apostolska zawieszata takiemu duchownemu mozliwosé wykonywania
czynnosci kaptanskich. Taki stan prawny odnosnie ekskluastracji ad nutum
Sanctae Sedis obowigzywatl do czasu promulgacji Kodeksu w 1983 roku
(Bider, 2014, 143-144).

Kodeks przewiduje, ze do natozenia eksklaustracji wymagane sa wazne
przyczyny. Nie chodzi tu o przyczyny bardzo powazne czy ciezkie prze-
stepstwa, ktore sa wymagane do wydalenia z instytutu. Wedtug niektérych
autoréw uzycie liczby mnogiej w zapisie kodeksowym sugeruje, Ze potrzeba
kilku powodéw by mozna bytoby zwrdci¢ sie z prosba o nalozenie eksklau-
stracji. W przypadku eksklaustracji zwyktej ustawodawca wymagat jednej
waznej przyczyny. Praktyka stosowana w Kurii Rzymskiej wskazuje jednak,
ze eksklaustracja zostaje natozona na zakonnika, kiedy przetozeni w swojej
pro$bie skierowanej do Kongregacji ds. Instytutéw Zycia Konsekrowanego
i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego podaja tylko jedna przyczyne (Sosnow-
ski, 2015, 156). Takie rozwigzanie najczesciej bylo stosowane w zenskich
klasztorach kontemplacyjnych, gdzie niemozliwe jest przeniesienie takiej
osoby do innego klasztoru lub nakltonienie do opuszczenia klasztoru ze
wzgledu na obowigzujaca klauzure. Zdarzaty sie réwniez przypadki, ze
indult eksklaustracji natozonej otrzymywali zakonnicy, ktérzy zaktadali
nowy instytut (Sosnowski, 2015, 146).

Eksklaustracja udzielana jest jedynie na prosbe przetozonego, na ktérym
ciazy obowiazek starannego przygotowania odpowiedniej dokumentacji
w celu przedtozenia jej wladzy koscielnej. Przetozony instytutu musi wyka-
zad, ze istniejq takie przyczyny, ktére powaznie zaktocaja zycie wspdlnotowe
i zastosowane wczesniej $rodki nie przyniosty poprawy (Stoktosa, 2014, 59).
Najczesciej podaje sie przyczyny wystarczajace do fakultatywnego wydale-
nia z instytutu (kan. 696 § 1), tj. notoryczne famanie $lubu postuszenstwa,
notoryczne trudnosci w zyciu wspélnotowym, tamanie slubu ubdstwa,
niebezpieczenstwo publicznego skandalu czy popieranie nauk przeciwnych
Magisterium Kosciota (Sosnowski, 2015, 156).

Kongregacja Zakondéw 19 stycznia 1974 roku podjeta decyzje, ze przy
naktadaniu eksklaustracji natozonej nalezy zachowywaé procedure podobna
do procedury stosowanej przy wydaleniu zakonnikéw o $lubach prostych.
Decyzja taka zostata podjeta, aby nie dopusci¢ do sytuacji, w ktérej dobra
zakonnika moglyby by¢ naruszone. Ma to tez chroni¢ przed niesprawiedli-
woécig oraz umozliwi¢ zainteresowanemu zakonnikowi prawo do obrony.
Obecnie wymaga sie od przelozonych wczesniejszych upomnien, a decyzje
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o nalozeniu eksklaustracji podejmuje sie w wyniku tajnego glosowania przez

Rade (Sosnowski, 2015, 146).

Obecnie eksklaustracje natozona stosuje sie w nastepujacych sytuacjach
(Katowski, 1999, 243):

a) Choroba psychiczna zakonnika. Chory zakonnik nie moze zostaé z tego
powodu wydalony z instytutu, nawet jesli nie moze prowadzi¢ zycia
wspolnotowego i przebywac¢ we wspdélnocie.

b) Istnieja w postaci czynéw zewnetrznych wystarczajace powody do
wydalenia zakonnika, lecz przeprowadzenie formalno$ci wymaganych
przez prawo wiaze sie z powaznymi trudno$ciami. W tym wypadku
eksklaustracja jest stosowana jako $rodek, ktéry ma przyczynic¢ sie do
zmiany postepowania danego zakonnika.

¢) Przebywanie zakonnika w domu zakonnym stwarza powazne problemy
lub niepokoje, ktére nie stanowig jednak powodu wystarczajacego do
usuniecia cztonka z instytutu.

d) Zakonnik wywotuje swym postepowaniem zgorszenie we wspodlnocie
lub w Kosciele.

Torres uwaza, ze nie ma sensu prosi¢ o natozenie eksklaustracji na za-
konnika zyjacego poza domem instytutu i niechcacego powréci¢ do domu
pomimo upomnien, obawiajac sie, ze kiedys taki zakonnik chciatby powrdécié
do instytutu i méglby w ten sposob przyniesé¢ zgorszenie lub inng szkode
zakonowi (Sosnowski, 2015, 156).

Ustawodawca Kodeksu z 1983 roku, oprécz powaznych przyczyn wy-
maga od przetozonego, aby podejmujac decyzje o natozeniu eksklaustracji
natozonej, kierowat sie zasada stusznosci i mitosci. Dobro instytutu jak i dobro
samego zakonnika, ktéry znalazt sie w trudnej sytuacji zyciowej, powinno
by¢ dla najwyzszego przelozonego i jego rady najwazniejsza przestanka
w rozstrzyganiu sprawy (Stoklosa, 2014, 59). Nie mozna pomina¢ takze
postulatu, ze podobnie jak w przypadku procedury zmierzajacej do wydalenia
zakonnika, nalezy mutatis mutandis zastosowa¢ odpowiednie upomnienia
z informacjg o zamiarze zastosowania tego rodzaju eksklaustracji (Zubert,
1990, 123). Zasada stusznosci i mitosci jest wymagana, gdyz w opinii au-
toréw zakonnicy zastugujacy na natozenie eksklaustracji s3 podmiotami
chorymi psychicznie lub niedostosowanymi do zycia wspdlnotowego. Stusz-
nos¢ jest przez niektérych kojarzona z troska o dobro wspdlne, natomiast
mitos¢ czy mitosierdzie dotyczy samego zakonnika, ktéremu czesto nalezy
udzieli¢ pomocy materialnej, gdyz sam nie jest w stanie sie utrzymac. Nie
znaczy to jednak, ze zakonnik nie musi sie sam stara¢ o swoje utrzyma-
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nie. Eksklaustrowany zakonnik nie moze wykorzystywa¢ sytuacji i zadac
od instytutu $rodkéw na swoje utrzymanie bez wtasnego zaangazowania
i pracy na swoje utrzymanie. Wedtug opinii J. Torresa z jednej strony jest
zakonnik o osobowosci zaburzonej, czesto chory psychicznie, postepujacy
w sposob niemozliwy do zaakceptowania we wspdélnocie, a z drugiej strony
jest wspolnota, ktéra ma prawo do spokojnego zycia w stuzbie Bozej i checi
uwolnienia sie od kogos, kto zaktdca zycie wspdlnotowe i szkodzi dobremu
imieniu instytutu. Stuszno$¢ i dobro¢ nie moga dotyczy¢ jedynie eksklaustro-
wanego, ale réwniez samej wspolnoty, poniewaz bytoby niesprawiedliwos$cia
tolerowanie postepowania kogos, kto nie wypetnia wtasnych obowigzkow
i powaznie zaktdca zycie pozostatych (Sosnowski, 2015, 158).

Kolejny aspekt dotyczy czasu trwania eksklaustracji. Moze by¢ udzielona
na czas okreslony badz tez nieokre$lony. Prawodawca nie przewiduje limi-
téw czasowych. Wladza udzielajaca moze w kazdej chwili odwotaé dekret
nalozenia eksklaustracji, czyniac to z wtasnej inicjatywy czy tez na prosbe
najwyzszego przetozonego. Przelozony jest zobowiazany poinformowa¢é
wladze naktadajaca eksklaustracje o ustaniu przyczyn, ktére byly podstawg
jej nalozenia oraz o zaistnieniu wszelkich innych okolicznosci, ktére moga
wplynaé na jej odwotanie (Stoktosa, 2014, 60). W tym przypadku narzucona
forma eksklaustracji odbiera danemu zakonnikowi mozliwos$¢ dobrowolnego
powrotu do instytutu w dowolnym czasie (Gambari, 1998, 697). Powrdt
zakonnika do wtasnego instytutu bedzie zawsze uzalezniony od decyzji
Stolicy Apostolskiej (Sosnowski, 2015, 158).

Kanon 686 § 3 Kodeksu z 1983 roku nic nie méwi o konieczno$ci uzyska-
nia zgody ordynariusza miejsca, w ktérym ma przebywa¢é eksklaustrowany
zakonnik, ale powinien on by¢ poinformowany, Ze na terenie jego diecezji
znajduje sie taka osoba, zwtlaszcza jesli chodzi o zakonnika duchownego
(Sosnowski, 2015, 158).

3.5. Eksklaustracja ad experimentum

Tego rodzaju eksklaustracja, nazywana takze sekularyzacja ad expe-
rimentum, nie jest przewidziana w Kodeksie prawa kanoniczego z 1983
roku, ale jest ona stosowana w praktyce Stolicy Apostolskiej w stosunku do
zakonnikéw bedacych kaptanami lub diakonami (Sosnowski, 2015, 160),
ktorzy chca odejsé¢ definitywnie z zakonu przy jednoczesnym pozostaniu
duchownymi. W sytuacji, w ktérej biskup diecezjalny wyrazi zgode na
natychmiastowe inkardynowanie takiego duchownego do swojej diecezji,
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Kongregacja Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apo-
stolskiego udziela indultu sekularyzacji pure et simplicite, w oparciu o kt6ra
zakonnik odchodzi definitywnie z instytutu zakonnego i jednoczes$nie zostaje
inkardynowany do diecezji. W przypadku, kiedy biskup diecezjalny wyrazi
zgode jedynie na okres préby, zgodnie z kanonem 693 (KPK 693)2, wow-
czas Kongregacja Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia
Apostolskiego udziela indultu eksklaustracji ad experimentum na pie¢ lat
ze specjalnymi skutkami prawnymi. W okresie tych pieciu lat biskup diece-
zjalny moze dekretem inkardynowa¢ zakonnika, ktéry jest duchownym do
swojej diecezji w jakimkolwiek momencie, a wtedy ipso facto ustaja wszelkie
zwigzki zakonnika z wtasnym instytutem zakonnym. Zostaje on zwolniony
ze wszystkich obowigzkéw wtasciwych zyciu zakonnemu (Kiwior, 1995,
143-144). W czasie trwania eksklaustracji zakonnik podlega jednoczes$nie
przetozonym, jak i ordynariuszowi miejsca (Stoktosa, 2014, 46). Jesli uptynie
pie¢ lat proby, a biskup diecezjalny nie sprzeciwia sie inkardynacji duchow-
nego do diecezji, zakonnik jest inkardynowany i nastepuje definitywne roz-
stanie z zakonem. Jesli biskup nie wyrazitby zgody na inkardynowanie do
swojej diecezji, taki zakonnik ma obowiazek powrdci¢ do swojego instytutu
zakonnego, chyba ze otrzyma nowe pozwolenie (Kiwior, 1995, 143-144).

3.6. Eksklaustracja kwalifikowana

Podobnie jak poprzedni rodzaj eksklaustracji, ta rowniez nie znajduje
sie w Kodeksie prawa kanonicznego z 1983 roku. Byta ona jednak stoso-
wana w praktyce Stolicy Apostolskiej, szczegdlnie po Soborze Watykan-
skim II i przez pewien czas po promulgacji obecnego Kodeksu. Udzielano
jej w szczegdlnych okolicznosciach wzgledem zakonnikdéw posiadajacych
$wiecenia (Kiwior, 1995, 144). Zostata ona wprowadzona przez praktyke
Kurii Rzymskiej, gdy obowiazywat stary Kodeks z 1917 roku. Udzielana byta
zakonnikom kaptanom, ktérzy prosili o przejscie do stanu $wieckiego, lub
naktadana byta na zakonnika kaptana, kiedy istniata realna szansa na jego
poprawe i powrdt do instytutu. Niektorzy autorzy uwazaja, ze jest udziela-
na jedynie na prosbe zainteresowanego zakonnika. Nie ma ona charakteru

2 Jezeli cztonek jest duchownym, indultu nie udziela sie, zanim nie znajdzie on biskupa,
ktoéry go inkardynuje do diecezji lub przynajmniej przyjmie na okres proby. W razie przyjecia
na prébe, po uplywie pieciolecia, zostaje na mocy prawa inkardynowany do diecezji, chyba
ze biskup by tego odmowit”.
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karnego, ale jest reskryptem, czyli taska dzieki ktérej kaptan zakonny moze
przezwyciezy¢ kryzys powotania i powréci¢ do zycia kaptanskiego i zakon-
nego (Sosnowski, 2015, 159). W ten sposéb daje sie zakonnikowi pewien
okreslony czas, aby zyt w $wiecie na sposob oséb $wieckich i powaznie
przemyslat, czy faktycznie chce powréci¢ do stanu $wieckiego (Kiwior,
1995, 145).

Przy tej formie eksklaustracji zakonnik duchowny w zakresie dyscypli-
narnym podlega tak swemu ordynariuszowi zakonnemu jak i ordynariuszowi
miejsca. Skfada on réwniez pisemna deklaracje, ze sam bedzie zaradzat
swym potrzebom (Kowal, 1997, 139). Praktyka Kongregacji Instytutow
Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego wskazuje, ze
w przypadku sktadania prosby o eksklaustracje kwalifikowana, uwzgledniajac
fakt, ze zakonnik kaptan nie bedzie sprawowat zadnych funkcji wyptywajg-
cych ze $wiecen, nie jest wymagana zgoda ordynariusza miejsca, w ktérym
zakonnik zamieszka (Kiwior, 1995, 146).

W zaleznosci od tego, kto zwraca sie z prosba i o co prosi, mozna wy-
rézni¢ trzy typy postepowania (Kiwior, 1995, 145-146):

a) Zainteresowany zakonnik zwraca sie z prosba do Kongregacji Instytu-
téw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego o udzielenie
eksklaustracji. Postepowanie bedzie takie samo jak w przypadku eksklau-
stracji zwyktej na okres przekraczajacy trzy lata.

b) Zainteresowany zakonnik zwraca sie z prosba do Stolicy Apostol-
skiej, ale ona widzac nadzieje na powr6t zakonnika do zycia zakonnego
i kaptanskiego, udziela mu eksklaustracji kwalifikowanej. Postepowanie
w tym wypadku bedzie takie jak w przypadku sekularyzacji.

¢) Najwyzszy przetozony, za zgoda zainteresowanego zakonnika, zwraca
sie z prosba do Stolicy Apostolskiej o udzielenie eksklaustracji kwalifikowane;.
Postepowanie bedzie takie samo jak w przypadku eksklaustracji zwyktej na
okres przekraczajacy trzy lata. Po uptywie czasu, na jaki zostata udzielona
eksklaustracja, zakonnik musi ponownie zwrdci¢ sie do Stolicy Apostolskiej,
ktora wydaje zarzadzenie majace na celu ostateczne rozwigzanie sprawy
(Kowal, 1997, 139). Decyzja ta moze by¢ przeniesienie do stanu $wieckiego
z obowigzkiem zachowania celibatu i klauzula sine spe readmissionis (Ki-
wior, 1995, 147) lub powrét do instytutu zakonnego. W wielu wypadkach
zastosowanie tego $rodka prewencyjnego przez Kongregacje Instytutéw
Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego powoduje zde-
cydowany powrét do zycia zakonnego i kaptanskiego (Kiwior, 1995, 145).
Omoéwienie poszczegdlnych rodzajow eksklaustracji naswietlito obraz, jaki
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jest obecnie stosowany przez ustawodawstwo ko$cielne. Sama charaktery-
styka pokazata, ze udzielenie eksklaustracji dotyka nie tylko zakonnika, ale
caly instytut zakonny. Zarys, ktéry zostal w tym rozdziale przedstawiony
pomoze lepiej zrozumieé proces przeprowadzenia procedury udzielenia
eksklaustracji oraz skutki, jakie wiaza sie z udzieleniem danej eksklaustracji.

x* * *

W artykule zostata przedstawiona charakterystyka poszczegdlnych
rodzajéw eksklaustracji, ktéra wystepuje w obecnym Kodeksie prawa ka-
nonicznego i jest praktykowana przez Kurie Rzymskg. Omoéwienie dwéch
form, ktére aktualnie nie sg stosowane, miato uswiadomic, ze eksklaustracja
to instytucja, ktéra pomaga przezwyciezy¢ kryzys i daje duzg szanse na
uratowanie powotania zakonnego i kaptanskiego. Interesujacym tematem
jest eksklaustracja nalozona. Omoéwienie tej instytucji pokazuje, ze prawo-
dawcy réwnoczesnie zalezy na dobru catej wspdélnoty, ktéra ma prawo do
spokojnego zycia, jak i na dobru eksklaustrowanego zakonnika, aby nie
zostal pokrzywdzony przy naktadaniu na niego indultu. Podjety temat nie
zostat wyczerpany, co jest okazja do dalszej kontynuacji badan nad omawia-
ng instytucjg. Warto zagtebi¢ sie nad problemem eksklaustracji natozonej,
ktoéra do tej pory nie ma jednoznacznie okre$lonego stanowiska, czy jest to
kara czy jednak szansa dla eksklaustrowanego zakonnika.
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WYCHOWANIE DO WOLNOSCI
JAKO JEDNO Z NAJWAZNIEJSZYCH
ZADAN KATECHEZY W SZKOLE SREDNIEJ

Education to freedom as one of the most important tasks
of catechesis in high school

Abstrakt: Wolno$¢, obok prawdy, dobra i piekna jest jedna z najwazniejszych
wartosci w zyciu cztowieka. Dobre rozumienie tej rzeczywistosci jest kluczowe
dla wychowania mtodziezy. Poczatkowa cze$¢ artykutu poswiecona zostata
rozwazaniom na temat réznych definicji wolnosci. Druga cze$¢ opisuje badania
dotyczace wolnosci wsréd mtodziezy. W tym celu zostata przeprowadzona
seria katechez, ktére miaty na celu przyblizenie chrzescijanskiego rozumienia
wolnosci. Zaréwno przed katechezami jak i po ponad setka mtodych oséb
wypetnita sktadajaca sie z pietnastu pytan ankiete, dotyczaca réznych ob-
szaréw wolnosci. Wptyw katechez na zmiane postrzegania wolno$ci zostat
zaprezentowany w niniejszym artykule.

Stowa kluczowe: wychowanie, wolno$¢, katecheza, ankieta.

Abstract: Freedom, next to truth, goodness and beauty, is one of the most
important values in human life. The correct understanding of this reality is
crucial for the upbringing of young people. The initial part of the article was
devoted to considerations on various definitions of freedom. The second part
describes research on the understanding of freedom among young people.
For this purpose, a series of catechesis was conducted, which aimed to bring
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closer the Christian understanding of freedom. Both before and after the
catechesis, more than a hundred young people completed a fifteen-question
survey on various areas of freedom. The impact of catechism on the change
in the perception of freedom is presented in this article.

Key words: education, freedom, catechesiss, questionnaire.

1. Rozumienie wolnosci

Wolnos¢ niewatpliwie jest wpisana w egzystencje cztowieka. Dlatego,
jak podkresla M. Nowak, ,,pytajac o mozliwos¢ bycia wolnym, musimy pyta¢
nade wszystko o charakter egzystencji ludzkiej, o to, co jest w niej szczegdl-
nego. Wolnos¢ jest wskaznikiem autonomii i samowystarczalnos$ci ludzkiej
egzystencji, ale jej urzeczywistnienie zachodzi w relacji do innych ludzi.
Wolnos¢ jest zatem osadzona w zyciu wspélnotowym i przejawia sie jako
element porzadkujacy je. Jest to w zasadzie konstytutywny element zycia
ludzkiego” (Nowak, 1999, 336-337). W zwiazku z tak istotng rolg wolnosci
w zyciu cztowieka konieczne jawi sie wychowywanie do niej mtodych ludzi.
Niewatpliwie przez wieki rézni filozofowie w odmienny sposéb pojmowali
rozumienie wolnosci. Nie sposéb w artykule skupi¢ sie na wszystkich. Dla
nas najistotniejsza bedzie chrze$cijanska wizja, ktéra w duzej mierze opiera
sie na nauczaniu Jana Pawta II, a takze Benedykta XVI. Wtasnie tej chrzesci-
janskiej wizji wolnosci oraz koniecznosci wychowania do niej poswiecona
bedzie pierwsza czes¢ artykutu.

1.1. Rézne rodzaje i definicje wolno$ci

Mowigc ogdlnie o wolnosci, mozemy mie¢ na mysli wiele wymiaréw
tresciowych. Podkres$la sie wolno$¢ w religii, w moralnosci, w polityce,
w sztuce, w naukowych badaniach; wolno$¢ pozytywna, negatywna; wolno$é¢
wewnetrzng i zewnetrzng; wolnos$¢ w sferze prywatnej, wolnos¢ w sferze
publicznej; wolno$¢ polityczna, kulturalng, spoteczna, gospodarcza; wol-
nos¢ osoby, wolnos¢ grup spolecznych, wolno$¢ narodu, panstwa, wolnosé
organizacji. Wolno$¢ dang i zadana. Wolno$¢ od... czy wreszcie wolnos¢ do...

Wolno$¢ dang okresli¢ mozna jako prawo do decydowania o sobie,
o swoim wyborze warto$ci czy antywarto$ci, o swojej zyciowej drodze
(wyksztatceniu, zawodzie, pracy, stanie cywilnym, pasjach, uczestniczeniu
w zyciu publicznym, spotecznym, gospodarczym). Zaktada sie tu wolnos¢
od przymusu zewnetrznego, od kazdego rodzaju wtadzy absolutnej, w tym
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takze wolno$¢ wewnetrzng samej osoby ludzkiej, czyli wolno$¢ od rozma-
itych wad, natogéw, btednych przekonan i pogladéw.

Wolnos¢ zadana z kolei okreslana jest najczesciej jako stopniowe wy-
zwalanie sie ze wszystkich nieracjonalnych ograniczen, a takze dorastanie
do podejmowania trafnych decyzji. Szczegdlnie w sprawach, w ktérych
nalezy stosowa¢ zasady pragmatyzmu oraz decyzji zgodnych z normami
etycznymi w sprawach, w ktérych obowigzuja moralne powinnosci.

Wolnos¢ mozna rozpatrywac jako wolnos¢ od: zta, zewnetrznych naci-
skéw, stabosci cztowieka (stabych stron osobowosci, wypadkowosci, przy-
padkowosci, dowolnosci). Wolno$¢ mozna takze rozpatrywac jako wolnos¢
do: wtasciwej hierarchii warto$ci, wyboru dobra, rozwijania osobowosci,
tworczosci, kultury, cztowieczenstwa w cztowieku.

,Wolno$¢ wyraza sie za pomocg takich synoniméw, jak:

— swoboda, ktéra przejawia sie miedzy innymi przez nieskrepowanie,
indywidualizacje czy dobrowolno$¢;

— wyzwolenie, ktére oznacza oswobodzenie, uwolnienie, ale takze usa-
modzielnienie, emancypacje, rOwnouprawnienie, uniezaleznienie;

— niezalezno$¢, inaczej niezawisto$¢, suwerenno$é, samostanowienie,
autonomia, niepodlegtos¢ czy tez samowystarczalnosé;

— demokracja rozumiana jako wybieralnos¢, obieralno$¢, elekcyjnosé”

(Tchorzewski, 1999, 7).

Ciekawe sg takze niektdre definicje wolnosci. M. Nowak wolno$¢ nie-
rozdzielnie faczy z decyzja woli i odpowiedzialno$cia. Wedtug definicji tego
autora wolnoé¢ jest ,,decyzja woli bedaca odpowiedzig wychodzacg z istoty
bytu osobowego na pojawiajace sie wyzwania i zawotania wyrazajace sie
w odpowiedzialnosci” (Nowak, 2000, 336-337). W takim ujeciu wolnos¢
moze by¢ zdefiniowana jako mozliwo$¢ miedzy dobrem a ztem.

Jedna z najkrétszych definicji wolnosci podaje ks. Jozef Tishner — wol-
nos¢ wedtug niego jest ,,sposobem istnienia subiektywnego dobra” (Tishner,
1999, 94).

W Encyklopedii powszechnej PWN znajdujemy nastepujaca definicje
wolnosci: ,wolnos¢ — mozliwo$¢ podejmowania decyzji i dziatania zgodnego
z aktem wyboru, zdeterminowana przez ogét czynnikdw historycznych i spo-
teczno-moralnych oraz uwarunkowana uznaniem i poznaniem istniejacych
w $wietle obiektywnych konieczno$ci. Pojecie wolnosci jest $ci§le zwigzane
zZ przyjetym systemem wartosci i $wiatopogladem” (Bonecki, 1987, 772-773).

Kolejna wartg uwagi definicje podaje Sergiusz Hessen. Dla niego wolnos¢
jest nierozerwalnie ztgczona z osobowoscia, karnoscia, kultura i swiatem
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warto$ci. Wskaznikiem wolnosci jest nowos¢ i oryginalno$é¢ rozwigzywanego
zadania (Hessen, 1997, 100-124).

Z powyzszych definicji wynika, ze cztowiek jest istota niewatpliwie
wolna. Jak podkresla T. Styczen ,losy naszej tozsamosci: losy owego by¢ albo
nie by¢ soba, zy¢ albo nie zy¢ w prawdzie o sobie — zalezg od nas samych,
od aktéw naszego wolnego wyboru. Prawda o nas zostaje powierzona naszej
wolnosci. Jak jg uzyjemy?” (Styczen, 2013, 129). Dlatego tez rozmawianie
z mtodzieza o istocie wolnosci jest niezwykle waznym zadaniem, szczegdl-
nie ze wzgledéw pedagogicznych. Przekazanie mtodziezy wiedzy na temat
btednie rozumianej wolno$ci moze uchroni¢ mtodych przed podejmowaniem
zachowan spotecznie szkodliwych.

Wobec tego, co juz zostalo podkreslone, koniecznym jest odkrycie
i umitowanie prawdy, podjecie decyzji i wyboru miedzy dobrem a ztem
iwyboru dobra. Wybér prawdy wyzwala czlowieka i stanowi jedyng szanse
potwierdzenia siebie jako siebie, wyzwolenie siebie w sobie. Jedyna szansa
dokonania swoich wtasnych powtérnych narodzin” (Styczen, 2013, 129).

Czlowiek wobec prawdy moze podja¢ jedna z dwdch mozliwych decy-
zji. Swoim aktem wyboru moze prawde przyja¢ lub odrzuci¢. Rézne sg tez
konsekwencje takiego wyboru. Wybor prawdy stanowi no$nik potwierdzenia
swojej wielkiej warto$ci, odrzucenie za$ prowadzi do zanegowania samego
siebie, czyli kleski cztowieka. T. Styczen podkresla ten stosunek cztowieka do
prawdy. ,Wolno$¢, a doktadniej méwiac — wolny cztowiek, stojac w obliczu
fascynujacej prawdy o swej wielkosci, moze bowiem zdoby¢ sie na odwage
udzwigniecia catego ciezaru i przez jej wolny wybor potwierdzi¢ swa toz-
samos¢, spetni¢ niejako samego siebie i uwydatni¢ swa wielkos¢. Cztowiek
moze sie jednak prawdy przerazi¢, moze si¢ jej sprzeniewierzy¢, chcie¢ ja
od siebie odepchna¢, a nawet catkowicie nig zawtadnaé¢, poddajac ja pod
dyktando swej samowoli. Moze uzy¢ swej wolnosci dla «petania prawdy»
o sobie [...]. I sta¢ sie przez to sprawca swej wlasnej kleski, dokonujgc swym
wolnym wyborem dzieta samozniszczenia, dekompozycji swej podmioto-
wosci, autodestrukeji” (Styczen, 2013, 130).

Ten pierwszy wybdr stanowi droge i warunek zarazem przyjscia cztowieka
w darze dla drugiego, wspdlnot, grup spotecznych i $wiata. Tylko cztowiek
uznajacy prawde o nim, o swoim czlowieczenstwie, o jego niezwyktej wartosci,
stanowi szanse dla drugiego, a w konsekwencji dla nowej, lepszej rzeczywi-
sto$ci spotecznej. T. Styczen podkresla, ze wybor prawdy, umitowanie jej,
urzeczywistnianie prawdy w zyciu stanowi czynnik samospelnienia, samore-
alizacji, autokreacji, ,wynosi” ku wolnosci. ,Tylko wtedy — pisze T. Styczen —
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sam sobg kieruje i rzadze, gdy prawda sie kieruje i rzadze, gdy sie jej poddaje
i oddaje. Wiecej. Tylko wtedy siebie w sobie ocalam, wyzwalam i spetniam,
gdy sam sie w jej strone «przekraczam». Tylko wtedy samym soba pozostaje,
potwierdzam i spetniam samego siebie” (Styczen, 2013, 139).

Jak wyglada kwestia wolnosci cztowieka, kiedy odrzuca prawde? Od-
powiedzi na to pytanie udziela T. Styczen. Wyraza to w stwierdzeniu, ze
czlowiek moze by¢ ,istota umarta za zycia”. Autor twierdzi, ze mijajac sie
z prawdg, odrzucajac ja, cztowiek ucieka od samego siebie. W ten spos6b
zdradza samego siebie, niszczy wlasna tozsamo$¢ i kroczy droga prowa-
dzaca do moralnego samobojstwa. ,,Oto cztowiek mowiac aktem wolnego
wyboru «nie» prawdzie przez siebie samego poznanej i przez samego siebie
juz uznanej, staje sie — i jest — nie tylko swej wtasnej porazki, swej kleski,
sprawca — jest takze kims, kto staje sie sam pierwsza tego dzieta ofiarg, bedac
przeciez fizycznie caly czas jednym i tym samym czlowiekiem” (Styczen,
2013, 151). Taki czlowiek jest takze swiadkiem i sedzig tego, co uczynit
(Styczen, 2013, 151). Jest jak drzewo, ktére chociaz stoi, to umiera.

Z wolnoscia cztowieka wigze sie wybdr, ktéry musi byé poprzedzony
rozpoznaniem, warto$ciowaniem, analizg konsekwencji, a takze podjeciem
decyzji.

Przez swoje wybory czlowiek ,wpisuje” wolno$¢ w $wiat wartosci. Jak
pisze Hessen ,wolno$¢, jezeli juz ma by¢ wyborem, to wyborem nie pomiedzy
istniejgcymi mozliwo$ciami, lecz miedzy dobrem a ztem, miedzy warto$cia-
mi obowigzujacymi, wymagajacymi od cztowieka powziecia okreslonego
postanowienia” (Hessen, 1997, 115).

Podsumowujac twierdzenia T. Stycznia i S. Hessena, mozna najogoélniej
wnioskowaé, ze cztowiek moze uzy¢ swej wolnosci, by wybraé prawde o swej
wielkiej godnosci. Moze takze w akcie wyboru tej prawdzie zaprzeczy¢,
zubazajac, a nawet niszczac wtasng tozsamo$é, a tym samym wolno$é.
Wolnos¢ jest zwiazana z tozsamoscia cztowieka, podwdjnie ogniskuje jego
tozsamo$¢. Prawda o cztowieku jest czynnikiem zagospodarowywania wol-
nosci, a takze wypetnia ja jakoscia. Zagospodarowywanie naszej wolnosci
urzeczywistnianiem wartosci stanowi sfere kreowania tozsamosci cztowieka.
Urzeczywistnianie wolnosci pokazuje, kim jest czlowiek, na jakim poziomie
funkcjonuje jego tozsamos¢. Dlatego wychowanie przez prawde i do prawdy
jest niezwykle istotnym celem.

Zwiazek powinnosci moralnych z sumieniem i wolno$cig ukazuje
S. Chrobak. ,Powinnos$ci moralne, formutowane przez sumienie nie naru-
szajg wolnosci, sumienie zas$ jest tworcze w zakresie samej prawdziwosci
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norm. Sumienie nadaje normom jedyna niepowtarzalng postacé, jaka maja
one wlasnie w osobie. Powinno$¢ §wiadczy o tym, ze osoba w dziataniu jest
wolna” (Chrobak, 1999, 35).

Wolnos¢ jest integralnie potaczona z wewnetrznym zyciem cztowieka,
a takze z jego rozwojem duchowym i orientacjg transcendentng. ,Wolno$¢
nie tylko promieniuje na zewnatrz, ale przede wszystkim promieniuje do
wnetrza. Ona nie tylko tworzy pewne przedmioty wokoét nas, ale przede
wszystkim co$ nam przyswaja i tworzy nas” (Tischner, 1992, 110). W po-
wyzszym ujeciu wolnos¢ jest sila tworzaca rozwdj osobowy cztowieka,
uzdalniajaca jednostke do urzeczywistniania wartosci. Chodzi o to, jak
podkresla J. Tischner, ,,by wartos$ci byly przyswojone, zeby cztowiek stawat
sie cztowiekiem prawdoméwnym” (Tischner, 1992, 110).

1.2. Wolnos¢ w nauczaniu Jana Pawta II i Benedykta XVI

Szerokie rozumienie wolnosci przedstawia Jan Pawet II. Charakteryzuje
je integralno$¢ takich elementéw, jak: godno$¢ cztowieka, transcendencja,
dokonywanie wyboréw, sumienie, czyn czlowieka (dziatanie i jego wynik),
prawda, powinno$¢. W nauczaniu Jana Pawta I wolnos¢ jest fundamentem
zycia chrzescijanskiego. Jest darem danym i zadanym. Papiez stwierdza,
ze ,jistota wolnosci tkwi we wnetrzu czlowieka. Nalezy do natury osoby
ludzkiej i jest jej znakiem rozpoznawczym. Wolnos¢ osoby ma rzeczywiscie
swdj fundament w transcendentnej godnosci cztowieka: w godnosci danej
mu przez Boga, jego Stwérce, ktéra go ku Bogu kieruje. Cztowiek, bedac
stworzony na obraz i podobienstwo Boze, jest nierozerwalnie zwigzany
z t3 wolnoscia, ktérej zadna sita ani przymus zewnetrzny nie jest w stanie
go pozbawi¢ i ktéra stanowi podstawowe prawo cztowieka jako jednostki
i jako cztonka spoteczenstwa” (Jan Pawet II, 1991, 11).

W nauczaniu Jana Pawta II wolno$¢ cztowieka jest nieroztacznie zwia-
zana z jego godnoscig bedaca przede wszystkim wskaznikiem bycia Kims.
Godnos¢ cztowieka wynika ze zZrédet jego pochodzenia. To zobowigzuje do
poznania Boga, umitowania, dawania $wiadectwa wiary w swoim zyciu.
W Katechizmie Kosciota katolickiego czytamy: ,,cztowiek, poniewaz zostat
stworzony na obraz Bozy, posiada godnos¢ osoby: nie jest tylko czyms, ale
kims. Jest zdolny poznawac siebie, panowaé nad sobg, w sposéb dobrowolny
dawac siebie oraz tworzy¢ wspolnote z innymi osobami; przez faske powo-
tany do przymierza ze swoim Stwdrca, do dawania Mu odpowiedzi wiary
i mitosci, jakiej nikt inny nie moze za niego da¢ (KKK, n. 357).
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Analiza nauczania papieza wskazuje, ze fundament chrzescijanskiej
wolnoéci tworzg: dar Boga w dziele stworzenia, wolnos$¢ stworzenia —
jako odbicie wolno$ci samego Boga, odpowiedzialno$¢ zwigzana z darem
wolnosci, dzieto odkupienia cztowieka przez Chrystusa, dzieto uswiecenia
poprzez zycie sakramentalne.

Kluczowe znaczenie w kreowaniu wolnosci odgrywa mitosé. Stanowi
ona kryterium prawdziwej wolnosci. Cztowiek wierzacy swiadectwem danym
swoim zyciem powieksza swojg wolnos$¢ o transcendencje. W ten sposob
glebiej uczestniczy w wolno$ci Boga. Wolnos¢ osobista jest wpisana w wol-
nosci Stworcy. Wolno$¢é Boga ukierunkowana jest ku dobru. Dobrowolne
postuszenstwo czlowieka wobec Boga oraz bezinteresowna dobro¢ Boga
wobec cztowieka stanowia ogniwo taczace wolnos¢ z prawem naturalnym
(Halamska, 2003, 18).

Jan Pawet II podkresla, Ze nie jest ono ,,niczym innym jak $wiattem ro-
zumu wlanym w nas przez Boga. Dzieki niemu poznajemy, co nalezy czyni¢
i czego nalezy unika¢. To swiatto i to prawo Bég podarowat nam w akcie
stworzenia” (VS, n. 12). Tak wiec wolno$¢ jest nam dana.

Reasumujac ujecie wolnosci danej cztowiekowi, trzeba podkresli¢ jej role
w rozwoju osobowym cztowieka. Wolno$¢ dana cztowiekowi wyptywa z natury
osoby ludzkiej. Cztowiek jako osoba ze swej natury jest bytem wolnym i ro-
zumnym. Znaczy to, ze posiada zdolno$¢ poznania prawdy o $wiecie, w ktérym
zZyje, o zjawiskach jakie w nim zachodza, o sobie, o innych ludziach, o prawach
moralnych, a takze $wiecie warto$ci. Moze tez podejmowa¢ wolne decyzje,
dotyczace wyboru wartos$ci znajdujacych sie w poznawanej rzeczywistosci.
Przedmiotem poznania rzeczywistosci jest prawda i spektrum wartosci. To one
przyciagaja uwage czlowieka, sa czynnikiem dynamizujacym jego dziatania.
Ich atrakcyjno$é decyduje o wolnym wyborze, ktérego kryterium stanowia
potrzeby, zainteresowania, zasady moralne oraz stawiane sobie zyciowe cele.

Wybér wartosci decyduje o rozwoju osobowym cztowieka. Ich spek-
trum czyni rzeczywisto$¢ bardziej humanistyczng, co prowadzi do pelni
cztowieczenstwa. Stad wyrasta zadanie ksztalttowania umiejetnosci wolnego
wyboru wartosci i ich urzeczywistniania. Staje sie to waznym problemem
wychowania i samowychowania na drodze budowania prawdziwej wolnosci.

Skoro wolno$¢ zostata cztowiekowi dana, to musi on by¢ za nig odpo-
wiedzialny. Odpowiedzialno$¢ jest tym, co taczy wolno$¢ dana z zadana.
W zwigzku z tym wolno$¢ zadana musi mie¢ swoje ograniczenia. W prze-
ciwnym razie nie bedzie dla cztowieka miata aspektu rozwojowego i stanie
sie niewola. Wolno$¢ zalezy od $wiadomosci ograniczajacych ja barier.
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Jan Pawet II podkre$la, ze wolnosci nie mozna tylko posiada¢ i uzywac.
Trzeba ja stale zdobywac¢ przez prawde. Wolno$¢ kryje w sobie dojrzatg od-
powiedzialno$¢ ludzkich sumien, ktéra z tej prawdy wynika. Moze ona by¢
uzyta dobrze lub Zle, na stuzbe dobra prawdziwego lub fatszywego, pozornego.

Czlowieka wolnego papiez okresla jako tego, ktéry potrafi poddac sie
prawdzie i przyjmujac ja, nasladuje Chrystusa. ,,By¢ wolnym to znaczy umieé¢
siebie podda¢, podporzadkowac — a nie podporzadkowywaé prawde sobie,
swoim zachciankom, interesom koniunkturalnym. By¢ wolnym to — wedle
programu Chrystusa i Jego krélestwa — nie uzycie, ale trud. Trud wolnosci”
(Jan Pawet 11, 1991, 33). Jedyna i prawdziwg droga do wyzwolenia jest
Chrystus. ,,Z Niego moze cztowiek czerpac site i moc do podejmowania trudu
wolnosci, ktéra niesie prawdziwe zycie” (Halamska, 2003, 34).

Wolnos¢ czesto jest sprowadzana do aktu podejmowania decyzji. Majac
dokona¢ wyboru, cztowiek decyduje: ,tak” lub ,nie”. O niewystarczalnosci
takiego stanowiska ciekawa mys$l podsuwa papiez Benedykt XVI. ,Nie jest
tak — pisze papiez — ze moge powiedzie¢ jedynie tak badz nie. Zasadniczo
rzecz biorac, jesteSmy zatem zdania, ze gdy czlowiek nie méwi nie wobec
zla, juz jest pozbawiony wolnosci, ze dochodzi wéwczas do wypaczenia
wolnosci. Wolnos¢ swa wielka twércza przestrzen znajduje wszak dopiero
w sferze dobra (Ratzinger, 2005, 198). Réwniez dla Benedykta XVI wolno$¢
jest zwigzana z odpowiedzialnoscia. Jak twierdzi ,wolno$¢, aby mogta by¢
wlasciwie rozumiana, musi by¢ zawsze taczona z odpowiedzialnoscia”
(Ratzinger, 2005, 199).

Jak pisze J. Ratzinger ,w skali wartosci, o ktéra chodzi w przypadku
czlowieka i jego godnego zycia, wolnos$¢ pojawia sie jako wtasciwa, pod-
stawowa warto$¢ i w ogoéle jako zasadnicze prawo czlowieka” (Ratzinger,
2020, 133-134). Jest to argument, ktéry ukazuje, jak wazna wartoscig dla
Benedykta XVI jest wolno$¢.

2. Ankieta dotyczaca rozumienia wolnosci

Druga cze$¢ zostanie poswiecona badaniom przeprowadzonym na
106 osobach uczacych sie w szkole $redniej (Zesp6t Szkét Samochodowych
w Radomiu), w wieku 15-19 lat. Za pomocg wynikéw ankiet przeprowa-
dzonych na katechezie przedstawimy wnioski, jak mtodziez rozumie pojecie
wolnosci oraz przy pomocy jakich argumentéw mozna pokazywacé, co tak
naprawde wolnoscia jest. Aby to ukaza¢, zostaty przeprowadzone cztery kate-
chezy: 1) Chrzes$cijanskie rozumienie wolno$ci; 2) Ku wolnosci wyswobodzit



Wychowanie do wolnosci jako jedno z najwazniejszych zadan katechezy w szkole $redniej 97

nas Chrystus; 3) Wolnos¢ a dobro; 4) Wolnos¢ a prawda. Ankiety zostaty
przeprowadzone zaréwno przed katechezami, jak i po ich zrealizowaniu.

2.1. Wychowanie do wolnosci. Argumenty uzyte na katechezach
o wolnosci

U podstaw zasad wychowania do wolnosci znalez¢é sie powinny: wol-
ny wybér, podejmowanie decyzji, prawda. W powyzszym aspekcie J. Wilk
formutuje nastepujace zasady wychowania:

- ,zasada kierowania rozwojem wychowanka, aby naturalna zdolnos¢
do decydowania przejawi¢ sie mogta w calej dojrzatosci, takze z moz-
liwoscia btadzenia;

— zasada wzajemnego odniesienia prawdy i wolnosci; im bardziej za$
jeste$ wolny, tym bardziej potrafisz wybra¢ prawde [...].
Wychowywaé do wolnosci poprzez prawde oznacza poprowadzi¢ cztowieka

do odkrycia prawdy, do fascynacji i kosztowania prawdy” (Wilk, 2002, 167-168).
Ten sam autor wskazuje takze, jakie sa drogi wychowania do wolnosci:

— przez wolno$¢ emocjonalng, czyli zaspokajanie potrzeby mitosci, bez-
pieczenstwa, uwalnianie od leku;

—  przez wyzwolenie z egocentryzmu — wigczanie w role spoteczne, wy-
zwalanie poczucia odpowiedzialno$ci, zaangazowanie na rzecz dobra
wspdlnego, ksztattowanie umiejetnosci dawania i postaw patriotycznych;

— przez wspomaganie aktywnosci, stwarzanie szans aktywnosci wiasnej
wychowanka;

— przez wyzwalanie twoércze, stwarzanie warunkéw do rozwoju rézno-
rodnej tworczosci;

—  przez wolno$¢, ktéra daje wiara; pozwalanie dziecku wzrastaé z pozy-
tywnym, pogodnym obrazem Boga jako Ojca pelnego mitosci i dobroci,
do ktérego zawsze i wszedzie mozna sie zwraca¢ z ufnoscia;

— przez swobode okre$lania siebie; wspomaganie w wyborze wlasnej
drogi i realizowaniu swego pelnego powotania (Wilk, 2002, 166-170).
Jak twierdzi Wincenty Granat, cztowiek posiadajacy poprawny obraz

pojmowania wolno$ci moze, a nawet powinien przenosi¢ go do swiata

realnego. Madry cztowiek powotany jest do ciggtego udoskonalania i prze-
twarzania samego siebie. Dzieki temu ksztattuje tez srodowisko, w ktérym

funkcjonuje (Granat, 2018, 97).

O konieczno$ci wychowania do wolnosci pisze takze ks. Marek Dzie-
wiecki. Jego zdaniem odpowiedzialne wychowanie wymaga nie tylko opie-
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rania sie na kompletnej i realistycznej prawdzie o cztowieku. Wymaga takze
udzielenia realnej pomocy wychowawczej zaréwno w celach jak i metodach
wychowania. Te metody wychowawcze musza ukazywa¢ obiektywne war-
tosci, zasady moralne, ale takze szczegdlnie ksztattowac¢ postawy oparte na
$wiadomosci i wolnosci (Dziewiecki, 1999, 93).

Wolnos¢ to nie tylko decyzjonizm, lecz realizowanie dobra. By¢ wolnym,
to wejs¢ na droge realizacji cztowieczenistwa i pelnienia woli Bozej. Wolnosé
ludzi $wietych pokazuje nam $wiat Boga, ktéry moze by¢ niezrozumiaty
dla tych, ktérym wiara kojarzy sie wylacznie z zakazami. Jest to §wiat nie-
dostepny dla ludzi bojacych sie, ze Bég odbierze im czes¢ zycia, ze bedzie
zadal nieustannych poswiecent. Wolno$¢ bedaca realizowaniem dobra to
nie jedynie jednorazowy, prosty wybor. Prawdziwa wolno$¢ to pdjscie za
Bogiem drogg prowadzaca cztowieka do $wieto$ci. Tak rozumiana wolno$é¢
wymaga stuchania gtosu Boga i sity w dazeniu za Jego gtosem. Wyraza sie
to w wyrazeniu ,,by¢ postusznym Bogu w wierze”.

Pierwsza cze$¢ ankiet zostata przeprowadzona przed katechezami
dotyczacymi wolnosci. Uczniowie wypetniali je nie znajgc argumentow
zwigzanych z chrzedcijanskim rozumieniem wolno$ci. Drugi raz te same
ankiety wypetnili po katechezach o wolnosci. Podczas katechez argumen-
towano, jak wyglada prawdziwa wolnos¢.

W pierwszym pytaniu ankiety poruszona zostata wolno$¢ cztowieka.
Zadano pytanie: czy cztowiek jest istotg wolng. Jako argumenty za twierdzaca
odpowiedzia przywotano fakt stworzenia cztowieka na obraz i podobien-
stwo Boga, ktory bez watpienia jest wolny. Nastepnie ukazano, ze cztowiek
posiada prawo wyboru, co $wiadczy, ze mogac wybra¢ lub odrzuci¢ cho¢by
Boga, jest wolny.

W drugim pytaniu poruszono kwestie Dekalogu. Zapytano, czy ograni-
cza on wolno$¢ cztowieka. Argumentami za tym, ze Dekalog nie ogranicza
naszej wolnosci, byty zachety do pozytywnego spojrzenia na przykazania.
Zamiast nie zabijaj — szanuj zycie. Kolejny argument to moment, w ktérym
Izraelici otrzymuja przykazania — wychodzac z niewoli egipskiej, na drodze
do wolnosci. Przykazania jawia sie jako drogowskazy na tej drodze, aby
nie wpas¢ w gorsza niewole niz fizyczna — niewole grzechu, uzaleznienia.

Trzecie pytanie: czy twoim zdaniem normy moralne wytyczane przez
Ko$ciét katolicki ograniczajg wolno$¢ cztowieka? Nie ograniczaja wolnoséci
czlowieka, ale porzadkuja jego zycie. Kosciol jest glosem Boga w $wiecie
i zacheca do szukania Jego woli i wypelniania jej. Normy moralne gtoszone
przez Koscidt sa takze zwiazane z odpowiedzialno$cia za swoje decyzje.
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W czwartym punkcie ankiety zapytano o mozliwos$¢ bycia wolnym
fizycznie, a zniewolonym wewnetrznie. Tutaj odpowiedzZ jest twierdzgca.
Swiadcza o tym cho¢by ludzie odbywajacy kare wiezienia, cho¢ zostali
skazani niestusznie. W pigtym punkcie zapytano o sytuacje odwrotna. Czy
mozna by¢ wolnym fizycznie, a zniewolonym wewnetrznie? I tu odpowiedz
jest réwniez twierdzgca. Swiadcza o tym osoby uzaleznione, ktére prze-
mieszczaja sie swobodnie, ale maja przymus wewnetrzny.

Pytanie szoste: czy twoim zdaniem wolnos$¢ oznacza, ze robie, co mi
sie podoba? Pytanie siodme, powigzane z széstym — czy twoim zdaniem
wolno$¢ jest rtéwna samowoli? Odpowiedzi na te pytania powinny by¢ nega-
tywne. Jesli bede robil, co mi sie podoba, to znaczy, ze moge tez krzywdzic¢
siebie i innych. Chrze$cijaniska wizja odpowiedzi na réb, co chcesz, sg stowa
$w. Augustyna — kochaj i réb, co chcesz. Bo jesli bedziesz kochal, to zawsze
twoje dzialanie poprzedzone mitoscia bedzie dobre i wolne.

Czy twoim zdaniem wolno krzywdzi¢ inne osoby? To tre$¢ 6smego
pytania. Odpowiedz oczywiscie brzmi nie. Wolnos$¢ innych zawsze jest
granicg mojej wolno$ci wyboru.

W punkcie dziewiatym ankietowani mieli udzieli¢ odpowiedzi na py-
tanie: czy wolny jest czlowiek, ktory krzywdzi siebie? Taka osoba nie jest
wolna, gdyz nie realizuje woli Boga wobec wtasnego zycia.

Pytanie dziesigte brzmialo: Czy twoim zdaniem wolno wszystko, co
jest zgodne z prawem stanowionym? W perspektywie wolnosci cztowieka
to, ze co$ jest zgodne z prawem, nie zawsze oznacza, ze bedzie dla mnie
dobre. Znamy przeciez przyktady krajow, gdzie prawo pozwala na przykiad
kamienowa¢ kobiety. Zreszta zbrodniarze hitlerowscy ttumaczyli sie, ze
wykonujgc rozkazy, nie tamali prawa. Jednak nad prawem stanowionym
jest prawo naturalne, za ktérego tamanie byli skazywani.

W jedenastym punkcie zapytano: czy twoim zdaniem wolno ci wszystko,
co przynosi ci szczescie (przyjemno$é)? Odpowiedz brzmi nie. Argumentem
za tym jest to, Ze czesto nasze szczescie czy przyjemno$¢ moze byé nieszcze-
$ciem innej osoby. Nasza przyjemno$¢ moze takze rani¢ Boga. W tym sensie
negatywnie trzeba takze odpowiedzie¢ na dwunaste pytanie: czy wolny jest
cztowiek, ktéry tamie prawo Boze?

Czy twoim zdaniem sa jakie$ granice wolnosci? To tre$¢ pytania numer
trzyna$cie. Takimi granicami sa wolno$¢ innego cztowieka oraz granice
prawa Bozego.

Pytanie czternaste — ostatnie — dotyczyto wolnos$ci decyzji Jezusa, ktéry
godzi sie umrze¢ za ludzi na krzyzu. Odpowiedz brzmi, ze byta to wolna
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decyzja. Jezus moégt jej nie podejmowad, ale w swoim postuszenstwie Ojcu
daje nam wzdr petnienia Jego woli. Sam modli sie do Ojca o oddalenie
kielicha, ale ostatecznie godzi sie wypelni¢ swoje zadanie do konca.

2.2. Wyniki ankiet przeprowadzonych przed i po serii katechez

o wolnosci

Ponizej zaprezentowane zostana wyniki ankiet. Przy kazdym pytaniu
byly mozliwe trzy odpowiedzi: tak, nie, nie mam zdania (trudno powiedziec¢).

decyzja?

Pytanie Przed katechezami| Po katechezach
tak | nie | nie mam | tak | nie | nie mam
zdania zdania
1. Czy twoim zdaniem Dekalog ogranicza 77 | 14 9 94 | 2 4
wolno$¢ cztowieka?
2. Czy twoim zdaniem Dekalog ogranicza 15| 47 38 6 |77 17
wolnos$¢ cztowieka?
3. Czy twoim zdaniem normy moralne wytyczane | 23 | 51 26 9|75 16
przez Koscidt katolicki ograniczaja wolnos¢
cztowieka?
4. Czy twoim zdaniem kto$§ moze by¢ wolny | 66 | 23 11 79 9 12
fizycznie, a zniewolony wewnetrznie?
5. Czy twoim zdaniem kto$§ moze by¢ wolny | 66 | 9 25 74 | 13 13
wewnetrznie, a zniewolony fizycznie?
6. Czy twoim zdaniem wolno$¢ oznacza, 38 | 56 6 11 | 88 1
Ze robie to, co mi sie podoba?
7. Czy twoim zdaniem wolnos¢ jest réwna 25 | 58 27 6 |92 2
samowoli (wszystko mi wolno)?
8. Czy twoim zdaniem wolno krzywdzié¢ inne| 6 | 64 30 4 | 96 0
osoby?
9. Czy twoim zdaniem wolny jest czlowiek, | 12 | 58 30 9 |80 11
ktory krzywdzi siebie?
10. Czy twoim zdaniem wolno wszystko, 75| 15 10 38 | 58 4
co jest zgodne z obowigzujacym prawem
stanowionym?
11. Czy twoim zdaniem wolno Ci wszystko, co | 42 | 45 13 9 |85 6
przynosi Ci szczgscie (przyjemnosé)?
12. Czy twoim zdaniem wolny jest czlowiek, | 9 | 70 21 6 | 82 12
ktéry tamie prawo Boze?
13. Czy twoim zdaniem sa jakie$ granice 49|15 36 81| 6 13
wolnosci?
14. Czy $mier¢ Jezusa na krzyzu byta Jego wolna | 43 | 17 40 74| 9 17

Dane w tabeli podano w procentach
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2.3. Podsumowanie badania

Droga nabywania wolnosci jest wychowanie. ,Nabywanie wolnosci
polega na wysitku na rzecz urzeczywistniania jej jako celu wychowania.
Podobnie jak cztowiek nabywa cnoty i wartosci na drodze wychowawczego
wysitku, podobnie nabywa wolno$¢ i zwigzana z nig odpowiedzialnos¢”
(Nowak, 1999, 335). Dlatego tak istotna jest praca z mtodymi ludZzmi. Bo-
gactwo mtodosci polega na tym, ze w tym okresie zycia cztowiek odkrywa,
planuje, dokonuje wyboréw, podejmuje decyzje znaczace dla dalszych lo-
s6w jego samego jak i innych (Cian, 1990, 5). Dobre pojmowanie wolnosci
i zwigzanych z nia konsekwencji zdaje sie by¢ szczegdlnie istotne.

Wazna kwestig jest nieroztacznos$é wolnosci i odpowiedzialnosci. Ro-
zumny wyboér czlowieka powinien uwzglednia¢ odpowiedzialnos¢ za re-
alizacje dobra. Nie mozna wyobrazi¢ sobie moralnego zycia cztowieka bez
nieustannej analizy motywéw postepowania, zgodno$ci wyboréw z prawda
o czlowieku, a takze bez oceny skutkéw czynu. W tym sensie odpowiedzial-
nos$¢ i wolnos¢ sa $cisle powiazane (Rusecki, 2007, 321).

Przeprowadzone katechezy i poruszone na nich tresci, jak wida¢ z wy-
nikéw ankiet, sg w stanie poméc mtodym ludziom prawdziwie pojmowac
wolno$¢. Niewatpliwie jednak réznorakie tresci, ktére docierajg do mtodziezy
burzg rozumienie wolnosci. Oczywiscie nie wystarczy tylko jednorazowe
przedstawienie chrzescijanskiego rozumienia wolnosci. Trzeba ciggtej pracy,
popartej $wiadectwem zycia tych, ktérzy zaufali Bogu i realizuja w swoim
zyciu Jego wole, przyjmujac ja za swoja. W ankietach przeprowadzonych
po katechezach dodano jedno pytanie: czy ta seria katechez zmienita Twoje
postrzeganie wolnosci? Tak odpowiedziato 87%, nie 6%, a zdania nie miato
7% badanych. Wyraznie ukazuje to z jednej strony potrzebe rozmawiania
o wolnosci z mtodzieza, a z drugiej to, ze rozmowy te moga by¢ skuteczne
i wptywaé na rozumienie $wiata wartosci przez uczniow.
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Teologicznym UKSW, a w latach 2010-2012 byt prorektorem ds. finansowych i na-
ukowych na UKSW. Jest autorem kilkuset publikacji i kilku ksiazek, m.in. Znaczenie
nowej ewangelizacji dla duszpasterstwa mtodziezy. Studium pastoralne (Lublin 2001);
Funkcja wychowawcza w teorii i praktyce eklezjalnej. Studium teologiczno-pastoralne
(Warszawa 2010); Jak modli sie polska mlodziez? Studium socjologiczne, Warszawa 2013;
Rola nowej ewangelizacji w Kosciele i w swiecie. Nowe ubranie bez dziur i tat (£k 5, 36),
Warszawa 2014.
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Stowa kluczowe: wolno$¢, wolno$é religijna, teologia stosowana, eksploracja.

Abstract: The promotion and defence of human rights derives from respect
for the personal dignity of the human person and the recognition of the reli-
gious dimension of the human person, which is deeply embedded in the very
reality of the human person. In the perspective of applied theology, it should
be emphasised that religious freedom, an inalienable requirement of the
dignity of every human being, underlies all human rights and is therefore an
indispensable factor for the well-being of the person and society as a whole,
as well as for the personal fulfilment of everyone. In applied theology, it is
assumed that the theory and practice of religious freedom are closely linked.
Clarifying the role of exploration in applied theology therefore requires clari-
fying the relationship between theory and practice. This will be the starting
point for describing the ‘wisdom’ approach of applied theology in terms of
the world, man and faith, and then showing the exploratory approach to the
problem of freedom in applied theology.

Key words: freedom, religious freedom, applied theology, exploration.

Propagowanie i obrona praw ludzkich bierze swéj poczatek z poszano-
wania osobowej godnosci cztowieka i uznania religijnego wymiaru osoby
ludzkiej, ktory jest gleboko wroéniety w samg rzeczywisto$é¢ czlowieka.
Religia, rozumiana jako zwiagzek cztowieka z Bogiem!, jest elementem kon-

. i

stytutywnym jego ,,by¢” i istnie¢” (RH, n. 11)2. Prawem czlowieka jest tez
nieuznawanie prawdy o religijnej naturze czlowieka, ale ci, ktérzy sg o niej

! Do praw czlowieka zalicza sie réwniez moznos$¢ oddawania czci Bogu zgodnie z wy-
maganiem wlasnego prawego sumienia oraz wyznawania religii prywatnie i publicznie. Jak
bowiem trafnie naucza Laktancjusz: ,,Rodzimy sie po to, aby$my Bogu, ktéry dat nam zycie,
oddawali stuszna i nalezng cze$¢, aby$my Jego tylko uznawali i Jego wole petnili. Tg wiezia
poboznosci jestesmy z Bogiem zlaczeni i zwigzani (religati), z czego sama nazwa religii sie
wywodzi” (Divinae Institutiones, 1 IV. C.28, 2 — PL 6, 535).

2 Jesli mowa o religii, to chodzi tu naprzéd o religie jako zjawisko powszechne, towa-
rzyszace dziejom cztowieka od poczatku — chodzi z kolei o rézne religie pozachrzescijanskie
oraz o samo chrze$cijanstwo. Dokument, jaki Sobér poswiecit religiom pozachrzescijanskim,
jest przede wszystkim pelen glebokiego poszanowania dla wielkich wartosci duchowych, ow-
szem — dla pierwszenstwa tego, co duchowe, a co w zyciu ludzkim wyraza si¢ poprzez religie,
a z kolei przez moralno$¢, promieniujac na catg kulture. Stusznie Ojcowie Ko$ciola widzieli
w réznych religiach jakby refleksy jednej prawdy — semina Verbi, ktére swiadcza o tym, Ze na
r6znych wprawdzie drogach, ale przeciez jakby w jednym kierunku postepuje to najgtebsze
dazenie ducha ludzkiego, ktére wyraza sie¢ w szukaniu Boga — a zarazem w szukaniu po-
przez dazenie do Boga — pelnego wymiaru czlowieczenstwa, petnego sensu zycia ludzkiego.
Osobna uwage poswiecit Sobdr religii Izraela, wspominajac ogromne dziedzictwo duchowe



Teologia stosowana w eksploracji wolnosci 105

przekonani, majg prawo do tego, by ich wiara w Boga spotykata sie z nalez-
nym poszanowaniem, podobnie jak jej praktykowanie i decyzje bedace jej
konsekwencja w zyciu indywidualnym i wsp6lnotowym (RH, n. 7)*. Na tym
wtasnie polega prawo do wolnosci sumienia i wolnosci religijnej, ktérego
faktyczne uznanie jest jednym z najwyzszych doébr i najpowazniejszych
obowigzkow kazdej spotecznos$ci funkcjonujgcej w poszanowaniu dobra
osoby i wspdlnoty (Jan Pawet II, 1991c) [20.10.2024]%.

W perspektywie teologii stosowanej nalezy podkresli¢, ze ,wolnos¢
religijna, niezbywalny wymdég godnosci kazdego cztowieka, lezy u podstaw
wszystkich praw ludzkich, a wiec jest niezbednym czynnikiem dobra osoby
i catego spoteczenstwa, jak réwniez osobistej realizacji kazdego. Wynika
stad, ze prawo jednostek i wspolnot do wyznawania i praktykowania wia-
snej religii jest istotnym warunkiem pokojowego wspotzycia miedzy ludzmi.
[...] Cywilne i spoteczne prawo do wolnosci religijnej dotykajac najgtebszej
sfery duszy, staje sie niejako punktem odniesienia i probierzem innych
podstawowych praw” (Jan Pawet II, 1987, 278-280).

wspélne chrzescijanom i Zydom. Odniést sie z szacunkiem do wyznawcéw Islamu, ktérych
wiara chetnie nawigzuje do Abrahama”.

3 Wspdlnota wiernych z uwaga wstuchuje sie w nauczanie Jezusa, odczytuje je wcigz na
nowo, kazdy szczegdt Jego Zycia odtwarza z najwiekszym pietyzmem. Ale przeciez tych stéw
stuchaja nie tylko chrzescijanie. To Zycie przemawia réwnocze$nie do tylu ludzi, ktérzy nie
potrafia na razie powiedzie¢ wraz z Piotrem: Iy jestes Mesjasz, Syn Boga zywego» (Mt 16, 16).
«Chrystus, Syn Boga zZywego», przemawia do ludzi réwnoczesnie jako Czltowiek. Przemawia
Jego zycie, Jego czlowieczenstwo, Jego wiernos¢ prawdzie, Jego milos¢ wszystkich ogarniajaca”.

4 Wiara i szukanie $wietodci jest sprawa prywatna tylko w tym sensie, ze nikt nie za-
stapi cztowieka w jego osobistym spotkaniu z Bogiem, ze nie da si¢ szuka¢ i znajdowac Boga
inaczej niz w prawdziwej wewnetrznej wolnosci. Ale B6g nam powiada: «Badzcie $wietymi,
poniewaz Ja sam jestem $wiety!» (Kpt 11, 44). On chce swoja $wigtoscig ogarna¢ nie tylko
poszczegdlnego czlowieka, ale réwniez cale rodziny i inne ludzkie wspdlnoty, réwniez cate
narody i spoteczenstwa. Dlatego postulat neutralnosci swiatopogladowej jest stuszny gtéwnie
w tym zakresie, ze panstwo powinno chroni¢ wolno$¢ sumienia i wyznania wszystkich swoich
obywateli, niezaleznie od tego, jaka religie lub $wiatopoglad oni wyznaja. Ale postulat, azeby
do zycia spotecznego i panstwowego w zaden sposéb nie dopuszczaé wymiaru $wietosci, jest
postulatem ateizowania panstwa i zycia spolecznego i niewiele ma wspdlnego ze swiatopogla-
dowa neutralno$cia. Potrzeba wiele wzajemnej zyczliwosci i dobrej woli, azeby sie dopracowaé
takich form obecnosci tego, co swiete w Zyciu spotecznym i panstwowym, ktére nikogo nie
beda ranity i nikogo nie uczynig obcym we wtasnej ojczyznie, a tego niestety doswiadczalismy
przez kilkadziesiat ostatnich lat. Doswiadczyliémy tego wielkiego, katolickiego getta, getta
na miare narodu. Zarazem wiec my, katolicy, prosimy o wziecie pod uwage naszego punktu
widzenia: ze bardzo wielu spo$réd nas czuloby sie nieswojo w panstwie, z ktérego struktur
wyrzucono by Boga, a to pod pozorem $wiatopogladowej neutralnodci”.
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W teologii stosowanej zaktada sie, ze teoria i praktyka wolnosci religijnej
Scisle sie ze sobg tacza. Badanie naukowe domaga sie jednak wyznaczenia
celéw i dobrania odpowiednich sposobéw ich osiagania. Cate bogactwo wiedzy
teologicznej dostarcza argumentéw do opisania istoty wolnosci, jej uwarun-
kowan, pozytywnych aspektéw i zagrozen. W teologii stosowanej otwieraja
sie jednak nowe mozliwosci badania wolnosci, zwtaszcza z wykorzystaniem
eksploracji. Badania eksploracyjne moga mie¢ trzy cele: 1) zaspokojenie cie-
kawosci badacza i jego pragnienia lepszego zrozumienia przedmiotu badan;
2) zbadanie mozliwosci podjecia szerszych badan; 3) wypracowanie metod,
ktére zostana uzyte w dalszych badaniach (Babbie, 2003, 111). Wyjasnienie roli
eksploracji w teologii stosowanej wymaga najpierw uscislenia relacji miedzy
teorig i praktyka. Bedzie to punkt wyjscia do opisania ,,madrosciowego” ujecia
teologii stosowanej w perspektywie $wiata, cztowieka i wiary, a nastepnie
ukazania eksploracyjnie ujetego problemu wolnosci w teologii stosowane;j.

1. Teoria i praktyka w teologii stosowanej

W celu ukazania relacji miedzy teoria i praktyka mozna przywota¢ naucza-
nie Benedykta XVI, ktéry dokonat poréwnania koncepcji teologii $w. Tomasza
i $w. Bonawentury. Obaj doktorzy zadaja sobie pytanie, czy teologia jest nauka
praktycznag czy tez teoretyczna, spekulatywna? Wedtug $w. Tomasza nalezy
rozwazy¢ dwie sprzeczne ze sobg odpowiedzi. Pierwsza mozliwos$¢ pokazuje
teologie jako refleksje nad wiarg®, ktéra ma pomagacé, aby czlowiek stawat
sie dobry, zyjac zgodnie z wolg Boga. Celem teologii powinno by¢ zatem
kierowanie go na wtasciwa, dobra droge, co oznacza, ze teologia jest nauka
praktyczna. Druga odpowiedz wskazuje na teologie dazaca do poznania Boga,
ktéry jest ponad tym, co cztowiek czyni. Poniewaz jednak czlowiek jest dzietem
Boga, dlatego to On sprawia, ze dziatanie cztowieka jest stuszne. W teologii
nalezy zatem zajmowac sie poznawaniem Boga, a nie skupia¢ sie na dziataniu
czlowieka. Swiety Tomasz uwazal, ze teologia zaktada oba te aspekty: ma
charakter teoretyczny, gdyz stara sie coraz bardziej poznawac Boga, ale takze
jest praktyczna, bo ma na celu ukierunkowanie zycia cztowieka na dobro.
W tak rozumianej teologii prymat ma jednak poznanie nad praktyka: nalezy

> Wedlug Katechizmu Ko$ciota katolickiego ,wiara jest mozliwa tylko dzieki fasce Bozej
i wewnetrznej pomocy Ducha Swietego. Niemniej jednak jest prawda, ze wiara jest aktem
autentycznie ludzkim. Okazanie zaufania Bogu nie jest przeciwne ani wolno$ci, ani rozumowi
ludzkiemu” (KKK, n. 154).
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przede wszystkim poznac Boga, a potem przychodzi dziatanie zgodne z wola
Boga (Benedykt XVI, 2010) [20.10.2024].

Swiety Bonawentura natomiast odpowiadajgc na pytanie, czy teologia
jest nauka praktyczng czy teoretyczng, rozrdznia trzy rzeczy — obok alter-
natywy: nauka teoretyczna (prymat poznania) badz praktyczna (prymat
dziatania), dodaje trzecie stanowisko, ktore okresla jako ,,madrosciowe”®,
wnioskujac, ze madros¢ obejmuje oba te aspekty. Twierdzi takze, ze ma-
dro$¢ dazy do kontemplacji (jako najwyzszej formy poznania) i pomaga
cztowiekowi w realizacji pragnienia stawania sie dobrym (dziatanie) (Bo-
nawentura, Breviloquium, Prologus, 5). W konkluzji stwierdza, ze ,wiara
jest w umysle w taki sposéb, ze budzi uczucie. Na przyktad: poznanie, ze
Chrystus umart «za nas» nie pozostaje wiedza, ale z koniecznosci staje sie
uczuciem, mitoscig” (Benedykt XVI, 2010) [20.10.2024].

Ten sam kierunek ma jego obrona teologii, czyli racjonalnej i metodycznej
refleksji nad wiara. Swiety Bonawentura wymienia najpierw kilka argumentéw
przeciwko uprawianiu teologii, rozpowszechnianych éwczesnie wsrdd czesci
braci franciszkanskich: rozum miatby rzekomo zubaza¢ wiare, zadawac prze-
moc stowu Bozemu, dlatego trzeba stucha¢ stowa Bozego, a nie analizowac je
(por. List sw. Franciszka z Asyzu do sw. Antoniego z Padwy)’. Na te argumenty
przeciwko teologii, ktére ukazywaty niebezpieczenistwa kryjace sie w samej
teologii, $w. Bonawentura odpowiada: to prawda, ze istnieje arogancki sposob
uprawiania teologii, pycha rozumu, ktéry wywyzsza sie ponad stowo Boze®.
Jednak racjonalny wysitek prawdziwej i dobrej teologii nie rodzi sie z pychy
rozumu. W teologii zaktada sie, ze ten kto kocha, chce coraz lepiej i coraz
bardziej poznawa¢ ukochana osobe; prawdziwa teologia nie odwotuje sie
zatem do rozumu i jego poszukiwan powodowanych pycha, ale , kieruje nia
mito$¢ Tego, na ktorego sie zgodzita” (Bonawentura, Proemium in I Sent.,
g. 2)%, i pragnie lepiej pozna¢ umitowang osobe: taki jest podstawowy cel,

6 Prawda Boga jest Jego madroscia, ktéra kieruje catym porzadkiem stworzenia i rza-
dzenia $wiatem. Tylko Bog, ktory stworzyt niebo i ziemie”, moze sam da¢ prawdziwe poznanie
kazdej rzeczy stworzonej w jej relacji do Niego” (KKK, n. 216).

7 Gdy $wiety Franciszek z Asyzu zobaczyt, ze niektérzy z Jego uczniéw nauczali doktryny,
chciat unikna¢ pokusy gnostycyzmu. Zatem tak napisat do $w. Antoniego z Padwy: ,,Uwazam
to za dobre, ze wykltadasz $wieta teologie braiom, byle bys tylko podczas tego studium nie
gasit ducha modlitwy i poboznosci”.

8 Jan Pawet II w encyklice Fides et ratio tak to ujmuje: ,ludzki rozum nie musi zaprzeczy¢
samemu sobie ani sie upokorzyé, aby przyjaé tresci wiary; w kazdym przypadku cztowiek
dochodzi do nich na mocy dobrowolnego i $wiadomego wyboru” (FR, n. 43).

° Sed propter amorem eius cui assentit.
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jakim kieruje sie teologia. Ostatecznie zatem dla $w. Bonawentury decydujace
znaczenie w teologii ma prymat mitosci (Benedykt XVI, 2012) [20.10.2024].

Syntetyzujac te dwie wizje teologii mozna stwierdzi¢, ze $w. Tomasz
i $w. Bonawentura w rézny sposéb definiujg ostateczne przeznaczenie
czlowieka, jego pelne szczescie: dla $w. Tomasza najwyzszym celem, do
ktorego dazy cztowiek, jest zobaczy¢ Boga. W tej prostej rzeczy, jaka jest
ogladanie Boga, znajduje sie rozwigzanie wszystkich problemdéw: jestesSmy
szczesliwi, niczego wiecej nie potrzebujemy. Dla $w. Bonawentury natomiast
ostatecznym przeznaczeniem czlowieka jest mitos¢ Boga, spotkanie sie
i zjednoczenie Jego i mitosci cztowieka. Taka jest dla niego najbardziej
adekwatna definicja szcze$cia cztowieka. Plyna stad konkretne wnioski
(Benedykt XVI, 2010) [20.10.2024].

Dla $w. Tomasza najwyzszg kategoria jest prawda, a dla $w. Bonawentury
dobro. Doszukiwanie sie sprzeczno$ci w tych dwdch odpowiedziach bytoby
btedem. Dla obu prawda jest réwniez dobrem, a dobro jest takze prawda;
ogladanie Boga jest mitoscig, a milo$¢ jest ogladaniem. Jest to zatem inne
rozlozenie akcentéw we wspolnej zasadniczo wizji. To roztozenie akcen-
téw dato poczatek réznym tradycjom i duchowosciom, ukazujac tym sa-
mym ptodno$¢ wiary, jednej w réznorodnosci swoich form (Benedykt XVI,
2010) [20.10.2024]".

2 ,,Madrosciowe” ujecie teologii stosowanej

Miedzy alternatywa teorii i praktyki pojawia sie ujecie ,,madrosciowe”
(RH, n. 19)*2. Teologia stosowana, skupiajac sie na czltowieku i $wiecie,

10 Swiety Bonawentura ostrzegal, ze prawdziwa madrosé¢ chrzescijaniska nie powinna
by¢ oddzielana od mitosierdzia wzgledem blizniego: ,,Najwieksza madros¢, jaka moze ist-
nie¢, polega na tym, aby owocnie dawac to, co kto$ posiada do dania, to co zostato mu dane
wlasnie po to, aby rozdawat. [...] Dlatego, tak jak mitosierdzie jest przyjacielem madrosci,
chciwosé jest jego wrogiem” (De septem donis, 9,15). ,Istnieje taka aktywnos¢, ktéra jednoczac
sie z kontemplacja, nie stanowi dla niej przeszkody, ale ja ulatwia jako uczynki mitosierdzia
i poboznosci” (Bonawentura, In IV Sent. 37, 1, 3, ad 6).

11 Nalezy jednak podkresli¢, ze w teologii stosowanej respektowana jest zasada, ze aby
pozna¢ czlowieka, cztowieka prawdziwego, cztowieka integralnego, trzeba pozna¢ Boga
zgodnie ze sfowami $wietej Katarzyny ze Sieny, ktéra wyrazata w modlitwie te¢ sama mys$l:
W Twojej naturze, wieczne Béstwo, poznam moja nature” (Pawet VI, 1965, 58).

12 Tak jak w dawniejszych epokach, tak i teraz — i bardziej jeszcze — jest powolaniem
teologéw i wszystkich ludzi nauki w Kosciele, azeby taczyli wiare z wiedza i madros$cia, aby
przyczyniali si¢ do ich wzajemnego przenikania [...]”.
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w ktérym on zyje i wypelnia swoje powotanie, poszukuje madrosci taczacej
teorie i praktyke; nature i ducha; to, co ziemskie z tym, co nadprzyrodzone;
sacrum i profanum (RH, n. 19)'3, Koncentrujac badania teologii stosowanej
na ,madrosci” osoby cztowieka trzeba przywota¢ argument z Ewangelii: we-
dtug Chrystusa bardziej przystosowani do zycia w §wiecie sa ludzie ziemscy
niz synowie $wiattosci'. Mozna to rozumie¢ jako wskazowke do poszuki-
wania dwéch rodzajéw madrosci: pochodzacej ,,ze swiatta” i ,,ze $wiata”.
Madro$¢ swiata jest przydatna w sprawach ziemskich, a madros¢ swiatta
realnie wprowadza w rzeczywisto$¢ krélestwa Bozego (zycie duchowe,
nadprzyrodzonos$¢, sacrum). Madros¢ swiatla pochodzi z Objawienia, a jej
ostatecznym zrédiem jest Ewangelia (KDK, n. 41)%, ktéra daje $wiatto
madrosci duchowej?e.

13 Odpowiedzialno$¢ za prawde Boza oznacza réwnoczesnie jej umilowanie i daznos¢
do takiego zrozumienia, ktére nam samym, a takze i drugim, te prawde moze przyblizy¢
w calej jej zbawczej mocy, w jej wspaniatosci, w calej glebi i prostocie zarazem. Umitowanie
to i dgznoé¢ do zrozumienia musza i$¢ z soba w parze, jak o tym $wiadcza dzieje Swietych
Kosciota. Najwiecej autentycznego $wiatta rozjasniajacego prawde Boza, przyblizajacego sama
Boza Rzeczywisto$¢, mieli zawsze ci, ktdrzy do tej prawdy przyblizali sie z czcia i mitoscia.
Byta to nade wszystko mito$¢ do Chrystusa, zywego Stowa Bozej Prawdy, byta to z kolei
mito$é¢ do jej ludzkiego wyrazu w Ewangelii, w Tradycji, w Teologii. I dzisiaj réwniez o takie
zrozumienie i o taka interpretacje Stowa Bozego chodzi nade wszystko: o taka teologie.
Teologia zawsze miata i nadal ma ogromne znaczenie dla tego, aby Kosciét — Lud Bozy mogt
tworczo i owocnie uczestniczyé w prorockim postannictwie Chrystusa”.

14 [...] synowie tego $wiata roztropniejsi sa w stosunkach z ludzmi podobnymi sobie
niz synowie $wiattoéci” (tk 16, 8).

15 _7adne prawo ludzkie nie moze chroni¢ osobowej godnoéci i wolnosci cztowieka tak
doskonale, jak zaufanie Ewangelii, powierzonej Kosciotlowi Chrystusowemu. Ewangelia ta
zwiastuje bowiem i ogtasza wolno$¢ dzieci Bozych, zdecydowanie odrzuca wszelka niewole
ostatecznie ptynaca z grzechu, $wiecie szanuje godno$¢ sumienia oraz jego wolna decyzje
i nieustannie napomina, aby stale pomnaza¢ wszelkie talenty ludzkie dla stuzby Bozej i dobra
ludzi, a wreszcie kazdego powierza mitosci wszystkich”.

16 Madro$¢ duchowa dostepna jest kazdemu czlowiekowi, bez wzgledu na jego poziom
zycia duchowego. Ewangelia nalezy bowiem i do ludzi wielkich, i do ,,maluczkich”: ,Wysta-
wiam Cie, Ojcze, Panie nieba i ziemi, ze zakryles te rzeczy przed madrymi i roztropnymi,
a objawile$ je prostaczkom. Tak, Ojcze, gdyz takie byto Twoje upodobanie” (Mt 11, 25-26).
Madro$¢ duchowa nie wymaga godnosci ludzkich, ale do jej przyjecia potrzebna jest osobi-
sta wiarygodnos¢. Dlatego madro$¢ duchowa rodzi sie w sercu czlowieka prostego, ale nie
prostaka (chama), cztowieka prawdziwego, ale nie bezkrytycznego, cztowieka uczuciowego,
ale nie infantylnego, cztowieka dobrego, ale nie naiwnego. Madro$¢ ewangeliczna potrafig
przyjaé ludzie, ktérzy sa ubodzy w duchu, strapieni (smutni), cisi, sprawiedliwi, milosierni,
majg czyste serca, niosa pokéj, cierpia przesladowania dla sprawiedliwosci i sg przesladowani
z powodu Chrystusa (por. Mt 5, 3-12).
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W madrosciowym aspekcie teologii stosowanej nalezy jednak wyraznie
podkreslaé, ze chrzescijanistwo od samego poczatku chciato przemawiaé
glosem rozumu i ,,zmuszac¢” rozum do pracy, przywroci¢ go jemu samemu,
obdarzajac staby rozum wewnetrzna sita (RH, n. 19)". Dlatego podsta-
wowg funkcja wiary jest wzbogacanie rozumu now3 sita, ktéra pozwala
dostrzegacd to, co on sam przeczuwa, ale z trudnoscia, poniewaz zewnetrzne
uwarunkowania zaciemniaja jego spojrzenie (Chrzescijaristwo jest drogq,
2004) [20.10.2014].

Idac natomiast za mysla Jana Pawta II mozna stwierdzi¢, ze w ujeciu
,madro$ciowym” teologii stosowanej najbardziej potrzebna jest milos¢,
gdyz nie istnieje jakas inna idea, inna warto$¢ lub inne $§wiatto, ktére bytoby
w stanie nada¢ sens wielorakim poszukiwaniom i dziataniom ludzi nauki
i kultury, nie ograniczajac réwnoczesnie ich tworczej wolno$ci. Mito$¢ jest
ta sila, ktora nie narzuca sie cztowiekowi od zewnatrz, lecz rodzi sie w jego
wnetrzu, w jego sercu, jako jego najbardziej wewnetrzna wtasnos$¢. Chodzi
tylko o to, by cztowiek pozwolit jej narodzi¢ sie i by umiat nasyci¢ nig swoja
wrazliwo$¢, swoje mys$lenie w laboratorium, w sali seminaryjnej i wyktado-
wej, a takze przy warsztacie wielorakiej sztuki (Jan Pawet II, 1999, n. 3).

2.1. Autonomia wzgledna $swiata w teologii stosowanej

Madros$¢ duchowa (ewangeliczna) i madro$¢ swiatowa powinny by¢
zrédiem wiary i zycia. Prawa ewangeliczne sg doskonate (obiektywne —
niezmienne), gdyz maja charakter uniwersalny — ich Zrédlem jest Madro$é
Boza i sa skierowane do wszystkich ludzi wszystkich czaséw. Poznanie praw
ewangelicznych o$wieca umyst i umacnia wiare, otwiera serce i czyni je
gotowym do kochania (uzdalnia do mitosci), wyzwala z lekéw utwierdza-
jac nadzieje, odkrywa pragnienie wolnosci i rozbudza zaufanie do Boga.
Poznanie praw ewangelicznych w teologii stosowanej powinno tgczy¢ sie
z poznawaniem praw ziemskich.

17 Dlatego tez teologowie jako studzy prawdy Bozej, poswiecajacy swe studia i prace
dla coraz wnikliwszego jej zrozumienia, nie moga nigdy straci¢ z oczu tego znaczenia swej
postugi w Kosciele, ktére zawiera sie w pojeciu intellectus fidei. Pojecie to funkcjonuje jakby
w dwustronnym rytmie intellege, ut credas; crede, ut intellegas, a funkcjonuje prawidtowo
woéwezas, gdy stara sie stuzy¢ nauczaniu (magisterium), ktérego obowiazek spoczywa
w Ko$ciele na Biskupach zjednoczonych weztem hierarchicznej wspdlnoty z Nastepca Piotra,
aw §lad za tym, gdy stara sie stuzy¢ nauczycielskiej i duszpasterskiej ich trosce oraz zadaniom
apostolskim catego Ludu Bozego”.
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Dlatego badania teologii stosowanej powinny najpierw wspiera¢ wspoét-
czesnego cztowieka, aby odzyskat zdolno$¢ kontemplacji stworzenia, jego
piekna i jego struktury (Nossol, 2003)8. , Swiat nie jest bezksztattng mag-
ma, lecz im bardziej go poznajemy i im lepiej odkrywamy jego wspaniate
mechanizmy, tym bardziej widzimy plan, widzimy, ze istnieje stwdrcza
inteligencja. Albert Einstein powiedziat, ze w prawach natury «objawia sie
tak wybitny rozum, ze cata racjonalno$¢ mysli i ludzkie prawa sg w poréw-
naniu z nim absolutnie znikomym odbiciem»*°. Pierwsza zatem droga, ktéra
wiedzie do odkrycia Boga, jest uwazna kontemplacja $wiata stworzonego”
(Benedykt XVI, 2012) [20.10.2024], ktéry ma wiasna, wzgledna autonomie.

Autonomia rzeczywistosci ziemskiej sprawia, ze przezywajac swoja co-
dzienno$¢, cztowiek uczy sie by¢ madrym, kulturalnym, szczesliwym, uczci-
wym, szlachetnym, statecznym, pracowitym, wyksztatconym humanistg. Hu-
manizm moze jednak sta¢ sie fatszywy, jesli cztowiek bedzie domagac sie takiej
autonomii, ktéra budzi opér wobec jakiejkolwiek zalezno$ci od Boga (KDK,
n. 20), gdyz staje sie on zagrozeniem dla jego integralnego rozwoju. W naucza-
niu soborowym podkre$la sie, ze Kosciét moca powierzonej mu Ewangelii gtosi
prawa ludzi, a takze uznaje i wysoko ceni dynamizm czaséw wspoétczesnych,
ktory te prawa pod kazdym wzgledem wspiera. Tendencja ta powinna by¢
jednak przepojona duchem Ewangelii i chroniona przed wszelkiego rodzaju
falszywa autonomia (KDK, n. 36)%°. Cztowiek moze ulec bowiem pokusie prze-
konania, ze jego prawa osobowe s3 przestrzegane w petni jedynie wtedy, gdy
uwalnia sie od wszelkich norm prawa boskiego. Jednak w ten sposob godnosé
osoby ludzkiej nie tylko nie jest chroniona, lecz wrecz ginie (KDK, n. 41).

Dzisiejsza, trudna sytuacja religii ma swoje korzenie w wydarzeniach
ubiegtego wieku, ktéry byt s§wiadkiem silnego procesu sekularyzacji

18 Piekno Boga bedacego miltoscig. Nasza europejska tradycja teologiczna koncen-
trowala sie zawsze przede wszystkim na prawdzie i dobru Boga, podczas gdy aspekt jego
«piekna» nie odgrywat gtebszej roli. Hexaemeron, tj. dzieto stworzenia Ksiegi Genesis zawiera,
poczawszy od trzeciego dnia, stwierdzenie: «Bog widzial, ze (Jego stworzone dzieta) byly
dobre». W ttumaczeniu Septuaginty czytamy natomiast, ze «wszystko byto bardzo piekne»
(Rdz 1, 12.31)”. Nossol, 2003.

19 The world as I see it (,Swiat, jakim go widze”).

20 Jezeli jednak przez stowa «autonomia rzeczy doczesnych» rozumie sie to, ze rzeczy
stworzone nie zaleza od Boga i ze cztowiek moze z nich korzysta¢ bez odniesienia do Stworcy,
kazdy, kto uznaje Boga, czuje, jak fatszywe sa tego rodzaju stwierdzenia. Stworzenie bowiem
bez Stwoércy ginie. Poza tym wszyscy wierzacy, jakakolwiek wyznawaliby religie, w jezyku
stworzen zawsze dostrzegali ujawnianie sie Boga i styszeli Jego glos. Co wiecej, poprzez
zapomnienie o Bogu samo stworzenie staje sie niezrozumiate”.
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w imie absolutnej autonomii cztowieka, uznawanego za miare i twérce
rzeczywistosci, lecz pozbawionego swego statusu stworzenia ,,na obraz
i podobienstwo Boga”. W naszych czasach pojawito sie zjawisko szczeg6lnie
niebezpieczne dla wiary: istnieje bowiem forma ateizmu, ktéry nazywa-
my ,,praktycznym”, w ktérym nie neguje sie prawd wiary czy obrzedow
religijnych, lecz po prostu uznaje, ze sg one nieistotne dla codziennej
egzystencji, oderwane od zycia, bezuzyteczne (KDK, n. 20, 41)%!. Czesto
wierzy sie zatem w Boga w sposob powierzchowny i zyje sie tak, ,,jakby
Boég nie istniat” (etsi Deus non daretur) (PT, n. 4)?2. Na koniec jednak ten
sposob zycia okazuje sie jeszcze bardziej niszczacy, poniewaz prowadzi

2 Jest jedna z postaci ateizmu. ,,Ci za$, ktorzy taki ateizm wyznaja, twierdza, ze wolno$¢
polega na tym, ze cztowiek sam jest sobie celem, jedynym sprawca i twérca wtasnej historii,
co jak utrzymuja, nie da si¢ pogodzi¢ z uznaniem Pana Boga jako sprawcy i celu wszystkich
rzeczy lub przynajmniej czyni catkowicie zbytecznym tego rodzaju stwierdzenie. Doktrynie
tej moze sprzyja¢ poczucie sily, ktére daje cztowiekowi wspdtczesny postep techniczny”
(KDK, n. 20). To ostanie zdanie ma réwniez ogromne znaczenie w powstrzymywaniu sie od
wydawania pochopnych sadéw o ludziach ,watpiacych” czy ,,poszukujacych”. Sa to bowiem
czesto ludzie, ktérych zaslepito poczucie sily ,,technicznej”, ale ich serce nadal jest otwarte
na poszukiwanie odpowiedzi na pytania o rzeczy ostateczne. ,Czlowiek wspolczesny znaj-
duje sie na drodze do pelniejszego rozwiniecia swojej osobowosci, a takze do coraz lepszego
rozumienia i utwierdzania sie w $wiadomosci swoich praw. Poniewaz Ko$ciotowi zostato
powierzone ukazywanie tajemnicy Boga, ktory jest ostatecznym celem czltowieka, ukazuje on
réwnoczes$nie sens jego wlasnej egzystencji, to znaczy najgtebsza prawde o cztowieku. Kosciét
wie dobrze, ze jedynie Bog, ktéremu on sam stuzy, odpowiada najgtebszym pragnieniom
ludzkiego serca. ktére nigdy nie moze dostatecznie nasyci¢ sie ziemskimi dobrami. Wie takze,
ze cztowiek, nieustannie pobudzany przez Ducha Bozego, nigdy nie bedzie zupelnie obojetny
wobec probleméw religijnych, jak tego dowodzi nie tylko doswiadczenie wiekéw minionych,
lecz takze wielorakie $wiadectwo naszych czaséw. Cztowiek bowiem zawsze chce wiedzieé,
przynajmniej w przyblizeniu, jaki jest sens jego zycia, dziatania i $mierci. Sama obecno$é
Kosciota przypomina mu o tych problemach. Jedynie zas Bég, ktory stworzyt czlowieka na
swoje podobienstwo i odkupil go z grzechu, daje najpelniejsza odpowiedz na te pytania, a to
przez objawienie dokonane w swoim Synu, ktéry stat sie cztowiekiem. Ktokolwiek idzie za
Chrystusem, doskonatym Czlowiekiem, sam réwniez staje si¢ pelniej czlowiekiem” (KDK, n. 41).

2 Instytucje cywilizacyjne znajduja sie wprawdzie w rozkwicie, maja w dziedzinie wie-
dzy i techniki wielkie osiggniecia oraz srodki umozliwiajace realizacje wszelkich zamierzen,
ale czesto zbyt stabo sg przepojone duchem chrzescijanskim. Rodzi sie wiec stuszne pytanie,
dlaczego tak sie dzieje, skoro do ustalenia podstaw tego rozwoju przyczynili sie przewaznie
i nadal przyczyniaja sie ci, ktérzy uwazaja sie za chrzescijan i rzeczywiscie dostosowuja,
przynajmniej czesciowo, swe zycie do zasad Ewangelii? Z pewno$cia ten stan rzeczy stad
pochodzi, iz ludzie ci nie zestrajaja swego postepowania z wyznawang przez siebie wiara.
Powinni oni doj$¢ do takiego odnowienia w sobie jednosci wewnetrznej, aby dziataniem ich
kierowato zarazem $wiatlo wiary i sita mitosci”.
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do obojetnosci wobec wiary i wobec kwestii Boga (Benedykt XVI, 2012)
[20.10.2024]%.

2.2. Czlowiek w teologii stosowanej

Badania teologii stosowanej koncentruja sie na cztowieku. Swiety Au-
gustyn twierdzi, ze ,,Bég jest bardziej wewnatrz mnie niz to, co we mnie
byto najbardziej osobiste” (por. Wyznania III, 6, 11). Dlatego zacheca: ,Nie
wychodz na zewnatrz, ale wejdZ w samego siebie: w cztowieku wewnetrz-
nym mieszka prawda” (De vera religione, 39, 72). Jest z tym zwiazane
niebezpieczenstwo zagubienia przez czlowieka zdolnosci do tego, by przy-
stanag¢ i wpatrzy¢ sie w swoje wnetrze, i odczyta¢ w nim owo pragnienie
nieskoniczonosci, ktére w sobie nosi, ktére kaze mu i§¢ coraz dalej i wska-
zuje na Tego, ktéry moze je zaspokoi¢. Katechizm Kosciota katolickiego
naucza: ,Czlowiek zadaje sobie pytanie o istnienie Boga swoja otwarto$cia
na prawde i piekno, swoim zmystem moralnym, swoja wolnoscia i glosem
sumienia, swoim dazeniem do nieskoniczonosci i szcze$cia” (KKK, n. 33).
Dlatego postulaty gloszone przez osoby nieutozsamiajace sie z religia, ze
nalezy zlikwidowa¢ wszelkie religie, bylyby dla teologa i socjologa tak samo
nie do pomyslenia, jak eliminacja sztuki, muzyki czy poezji. Usuniecie religii
z zycia spotecznego spowodowatoby zubozenie kultury i pozbawienie setek
milion6éw ludzi umitowanych przez nich wartosci (Znaniecki, 1984, 502).

Ciekawa opinie na ten temat sformutowat Eric-Emmanuel Schmitt,
ktory twierdzi, ze Europejczycy uwielbiaja intelektualistéw, oferuja im
stawe, pienigdze i wplywy, a ci w zamian wmawiajg im, zZe nie sg tacy, jacy
naprawde sa, tylko ze sa kim$ zupetnie innym: pacyfistami, humanistami,
komunistami, idealistami. Dzieki tym swoim intelektualistom Europejczycy

B W rzeczywisto$ci cztowiek, oddzielony od Boga, zostaje sprowadzony do jednego tylko
wymiaru, horyzontalnego, i ten wtasnie redukcjonizm jest jedng z podstawowych przyczyn
totalitaryzmoéw, ktére doprowadzity do tragicznych nastepstw w ubiegtym wieku, a takze
do kryzysu wartosci, ktéry widzimy w rzeczywistosci obecnej. Usuniecie w cien odniesienia
do Boga spowodowatlo usuniecie w cien réwniez horyzontu etycznego, a jego miejsce zajat
relatywizm i dwuznaczna koncepcja wolnosci, ktéra zamiast wyzwala¢ cztowieka, przywia-
zuje go do idoli. Pokusy, ktérym stawit czolo Jezus na pustyni przed rozpoczeciem swojej
misji publicznej, dobrze ilustruja owe «idole», ktédre fascynuja cztowieka, kiedy nie wychodzi
poza samego siebie. Je$li Bog traci centralne miejsce, cztowiek traci swoje wtasciwe miejsce,
nie odnajduje sie w stworzeniu, w relacjach z innymi. Nie traci aktualnosci to, co antyczna
madro$¢ przypomina w micie o Prometeuszu: cztowiek mysli, Ze sam moze staé sie «<bogiem»,
panem zycia i $mierci”.
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moga zy¢ spokojnie w podwdjnym $wiecie: mowia o pokoju, a wywotuja
wojne, méwia o racjonalizmie, a zabijajg sie na wys$cigi, wymyslajg prawa
czlowieka, a dopuszczajg sie najwiekszych grabiezy, podbojéw i ludobdjstw
w catych dziejach ludzkosci (Eric-Emmanuel Schmitt, Ulisses z Bagdadu).
Dlatego nalezy podkresli¢, ze religia, a takze kultura (DPLIL, n. 63)24, ktéra
nie postuguje sie terminem osoba, nie ma nic do powiedzenia na temat
mitosci. Podobnie zreszta i psychologia, jezeli nie postuguje sie terminem
osoba, bedzie sprowadzata mito$¢ do potrzeb biologicznych, bedzie milczata
w kwestii akceptacji patologii seksualnej, majac na uwadze poprawnos$¢
polityczna (Nowak, 2011, 87)%°. W teologii stosowanej podkresla sie, ze
czlowiek wierzacy i prawdziwie pobozny powinien by¢ réwniez na co dziefi
$wiadkiem milo$ci wobec drugiego cztowieka. Dar poboznosci wyraza sie
rowniez w sposobie, w jaki odnosimy sie do ludzi. Mozna tutaj przypomnie¢
zasade, ktéra kierowali sie i ktérej nauczali ojcowie Kosciola, a mianowicie:
Ad Patrem et ad fratrem (Do Ojca i do brata)?.

2.3. Wiara w teologii stosowanej

W teologii stosowanej nalezy przyjac teze, ze chrze$cijanstwo to przede
wszystkim wydarzenie mitosci, a dopiero potem moralno$é czy etyka, to
najpierw przyjecie osoby Jezusa. Dlatego chrzescijanin i wspélnoty chrze-
$cijanskie musza przede wszystkim patrze¢ i wskazywaé na Chrystusa,
prawdziwg Droge, ktéra wiedzie do Boga. Jest to bardzo wazne zwtaszcza
w rzeczywistosci czaséw dzisiejszych, w ktérej atakowana jest religia i po-
dejmowane sa proby jej wyeliminowania z zycia indywidualnego cztowieka
i spotecznosci ludzkie;j.

W tej sytuacji nalezy z wiekszym zaangazowaniem glosi¢, ze ,jedna
z drog, ktére wioda do poznania Boga i spotkania z Nim, jest zycie wiara.
Ten, kto wierzy, jest zjednoczony z Bogiem, otwarty na Jego faske, na moc

24 W niektorych przypadkach owo przenikanie sie kultury i wiary jest tak gtebokie, ze
poszczegdlne elementy wiary chrzescijanskiej staly sie elementami integrujacymi tozsamo$é
kulturowa danych narodéw”.

% Religia to nie tylko kosciél, do ktérego czlowiek idzie okazyjnie, aby sie pomodli¢;
religia to $wiat, w ktérym trzeba stale zy¢” (Gilbert Keith Chesterton) (zob. Zurawiecka,
2013, 208).

26 Religia weryfikuje sie, sprawdza dzieki poboznosci. Jesli poboznos¢ nie sprawdza sie
w zyciu, zwlaszcza jest przeciwna mitosci i mitosierdziu, to podwaza sens religii” (Tommaso
Campanella) (zob. Budzito, Dybowski, 1960, 192).


https://lubimyczytac.pl/ksiazka/48122/ulisses-z-bagdadu
https://pl.wikiquote.org/wiki/Gilbert_Keith_Chesterton
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mitosci. Tym samym jego egzystencja staje sie Swiadectwem nie samego
siebie, lecz Zmartwychwstatego, a jego wiara bez leku przejawia sie w zy-
ciu codziennym, jest otwarta na dialog, ktéry wyraza gleboko przyjazny
stosunek do wedréwki kazdego czlowieka, i potrafi zapala¢ swiatta nadziei
tam, gdzie jest potrzeba wyzwolenia, szczescia i przysztosci. Wiara jest
bowiem spotkaniem z Bogiem, ktéry méwi i dziala w historii i nawraca
nasze codzienne zycie, przemieniajac nasza mentalno$é, oceny wartosci,
wybory i konkretne dziatania. Nie jest to iluzja, ucieczka od rzeczywistosci,
wygodne schronienie, sentymentalizm, lecz co$, co przenika cale zycie,
jest to gloszenie Ewangelii, Dobrej Nowiny, ktéra potrafi wyzwoli¢ catego
czlowieka. Chrzescijanin, wspdlnota, aktywni i wierni planowi Boga, ktéry
jako pierwszy nas umilowal, stanowia uprzywilejowana droge dla tych,
ktérzy sa pograzeni w obojetnosci lub watpliwosciach co do Jego istnienia
i dziatania. Wymaga to jednak od kazdego, by jego $wiadectwo wiary byto
coraz bardziej przejrzyste poprzez oczyszczanie zycia tak, aby upodabniato
do Chrystusa. Dzi$ wiele os6b ma zawezone pojecie o wierze chrzesdcijan-
skiej, poniewaz utozsamiaja ja jedynie z systemem wierzen i wartosci,
a nie z prawda o Bogu, ktéry objawit sie w historii, pragnie bezposrednio
porozumiewac sie z cztowiekiem w wiezi mitosci. Podstawa wszelkiej nauki
czy wartosci jest istotnie wydarzenie spotkania cztowieka i Boga w Jezusie
Chrystusie” (Benedykt XVI, 2012) [20.10.2024].

3. Wolnos¢ w teologii stosowanej

Wolnos$¢ jako przedmiot badan w teologii stosowanej jest Scisle po-
wigzana z prawda, o czym méwit Chrystus: ,poznacie prawde i prawda
was wyzwoli” (por. J 8, 3) (RH, n. 12)¥. W przeméwieniu do srodowisk

27 Jezus Chrystus wychodzi na spotkanie cztowieka kazdej epoki, réwniez i naszej epoki,
z tymi samymi stowami: «poznacie prawde, a prawda was wyzwoli» (J 8, 32); uczyni was
wolnymi. W stowach tych zawiera sie podstawowe wymaganie i przestroga zarazem. Jest
to wymaganie rzetelnego stosunku do prawdy jako warunek prawdziwej wolnosci. Jest to
réwnoczesnie przestroga przed jakakolwiek pozorng wolnoscia, przed wolno$cia rozumiang
powierzchownie, jednostronnie, bez wnikniecia w cata prawde o cztowieku i o $wiecie. Chry-
stus przeto réwniez i dzi$, po dwdch tysigcach lat, staje wsréd nas jako Ten, ktéry przynosi
cztowiekowi wolnos¢ oparta na prawdzie, ktéry czlowieka wyzwala od tego, co te wolnosé
ogranicza, pomniejsza, tamie u samego niejako korzenia, w duszy cztowieka, w jego sercu,
w jego sumieniu. Jakze wspanialym potwierdzeniem tego byli i stale sa ci wszyscy ludzie,
ktoérzy dzieki Chrystusowi i w Chrystusie osiggneli prawdziwa wolno$é i ukazali ja, cho¢by
nawet w warunkach zewnetrznego zniewolenia”.
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uniwersyteckich w Rzymie Jan Pawet II tak zinterpretowat te stowa: ,Zatem
nie jesteSmy wolni dzieki uzywaniu naszej wolnosci; jesteSmy wolni tylko
wtedy, gdy uzywaniem wolnosci kieruje prawda” (Jan Pawet II, 1991a, 63).
Chrystus objawil catkowita prawde swoim wiasnym zyciem. I dlatego, jezeli
chrze$cijanie maja nie$¢ bogactwo wolnosci wspélczesnemu cztowiekowi,
muszg postepowac w $wietle tej prawdy i te prawde glosic.

W teologii stosowanej poszukuje sie natomiast nowych sposobéw glosze-
nia prawdy Chrystusowej, aby dotrze¢ do ludzi wspdtczesnych, nieznajacych
teologii, ale pragnacych zy¢ prawda, ktéra wyzwala. Dlatego mozna odwotaé
sie do J. Ratzingera, ktéry twierdzi, ze to nie uczeni powinni rozstrzygac
o prawdzie Chrystusowej, ale to wiara powinna okresla¢ dopuszczalne granice
ich uczonych interpretacji. To nie intelektualisci stanowia bowiem miare nie-
wyksztatconych, lecz niewyksztatceni sa miernikiem tych pierwszych. To nie
teoretyczne interpretacje stanowia miare wyznania wiary, ale to proste stowa
wyznania wiary sa miarg kazdej teologii (Ratzinger, 1979, 9). Ta zasada jest
tez bardzo wazna w wychowaniu do prawdziwej wolnosci, ktére polega na
tym, aby ksztattowac takich ludzi, ktérzy przestrzegajac porzadku moralnego,
wlasnym rozumem osadzaliby sprawy w swietle prawdy, planowali swoje czy-
ny w poczuciu odpowiedzialnosci i starali sie i$¢ za wszystkim, co prawdziwe
i stuszne, podejmujac wspolprace z innymi (DWR, n. 8).

3.1. Wolno$é¢ w aspekcie spotecznym

Synteza nauczania Kosciola na temat wolnosci zostata przedstawio-
na w deklaracji Soboru Watykanskiego II Dignitatis humanae, ogtoszonej
7 grudnia 1965 roku. Deklaracje te poprzedzita encyklika Pacem in terris
Jana XXIII z dnia 11 kwietnia 1963 roku, w ktorej podkreélit, ze:  kazdy ma
prawo czci¢ Boga zgodnie z wymaganiami wlasnego prawego sumienia”. Do
wymienionej wyzej deklaracji Soboru Watykanskiego II nawigzaly pézniej
rézne dokumenty Pawta VI, oredzie Synodu Biskupéw z 1974 roku oraz
oredzie do Zgromadzenia Ogélnego Organizacji Narodéw Zjednoczonych
z okazji wizyty papieskiej 2 pazdziernika 1979 roku, ktére przypomniato
jej zasadniczg tres¢: ,,Z racji swojej godnosci wszyscy ludzie, poniewaz sa
osobami, czyli istotami wyposazonymi w rozum i wolna wole, a tym samym
w osobistg odpowiedzialnos¢, nagleni sa wtasng natura, a takze obowigzani
moralnie do szukania prawdy, przede wszystkim w dziedzinie religii. Zo-
bowiazani s tez trwaé przy poznanej prawdzie i cate swoje zycie uktadaé
wedtug wymagan prawdy” (DWR, n. 2).
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Doniostos¢ znaczenia wolnosci religijnej podkreslit Jan Pawet II stwier-
dzajac, ze prawo do wolnosci religijnej nie jest po prostu jednym z wielu
praw ludzkich, ale ,,prawem najbardziej podstawowym, poniewaz godnos¢
kazdej osoby wyptywa przede wszystkim z jej gtebokiej wiezi z Bogiem
Stwdrca, na ktérego obraz i podobienstwo zostata stworzona jako obdarzona
rozumem i wolno$cig” (Jan Pawet II, 1990, n. 5). ,Wolno$¢ religijna, niezby-
walny wymdg godnosci kazdego cztowieka, lezy u podstaw wszystkich praw
ludzkich” (Jan Pawet II, 1988, Wprowadzenie), dlatego jest najgtebszym
wyrazem wolno$ci sumienia.

Zaznaczy¢ réwniez nalezy, ze prawo do wolnosci religijnej dotyczy same;j
tozsamo$ci osoby. Jednym z najbardziej doniostych zjawisk, charakteryzu-
jacych dzisiejszy $wiat, jest rola religii w budzeniu poczucia narodowego
i w poszukiwaniu wolnosci. W wielu przypadkach witasnie dzieki wierze
religijnej zostata zachowana, a nawet umocniona, tozsamos$¢ catych naro-
dow. W krajach, w ktorych religia napotykata na trudnosci albo byta wrecz
przesladowana, poniewaz prébowano traktowaé ja jak relikt przesztosci,
objawita sie ona na nowo jako potezna sita wyzwolencza. Wiara religijna jest
tak wazna dla narodéw i dla pojedynczych oséb, ze w wielu przypadkach sa
one gotowe ponies¢ wszelkie ofiary, aby ja ocali¢. Kazda bowiem préba sttu-
mienia lub zniweczenia tego, co jest cztowiekowi najdrozsze, moze wywotaé
reakcje w postaci jawnego lub utajonego buntu (Jan Pawet II, 1990, n. 5).

3.2. Wolnos¢ w aspekcie indywidualnym

Wolnos¢ jest prawem osoby ludzkiej, dlatego jej istota koncentruje sie
w cztowieku. Kazdy zdobywa wolno$¢ sam, ale ma prawo do zapewnienia
sobie odpowiednich srodkéw pomocniczych (KDK, n. 17), ktére czesto nalezg
do innych ludzi. Uzywajac tych srodkéw, cztowiek staje sie coraz bardziej
wolny, ale zdobyta wolno$cia nie moze jednak podzieli¢ sie z innym czto-
wiekiem. Kazdy zdobywa wolno$¢ sam i przez wolno$¢ sie usamodzielnia,
stajac sie coraz bardziej odpowiedzialnym. To moze wzbudzaé¢ w drugim
cztowieku zazdrosé¢, a jednoczesnie wyzwalaé niekontrolowane, czesto
nerwowe reakcje. Cztowiek chciatby odebraé¢ drugiemu jego wolnos¢, gdyz
nad czlowiekiem wolnym nie mozna panowa¢ i mie¢ kontroli, nie mozna
nim kierowa¢ i narzuci¢ mu wtasnej woli. Cztowiek wolny staje sie wiec
niebezpieczny — nie mozna go ani kocha¢ na swéj sposéb (np. matka swoje
dziecko zaborcza macierzyniska mitoscig), ani wymusza¢ na nim spetnienia
swojej woli (wychowawca mechanicznie usitujacy uksztaltowa¢ wychowan-
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ka; przelozony narzucajacy podwtadnemu swoja wizje ,,rzeczywistosci”;
proboszcz nietolerujacy indywidualnych drég swietosci), ani nienawidzi¢
(zbrodniarz znecajacy sie nad swoja ofiarg) (Przybytowski, 2005, 139-155).

Nie ulega watpliwosci, ze rodzina wychowuje, ze szkota ksztalci i wy-
chowuje, ale réwnoczesnie tak dzialanie rodziny, jak i szkoty pozostang
niekompletne, a moze nawet zosta¢ wrecz zniweczone, jezeli czlowiek sam
nie podejmie dzieta swojego wychowania. Wychowanie rodzinne i szkolne
moze tylko dostarczy¢ elementéw do dzieta samowychowania (formacji).
I w tej dziedzinie Chrystusowe stowa ,,poznacie prawde, a prawda was
wyzwoli”, stajg sie istotnym programem. Kazdy cztowiek ma wrodzony
,zmyst prawdy”. Prawda za$ ma stuzy¢ wolnosci: ludzie maja spontaniczne
pragnienie wolnosci. A co to znaczy by¢ wolnym? To znaczy: umie¢ uzywacé
swej wolnosci w prawdzie — by¢ — , prawdziwie” wolnym. By¢ prawdziwie
wolnym to nie znaczy: czyni¢ wszystko, co mi sie podoba, na co mam ochote.
Wolnos¢ zawiera w sobie kryterium prawdy, dyscypline prawdy. Bez tego
nie jest prawdziwa wolnoscig. Jest zaktamaniem wolnosci. By¢ prawdziwie
wolnym - to znaczy: uzywac swej wolnosci dla tego, co jest prawdziwym
dobrem. W dalszym ciagu wiec: by¢ prawdziwie wolnym — to znaczy: by¢
cztowiekiem prawego sumienia, by¢ odpowiedzialnym, by¢ cztowiekiem ,dla
drugich”. To wszystko stanowi sam wewnetrzny rdzen tego, co nazywa sie
samowychowaniem (formacja). Takiej bowiem wewnetrznej struktury, gdzie
»,prawda czyni nas wolnymi”, nie mozna zbudowa¢ tylko ,,od zewnatrz”.
Kazdy musi ja budowa¢ ,,od wewnatrz” — budowa¢ w trudzie, z wytrwato-
$cig i cierpliwoscia. I ta wlasnie budowa nazywa sie samowychowaniem.
Pan Jezus moéwi o tym rowniez, gdy podkresla, ze tylko ,w cierpliwo$ci”
mozemy ,,posigs¢ dusze nasze” (por. bk 21, 19). ,,Posiasé swoja dusze” — oto
owoc samowychowania. W tym wszystkim zawiera sie juz nowe spojrzenie
na miodos¢. Tu juz nie chodzi o sam tylko projekt zycia, jaki ma by¢ urze-
czywistniony w przysztosci. Projekt ten urzeczywistnia sie juz na etapie
mtodosci, o ile poprzez prace, wyksztatcenie, a zwlaszcza poprzez samowy-
chowanie, tworzymy juz samo zycie, budujac fundament dalszego rozwoju
naszej osobowosci. W tym znaczeniu mozna powiedzie¢, iz ,mlodos¢... jest
rzezbiarka, co wykuwa zywot caty” (Krasinski), a ksztalt, jaki nadaje ona
konkretnemu cztowieczenstwu kazdego i kazdej z Was, utrwala sie w catym
zyciu” (Jan Pawet II, 1985).

Wolnos¢ uzyskana przez cztowieka w stosunku do drugiego cztowieka na-
lezy do niego i jest jego ,wtasnoscig”. Taka prawdziwa wolnos$¢ jest wzniostym
znakiem obrazu Boga w cztowieku. Bég bowiem dat cztowiekowi mozliwo$é
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rozstrzygania o wtasnym losie, tak aby z wtasnej woli szukat swojego Stwo-
rzyciela i trwajac przy Nim w wolnosci, osiagnat peing i btogostawiona dosko-
natos¢. Godnos¢ cztowieka wymaga wiec, by dziatat on wedtug swiadomego
i wolnego wyboru, to znaczy osobiscie, poruszany i kierowany od wewnatrz,
a nie pod wplywem $lepego impulsu wewnetrznego czy czysto zewnetrzne-
go przymusu. Taka za$ godnos¢ cztowiek osiaga wtedy, gdy uwalniajac sie
od wszelkiej niewoli namietnosci, dazy do swego celu, dokonujac wolnego
wyboru dobra (KDK, n. 17). Na drodze wolnosci nie ma zatem prawa stawac
drugi cztowiek. Wolnos$¢ indywidualna jest bowiem prawem osobowym i nie
podlega sadom ludzkim, a tylko boskim (KDK, n. 17)%.

Wolnos¢ cztowieka jest jednak ograniczona, gdyz zostata zraniona przez
grzech i dlatego moze ukierunkowac sie na Boga tylko z pomoca taski Bozej
(KDK, n. 17). Wolno$¢ ukierunkowana na Boga nie nalezy zatem tylko do
czlowieka, ale takze do Boga. Im cztowiek jest bardziej prawdziwie wolny,
tym pelniej nalezy do Boga. Mozna nawet powiedzie¢, ze wolnos$¢ rodzi
czlowieka dla Boga. A gdzie mitos¢? Mitos¢ bez wolnosci nie moze istnieé.
Czlowiek, stajac sie coraz bardziej wolny, jest jednoczes$nie uzdolniony do
przyjecia mitosci, ktéra jest darem Bozym.

Ten nowy wymiar wolnosci ukazat ludziom Chrystus: kto kocha, jest
wolny. Bég ukochat czlowieka, ale tez umitowal zdobywana przez niego
wolno$¢. Dla ucznia Chrystusa jest ona podstawa realnej relacji do ota-
czajacej go rzeczywistosci. Wolnos¢ jednak jest najpierw fundamentem
relacji cztowieka do Boga (DWR, n. 10)?. Czlowiek w stosunku do Boga,
na plaszczyznie wolnosci, pozostaje w relacji zwrotnej, gdyz jedyna odpo-
wiedzia na mitos¢ Boga jest milo$¢ do Niego. Nawet, jesli kto§ méwi, ze
nienawidzi Boga to ta nienawis¢ jest bezprzedmiotowa, gdyz Bdg jest samag
Mitoscig®. Natomiast w swojej wolnosci w stosunku do innej osoby cztowiek

28 Kazdy za$ bedzie musial przed trybunatem Bozym zda¢ sprawe z wtasnego zycia,
stosownie do tego, czy czynit dobro czy zto”.

29 Fakt wiary z samej swej natury jest dobrowolny, gdyz cztowiek odkupiony przez
Chrystusa Zbawce i wezwany przez Chrystusa do przybrania dzieci Bozych, moze przylgna¢
do objawiajacego sie Boga tylko wtedy, gdy pociagniety przez Ojca, okaze Bogu rozumne
i wolne postuszenstwo wiary”.

%0 Pozorne sukcesy, jakie cztowiek osiaga, nienawidzac drugiego czlowieka, moga by¢
wyzwaniem do nienawi$ci w stosunku do Boga. To jednak, co cztowiek moze uczyni¢ drugiemu
cztowiekowi nie jest prawem w relacji cztowieka do Boga. Nienawiscig nie mozna dosiegnaé
Boga, nie mozna Boga nia skrzywdzi¢. Ci zatem, ktérzy prébuja walczy¢ z Bogiem swoja
nienawi$cia, zdobytg w doswiadczeniach ludzkich, krzywdza samych siebie, gdyz nienawis¢,
zrodzona w sercu, tam tez wydaje swoje trujace owoce: ,,co wychodzi z cztowieka, to czyni
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wystepuje w relacji bezzwrotnej, gdyz na jego mito$¢ drugi cztowiek moze
odpowiedzie¢ nienawiscig, ktéra moze zrodzi¢ sie w kazdym stworzeniu
osobowym (upadte anioty, zli ludzie). Oznacza to, zZe otrzymujac dar pelnej
wolnosci w stosunku do Boga, cztowiek staje sie jednoczes$nie zaktadnikiem
wolnosci drugiego cztowieka. Rozwigzaniem tego dylematu sa przykaza-
nia mito$ci, w ktorych cztowiek rozpoznaje ukierunkowania daru mitosci.
Ludzkim sposobem uzdrowienia relacji miedzyludzkich jest ukochanie dru-
giego czlowieka mitoscia, jaka cztowiek potrafi ukocha¢ siebie; natomiast
Boskim sposobem ich realizowania jest mito$¢ doskonata, ktéra jest darem
niezastuzonym, bezwarunkowym — taka milto$ciag mozna kocha¢ tylko Boga,
a w Bogu innych ludzi, takze nieprzyjaciot.

Prawdziwa wolno$¢ wymaga wyrzeczen, a jednoczes$nie wpisane sa
W nig czesto bolesne doswiadczenia, ktérych dostarcza cztowiekowi samo
zycie, a takze lekcje ewangeliczne, bez ktérych niemozliwa jest zadna wol-
nos$¢. Jedne i drugie moga by¢ przykre do tego stopnia, ze cztowiek traci
nadzieje, che¢ do zycia, do radosci. Po prostu cztowiek jest wtedy w stanie
zrezygnowac z wlasnej wolnosci. Lekcje zycia i lekcje ewangeliczne sg jednak
tak samo wazne i potrzebne. Ta réwnowaga stwarza mozliwos¢ zastgpienia
jednej druga. Wazno$¢ lekcji ewangelicznych sprawia, ze mozliwe jest catko-
wite po$wiecenie si¢ na stuzbe Bogu i Kosciotlowi w stanie duchownym, ale
wazno$¢ lekeji zyciowych pozwala ludziom $wieckim catkowicie poswiecié¢
sie Bogu (niekoniecznie jest to rGwnoznaczne z po$wieceniem sie na stuzbe
Ko$ciotowi) w swiecie (Przybytowski, 2005, 139-155).

4. Teologia stosowana jako eksploracja wolnosci

Teologia stosowana rozwija sie dzieki poszukiwaniu nowych celow
i metod badawczych, ktére skoncentrowane sa na czlowieku i §wiecie,
w ktérym zyje na co dzien. Jednym z najwazniejszych sposobéw umoz-
liwiajacych rozwdj teologii stosowanej jest eksploracja, ktérej pierwszym
celem jest wykorzystanie osobistych pasji badacza w zgtebianiu wiedzy
o cztowieku i $wiecie. Badania te maja charakter interdyscyplinarny z racji
merytorycznych, bo cztowiekiem i §wiatem interesuja sie rézne dziedziny
nauki, a takze formalnych, bo kazda dyscyplina wypracowuje wiasne me-

go nieczystym. Z wnetrza bowiem, z serca ludzkiego pochodza zte mysli, nierzad, kradzieze,
zabdjstwa, cudzotdéstwa, chciwo$é, przewrotno$é, podstep, wyuzdanie, zazdro$é, obelgi,
pycha, glupota. Cate to zlo z wnetrza pochodzi i czyni cztowieka nieczystym” (Mk 7, 20-23).
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tody badan, z ktérych mozna korzysta¢, dopasowujac metodyke do badan
prowadzonych w zakresie teologii stosowanej (RH, n. 19)3!.

W teologii stosowanej badania skupiaja sie na cztowieku, ktéry wierzy,
ale nie ogranicza sie zakresu badan sama wiarg. W teologii stosowanej Biblia
jest podstawowym zrodiem teologicznym. Ale np. ,,méwi sie nie bez racji,
ze szatan moze «cytowaé Pismo Swiete dla wtasnych celéw». W Biblii pet-
no jest tak wiele moralnie sprzecznych przestan, ze kazde pokolenie moze
znalez¢ $wiete usprawiedliwienie dla niemal kazdego podejmowanego
dziatania - od kazirodztwa, niewolnictwa i masowych mordéw do czynéw
najbardziej szlachetnych, petnych mito$ci, odwagi i poswiecenia wtasnej
osoby. A takie znieksztatcenie moralno$ci charakterystyczne dla osobowosci
mnogiej wystepuje nie tylko w chrzescijanstwie i judaizmie. Mozna znalezé
je u podstaw islamu, tradycji hinduistycznych, a w rzeczywisto$ci niemal
we wszystkich religiach swiata” (Sagan, 1999, 302).

Nalezy zatem chroni¢ Biblie jako dziedzictwo catej ludzkosci, ale jedno-
czesnie przyjmowac trzeba do wiadomosci, ze obok chrze$cijanstwa istnieja
inne religie, ktére majg wtasne swiete ksiegi. W teologii stosowanej nalezy
zatem strzec Prawdy objawionej i wypracowywaé¢ argumenty dla ludzi
wierzacych, aby mogli te prawde zgtebiaé, zakocha¢ sie w niej i realizowac
w zyciu. W zglobalizowanym $wiecie trzeba jednak poszukiwa¢ sposobdéw
prowadzenia dialogu nie tylko w gronie wyznan chrzescijanskich (ekume-
nizm), ale réwniez wspoipracowac z ludzmi o innych swiatopogladach, takze
z ludzmi watpigcymi, poszukujacymi czy nawet ,ateistami” (RH, n. 11)%2.

31 Zadanie owo dzisiaj ogromnie sie rozbudowato w zwigzku z postepem ludzkiej wiedzy,
jej metod oraz osiagnie¢ w poznaniu $wiata i cztowieka. Dotyczy to zaréwno nauk $cistych
(szczegotowych), jak i humanistycznych, jak réwniez filozofii, o ktérej $cistych zwigzkach
z teologia przypominaja dekrety ostatniego Soboru. W tym stale sie poszerzajacym i r6znicu-
jacym zarazem terenie ludzkiego poznania musi tez stale poglebiaé sie wiara przez odstanianie
wymiaru tajemnicy objawionej, przez zrozumienie prawdy, ktéra sam Bég niejako «dzieli sie»
z czlowiekiem. Jesli mozna, a nawet trzeba sobie zyczy¢, azeby olbrzymia praca w tym kierunku
uwzgledniata pewien pluralizm metod, to jednak nie moze ona odbiega¢ od zasadniczej jedno$ci
Nauczania Wiary i Moralnosci jako swego wlasciwego celu. Dlatego tez tak nieodzowne jest
$ciste wspétdziatanie teologii z Magisterium. Kazdy za$ z teologdw w szczegdlny sposéb winien
by¢ $wiadomy tego, czemu wyraz dat sam Jezus Chrystus, kiedy méwil: «nauka, ktéra styszycie,
nie jest moja, ale Tego, ktéry Mnie postat, Ojca» (J 14, 24). Nikt przeto nie moze uprawiac¢
teologii jako zbioru swoich tyko pogladéw, ale musi by¢ swiadom, ze pozostaje w szczegdlnej
facznosci z tym postannictwem Prawdy, za ktdra odpowiedzialny jest Ko$ciot”.

32 Sobdér Watykanski II dokonatl olbrzymiej pracy dla uksztattowania owej peinej
i wszechstronnej swiadomosci Kosciota, o jakiej pisat papiez Pawel VI w swej pierwszej en-
cyklice. Swiadomo$¢ ta — czy raczej samoswiadomosé Koéciota — ksztattuje sie réwnocze$nie
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W teologii stosowanej zaktada sie, ze istnieje wspdlne dziedzictwo, ktére
niesie ze sobg uniwersalng wiedze o cztowieku. To prawda, ze w teologii
przyjmuje sie teze, ze czlowiek otrzymuje od Boga swa istotna godnos¢,
a wraz z nig zdolno$¢ wolnego wznoszenia sie ponad wszelki porzadek
spoteczny w dazeniu do prawdy i dobra. Jest on jednak réwniez uwarun-
kowany struktura spoteczng, w ktoérej zyje, otrzymanym wychowaniem
i Srodowiskiem. Elementy te moga utatwiaé¢ albo utrudnia¢ wolne zycie
wedtug prawdy i dobra. Decyzje, dzieki ktéorym powstaje jakie$ ludzkie
$rodowisko, moga tez stanowi¢ zagrozenie dla wolnosci cztowieka, gdy beda
tworzy¢ specyficzne struktury grzechu, przeszkadzajac w pelnej ludzkiej
realizacji tym, ktorzy sa przez te struktury w rozmaity sposéb uciskani.
Burzenie takich struktur i zastepowanie ich bardziej autentycznymi formami
wspéizycia jest zadaniem wymagajacym odwagi i cierpliwosci (CA, n. 38;
ReP, n. 16; QA, n. 219).

Dlatego w teologii stosowanej zaktada sie, ze ludzie wierzacy maja dzi-
siaj bardzo wymagajace zadania w zakresie zycia spotecznego. Powinni sie
oni przede wszystkim przeciwstawia¢ twierdzeniu, iz Ko$ciotowi nie wolno
wtracacé sie do polityki — poniewaz nie jest to jego domena. ,Oczywiscie, nie
jest to jego bezposrednim zadaniem, a i wptyw zalezy od wielu czynnikow.
Nie zmienia to jednak faktu, ze wobec kwestii §wiatopogladowych w poli-
tyce, musi on zaja¢ wyrazne stanowisko. [...] Nie powinno sie upolitycznia¢
Ko$ciota, ale — chrystianizowa¢ polityke” (Hildebrand, 2006, 167-168).

Teologia stosowana bada wolnos$¢ w aspekcie $wiata, cztowieka i wia-
ry z pelng $wiadomoscig, ze Kosciot katolicki, nie bedac ograniczony do
jakiego$ okreslonego terytorium i granic, sktadajacy sie z mezczyzn i ko-
biet mieszkajgcych na catym $wiecie, wie, na podstawie wielowiekowe-
go do$wiadczenia, Ze zniesienie, pogwalcenie lub ograniczenie wolnosci
religijnej spowodowalo w przesztosci cierpienia i gorycz oraz przyniosto
ciezkie doswiadczenia moralne i materialne, a i dzisiaj miliony oséb cierpia
z tego powodu; przeciwnie, uznanie wolnosci religijnej, zagwarantowa-
nie jej i przestrzeganie, przynosi poszczeg6lnym ludziom pogode ducha,

«w dialogu», ktéry zanim stanie sie rozmowa, musi naprzéd by¢ skierowaniem wlasnej uwagi
w strone «drugiego», tego wilasnie z kim mamy rozmawiaé. Sob6r Watykanski II dokonat
podstawowej pracy dla uksztaltowania samo$wiadomo$ci Ko$ciota wtasnie przez to, ze tak
trafnie i kompetentnie pozwolil nam spojrze¢ na ten wielki obszar ludzkosci, ktéry pokryty
jest «mapa» réznych religii. Ukazal réwniez, jak na te mape religii naktada sie — nieznana
przedtem, a znamienng dla wspoétczesnosci warstwa — zjawisko ateizmu w réznych postaciach,
przede wszystkim ateizmu programowego, ktéry jest cecha pewnych systemdéw politycznych”.
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a wspdlnocie spotecznej pokdj oraz stanowi powazny czynnik umocnienia
spojnosci moralnej danego kraju, przyczyniajac sie do wzrostu wspélnego
dobra narodu oraz do tego, by panowat klimat zaufania i wspéipracy mie-
dzy poszczegdlnymi narodami. Poza tym zdrowe stosowanie zasady wol-
nosci religijnej stanowi¢ bedzie réwniez utatwienie dla formacji obywateli,
ktérzy w pelnym poszanowaniu porzadku spotecznego ,byliby postuszni
prawowitej wladzy i zarazem milowali autentyczng wolnos¢, a zatem
ludzi, ktoérzy by wlasnym sadem rozstrzygali problemy w $wietle prawdy;,
dziatali z poczuciem odpowiedzialnosci i usitowali podazaé za wszystkim,
co prawdziwe i sprawiedliwe, chetnie zespalajac swoj wysitek z pracg in-
nych” (DWR, n. 8). Z drugiej strony, dobrze pojeta wolno$¢ religijna stuzy¢
bedzie zapewnieniu porzadku i wspdlnego dobra kazdego kraju i kazdego
spoteczenstwa, bowiem ludzie s bardziej zdolni oddac¢ sie pracy dla dobra
wspdlnego, kiedy czuja sie bezpieczni w dziedzinie swoich podstawowych
praw (Jan Pawet II, 1980, n. 6).
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Abstrakt: Przedmiotem niniejszego artykutu jest analiza wspétczesnych
zagrozen dla chrzescijanskiej religijnosci w Polsce w Swietle Dokumentu
Komisji Nauki Wiary Konferencji Episkopatu Polski O wtasciwym rozumieniu
chrzescijanskiej religijnosci. Oméwiony zostat podziat na dwa bieguny zagrozen,
ktéry zastosowali autorzy dokumentu. Ponadto zaprezentowano konkretne
przyktady przejawdw wypaczonej religijnosci, aby uzasadnié reakcje Komis;ji
na zagrozenia zwigzane z réznymi jej formami, ktére odbiegaja od chrzesci-
janskiej ortodoksji. Ocenie poddana zostata takze zasadno$¢ zastosowanego
podziatu, gdzie zdecydowanie wiecej uwagi poswiecono formom wypaczonej
gorliwosci niz przejawom sekularyzacji chrzescijanstwa.

Stowa kluczowe: polska religijnos¢, sekularyzacja, neognoza, Kosciét w Polsce.

Abstract: The subject of this article is the analysis of contemporary threats
to Christian religiosity in Poland in the light of the Document of the Commis-
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sion for the Doctrine of the Faith of the Polish Bishops’ Conference “On the
proper understanding of Christian religiosity”. The division into two poles of
threats used by the authors of the document is discussed. In addition, specific
examples of manifestations of distorted religiosity were presented to justify the
Commission’s response to the dangers associated with its various forms that
deviate from Christian orthodoxy. The validity of the division used was also
evaluated, where far more attention was paid to forms of perverted zealotry
than to manifestations of the secularization of Christianity.

Key words: Polish religiosity, secularization, neognosis, Church in Poland.

Obecny kryzys Kosciota w Polsce przejawia sie na wielu ptaszczyznach.
Kosciot jest zagrozony nie tylko procesami i ideologiami z zewnatrz, ale
réwniez w samym jego fonie maja miejsce zjawiska, ktore negatywnie moga
wplywaé na odbidér Ko$ciota w spoleczenstwie. Natezenie negatywnych
tendencji zwrécilo uwage Konferencji Episkopatu Polski na kwestie wypa-
czen religijnos$ci, czego owocem jest dokument wydany 1 czerwca 2024 r.
przez Komisje Nauki Wiary KEP O wiasciwym rozgumieniu chrzescijaniskiej
religijnosci. Warto przyjrze¢ sie tre$ci dokumentu, aby sklasyfikowa¢ wypa-
czenia religijnosci, ktére rozwijaja sie w tonie polskiego katolicyzmu, a takze
odszukac ich przyktady.

W ostatnich latach mozna zaobserwowa¢ w Kosciele w Polsce szczegdlnie
dwie tendencje: jedna przejawia sie w dazeniu do sekularyzacji chrze$cijan-
stwa i ,dopasowania” go do panujacych w Europie liberalnych tendencji, co
przejawia sie w podwazaniu i relatywizowaniu doktryny i moralnosci, ktéra
glosi Kosciél. Druga natomiast, to rodzaj neognostyckiego, ,,magicznego”
myslenia, falszywej gorliwosci, ktéra prowadzi do absolutyzowania przez
pewne grupy wiernych okre$lonych form czy rytuatéw, a takze postrzegania
stworzonego $wiata jako przesigknietego ztem.

W $wietle tych dwéch wyzwan, z ktérymi mierzy sie Ko$ciol, wydanie
dokumentu przez Komisje Nauki Wiary KEP, ktory nakresla btedne postawy
i stara sie wylozy¢ ortodoksyjna nauke o wtasciwej religijnosci, wydaje sie
jak najbardziej potrzebne. Dlatego tez nalezy przyjrze¢ sie jego strukturze
i zagrozeniom, ktére wymienia.

Wiasciwa religijnosé
Autorzy dokumentu staraja sie nakresli¢ zdrowa religijno$¢ w ramach
ortodoksji katolickiej. Na poczatku przypominaja, ze to cnoty teologalne
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sa wlasciwym zrédlem religijnosci, gdyz powinna ona wyptywaé z wiary,
nadziei i mitoéci. Ponadto chrzescijanska religijno$¢ powinna zachowywacé
stosownag hierarchie prawd wiary. Podstawowe prawdy wiary o Wcieleniu
i Tréjcy Swietej powinny by¢ podstawa kazdej zdrowej religijnosci. To im
nalezy podporzadkowa¢ pozostate podrzedne prawdy wiary takie, jak
istnienie aniotéw, czy oddziatywanie szatana i ztych duchéw. Kiedy jedna
z prawd podrzednych wychodzi na pierwszy plan i to jej podporzadkowane
zostaja prawdy wyzsze, to wéwczas mamy do czynienia z wypaczeniem
religijno$ci (OWRChR, 2024, 10-11).

Z kolei cnota nadziei chroni przed religijnga rozpacza i brakiem wiary
w Boze mitosierdzie, jak i zuchwata ufnoscig, ktora liczy na otrzymanie Bo-
zego przebaczenia bez zadnego wysitku. Wtasciwie zakorzeniona w nadziei
cnota religijnos$ci powinna przejawia¢ sie oddawaniem sprawiedliwosci
zar6wno temu co wieczne, jak i temu co doczesne. Przy czym doczesnos¢
musi zosta¢ podporzadkowana celowi wiecznemu (OWRChR, 2024, 11-12).

Cnota mitosci pozwala za$ na budowanie religijnosci w oparciu o pomoc
blizniemu (OWRChR, 2024, 12). Wyplywa z tego wniosek, ze zdrowa reli-
gijno$¢ nigdy nie powinna deprecjonowaé wymiaru wspolnotowego, a takze
pamietaé, ze ,wiara bez uczynkdéw martwa jest” (Jk 2, 17). O zbawieniu
cztowieka decyduje nie tylko jego relacja do Stwércy, ale réwniez do innych
ludzi i do calego stworzenia. Nie osigga sie zbawienia spetnianiem tylko
aktow modlitewnych, ale takze realnym dziataniem dla gtoszenia krélestwa
Bozego na tym $wiecie.

Cnota religijnosci wyplywa ze Zrédta taski Bozej i jej podstawowe akty
maja duchowy charakter, jednak wyraza sie ona poprzez akty zewnetrzne,
ktére nie powinny by¢ lekcewazone (OWRChR, 2024, 13). Czlowiek jest
istota duchowo-fizyczna, dlatego swoja duchowos¢ musi on wyraza¢ takze
w materii. Dokument przytacza tu nauczanie $w. Tomasza z Akwinu z Sumy
teologicznej: nasze akty zewnetrzne wskazuja, ze pragniemy stuzy¢é Bogu
duchowo i cielesnie i ofiarowaé¢ Mu wszystko, co jest wokot nas. Ponadto
nasze akty zewnetrzne pobudzaja takze naszych bliznich do wiekszej po-
boznosci (OWRChR, 2024, 13; Tomasz z Akwinu, g. 3, a. 2).

Wrtasciwa katolicka religijno$¢ powinna by¢ zatem podporzadkowana
najwazniejszym prawdom wiary chrzescijanskiej. Nie nalezy deprecjonowac
znaczenia zewnetrznych aktéw religijnych, gdyz maja one wyrazaé¢ wewnetrz-
ne usposobienie. Ponadto cztowiek wierzacy nie powinien umniejsza¢ roli
$wiata doczesnego i odcina¢ sie od niego, gdyz to w nim jest wezwany do
osiggniecia zbawienia.
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Zeswiecczone chrzescijanstwo

Po wytozeniu podstaw wtasciwej chrze$cijanskiej religijnosci nastepuje
gtéwna cze$¢ dokumentu, poswiecona niewtasciwym jej formom i wypacze-
niom. Dokument wskazuje na dwa bieguny wypaczonej religijnosci, wokot
ktorych oscyluja omawiane formy. Pierwszym biegunem jest zsekularyzo-
wanie chrzescijanstwa, za$ drugim wypaczenie gorliwosci. Przejawem oby-
dwu postaw jest przedktadanie wtasnych intuicji religijnych nad religijnos¢
wyplywajaca z wiary opartej na Objawieniu (OWRChR, 2024, 15).

Autorzy pod pojeciem ,sekularyzacji chrzescijanstwa” rozumieja ,,ten-
dencje do rozdzielania, a niekiedy wrecz przeciwstawiania wiary i religii
chrzescijanskiej”. Przejawia sie ona zatem w dazeniu do rozdzielenia su-
biektywnego doswiadczenia przezywania wiary od religii instytucjonalne;j.
Wiare uwazano za laske, zas religijno$¢ za fenomen naturalny, co dopro-
wadzito do przeciwstawiania wiary i religijnosci, i pogladu o szkodliwym
wplywie religijnosci na przezywanie wiary. Dokument wymienia nastepujace
tendencje i naduzycia bedace skutkami takiej postawy:

a) przeciwstawianie publicznego kultu poboznosci indywidualnej;

b) przeciwstawianie osobistego rozeznawania w sumieniu prawu moral-
nemu lub doktrynie moralnej Kosciota, co skutkowato propagowaniem
indywidualistycznej koncepcji sumienia;

c¢) pomniejszanie roli Tradycji i Urzedu Nauczycielskiego Kosciota na rzecz
indywidualnej i osobistej interpretacji Pisma Swietego;

d) eksponowanie roli indywidualnego i wewnetrznego doswiadczenia
wiary kosztem wspolnotowej czy tez eklezjalnej celebracji misteriow
chrze$cijanskich w kulcie publicznym, czyli liturgii;

e) lekcewazenie, a niekiedy wrecz odrzucanie zasadno$ci aktow i form
religijnych w sferze spotecznej i publicznej;

f) negowanie rozréznienia pomiedzy kaptanstwem stuzebnym (czy tez
urzedowym) a kaptanstwem wspélnym i — co za tym idzie — zacieranie
roznic pomiedzy stanem duchownym a $§wieckim w Kosciele;

g) odrzucanie rozumienia Eucharystii jako ofiary sktadanej Bogu przez
kaptana dziatajacego sakramentalnie in persona Christi w imieniu Ludu
Bozego;

h) pomniejszanie warto$ci zycia konsekrowanego, zwtaszcza w wymiarze
kontemplacyjnym,;

i) burzenie réwnowagi pomiedzy gtoszonym stowem a celebrowanym sa-
kramentem, co prowadzito niekiedy do pomniejszania roli sakramentéw.
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Wymienione tendencje pojawity sie najpierw we wspdlnotach prote-
stanckich, za$ widoczne w Kosciele katolickim staty sie po Soborze Wa-
tykanskim II. Postawy relatywizujace doktryne swoéj wydzwiek znalazly
wtedy zwtaszcza w kontrowersji wokét encykliki Humanae vitae Pawta VI,
kiedy to wielu biskup6éw i teologéw jawnie odrzucito nauczanie zawarte
w dokumencie. Postepowe stanowisko cechowalo sie zblizaniem do etyki
sytuacyjnej i pogladu o wzglednosci zasad moralnych (Tomezyk, 2020,
169-170).

Tego typu postawy prowadza do indywidualizacji i prywatyzacji wiary
chrzescijanskiej, a w konsekwencji do wycofania chrzescijanskich symboli
z przestrzeni publicznej, gdzie samo chrzescijanstwo moze pozosta¢ tylko
w sekularyzowanej formie (OWRChR, 2024, 15). O zasadnosci wyodreb-
nienia zagrozen zwigzanych z subiektywizacja i relatywizacja religii i norm
moralnych $wiadcza najnowsze badania CBOS dotyczace polskiej religij-
nosci i moralnosci. W $wietle opublikowanych badan religia staje sie coraz
bardziej zindywidualizowana. Tradycyjnie to normy religijne byty uwazane
za zrodto zasad moralnych, tymczasem obecnie coraz wiecej oséb sktania
sie do postrzegania swojego sumienia jako zrédia zasad moralnosci (CBOS,
2024, 5).

Jedli chrzesdcijanstwo chcialoby sie pogodzi¢ z takim stanowiskiem, to
musiatoby odrzuci¢ jezyk i pojecia wlasciwe swojej wierze. Wéwczas jednak
statoby sie ono tylko wyrazem biezacych popularnych opinii czy postaw
spotecznych, a jego nadprzyrodzony aspekt religii objawionej zostatby
zredukowany do minimum (OWRChR, 2024, 17-18).

Przy prezentowanych zagrozeniach autorzy powotuja sie na dokumen-
ty papiezy Jana Pawta II i Benedykta XVI. Pierwszy z nich ostrzega przed
antropologia ,,bez Boga i bez Chrystusa”. Zrédtem wzrastajacego w Europie
agnostycyzmu religijnego jest relatywizm prawny i moralny, ktéry dopro-
wadzit do stopniowego zeswiecczenia zbawienia, w ktédrym czlowiek jest
zredukowany jedynie do wymiaru horyzontalnego (EE, n. 34; RM, n. 11).
Benedykt XVI z kolei ostrzega przed indywidualizacja wiary i wyodrebnie-
niem (oddzieleniem) zbawienia jednostki ze wspdlnoty. Papiez przypomina
stusznie, ze zbawienie dokonuje si¢ we wspdélnocie (SpS, n. 14). Jezeli za$
we wspolnocie, to implicite zaktada ono przyjecie do wierzenia okreslo-
nego, zobiektywizowanego systemu doktrynalnego, a takze wspélnotowa
i liturgiczna celebracje tej wiary. Te dwa aspekty dostepne sg w Kosciele
poprzez Magisterium i liturgie, ktére poddane sg okres§lonym regutom,
i ktore z zatozenia nie moga podlega¢ subiektywizacji.
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Wypaczenia gorliwosci

Drugim biegunem blednej religijnosci jest wypaczona gorliwos$¢. Defor-
muje ona prawdziwa religijno$¢ poprzez nadanie znaczenia nadrzednego
elementom majgcym z natury charakter podrzedny. Dokument wymienia
osiem przejawdéw wypaczonej gorliwosci (OWRChR, 2024, 18).

Pierwszym z nich jest religijno$¢ zabobonna. Dokument definiuje zabo-
bon za KKK, n. 2110 jako wynaturzony przerost religijnosci. Nastepnie cytuje
kolejny punkt Katechizmu dotyczacy zabobonu, ktéry jest ,wypaczeniem
postawy religijnej oraz praktyk, jakie ona naktada. Moze on takze dotyczy¢
kultu, ktéry oddajemy prawdziwemu Bogu, na przykiad, gdy przypisuje sie
jakie$ magiczne znaczenie pewnym praktykom, nawet uprawnionym lub ko-
niecznym. Popa$¢ w zabobon - oznacza wigza¢ skuteczno$¢ modlitw lub zna-
kéw sakramentalnych jedynie z ich wymiarem materialnym, z pominieciem
dyspozycji wewnetrznych, jakich one wymagaja” (KKK, n. 2111). Zabobon
polega zatem na btednym upatrywaniu zZrédta skutecznosci modlitwy lub
innych praktyk religijnych. Chrzescijanin ulega zabobonowi, kiedy upatruje
tego zrodta nie w Bogu i fasce uswiecajacej, ale w okreslonej formie praktyk
modlitewnych. Dodatkowo postawa taka cechuje sie wiarg w skutecznosé¢
owych praktyk moca samego ich spelnienia, z pominieciem koniecznosci
wlasciwej dyspozycji duchowej podmiotu. Jest to wiec pewnego rodzaju
traktowanie modlitw jako magicznego zaklecia, ktére przyniesie okreslony
skutek pod warunkiem wykonania stosownych gestéw i stéw. W Internecie
jest wiele stron podajacych sie za katolickie, ktore propaguja tego typu
modlitwy'. Aby przeciwdziata¢ takim wypaczeniom, autorzy dokumentu
podkreslaja koniecznosé tacznosci pomiedzy modlitwa prywatna a liturgiczna,

! Jako przyktad mozemy poda¢ modlitwe ratujaca milion dusz ze strony dompieknejmilo-
sci.pl; ,Matko Boza! Te modlitwe sktadam w Twoim Niepokalanym Sercu, poniewaz Ty wiesz
najlepiej, gdzie i komu w danej chwili ona jest najbardziej potrzebna. W dniu dzisiejszym
facze moje cierpienia i moéj krzyz i cierpienia i krzyze ludzi, ktérzy nie ofiarujg ich Bogu,
z Twoim Krzyzem Panie Jezu przez Niepokalana Mame Twoja i prosze Cie: Panie Jezu przez
Bolesna Meke Twoja i Krew, ktéra wylates za nas, za mnie na Krzyzu, przez Najswietsza Agonie
Twoja, przez Milosierdzie Boze, daj faske zbawienia duszom dzi$ i w tej chwili umierajacym,
aby nie poszly na wieczne potepienie. Kazdorazowe odmdwienie tej modlitwy zabezpiecza
milion dusz od potepienia wiecznego. Obietnica dana 25 stycznia 2011 r. przez Pana Jezusa”
[12.07.2024]. Powyzsza modlitwa jest typowym przykladem myslenia zabobonnego, gdzie
prosty akt odmdéwienia jej miatby uratowa¢ od potepienia milion dusz, dodatkowo na koncu
podana jest informacja, Ze jest to obietnica samego Pana Jezusa, co sugeruje pochodzenie jej
z prywatnych objawien, ktérych zrédta juz jednak autor strony nie podat.
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indywidualna a wspélnotowa. Postawienie modlitwy liturgicznej jako wzoru
dla ksztattowania modlitwy indywidualnej wydaje sie bardzo rozsadnym
dziataniem, gdyz to wtasnie liturgia jest — jak podaje soborowa Konstytucja
o liturgii — ,,szczytem, do ktérego zmierza dziatalnos¢ Kosciota, i zarazem
jest zrodtem, z ktérego wyplywa cata jego moc” (KL, n. 10). Ponadto li-
turgia jest dla wiernych podstawowym obszarem kontaktu z dogmatem.
Miedzy liturgia a dogmatem istnieje wewnetrzna tacznos$é¢ (Florkowski,
1952, 240-246). W konsekwencji wierny we wtasciwy sposob uczestniczacy
w zyciu liturgicznym Ko$ciola powinien mie¢ ortodoksyjnie uformowana
wiare, co znajdzie przelozenie na odpowiednie i wolne od wypaczen formy
jego modlitwy prywatne;.

Kolejnym zagrozeniem zwigzanym z religijnoscia zabobonna jest wypa-
czone odniesienie do $wietych. Przejawia sie ono w zbytnim skupieniu na
osobie $wietego jako skutecznego sprawcy proszonych fask. Taka postawa
w konsekwencji umniejsza role Boga jako zrodta wszelkich task, réwniez tych
otrzymanych za wstawiennictwem $wietych. Skutkuje to niebezpiecznym
zblizeniem chrzescijanskiej duchowos$ci do politeizmu; tak jak politeizm
zaktada wiele bdstw, z ktérych kazde petni okreslona role, tak samo ducho-
wo$¢ taka mozna przenie$¢ na $wietych, jesli pominie sie zrédto wszelkich
task, jakim jest Bog (OWRChR, 2024, 20).

Niewtasciwa poboznos$¢ moze rowniez przejawia¢ sie w traktowaniu
relikwii $wietych jako talizmanéw lub magicznych przedmiotéw, ktére sa
skuteczne same z siebie. Dokument odwotuje sie tu do Dyrektorium o po-
boznosci ludowej i liturgii wydanego przez Kongregacje ds. Kultu Bozego
i Dyscypliny Sakramentéw w 2001 roku. Dyrektorium okresla wtasciwa role
kultu relikwii w Kosciele, przypominajac, ze sq one ,,symbolicznym wyrazem
tacznosci catego Kosciota w jedynej Ofierze Chrystusa, Kosciota powotanego
do dawania $wiadectwa, nawet za cene wtasnej krwi, wiernosci swojemu
Oblubiencowi i Panu”. Uznajac wazna role relikwii w poboznosci ludowej,
Dyrektorium kresli takze wlasciwe ramy ich kultu, ostrzegajac przed wy-
paczeniami, takimi jak kolekcjonowanie relikwii, sprzedaz i oszustwa czy
zbytnie dzielenie czastek ciat swietych (DPLIL, 2001, n. 237).

Aby uniknaé naduzy¢, kult swietych powinien zawiera¢ w sobie jedno-
znaczne ukierunkowanie ,na Boga jako jedynego sprawce task; na Chry-
stusa jako jedynego Posrednika pomiedzy Bogiem a ludZzmi; i na Ducha
Swietego, ktéry wlewa taske w ludzkie serca (OWRChR, 2024, 20-21).
Aspekt trynitarny oraz chrystologiczny powinien by¢ zatem nieodtgcznym
elementem kultu $wietych, gdyz pozwala on zachowa¢ wtasciwe proporcje



Wspotczesne zagrozenia dla chrzescijanskiej religijnosci w Polsce w Swietle dokumentu... 133

w ramach ortodoksji katolickiej. Znowu z pomoca przychodzi tu liturgia
jako oficjalny kult Kosciota, gdyz w modlitwach mszalnych i brewiarzowych
unika sie bezposredniego zwrotu do $wietych. Zamiast tego we wspomnie-
niach $wietych stosowany jest zwrot do Boga, aby przyjat nasze prosby za
wstawiennictwem konkretnego swietego (Por. MR, 2013). Kult liturgiczny
$wietych zawiera u swoich podstaw nauke o Tréjcy Swietej i o Weieleniu, co
chroni liturgie przed wypaczeniami i niewtasciwym rozumieniem obcowania
$wietych. Pobozno$¢ ludowa powinna zatem oprze¢ sie wzorem liturgii na
podstawowych prawdach chrzescijafistwa, aby uniknaé¢ deformacji wtasci-
wego rozumienia kultu $wietych.

Autorzy dokumentu po$wiecaja nastepnie uwage niezdrowej fascynacji
$wiatem ztych duchoéw. Jest to zjawisko bardzo czeste, zwtaszcza wsrdd
wiernych odznaczajacych sie gorliwoscig. Za Dyrektorium o poboznosci
ludowej i liturgii z 17 grudnia 2001 r. polski dokument podaje przejawy
takiej wypaczonej religijnos$ci, sg nimi: przywigzywanie zbyt duzej uwagi
do dziatan ztego ducha, fascynacja egzorcyzmami czy traktowanie tzw. mo-
dlitwy o uwolnienie jako jedynej drogi do wyjscia ze zta (DPLIL, 2001,
n. 208-247). Zto osobowe w postaci ztych duchéw istnieje realnie, jednak
mozliwo$¢ ich dziatan jest radykalnie nieproporcjonalna w stosunku do
Bozej wszechmocy. Problem przesadnego zainteresowania szatanem jest
od lat obecny w Kosciele w Polsce i wptywa negatywnie na religijnos¢
wiernych. Przesadne skupienie sie na dziataniu ztego ducha przejawia sie
w poboznosci, ktéra niebezpiecznie dryfuje w strone gnostyckiego obrazu
$wiata, w ktérym materia jest czyms$ zlym i skazonym. Przejawy takiej
niezdrowej religijno$ci wymienia Grzegorz Strzelczyk. Przyktadowo, mo-
dlitwa przed jedzeniem nie jest w takich srodowiskach podziekowaniem
Bogu za dar pozywienia, ale przybiera forme ,egzorcyzmowania” jedze-
nia, aby usuna¢ z niego wplyw ztego ducha. Podobnie inne rzeczy moga
zosta¢ uznane za ,zainfekowane” ztymi mocami, tylko dlatego ze zostaly
wykonane w krajach niechrzescijanskich. Takie podej$cie doprowadza do
wspdlczesnej formy gnozy, gdyz wszystko co materialne jest postrzega-
ne nie jako Bozy dar, ale jako pole do dziatania zlych duchéw. W takiej
dualistycznej wizji rzeczywisto$ci w konsekwencji szatan traktowany jest
de facto jako drugi bég, ktérego panowanie nad materig doréwnuje Bogu
Stworcey (Strzelezyk, 2018) [15.06.2024].

Podejscie takie w konsekwencji prowadzi réwniez do wypaczenia rozu-
mienia sakramentaliéw. Jak podaje Konstytucja o liturgii (1963) sakramen-
talia to ,$wiete znaki, ktore na podobienstwo sakramentéw wskazuja przede
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wszystkim na duchowe dobra osiagane dzieki wstawiennictwu Kosciota.
Przygotowuja one ludzi do przyjecia wiasciwego skutku sakramentow
i uswiecaja rézne okolicznosci zycia” (KL, n. 60). Sakramentalia majg by¢
zatem pomoc3g dla przyjecia wtasciwych skutkow sakramentow, a ponadto
uswiecac wszelkie momenty ludzkiej egzystencji, dlatego Kosciot btogostawi
przedmioty, budynki, dewocjonalia itp., aby okaza¢ Bogu uwielbienie za
jego dary oraz wstawiaé sie za wiernymi, by uzywali danych débr zgodnie
z wola Boza (KKK, n. 1678).

Tymczasem przy religijnosci zafascynowanej diabtem sakramentalia
zdaja zmienia¢ sie w talizmany, ktére swoja moca maja znie$¢ zly wptyw
innych przedmiotéw. Przejawia si¢ to zwlaszcza w przywigzywaniu duzej
wagi do wody, soli i oliwy egzorcyzmowanej. Wierni o wypaczonej quasi-
-gnostyckiej religijnosci czesto prosza o poswiecenie i egzorcyzmowanie
duzej ilosci soli czy oleju, ktére nastepnie uzywaja w wielu dziedzinach
codziennego zycia, rozsypujac po domach czy dodajac do przygotowywa-
nego jedzenia?. Takie dzialanie o$miesza samg teologie i cel sakramenta-
liow oraz prowadzi do zaniechania pracy nad sobg czy walki z wtasnymi
stabo$ciami. Cztowiek pochtoniety szukaniem dziatania ztego ducha bedzie
unikat przedmiotéw czy miejsc, ktore jego zdaniem sg terenem dziatania
demondw, a nie dostrzeze, ze sam popada w wiele grzechéw uczynkowych
(Strzelczyk, 2018) [15.06.2024].

Na tle tych zjawisk po$wiecenie naleznej uwagi wypaczonej fascynacji
diabtem w dokumencie Episkopatu wydaje sie by¢ w petni uzasadnione. Jesli
wierny wiecej uwagi po$wieca tropieniu szatana i jego aktywnosci w §wiecie
niz zbawczym dziataniom Boga, to mozna uznad, ze jego religijno$¢ ulegta
wypaczeniu (OWRChR, 2024, 21-22).

Konsekwencja niezdrowej fascynacji ztym duchem jest postawa neogno-
stycka, ktéra dokument okresla jako pokuse manichejskg. Cechuje sie ona
fatalizmem, w ktérym czlowiek przekonany jest o dominacji zta w stwo-
rzeniu, co umniejsza wiare w dobro¢ Boga jako Stwdrcy. Chrze$cijanistwo
nie umniejsza zla i dostrzega jego powage, jednak nie powinno nadawaé
mu sie wiekszej wagi niz zbawczemu dziataniu Boga (OWRChR, 2024, 22).

2 Praktyki takie jak i pozostate przejawy wypaczonej religijnosci wymienione sa w filmie
Pawta Kostowskiego Egzorcyzmy Polskie, https://www.youtube.com/watch?v=ucBsh20RY2I
[18.06.2024] czy w wywiadzie z dziewczyna, ktérej rodzice pozostawali pod wplywem nauk
ks. Natanka: Zycie z wyznawcami ks. Natanka. ,,Rodzice wypedzali ze mnie demony” | SKRAWKI,
https://www.youtube.com/watch?v=_hMavoWYwtI [18.06.2024].
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Innym przejawem niezdrowej religijnosci jest przesadna koncentracja
na objawieniach prywatnych i zwigzany z niektérymi z nich katastrofizm.
Dokument zwraca uwage, ze ,katastroficzne wizje, w ktérych $wiat stwo-
rzony postrzega sie jako krélestwo szatana podlegajace statej degradacji
i zmierzajace tym samym do nieuchronnego zniszczenia, sa wypaczeniem
prawdy religii chrzescijanskiej o powtérnym przyj$ciu Pana na koncu cza-
sow” (OWRChR, 2024, 22).

Na gruncie polskim przyktadem grupy reprezentujacej katastroficzng
wizje rzeczywistosci jest sSrodowisko skupione wokot ks. Piotra Natanka,
suspendowanego kaptana archidiecezji krakowskiej. Ks. Natanek w swoich
kazaniach kregli skrajnie pesymistyczna i apokaliptyczng wizje rzeczywistosci.
Wedlug niego Koscidt katolicki odszedt od swego pierwotnego postannic-
twa i jego wladze sa zdominowane przez masonéw i modernistow, a Swiat
i ludzkos¢ pozostaja w szponach szatana (Tutowiecki, 2016, 169-198).
Grzechynski kaznodzieja posuwa sie nawet do twierdzen o intronizacji
Lucyfera w Watykanie (Bartnicki, 2012) [20.06.2024], czy umieszczania
konkretnych biskupéw w piekle (Gadek, 2011) [20.06.2024]. Upadek
wspdlczesnego swiata nieubtagalnie skutkuje Boza kara, ktéra spadnie na
ludzkos$¢ (Morawa, 2014) [20.06.2024]. Tego typu obraz rzeczywistosci
prezentowany przez ks. Natanka swoim wiernym, w polaczeniu z charyzma
kaznodziei i graniem na emocjach stuchaczy doprowadzit do wypaczonej
religijnosci oséb stuchajacych jego kazan, co skutkowato juz wielokrotnymi
ostrzezeniami episkopatu i poszczegolnych diecezji przed dziatalnoscia
duchownego (Tutowiecki, 2016, 169-198).

Katastroficzne wizje obecne sa takze w nauczaniu salezjanina ks. Do-
minika Chmielewskiego. W opublikowanej na stronie ,Wiezi” teologicznej
ekspertyzie dzialalnos$ci duchownego zarzuca sie¢ mu m.in. podsycanie
katastroficznych wizji konica $wiata, ktére przybieraja gnostycki charakter
poprzez podzial na ,,zty swiat” w rekach szatana i ,,dobry swiat” Maryi i jej
wojownikow (Chmielewski, 2022) [5.07.2024].

Ogromna role w formutowaniu tresci gtoszonych przez ksiedza Na-
tanka odgrywa postaé¢ wizjonerki Agnieszki Jezierskiej, ktorej rzekome
objawienia staty sie zrédtem teologicznym w jego nauczaniu (Tutowiecki,
2016, 169-198). Réwniez duchowni bedacy w pelnej komunii z Kosciotem
postuguja sie w swoich kazaniach tre$ciami prywatnych objawien (Biatkow-
ska, 2022) [20.06.2024]. U wspomnianego juz ks. Dominika Chmielewskiego
objawienia prywatne nieuznane przez Kosciét sg dodatkowo w kazaniach
mieszane z tymi zaaprobowanymi, a nawet traktowane jako réwnorzedne
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pod wzgledem wiarygodnosci, co dodatkowo powoduje zamieszanie i moze
prowadzi¢ do btednych interpretacji rzeczywistos$ci (Chmielewski, 2022)
[5.07.2024].

W Internecie mozna znalez¢ szereg stron 0séb, ktére utrzymujg, ze sg
wizjonerami i otrzymuja oredzia od Boga®. Tego typu teksty bez koscielnej
aprobaty, kolportowane pomiedzy wiernymi, sprzyjaja wypaczonej reli-
gijnosci i moga powodowac doktrynalny zamet, dlatego stusznie Komisja
Episkopatu poswiecita czes¢ dokumentu tej kwestii. Autorzy nie prze-
kreslaja roli objawien prywatnych w dziejach Kosciota, gdyz towarzysza
one Kosciotowi w kazdym okresie historycznym (Fatima, Lourdes, siostra
Faustyna). Zwracaja natomiast uwage, ze przesadna koncentracja na ta-
kich zjawiskach jest formg wypaczenia religijnej gorliwo$ci. Objawienia
prywatne nie powinny zastepowac zglebiania Objawienia Bozego; Pisma
Swietego i Tradycji Koéciola. Objawienia prywatne moga by¢ pozyteczne,
gdy kieruja uwage wiernych ku jedynemu Objawieniu zakonczonemu
w Chrystusie. Dokument przypomina za Katechizmem Kosciota katolic-
kiego, ze objawienia prywatne nie nalezg do depozytu wiary. Ich rolg nie
jest dodawanie czego$ do publicznego i ostatecznego Objawienia Chry-
stusa, ale pomoc w przezywaniu go w danej epoce historycznej (KKK,
n. 67). Chrzescijanin nie moze zatem przyja¢ objawienia, ktére miatoby
co$ ,poprawiac¢” czy ,modyfikowaé” w Objawieniu, ktére dokonato sie juz
w Chrystusie (OWRChR, 2024, 23-24).

Niewtasciwym jest tez przesadna fascynacja cudami, zwlaszcza w sy-
tuacji jes$li wierny opiera swoja wiare na zjawiskach nadprzyrodzonych.
Dokument kresli wtasciwe ramy wiary w cuda: sa one niezbywalnym ele-
mentem chrzeécijanstwa, jednak nie moga zastepowac wiary w zwyczajne
dziatanie Boga w $wiecie. Podobnie jak w przypadku objawien prywatnych,
wyznacznikiem zdrowej wiary w cuda jest wtasciwe ukierunkowanie na
ostateczne Objawienie w Chrystusie. U podstawy takiej postawy powinna
leze¢ wiara w dwa zasadnicze i najwieksze cuda chrze$cijanstwa: wcielenie
i zmartwychwstanie. Cuda maja $wiadczy¢ o Jezusie, ktéry czyni dzieto Ojca,
a nie zaspokaja¢ ciekawos¢ i magiczne pragnienia (OWRChR, 2024, 24).

Kolejnym btedom, ktérym poswiecaja uwage autorzy dokumentu, sg
gnostycyzm i pelagianizm. W tym punkcie powotuja sie oni na adhortacje
papieza Franciszka Gaudete et exultate, w ktérej papiez nakreslit duchowe

8 Przyktady: https://www.viviflaminis.com, https://apokalipsachrystusakrola.com
[24.06.2024].
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zagrozenia zwigzane z tymi dwiema postawami, ktore swoje zZrédto maja
w herezjach pierwszych wiekéw chrze$cijanstwa. Ich wspélnymi cechami
sg subiektywizm i pycha (OWRChR, 2024, 24).

Wspdtczesng gnoze papiez rozumie jako poglad, ze chrzescijariska do-
skonato$¢ osigga sie tylko za pomoca znajomosci Ewangelii i prawd wiary
i absolutyzowania wtasnego sposobu jej rozumienia (GeE, n. 40)*. Chodzi
tutaj o przesadne intelektualizowanie wiary, ktora jest przeciez Boza taska,
wiec wymyka sie naszym kategoriom: ,,Prawde, ktéra otrzymujemy od Pana,
mozemy pojacé jedynie w sposob bardzo niedoskonaty. Z jeszcze wigksza
trudnoscig udaje sie nam ja wyrazi¢” (GeE, n. 43). Nie da sie oswoi¢ tajem-
nicy Boga i jego taski i zamkna¢ jej w ziemskich systemach. Jesli teolog ma
odpowiedzi na wszystkie pytania, to ukazuje, ze nie podaza wlasciwa droga
i uzywa religii w sposo6b instrumentalny (GeE, n. 41). Rodzi to niebezpie-
czenstwo pychy, gdyz moze doprowadzi¢ do checi sprawowania nadzoru
nad zyciem innych wynikajacej z wtasnej, subiektywnej (cho¢ uznawane;j
przez podmiot za obiektywnga) interpretacji rzeczywistosci. Taka postawa
intelektualizacji jest przeciwienstwem pokornego poszukiwania zrozumie-
nia wiary, gdyz kieruje sie nie nauczaniem Kos$ciotfa i natchnieniami Ducha
Swietego, ale wlasnymi przekonaniami (OWRChR, 2024, 25). Moze pro-
wadzi¢ ona do wywyzszania sie nad innymi i zarozumialosci. Przed taka
postawa przestrzega zaréwno papiez Franciszek w Gaudete et exultate, jak
i Jan Pawet II w Vita consecrata (GeE, n. 45; VC, n. 38)°.

Po przeciwnym biegunie gnostycyzmu lezy postawa pelagianska. Tak
jak gnostycyzm przecenia znaczenie rozumu, tak pelagianizm absoluty-
zuje znaczenie woli. Chrze$cijanin prezentujacy pelagianskie nastawienie
polega bardziej na sobie i na spelnianych przez siebie aktach religijnych
niz na wspétpracy z faska Boza. Papiez Franciszek widzi dzisiaj znamiona
pelagianizmu wsrdd koscielnych grup o konserwatywnym charakterze,

4 Gnostycyzm jest jedng z najgorszych ideologii, poniewaz niestusznie wywyzszajac
wiedze lub pewne do$wiadczenie, uwaza swoja szczegdlng wizje rzeczywistosci za doskonata.
W ten sposéb, moze nie zdajac sobie z tego sprawy, ideologia ta karmi sama siebie i staje sie
jeszcze bardziej slepa. Czasami staje sie szczegdlnie zwodnicza, gdy przywdziewa plaszcz
bezcielesnej duchowosci. Albowiem gnostycyzm «ze swej natury chce oswoié tajemnice»,
zaréwno tajemnice Boga i Jego faski, jak i tajemnice zycia innych”.

5 ,Czesto mamy do czynienia z niebezpiecznym zametem: przekonaniem, ze poniewaz
wiemy co$ lub mozemy wyjasni¢ to za pomoca pewnej logiki, jeste§my juz swieci, doskonali,
lepsi od «ciemnej masy». Jan Pawetl II ostrzegat tych, ktérzy w Kosciele maja mozliwo$é
otrzymania gtebszej formacji, przed pokusa rozwijania «swoistego poczucia wyzszosci wobec
innych wiernych»”.
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wsrod ktérych moze sie rodzi¢ postawa uporczywego trwania przy formach
czaséw minionych. Chociaz osoby z takich srodowisk méwia czesto o tasce
Bozej, to jednak w swoim dziataniu polegaja na wiasnej woli (GeE, n. 49)°.
Tymczasem podstawowa prawda wiary Ko$ciota gtosi, ze usprawiedli-
wienie pochodzi od Boga. Same dobre uczynki nie wystarcza do osiggniecia
chrze$cijanskiej doskonatosci, ktéra powinna by¢ zbudowana na trzech
cnotach Boskich: wierze, nadziei i mitosci, gdyz sa one taskami, ktére
przewyzszaja mozliwosci rozumu i woli cztowieka (OWRChR, 2024, 25).

* *

Dokument Komisji Nauki Wiary Konferencji Episkopatu Polski usituje
sklasyfikowa¢ istotne zagrozenia dla chrzescijanskiej religijnosci w Polsce.
Zastosowany podziat wydaje sie by¢ stuszny. Z jednej strony zagrozeniem
sg tendencje relatywizujace i subiektywizujace wiare i doktryne Kosciota,
po to aby dopasowac ja do postchrzescijanskiego $wiata, ktéry zdaje sie
wyrzekaé istnienia prawdy obiektywne;j.

Z drugiej strony doswiadczenie zta w obecnym postchrzescijariskim
$wiecie, w ktérym religia katolicka utracita swoja dawna pozycje, rodzi
w wielu wiernych poczucie oblezonej twierdzy, co przektada sie na demo-
nizowanie rzeczywistosci i prowadzi do wypaczonej gorliwosci, ktéra prze-
sadnie akcentuje potege zta. Cztowiek przyttoczony postmodernistycznym,
zsekularyzowanym spoteczenstwem szuka wiekszego oparcia w $wiecie
duchowym, co bez wtasciwej formacji tworzy podatny grunt dla tendencji
neognostyckich, demonizujacych materie i $wiat stworzony. Jednocze$nie
wizja $wiata, ktéry jest przesigkniety ztem, sprzyja powstawaniu poczucia
nadchodzacej Bozej kary na ludzkosé¢, co dodatkowo jest podsycane objawie-
niami prywatnymi i katastroficznym (apokaliptycznym) kaznodziejstwem.
Taka wizja rzeczywistosci jest duzo atrakcyjniejsza dla jednostki, gdyz

¢, Osoby odpowiadajace tej mentalnosci pelagianskiej lub semipelagianskiej, cho¢ méwia
o Bozej fasce w przestodzonych wystapieniach, «w ostatecznosci licza tylko na wtasne sity
i stawiaja siebie wyzej od innych, poniewaz zachowuja okreslone normy, albo poniewaz sg
niewzruszenie wierni pewnemu katolickiemu stylowi czaséw minionych». Gdy kto$ z nich
zwraca sie do oséb stabych, méwiac im, ze z taska Boza wszystko jest mozliwe, w istocie
przekazuje idee, ze wszystkiego mozna dokona¢ za pomocg ludzkiej woli, tak jakby byta ona
czyms$ czystym, doskonatym, wszechmocnym, do czego dotacza sie taska. Usituje sie pomijac,
ze «nie wszyscy moga uczyni¢ wszystko» i ze w tym zyciu ludzkie stabosci nie sa catkowicie
iraz na zawsze uzdrowione przez taske. W kazdym razie, jak naucza sw. Augustyn, Bog za-
checa ciebie, by$ dokonat tego, co mozesz i «prosit o to, czego nie mozesz»; albo bys$ pokornie
powiedziat Panu: «Udziel tego, co nakazujesz — i co chcesz, nakazuj»”.
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tlumaczy zto dziatalnoscia nadnaturalnych sit i koniecznoscia dziejowa wy-
nikta z proroctw, co jednoczesnie deprecjonuje role pracy nad soba i walki
z wtasnymi stabosciami, aby zmieni¢ swiat na lepsze. Do opisanych przez
komisje KEP wypaczen religijnosci podane zostaty w artykule konkretne
przyktady z ostatnich lat, co potwierdza aktualnos¢ i zasadno$¢ podjecia
tej sprawy przez polskich biskupéw, zas od duszpasterzy wymaga czujnosci
w postudze wéréd réznych grup duszpasterskich.

Nalezy zwroci¢ uwage, ze dokument nieréwno roztozyt akcenty pomie-
dzy dwoma biegunami wypaczonej religijnosci. W drugiej czesci dotyczacej
niewlasciwych form gorliwosci wieksza uwage poswiecono jej konkretnym
przejawom takim, jak: zabobon, katastrofizm czy neognoza. Kazdy z przeja-
wow zostat osobno omoéwiony w podpunktach, podczas gdy czes¢ poswiecona
tendencjom zsekularyzowanego chrze$cijanstwa nie jest juz tak doktadna.
Ograniczono sie do wymienienia w punktach zagrozen zwigzanych z tym
obszarem i krotkiego oméwienia catego zjawiska sekularyzowania religii
chrzescijanskiej. Tymczasem wypadatoby oméwi¢ osobno kazdy z przejawdw,
wzorem podrozdziatu o wypaczonej gorliwosci.

Za pozytyw nalezy uzna¢ odwotania do Magisterium Kosciota w ciggu
wiekow. Komisja nie powotuje sie tylko na dzieta ostatnich papiezy czy do-
kumenty ostatniego soboru, ale tez na Sume teologicznq Tomasza z Akwinu,
co ukazuje wielowiekowa cigglo$¢ nauczania Ko$ciota w danej materii. To
wlasnie tradycyjne nauczanie Kosciota staje sie wyznacznikiem zdrowej
religijnos$ci, ktéra powinna by¢ oparta na trzech cnotach teologalnych —
wierze, nadziei i mito$ci. Dzieki nim religijnos$¢ zyskuje wtasciwe ramy, nie
popadajac w relatywizm i subiektywizm i nie deprecjonujac otaczajacego
Swiata.
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reform Mitis Iudex Dominus Iesus
Analysis of the changes made

Abstrakt: Proces o stwierdzenie niewaznos$ci matzenstwa ksztattowat sie
w ciggu wiekow. Poszczegdlni prawodawcy chcac utatwié matzonkom reali-
zacje ich wolnosci do poznania prawdy o zawartym matzenstwie, starali sie
modyfikowaé procedure de nullitate matrimonii, by ta w sposéb wtasciwy
pomagata odpowiedzie¢ na watpliwos¢ co do waznosci zaskarzonego matzen-
stwa. W 2005 r. wydana zostata instrukcja procesowa Dignitas connubii w celu
utatwienia pracownikom trybunatéw koscielnych aplikowania matzeriskiego
prawa procesowego w sprawach o stwierdzenie niewaznosci matzenstwa.
W 2015 r. papiez Franciszek dokonat gruntownej reformy procesu de nullitate
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matrimonii. Powstato wiec pytanie o status instrukcji procesowej Dignitas con-
nubii po liscie apostolskim motu proprio Mitis ludex Dominus lesus w $wietle
nowych przepisow Kodeksu prawa kanonicznego. Niniejszy artykut jest proba
rozwigzania tego problemu.

Stowa kluczowe: Dignitas connubii, instrukcja procesowa, kanoniczne prawo
procesowe, Mitis ludex Dominus lesus, motu proprio, proces o stwierdzenie
niewaznosci matzenstwa, wolno$é w poznawaniu prawdy.

Abstract: The marriage annulment process has been shaped over the centuries.
Individual legislators wishing to make it easier for spouses to realize their freedom
to know the truth about their marriage have tried to modify the de nullitate mat-
rimonii procedure so that it properly helps answer the doubt about the validity
of the contested marriage. In 2005, the procedural instruction Dignitas connubii
was issued to help employees of Church tribunals apply matrimonial procedural
law in marriage annulment cases. In 2015, Pope Francis made a sweeping reform
of the process de nullitate matrimonii. Thus, the question arose about the status
of the procedural instruction Dignitas connubii after the apostolic letter motu
proprio Mitis ludex Dominus lesus in light of the new provisions of the Code of
Canon Law. This article is an attempt to solve this problem.

Key words: Dignitas connubii, procedural instruction, canonical procedural
law, Mitis ludex Dominus lesus, motu proprio, marriage annulment process,
freedom to know the truth.

Zdecydowana wiekszo$¢ spraw, jakimi zajmujg sie trybunaty koscielne,
to causae de nullitate matrimonii. Polegaja one na rozstrzyganiu sporu, czy
dane matzenstwo zostalo niewaznie zawarte, a co za tym idzie, w $wietle
prawa kanonicznego nie zaistniato. Sady koscielne, wbrew btednie przyjetej
terminologii, nie orzekaja rozwodu koscielnego ani tez nie uniewazniaja
waznie zawartego matzenstwa, do tego bowiem nie majg kompetencji [Paw-
luk 2016, 312]. Ich zadaniem jest, zastosowawszy prawem przewidziana
procedure, pomoéc malzonkom w realizacji ich wolnosci w poszukiwaniu
prawdy o waznosci ich matzenstwa.

Przejawem wolnosci cztowieka jest jego zdolno$¢ poszukiwania prawdy
w réznych dziedzinach swojego zycia. W sposéb szczegdlny problem ten
ujawnia sie w kontekscie procesu o stwierdzenie niewaznosci malzenstwa,
ktorego istota jest znalezienie prawdy dotyczacej zaistnienia zaskarzonego
malzenstwa. Prawodawca koscielny rozumiejgc doniosta role procesu ko-
$cielnego, czyni starania, by poméc malzonkom w realizacji ich wolnosci
do poszukiwania prawdy w tak waznym aspekcie ich zycia.
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Proces matzenski od dziesiecioleci poddawany jest nieustannym reformom,
ktére rodza potrzebe ciggtej aktualizacji obowigzujgcego prawa. Promulga-
cja w 2005 r. instrukcji Dignitas connubii (DC) znaczaco przyczynita sie do
zrozumienia i ulatwienia prowadzenia spraw o stwierdzenie niewaznosci
malzenstwa. W 2015 r. prawodawca kos$cielny przeprowadzit reforme procesu
de nullitate matrimonii, promulgujac motu proprio Mitis Iudex Dominus Iesus
(MIDI), na mocy ktérego zmienit obowigzujace kanony kodeksowe. Po zmianie
prawa powstalo wiec pytanie o dalszg obowigzywalnos$¢ Dignitas connubii,
ktéra stuzyta pracownikom trybunatéw koscielnych w realizacji wolno$ci mat-
zonkéw do poznania prawdy o ich matzenstwie. Celem niniejszego artykutu
jest danie odpowiedzi na powstata watpliwo$¢ dotyczaca obowigzywalnosci
wspomnianej instrukeji. W realizacji postawionego problemu wykorzystana
zostata metoda dogmatyczno-prawna oraz prawno-poréwnawcza polegajaca
na zestawieniu i analizie uchylonych kanonéw CIC/83, nowych kanonéw
CIC/MIDI oraz korespondujacych z nimi przepiséw Dignitas connubii.

Artykut sktada sie z pieciu punktéw tematycznych dotyczacych: historii
procesu de nullitate, sposobéw uchylania ustaw koscielnych, natury prawnej
instrukeji Dignitas connubii i jej obowigzywalnosci, uchylonych artykutéw
Dignitas connubii oraz wnioskdéw de lege lata i postulatow de lege ferenda.

1. Historia procesu de nullitate matrimonii

Procedura stanowigca proces o stwierdzenie niewaznosci matzenstwa
regulowana byta przez dziesieciolecia. Do XII wieku sprawy matzenskie
rozpatrywane byly wedtug ogdlnych zasad procesowych. O pierwszych
odrebnosciach proceduralnych wspomina Innocenty III w 1198 1., a to co
wytworzyt zwyczaj sadowy, promulgowat w 1306 r. Klemens V w Konstytucji
Saepe contingit [Pawluk 2016, 313]. Dalsze reformy procesu matzenskiego
zmierzajace do jego dzisiejszego ksztattu dokonaly sie na Soborze Trydenc-
kim, kiedy postanowiono o rozpatrywaniu spraw matzenskich w trybunale
biskupa diecezjalnego. Momentem szczegdlnego wyodrebnienia sie procesu
de nullitate matrimonii z ogoélnego procesu sadowego byta Konstytucja Be-
nedykta XIV z 1741 r. Dei miseratione [Pawluk 2016, 313]. Sprawy matzen-
skie jako takie znalazly swéj osobny tytut w Codex Iuris Canonici' z 1917 r.

! Codex Iuris Canonici Pii X Pontificis Maximi iussu digestus, Benedicti Papae XV auctoritate
promulgatus (27 V 1917), praefatione, fontium annotatione et indice analythico-alphabetico
ab Emo Pietro Card. Gasparri auctus, Romae 1917.
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Na szczegélng uwage w historii ksztattowania sie procesu matzenskie-
go zastuguje instrukcja procesowa Kongregacji Sakramentéow z 1936 r.
Provida Mater, stanowigca przewodnik i wyczerpujacy komentarz dla
owczesnych pracownikow sadownictwa ko$cielnego. Rozproszenie norm
procesowych w poszczegolnych tytutach Codicis Turis Canonici z 1917 r.
sktonito w 1936 r. Kongregacje ds. Sakramentéw do promulgacji Instruc-
tio servanda a tribunalibus dioecesanis in pertractandis causis de nullitate
matrimoniorum ,,Provida Mater™, ktéra obowigzywala nieco zmieniona
przez motu proprio Pawta VI Causas matrimoniales z 1971 r., az do roku
1983, kiedy to powstat nowy Kodeks uwzgledniajacy zatozenia i posta-
nowienia Vaticanum II.

Celem Instrukeji z 1936 r. nie byta zmiana przepiséw Kodeksu, ale ich
wyjasnienie i uzupelnienie w cze$ci poswieconej procesom kanonicznym
[Morsdorf, 1936, 206], aby mozna byto szybciej i pewniej postepowacé
i decydowa¢ w sprawach matzenskich®. Provida Mater miata zaradzi¢
trudnosciom koscielnych trybunatéw zwigzanych z prowadzeniem proce-
sow malzenskich. W sposéb szczegdlny oczekiwano od niej usprawnienia
i skrécenia uksztaltowanego przez Kodeks z 1917 r. procesu o stwierdzenie
niewazno$ci matzenstwa, ktéry byt niejednokrotnie nazbyt dtugi.

W rzeczywistos$ci jednak Provida Mater nie przyczynila sie znacza-
co do usprawnienia kanonicznego procesu matzenskiego. Jakkolwiek
nie pozostata bez krytyki, zarzucano jej bowiem brak uporzadkowania
systematycznego, to przez dtugi czas, az do 1983 r., byta gtéwnym wy-
znacznikiem dla proces6w matzenskich i podrecznikiem dla pracownikow
kos$cielnego sadownictwa.

Kolejnym etapem usprawniania kanonicznego procesu matzenskiego
byto promulgowane 28 marca 1971 r. przez papieza Pawta VI motu proprio
Causas matrimoniales*. Jego celem znéw bylo spowodowanie szybszego

2 Sacra Congregatio de Disciplina Sacramentorum, Instructio servanda a tribunalibus
dioecesanis in pertractandis causis de nullitate matrimoniorum ,,Provida Mater” (15 VIII 1936),
AAS, 28(1936), s. 313-372; tekst polski w: S. Biskupski, Prawo matzeriskie Kosciota rzym-
skokatolickiego, t. 2: Proces maltzeriski, Olsztyn 1960.

3 Pontificium Consilium de Legum Textibus, ,,Dignitas connubii”. Instructio servanda
a tribunalibus dioecesanis et interdioecesanis in pertractandis causis nullitatis matrimonii
(25 1 2005), ,,Communicationes”, 37(2005), s. 11-92, Introductio; tekst polski: Komentarz
do Instrukcji procesowej ,,Dignitas connubii”, red. T. Rozkrut, Sandomierz 2007;

4Paulus VI, Litterae apostolicae motu proprio datae normae quaedam statuuntur ad
processus matrimoniales expeditius absolvendos ,,Causas matrimoniales” (28 III 1971), AAS,
63(1971), s. 441-446.
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przeprowadzania procesu matzenskiego®. Zasadniczo wprowadzono dwie
zmiany. Pierwsza dotyczyta poszerzenia grona sedziéw dopuszczonych do
sktadu sedziowskiego®. Druga natomiast odnosita sie do prawa odwotaw-
czego — wprowadzono mozliwo$¢ zatwierdzenia wyroku pierwszej instancji
na drodze przedinstancyjnego postepowania dekretowego. Zatem nie byt
wymagany wyrok w instancji odwotawczej (poprzedzony przeprowadze-
niem pelnego procesu sadowego), wystarczyt dekret potwierdzajacy wyrok
trybunatu pierwszego stopnia [Pulte, 2005].

Do powstania instrukcji procesowej Dignitas connubii przyczynito sie
kilka zbieznych faktoréw. Pierwszy odnosi sie do tradycji kanonicznej [Mon-
tini, 2005, 343-344]. W potowie lat dziewie¢dziesigtych XX wieku przed-
stawiono propozycje zastgpienia nieaktualnej juz instrukcji z 1936 r. Wraz
z promulgacja nowego Kodeksu prawa kanonicznego w 1983 r., poprzedni
z 1917 r. zostat abrogowany, a z nim wszystkie akty normatywne do niego sie
odnoszace, w tym takze Provida Mater [Montini, 2005, 343-344]. Propozycja
nowej instrukcji zatem stata sie faktem. W 2005 r. zostata promulgowana
nowa instrukcja procesowa wzorujaca sie na tej z 1936 r. Jej zadaniem byta
réwniez pomoc dla sedziéw i pracownikéw sadéw w poprawnej interpretacji
oraz aplikacji odnowionego prawa matzenskiego.

Drugim motywem powstania instrukeji byt charakter strukturalny
Ksiegi VII Kodeksu z 1983 r., w ktérej normy dotyczace przeprowadzania
procesu kanonicznego, w tym takze procesu o stwierdzenie niewaznosci
malzenstwa zostaty wyrazone w sposéb ogélny [Montini, 2005, 343], sta-
nowigc pewien szkielet dla ko$cielnych proceséw. Praktyka i aplikacja norm
prawnych domaga sie, by wiele kwestii ujetych w Kodeksie pryncypialnie,
zostato wyjasnionych, okre$lonych i zdefiniowanych [Montini, 2005, 343].
Zawsze istnieje potrzeba aplikacji prawa do konkretnych sytuacji, dla ktérych
prawo jest stanowione i z ktérymi ono koresponduje [Montini, 2005, 343].

5 Motu proprio wprowadza m.in. mozliwo$¢ stanowienia kolegium z trzech os6b du-
chownych - diakon mégt by¢ od tego momentu cztonkiem kolegium sedziowskiego. Papiez
przyznat konferencjom biskupéw takze uprawnienie dopuszczenia do kolegium osoby $wiec-
kiej, jednak nie w roli przewodniczacego. W drugiej instancji dopuszczono przedinstancyjne
postepowanie dekretowe.

¢ Oczywiscie mozliwo$¢ powotania $wieckiego do sktadu sedziowskiego, co stalo sie
uprawnieniem konferencji biskupéw dotyczyta sytuacji nadzwyczajnych — braku kompetent-
nych w tym zakresie duchownych.

7 Codex Iuris Canonici auctoritate Ioannis Pauli PP. II promulgatus (25 I 1983), AAS,
75(1983), pars 2, s. 1-317; tekst polski: Kodeks prawa kanonicznego, przektad polski zatwier-
dzony przez Konferencje Episkopatu, Poznan 2022.
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Tak wtasnie Dignitas connubii miata sta¢ si¢ pomostem miedzy prawem
a praktyka trybunatéw koscielnych, dostarczajac uzytecznych narzedzi do
stosowania prawa procesowego Kosciola w procesach o stwierdzenie niewaz-
nosci matzenstwa, ktore to stanowig zdecydowang wiekszos¢ postepowan
kanonicznych [Montini, 2005, 343].

Po trzecie przyjeto, ze uniwersalna, obowigzujaca w catym Kosciele
regulacja procesu o stwierdzenie niewaznos$ci matzenstwa bedzie w stanie
ujednolici¢ praktyke ko$cielnego wymiaru sprawiedliwosci, likwidujac
jednoczesnie niechciane praktyki stosowane w réznych trybunatach, kté-
re stawaty sie powodem krytyki i poczucia niesprawiedliwo$ci wiernych,
widzacych, ze byli traktowani réznie w zaleznosci od sadu, do ktorego sie
zwracali [Montini, 2005, 344].

Aplikacja obowigzujacego prawa procesowego ukazata problemy procesu
o stwierdzenie niewazno$ci malzenstwa. W sposob szczegélny podnoszo-
no zbyt diugie trwanie oraz ztozono$¢ procesu matzenskiego. Wobec tego
Franciszek 8 grudnia 2015 r. oglosit reforme procesu de nullitate matrimonii,
promulgujac list apostolski motu proprio Mitis Iudex Dominus Iesus. Na jego
mocy prawodawca zreformowal kanony 1671-1691 CIC/83, zastepujac je
nowymi, upraszczajac i skracajgc tym samym proces malzenski.

Na skutek reformy procesowej zostaty zmienione nie tylko dotychczas
obowiazujace kanony Kodeksu prawa kanonicznego z 1983 r., ale takze
W sposéb szczegdlny zwigzana z nimi instrukcja procesowa Dignitas connubii.

Wobec powyzszego powstalo pytanie o status instrukeji Dignitas connubii
po liscie apostolskim motu proprio Mitis Iudex Dominus Iesus®. Po ogloszeniu
reformy nalezato wyjasni¢ zaistniate watpliwosci co do obowigzywania Digni-
tas connubii, a co za tym idzie, mozliwosci dalszego korzystania z niej w try-
bunatach koscielnych w sprawach o stwierdzenie niewazno$ci matzenstwa.

2. Sposoby uchylania ustaw koscielnych

Zasadniczy problem niniejszego artykutu dotyczy statusu instrukcji
procesowej Dignitas connubii po liScie apostolskim Mitis Iudex Dominus Iesus.
W poszukiwaniu rozwigzania postawionego problemu nalezy sie wpierw

8Franciscus pp, Litterae apostolicae motu proprio datae quibus canones Codicis Iuris
Canonici de Causis ad Matrimonii nullitatem declarandam reformantur ,,Mitis Iudex Dominus
Tesus” (15 VIII 2015), AAS, 107(2015), s. 958-970, tekst polski: Franciszek, List apostolski
motu proprio ,,Mitis Iudex Dominus Iesus” reformujqcy kanony Kodeksu prawa kanonicznego
dotyczqce spraw o orzeczenie niewaznosci matzenistwa (tekst tacirisko-polski), Tarnéw 2015.
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odnies¢ do sposobow wygasniecia ustaw. Prawodawca w kan. 20 CIC/83
stanowi, ze pdzniejsza ustawa uchyla wczeséniejszg lub ja zmienia, jesli
wyraznie to postanawia albo jest jej wprost przeciwna, albo porzadkuje
w calosci przedmiot danej ustawy. Jednakze ustawa powszechna nie zmienia
prawa partykularnego lub specjalnego, chyba ze co innego jest w prawie
wyraznie zastrzezone.

Wobec powyzszego mozna wyrézni¢ dwie kategorie przyczyn wyga-
$niecia ustawy: wewnetrzne oraz zewnetrzne. Do wewnetrznych przyczyn
nalezy zaliczy¢ zmiane materii oraz ustanie celu [Pawluk, 2015, 218].

Ustawa moze wygasna¢ wskutek istotnej zmiany jej materii. Kazda
ustawa jest promulgowana w okreslonych okoliczno$ciach i dla konkret-
nej spoteczno$ci. Zmiana tych okolicznosci moze spowodowac, ze ustawa
stanie sie bezprzedmiotowa [Sztafrowski 1985, 165], a wtedy moze by¢
niegodziwa, niesprawiedliwa, bezuzyteczna lub niemozliwa do zachowania
[Pawluk, 2015, 218]. Ustawa, ktorej przedmiot istotnie sie zmienil, przestaje
obowigzywac bez specjalnego aktu normatywnego, niemniej jednak prak-
tyka legislacyjna wymaga orzeczenia prawodawcy o nieobowigzywalnosci
ustawy ze wzgledu na zmiane jej materii [Pawluk, 2015, 218].

Kolejna przyczyna wewnetrzna wygasniecia ustawy moze by¢ ustanie
jej celu. Taka sytuacja ma miejsce, gdy cel, dla ktérego ustawa zostata spo-
tecznosci dana, zostatl osiagniety lub okazuje sie wiecej nieosiggalny. Kiedy
wiec cel ustawy ustaje catkowicie i powszechnie, ustawa wygasa [Pawluk,
2015, 218]. Gdy cel ustat tylko do czesci ustawy, ustawa ustaje czesciowo.
Nie wygasa, gdy zamierzony cel trwa w relacji do spotecznosci, choéby dla
poszczegolnych osob przestat istnie¢ [Pawluk, 2015, 218].

Podobnie jak w pierwszej przyczynie wewnetrznej wygasniecia usta-
wy, tak w przypadku ustania celu, nie jest wymagany specjalny dekret
przetozonego, a wystarczy faktyczna opinia publiczna co do zaistniatych
okolicznosci. Jednak dla porzadku prawnego zaleca si¢ wydanie wyraznego
os$wiadczenia prawodawcy o wygasnieciu ustawy ze wzgledu na ustanie jej
celu [Pawluk, 2015, 218].

Kategorie zewnetrznych przyczyn wygasniecia ustawy stanowi jej
odwotanie przez tego, ktéry ja wydal, jego nastepce lub ich zwierzchnika.
Odwotanie moze nastgpi¢ wyraznie lub réwnoznacznie [Pawluk, 2015, 219].

Revocatio explicita ma miejsce wtedy, gdy prawodawca wyraznie oznaj-
mia, ze okre$long ustawe abroguje, deroguje, obroguje [Pawluk, 2015, 219]
lub subroguje. Abrogatio jest catkowitym uchyleniem ustawy. Ma miejsce
wtedy, gdy prawodawca postanawia zupelnie usuna¢ okreslona ustawe i nie-
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koniecznie na jej miejsce ustanawia nowa. Derogatio to czesciowe uchylenie
ustawy. Ustawodawca tylko w czesci usuwa z ustawy tresci, ktore przestaty
by¢ pozadane lub staly sie nieaktualne. Obrogatio to sposéb uchylenia ustawy
poprzez zastgpienie starej nowa. W miejsce dawnej ustawy stanowi sie nowy
akt normatywny. Subrogatio natomiast polega na uzupelnieniu tresci wcze-
$niejszej ustawy, tak by w sposob aktualny odpowiadata na potrzeby prawne
spotecznosci [Sobanski, 2003, 75]. Revocatio explicita ustawy moze rowniez
dokona¢ sie za pomoca klauzul ogélnych abrogacyjnych lub derogacyjnych.

Doktryna wyréznia takze odwotanie réwnoznaczne. Revocatio implicita
nastepuje wtedy, gdy ustawa pdzniejsza jest wprost przeciwna poprzedniej lub
w catosci porzadkuje przedmiot ustawy wezesniejszej [Pawluk, 2015, 219].

W mysl kan. 20 CIC/83 lex posterior universalis derogat legi priori, na-
tomiast nie znosi prawa partykularnego lub specjalnego, chyba ze w nowe;j
ustawie wyraznie o tym postanowiono. W przypadku ustaw partykularnych
nowa ustawa uchyla poprzednia wydana przez tego samego ustawodawce
lub jego poprzednika. Nowa ustawa partykularna moze takze odwotaé
ustawe powszechna, w przypadku gdy wydana jest przez prawodawce
powszechnego [Pawluk, 2015, 219]. Ponadto ustawa partykularna wyzsze-
go prawodawcy uchyla ustawe partykularna nizszego. Natomiast ustawa
nizszego przetozonego nie moze uchyli¢ ustawy wydanej przez wyzszego
przetozonego [Pawluk, 2015, 219].

W kontekscie Dignitas connubii nalezy takze przywota¢ postanowienia
kan. 34 § 2 oraz § 3 CIC/83. Reguluja one relacje miedzy instrukcjami a ustawa-
mi, do ktérych te pierwsze sa wydawane. Jesli ktoregos z przepisow instrukeji
nie mozna pogodzi¢ z normami ustawy, pozbawiony jest wszelkiej mocy.

Paragraf 3 kan. 34 CIC/83 stanowi o sposobach uchylenia instrukeji.
Podobnie jak w przypadku ustawy koscielnej, instrukcja traci moc poprzez
wyrazne lub posrednie odwotanie dokonane przez wtasciwg wtadze, tzn. te
ktoéra ja wydata lub wiadze wyzsza. Ponadto instrukcja traci moc obowigzu-
jaca poprzez wygasniecie ustawy, dla ktérej wyjasnienia lub wprowadzenia
jej w zycie zostata promulgowana [Sobarnski, 2003, 91].

3. Natura prawna Dignitas connubii
i problem jej obowiazywalnosci

Poszukujac odpowiedzi na pytanie o status instrukcji procesowej Digni-
tas connubii po promulgacji listu apostolskiego Mitis ITudex Dominus Iesus,
niewatpliwie nalezy odnie$¢ sie do jej natury prawne;.
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Ogtoszona w 2005 r., po przeszto dziesieciu latach przygotowywania
i redakgcji, instrukcja procesowa Dignitas connubii w 308 artykutach ujmuje
kodeksowe kanony z postepowania sadowego in genere, a takze procesu
spornego. Artykuty bezposrednio niezawierajgce odniesienia do Kodeksu
prawa kanonicznego z 1983 r. skonstruowane zostaty w oparciu o formuty
Kodeksu kanondéw Ko$ciotéw wschodnich, wytyczne magisterium papieskiego
szczegOlnie zwigzanego z przemoéwieniami do Roty Rzymskiej, interpretacje
Papieskiej Rady ds. Tekstow Prawnych, wskazania Sygnatury Apostolskiej,
a takze jurysprudencje Roty Rzymskiej [Stankiewicz, 2005, 25].

Kodeks prawa kanonicznego z 1983 r. w kanonach 29-34 stanowi o ge-
neralnych aktach normatywnych. Wéréd nich wymienia sie: dekrety ogdlne,
ogolne dekrety wykonawcze oraz instrukcje. Ich cecha charakterystyczna
jest $cisty zwiazek z ustawa, musza sie bowiem mie$ci¢ w jej granicach i nie
moga by¢ jej przeciwne [Sobanski, 2003, 87]. Termin ,instrukcja” uzywany
byt w historii prawodawstwa koscielnego na oznaczenie r6znego rodzaju
dokumentéw. Pierwotnie termin ten zastrzezony byl przez Benedykta XV
na okreslenie aktéw Kurii Rzymskiej, celem ktorych byto wyjasnienie ustaw.
Nastepnie nazwe instructio uzywano dla dekretéw ogélnych o randze ustaw
[Sobanski, 2003, 93].

Instrukcja w znaczeniu ogélnym rozumiana jest jako doktadne po-
uczenie, ustalajace sposéb postepowania w jakiej$ dziedzinie [Pawluk,
2015, 227]. W obecnie obowigzujacym prawodawstwie stanowi sie, ze
instrukcja to akt normatywny wtadzy wykonawczej, ktérego celem jest
wyjasnianie przepiséw ustaw oraz odkrywanie i okre$lanie racji, ktére
nalezy uwzgledni¢ przy ich wykonywaniu i zachowywaniu. Mozna wiec
powiedzieé, ze instrukcja jest urzedows, ale nie autentyczng interpretacja
ustawy, ktorej przepisy wyjasnia [Sobanski, 2003, 93].

Autorem instrukcji sg podmioty wtadzy wykonawczej, ktére wydaja je
na uzytek tych, ktérzy maja troszczy¢ sie o wprowadzanie ustaw w zycie
i obowiazuja ich w wykonywaniu ustaw [kan. 34 § 1 CIC/83]. Podobnie
jak w przypadku ogdlnych dekretéw wykonawczych, instrukcje nie abro-
guja ani nie deroguja ustaw, w stosunku do ktérych zostaty wydane [Breit-
sching, 2007, 189]. Tam zas$, gdzie nastepuje kolizja zarzadzen zawartych
w instrukcji z przepisami ustaw, te pierwsze w tym zakresie pozbawione sg
mocy prawnej [kan. 34 § 2 CIC/83].

W przypadku instrukcji procesowej Dignitas connubii watpliwosci budza
jej charakter i natura. Analiza redakcyjna omawianego dokumentu prowadzi
do wniosku, ze ma on raczej charakter podrecznika, a nie klasycznego aktu
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normatywnego [Kroczek, 2015, 97]. W swojej bowiem tresci zawiera wiele
elementéw pozanormatywnych, ktére z punku widzenia sztuki legislacji sg
zbedne, a nawet szkodliwe dla aktu prawotwérczego [Kroczek, 2015, 98].
Ponadto rolg aktu normatywnego nie jest nauczanie, postulowanie, wy-
jasnianie, apelowanie czy uzasadnianie, jak to ma miejsce w przypadku
Dignitas connubii, a raczej nakazywanie, zakazywanie i udzielanie kompe-
tencji [Kroczek, 2015, 98].

Prawodaweca okreslit Dignitas connubii jako instrukcje. Trudno jednak
pogodzi¢ tak okreslony typ dokumentu Papieskiej Rady ds. Tekstéw Prawnych
z jego trescia. Instrukcja procesowa z 2005 r. zawiera bowiem takze tresci
normotwdércze, z ktorych czesc jest contra jak i praeter legem w stosunku do
obowiazujacego systemu prawa kanonicznego®. Powstaje wiec pytanie, czy
Dignitas connubii jest ustawa czy tez instrukcja w mysl kan. 34?

Analizowana instrukcja procesowa wprawdzie nie zawiera explicite
wskazan, ze nalezy ja traktowa¢ jako instrukcje w mysl kan. 34 CIC/83.
Niemniej jednak znalez¢é mozna caly szereg wskazdwek, ze tak wtasnie
nalezy ja postrzega¢ [Breitsching, 2007, 193]. Nie wynika to tylko z tytutu
dokumentu — Instructio servanda a tribunalibus [...] — ale takze z widocz-
nych miejsc w tekscie dajacych podstawe, by ja za takg wtasnie uznawac:®.

Samo okreslenie nie jest niestety wystarczajace, by moc przesadzié
o charakterze dokumentu wydanego przez poszczegdlne dykasterie Kurii
Rzymskiej [Breitsching, 2007, 193]. W systemie prawa kanonicznego mozna
bowiem zauwazy¢ pewna dowolnos¢ w okreslaniu typéw aktéw normatyw-
nych i innych dokumentéw [Kroczek, 2015, 100].

Papieska Rada ds. Tekstéw Prawnych, ktérej Biskup Rzymski polecit
przygotowac i opublikowa¢ ostateczna wersje instrukeji procesowej Dignitas
connubii, identyfikuje ja jako instrukcje w mysl kan. 34 CIC/83. Stwierdza
sie bowiem, ze zostata dana nie po to, by ustanowi¢ nowe prawo, ani tez by
abrogowac poprzednie, ale by utatwi¢ jego aplikacje. We wstepie do Dignitas

® Nowymi normami, ktérych na prézno szuka¢ w obecnie obowigzujacym Kodeksie prawa
kanonicznego sa np. art. 243 § 2 DC stanowigcy o milczeniu obroncy wezla; art. 55 DC, kto-
rym udziela sie wikariuszowi sadowemu kompetencji wyznaczenia zastepcéw obroncy wezta
i rzecznika sprawiedliwo$ci, gdy ci maja przeszkode; art. 86 DC, ktéry zaweza w procesach
o stwierdzenie niewaznosci matzenstwa grono dopuszczonych oséb do udziatu w postepo-
waniu tylko do oséb koniecznych.
10 Ze wstepu do Dignitas connubii: ,Instrukcja zostata zatem przygotowana i opublikowana
w tym celu, aby byta pomoca sedziom i innym pracownikom sadéw koscielnych][...]”; z formuty
zakonczeniowej: ,,Powyzsza Instrukcja, przygotowana z polecenia papieza Jana Pawta II [...]".
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connubii prawodawca wyjasnia, ze normy procesowe Kodeksu prawa kanonicz-
nego dotyczace stwierdzenia niewaznos$ci matzenstwa pozostajg integralnie
obowigzujace i do nich nalezy sie zawsze odnies¢ w interpretacji tej instrukcji.

Cho¢ Dignitas connubii zostata nazwana ,,instrukcjg”, to jednak forma,
tre$¢ i jej ksztatt poddaja w watpliwo$é mozliwo$¢ jednoznacznej kwalifikacji
tego dokumentu. Z cata pewnoscia mozna jednak stwierdzi¢, ze posiada ona
zarowno cechy charakterystyczne dla ustawy — normatywna tre$¢ — jak i dla
instrukcji — obecno$¢ sformutowan pozanormatywnych [Kroczek, 2015, 102].

Mozna takze stwierdzi¢, ze Dignitas connubii wlasciwie nie wprowadzita
wielkich zmian w procesie o stwierdzenie niewaznosci matzenstwa, nie taki
zreszta byt jej cel [Breitsching, 2007, 203]. Niemniej jednak niektére jej prze-
pisy oceniane sa jako novum w stosunku do Kodeksu prawa kanonicznego
z 1983 r. Za takie nalezy uznaé¢ m.in.: art. 55 DC stanowiacy o mozliwosci
ustanowienia zastepcéw obroncy wezta i rzecznika sprawiedliwosci, gdy
ci maja przeszkode w dziataniu; art. 86 DC, ktéry zaweza w procesach
o stwierdzenie niewazno$ci malzenstwa grono dopuszczonych do udziatu
w postepowaniu tylko do oséb koniecznych; art. 134 DC, ktéry stanowi
o obowigzku powiadamiania stron bioracych udziat w procesie o wszystkich
czynnosciach, ktére powinny by¢ spetnione; art. 157 DC regulujacy kwestie
niegodziwych dowodéw; art. 251 DC szczegdlowo stanowigcy o dotacza-
niu do wyroku klauzul zakazujacych ponownego zawarcia malzenstwa;
art. 257-258 DC wymagajace podania w wyroku $rodkéw odwotawczych
przystugujacych stronom (Nowakowski, 2010, 55-64).

W doktrynie kanonistycznej istnieja dwa poglady co do statusu Dignitas
connubii: jedni kanonisci opowiadajg sie za jej abrogacja, inni natomiast sg
zdania przeciwnego. Zdaje sie, ze mozna odrzuci¢ glosy méwiace o abrogacji
instrukcji procesowej Dignitas connubii, dokonanej niejako automatycznie,
na mocy reformy procesowej wprowadzonej przez Mitis [udex Dominus
Iesus. Faktem jest, ze Biskup Rzymski wyraznie zniést kanony dotyczace
spraw o orzeczenie niewazno$ci matzenstwa, znajdujace sie w rozdziale I,
tytule I, czesci I1I Ksiegi VII Kodeksu prawa kanonicznego, zastepujac je na
nowo zdefiniowanymi kanonami, zawartymi w motu proprio MIDI, o czym
$wiadczy klauzula obrogacyjna: Quibus omnibus mature consideratis, decer-
nimus ac statuimus Libri VII Codicis Iuris Canonici, Partis III, Tituli I, Caput I
De causis ad matrimonii nullitatem declarandam (cann. 1671-1691), inde
a die VIII mensis Decembris anni MMXYV, integre substitui prout sequitur:/[...].

Gdyby zatem Dignitas connubii byta tylko instrukcja w mysl kan. 34
CIC/83 wydana dla wyjasnienia i utatwienia stosowania norm kodeksowych,
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ktére zostaly uchylone, mozna bytoby przyja¢ jej abrogacje. Uchylona bowiem
zostata ustawa, dla wyjasnienia przepiséw ktérej zostata wydana. Zgodnie
bowiem z kan. 34 § 3 CIC/83, instrukcje tracg moc albo przez odwotanie
albo przez wygasniecie ustawy, dla wyjasnienia ktérej czy wprowadzenia
jej w zycie, zostaly wydane.

Stuszniejszym pogladem wydaje sie ten, ktéry staje w obronie dalszej
obowigzywalnodci instrukeji procesowej Dignitas connubii z wytaczeniem tych
przepiséw, ktore sa sprzeczne z nowymi normami MIDI, zgodnie z kan. 33
§ 2 oraz 34 § 2 CIC/83 [Daniel, 2015, 456-464].

Skoro Dignitas connubii nie jest instrukcja sensu stricto, a raczej stanowi
oddzielna ustawe, cho¢ $cisle zwigzana z kanonami dot. proceséw matzenskich,
ich uchylenie, dokonane reforma procesowa nie spowodowato jej abrogacji.

Z pewnos$cia mozna ponadto stwierdzié, ze w licie apostolskim motu
proprio Mitis Tudex Dominus Iesus nie znajduje sie ani jedna wzmianka
o Dignitas connubii, MIDI wiec nie zawiera wyraznej klauzuli abrogacyjne;j.
Owszem, w art. 7/MIDI — Normy og6lne — znajduje sie ogdlna klauzula de-
rogacyjna: Quae igitur a Nobis his Litteris decreta sunt, ea omnia rata ac firma
esse iubemu, contrariis quibusvis, etiam specialissima mentione dignis, non
obstantibus, nie jest to jednak réwnoznaczne z dorozumianym odwotaniem
Dignitas connubii, ktéra reguluje te sama kwestie co MIDI, cho¢ bardziej
szczegbétowo [Daniel, 2015, 460].

W nowych kanonach 1671-1691 CIC/MIDI mozna zauwazy¢ wiele
norm, ktére sa zasadniczo i czesto takie same jak te w odwotanych kano-
nach, w szczegélnoséci: kan. 1671-1772; 1674-1675; 1678; 1680-1681;
1684 § 1 oraz 1685-1691 CIC/83. Wobec powyzszego norma odwotanego
kanonu pozostaje w mocy, nie naruszajac obowigzujaca norme wykonawcza
zawartg w Dignitas connubii [Daniel, 2015, 461].

Mozna zatem przyja¢ dalsze obowigzywanie instrukcji procesowej Digni-
tas connubii z uwzglednieniem derogacji czesci jej przepiséw, ktore staty sie
sprzeczne z normami zmienionych przez reforme procesowa z 2015 r. kanondw.

4. Zmiany w Dignitas connubii — zestawienie

Zasadniczo mozna wyodrebni¢ dwie kategorie zmian dokonanych
w analizowanej instrukcji procesowej. Pierwsza dotyczy artykutéw DC, ktore
zostaty uchylone moca reformy kanonéw procesu matzenskiego. W drugiej
mieszcza sie artykuly DC, ktére nalezatoby nieznacznie zmodyfikowa¢, ale
ich tre$¢ jest spdjna z nowymi przepisami prawa procesowego.
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Na mocy listu apostolskiego Mitis [udex Dominus Iesus uchyleniu ulegly
nastepujace artykuty instrukeji procesowej Dignitas connubii:

e art. 10 § 1 — dotyczacy wtasciwosci trybunatu;

e art. 13 — dotyczacy wtasciwosci trybunatu;

e art. 22 § 2 — dotyczacy wtadzy sadowniczej biskupa diecezjalnego;

e art. 24 § 1 — dotyczacy zgody Stolicy Apostolskiej na przedtuzenie
wlasciwosci pobliskiego sadu w przypadku niemoznosci ustanowienia
trybunatu diecezjalnego lub miedzydiecezjalnego;

e art. 30 § 3 - dotyczacy zgody konferencji episkopatu na ustanowienie
sedziego jednoosobowego w przypadku niemozno$ci powotania kolegium,;

e art. 43 § 2 — dotyczacy zezwolenia konferencji episkopatu na powotanie
sedziego $wieckiego;
art. 46 § 2, 7°~10° — dotyczace kompetencji przewodniczacego kolegium;
art. 47 — dotyczacy zadan ponensa;
art. 65 — dotyczacy troski sedziego o pojednanie stron przed przyjeciem
sprawy;

e art. 115 — dotyczacy wniesienia skargi powodowej jako warunku sine
qua non zaskarzenia matzenstwa;
art. 118 — dotyczacy dekretu ustanawiajgcego kolegium sedziowskie;
art. 119 — dotyczacy dekretu przyjecia pozwu o stwierdzenie niewaz-
noéci malzenstwa;

e art. 126 — dotyczacy dekretu przyjecia pozwu o stwierdzenie niewaz-
noéci malzenstwa;

e art. 127 — dotyczacy dekretu wezwania sagdowego;

e art. 135 § 1 - dotyczacy dekretu ustalajacego formute watpliwosci;

e art. 137 — dotyczacy zarzadzenia instrukcji sprawy;

e art. 140 — dotyczacy niestawiennictwa powoda;

e art. 153 § 1, 4 — dotyczacy prawdopodobnej watpliwosci niedopetnienia
malzenstwa;

e art. 180 — dotyczacy przyznania sie sagdowego i innych oswiadczen
stron;

art. 202 — dotyczacy wartosci dowodowej zeznan jednego swiadka;
art. 253 § 5 — dotyczacy informacji, ktére nalezy dotaczy¢ do wyroku;
art. 264 — dotyczacy wystania z urzedu wyroku I instancji wraz z ape-
lacjami do trybunatu II stopnia;

art. 265 — dotyczacy postepowania apelacyjnego;

art. 290 — dotyczacy nowego rozpatrzenia sprawy po podwojnym zgod-
nym wyroku;
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art. 301 § 1 — dotyczacy wykonalnosci wyroku.
Artykuty Dignitas connubii, ktére nie zostaly uchylone, a wymagaja

nieraz drobnych zmian redakcyjnych i uaktualnienia sa nastepujace:

art. 3 § 1, 3 — dotyczacy kompetencji sedziego co do spraw matzenskich
ochrzczonych oraz wyjatku w rozstrzyganiu spraw z zakresu czysto
cywilnych skutkéw malzenstwa;

art. 6 — dotyczacy wylaczenia spraw o stwierdzenie niewaznosci mat-
zenstwa z ustnego procesu spornego;

art. 135 § 3 — dotyczacy tresci formuty watpliwosci;

art. 143 — dotyczacy $mierci jednej ze stron w trakcie trwania procesu;
art. 153 § 2, 3 — dotyczacy postepowania w przypadku prawdopodobne;j
watpliwosci matzenstwa niedopelnionego;

art. 159 — dotyczacy praw obroncy wezta oraz adwokatéw stron;

art. 203 — dotyczacy biegltych sadowych;

art. 247 § 2 — dotyczacy osiagniecia przez sedziego wymaganej pewnosci
moralnej;

art. 252 — dotyczacy pouczen, jakie powinny by¢ zawarte w wyroku;
art. 258 § 3 — dotyczacy zakomunikowania tre$ci wyroku stronie nie-
obecnej w procesie;

art. 268 § 1 — dotyczacy wniesienia nowego tytulu w sadzie apelacyjnym,;
art. 295 — dotyczacy przyjecia pozwu w procesie matzenskim opartym
o dokumenty;

art. 296 — dotyczacy warunkoéw decyzji sedziego o rozpatrywaniu sprawy
w procesie dokumentalnym,;

art. 297 § 1 — dotyczacy wykluczen tytutéw, ktére nie powinny by¢
rozpatrywane w procesie dokumentalnym;

art. 298 — dotyczacy prawa do apelacji w procesie opartym na doku-
mentach;

art. 299 — dotyczacy postepowania apelacyjnego w procesie dokumen-
talnym;

art. 300 § 1 — dotyczacy wykonalnosci wyroku i adnotacji w ksiegach
metrykalnych.

5. Wnioski de lege lata i postulaty de lege ferenda

Analiza prawno-poréwnawcza uchylonych i nowych przepiséw matzen-

skiego prawa procesowego pozwala z catg pewnoscia stwierdzi¢, ze reforma
procesowa dokonana moca motu proprio Mitis Iudex Dominus Iesus uchylita
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25 artykutéw instrukcji procesowej Dignitas connubii. Ich dotychczasowe
brzmienie i tre$¢ w Zaden sposéb nie daja sie pogodzi¢ z obecnie obowiazuja-
cym matzeniskim prawem procesowym. Natomiast w 17 artykutach nalezatoby
wprowadzi¢ nieznaczne zmiany redakcyjne, ktére jednak nie zmieniaja ich
dotychczasowej tre$ci ani znaczenia. Reforma procesowa dotknela zatem
42 sposrod 308 artykutéw Dignitas connubii, co za tym idzie 266 z nich po-
zostato bez zmian jako zgodne z nowym matzeniskim prawem procesowym.

Ponadto biorac pod uwage nature i charakter prawny instrukeji Dignitas
connubii, ktéra sensu stricto nie jest jedynie instrukcja w my$l kan. 34 CIC/83,
ale takze nosi znamiona ustawy koscielnej, cho¢by poprzez zmiany, jakie
wprowadzita w prawie matzenskim dynamicznym, nie mozna sie zgodzi¢
z pogladem o jej abrogacji moca zmian dokonanych przez motu proprio
Mitis Tudex Dominus Iesus w Kodeksie prawa kanonicznego z 1983 r. Nalezy
raczej przyjac¢ dalsze obowigzywanie instrukcji procesowej Dignitas connubii
z uwzglednieniem derogacji czesci jej przepiséw, ktore staty sie sprzeczne
z normami zmienionych przez reforme procesowa z 2015 r. kanonéw.

Wydaje sie, ze stusznym byloby, gdyby prawodawca koscielny jedno-
znacznie wypowiedzial sie co do obecnego statusu instrukcji procesowe;j.
Mogtby takze wydaé zaktualizowana jej wersje, uwzgledniajacg zmiany wpro-
wadzone przez Mitis Iudex Dominus Iesus — tak jak uczynita to Kongregacja
Nauki Wiary, nowelizujac przepisy o przestepstwach jej zarezerwowanych,
po wejsciu w zycie nowego kanonicznego prawa karnego. Z cata pewnoscig
utatwiloby to pracownikom trybunatéw koscielnych procedowanie spraw
o stwierdzenie niewazno$ci matzenstwa i pomoc matzonkom w realizacji
ich wolno$ci w poznawaniu prawdy o zaskarzonym matzenstwie, co bylo
tez celem instrukcji procesowych z 1936 r. oraz 2005 r.

Nalezy takze zauwazy¢, ze aktualnie w prowadzeniu proceséw matzen-
skich pracownicy sad6ow koscielnych musza uwzglednia¢ nowe kanony CIC/
MIDI, Ratio procedendi do nich wydane, Subsydium aplikacyjne Trybunatu
Roty Rzymskiej oraz instrukcje procesowa Dignitas connubii. Nazbyt duza
liczba dokumentéw procesowych pomocnych w procedowaniu spraw mat-
zenskich zapewne rodzi¢ bedzie dalsze trudnosci w aplikacji matzenskiego
prawa procesowego.

Analiza watpliwosci, jakie pojawily sie w przypadku ogloszenia zaréwno
Dignitas connubii, jak i Mitis Iudex Dominus Iesus, szczeg6lnie zwigzanych
z ich charakterem, naturg prawna oraz struktura, pokazuje niestety nazbyt
swobodna dowolno$¢ prawodawcy koscielnego w wydawaniu aktéw praw-
nych oraz niekonsekwentng technike legislacyjng. Rzecz jasna, najwyzszy
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ustawodaweca cieszy sie swoboda ustanawiania prawa, jednak starannos$¢
i dbato$¢ o konsekwentng technike legislacyjna przyczynityby sie do tatwiej-
Szego zrozumienia i stosowania prawa przez jego adresatdw.

x* * *

Wypracowana przez dziesieciolecia forma procesu o stwierdzenie nie-
wazno$ci matzenistwa coraz czesciej byta krytykowana. Zarzucano zbytnia
ztozonos¢ procesu oraz diugi czas oczekiwania na rozstrzygniecie wniesionej
przed sedziego sprawy matzenskiej. Dnia 8 grudnia 2015 r. papiez Franci-
szek przeprowadzit reforme procesu de nullitate matrimonii, ogtaszajac list
apostolski motu proprio Mitis [udex Dominus Iesus. Naczelna intencja prawa
kanonicznego - salus animarum, realizowana takze poprzez wolnos¢ matzon-
kéw w poznawaniu prawdy, znalazia swoj wyraz w uproszczeniu procedury
sadowej oraz checi przyspieszenia czasu procedowania spraw matzenskich.

Wobec zmienionego prawa kodeksowego, w ktérym zastgpiono kan.
1671-1691 CIC/83 nowymi kan. 1671-1691 CIC/MIDI, zostaly takze
naruszone poszczegélne artykuty instrukcji procesowej Dignitas connubii.
W doktrynie powstaly wiec watpliwosci i pytania dotyczace statusu Digni-
tas connubii i jej dalszej obowigzywalnosci. Znalezienie odpowiedzi na te
watpliwosci byto zadaniem niniejszego artykutu.

Moéwi sie, ze zycie ludzkie, a takze zycie wspdlnoty zdolnej przyjaé
prawo, zawsze sa o krok dalej niz lex facta. Prawo zawsze musi by¢ dyna-
miczne i rozwojowe, by skutecznie odpowiada¢ na potrzeby jego adresatow.
Te prawde pokazuje wielowiekowy proces ksztattowania sie procedury
o stwierdzenie niewaznosci malzenstwa, ktéry w swoich poszczegoélnych
etapach zawsze mial za cel salus animarum w kontekscie zaskarzonego
matlzenstwa. Biorgc pod uwage mijajace dziesieciolecia nie nalezy wykluczaé
dalszych zmian w procesie de nullitate matrimonii.
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Paulina Jabtonska, Historical and legal determinants of religious fre-
edom of minors in Poland, Warszawa : Wydawnictwo Naukowe UKSW
2024, 448 s.

Opiniowana monografia dotyczy doniostego nie tylko prawnie, ale
przede wszystkim spolecznie, zagadnienia wolno$ci sumienia i wyznania
osoby matoletniej. Wolno$¢ ta, bedaca wspétczesnie jednym z podstawowych
praw czlowieka, ktorej zZrodet dzisiejsze prawo upatruje w przyrodzonej
godnosci osoby ludzkiej, w odniesieniu do matoletnich w ciggu wiekéw
podlegata wiekszej reglamentacji niz wobec 0s6b dorostych. Dlatego tez
wybdr tematu nalezy uzna¢ za trafny — przesledzenie drogi do dzisiejszego
uksztaltowania wolnosci religijnej osoby matoletniej poczawszy od okresu
dwudziestolecia miedzywojennego az po czasy wspotczesne, pozwala zrozu-
mie¢, jak zmienialo sie postrzeganie zaréwno wolnosci sumienia i wyznania
jak i osoby matoletniej w przeciagu ostatnich stu lat niepodlegtej Polski.
Zakres temporalny pracy zamyka sie w ciggu blisko ostatniego 100-lecia,
czyli od odzyskania przez Polske niepodlegtosci w 1918 roku, a koriczy sie na
wprowadzeniu w zycie przez nasz kraj w 2015 roku postanowien stambulskiej
konwencji antyprzemocowej uchwalonej przez Rade Europy w 2014 roku.
Ramy czasowe badanej instytucji sa bardzo rozlegte, dotycza w zasadzie
trzech r6znych ustrojowo rozwigzan prawnych w dziejach naszego panstwa.
Dodatkowej analizie autorka poddaje prawo kanoniczne dominujgcego de-
mograficznie i historycznie w naszym kraju Kosciota katolickiego. Stad tez
przedstawiona monografia ma charakter wybitnie prawno-poréwnawczy,
z mocnym i obszernym akcentem na watki historyczno-prawne z zakresu
prawa wyznaniowego. Publikacja posiada liczne watki interdyscyplinarne,
bowiem obejmuje nie tylko rozwazania prawne dotyczace wolnosci religijnej
matoletniego, ale takze z szeroko ujetej pedagogiki, a nawet filozofii i teologii
katolickiej; sa tu tresci z prawa polskiego ale i obcego, gtéwnie zachodnio-
europejskiego i amerykanskiego. Przedstawiona mi do opinii publikacja jest
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przepelniona tresciami analitycznymi obowiazujacych rozwiazan prawnych,
czyli rozwazaniami na poziomie normatywnym. Pani Paulina Jabtonska
w swojej monografii stawia ciekawe pytania badawcze o réznym stopniu
szczegbdtowosci, jedne z nich dotykaja kwestii polityczno-ustrojowych, a inne
praw matoletniego z punktu widzenia jego rodzica (opiekuna prawnego) lub
samego matoletniego. Podstawowe pytanie, ktére zadaje autorka, dotyczy
wolnosci sumienia osoby matoletniej jako koncepcji znajdujacej akceptacje
w $wietle analizowanego stanu prawnego oraz docieka, czy ta akceptacja
byta obecna w kazdym z analizowanych okreséw historycznych. Jest to
chyba najwieksza warto$¢ naukowa tej monografii i nowos¢ w stanie lite-
ratury polskiej. Autorke interesowato szereg spraw bardziej szczegétowych.
Dlatego zadaje kolejne pytania badawcze, m.in. czy wolno$¢ matoletniego
(dziecka) byta wartoscia dostrzegana i akceptowana w systemach prawa
$wieckiego oraz w prawie kanonicznym Ko$ciota katolickiego? Czy spos6b
okreslenia, zawartos$¢ i granice wolno$ci matoletniego w zakresie swobody
wyboru przekonan byt i jest procesem dynamicznym, podlegajacym w ciggu
dziejéw ewolucji wynikajacej ze zmian w postrzeganiu roli, pozycji dziecka,
a takze postrzegania i akceptacji dla praw cztowieka in genere, proceséw
socjologicznych zachodzacych w danej spotecznosci, a takze z uwagi na ak-
sjologiczne podstawy polityki panistwa i szereg innych? Dobér tematu pracy
nalezy uzna¢ za trafny i niezwykle potrzebny z uwagi na to, ze brakowato
tego typu pracy w literaturze polskiego prawa wyznaniowego i jego historii
z okresu powojennego.

Monografia sktada sie ze wstepu poprzedzonego wykazem skrotéw, sze-
$ciu rozdzialéw merytorycznych oraz zakoniczenia. Trzy pierwsze rozdziaty
maja charakter wprowadzajacy i dotycza rozwoju idei wolnosci sumienia
i wyznania w ujeciu historycznym (rozdziat 1) oraz rozwoju postrzegania
osoby matoletniej z perspektywy historycznej (rozdziat 2). Rozdziat trzeci,
zamykajacy cze$¢ wprowadzajacq rozprawy, dotyczy oméwienia potozenia
prawnego osoby matoletniej w ciagu wiekdéw. Trzy wspomniane rozdziaty
stanowig blisko 1/3 catej rozprawy, liczac 130 stron. W rozdziale czwartym
oméwiona zostata pozycja prawna osoby matoletniej w okresie miedzywo-
jennym (1918-1939), rozdziat piaty odnosi sie¢ do Polski Ludowej, a ostatni,
szosty, do czasow wspolczesnych od 1989 roku. Przedstawiona do recenzji
monografia jest dopracowana pod wzgledem jezykowym, stylistycznym
i gramatycznym.

Pani Paulina Jabtonska postuzyta sie w pracy metoda analizy aktow
prawnych oraz metoda historyczno-prawna, ktéra wykorzystata do opisu
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ewolucji pojmowania wolno$ci sumienia i wyznania w ogélnosci i w od-
niesieniu do os6b matoletnich. W pewnym zakresie zastosowana zostata
takze metoda socjologiczna pozwalajaca na spojrzenie na dziatanie prawa
w praktyce. Co do zasady w recenzowanej monografii zostata wykorzy-
stana wtasciwa dla nauk prawnych metoda analityczna i dogmatyczna.
Niemniej w rozdziale pierwszym i drugim wyraznie dominuje metoda
historyczno-prawna, a to dla ukazania etapéw ksztaltowania sie prawa
do wolnosci religijnej osoby matoletniej w Polsce w ostatnim stuleciu. Do-
tyczy to zaréwno okresu miedzywojennego, gdzie istnial wyrazny wptyw
rozwigzan pozaborczych, jak i okresu tzw. Polski Ludowej (1944-1989),
gdzie istniat wyrazny wplyw rozwiazan polityczno-prawnych Zwigzku So-
wieckiego. Doboér tej metody byt konieczny, bo pani Jabtoriska w swoich
rozwazaniach siega do czaséw prawa zaborczego obowigzujacego w II RP
i dalej omawia tez rodzime prawo Polski miedzywojennej. Obrane przez
autorke metody stwarzaja mozliwos¢ szerokiego i wieloptaszczyznowego
spojrzenia na stosunkowo dtugi, bo prawie wiekowy okres obowigzywania
réznych aktéow prawnych oraz zmiennego i réznorodnego orzecznictwa.
Godnym pochwaty jest odniesienie sie do metod prawno-poréwnawczych
w obrebie kultury prawnej wybranych narodéw europejskich, ale takze
amerykanskich. Zatem dobér metod badawczych autorki jest wtasciwy
i zasluguje na pozytywna ocene.

Wstep autorka rozpoczeta od wyjasnienia motywéw wyboru tematu
monografii, celu publikacji, przedmiotu prowadzonych badan, a takze
przedstawita hipotezy badawcze. We wstepie do monografii pisze: ,Sta-
tus prawny matoletnich w $wietle ustaw wyznaniowych byt regulowany
w zréznicowany spos6b w poszczegdlnych okresach objetych badaniami.
Stad, w mojej ocenie, podjecie préby kompilacji wiadomosci na powyzszy
temat jest zagadnieniem o istotnym znaczeniu” (s. 10). Publikacja nie sta-
nowi wylacznie kompilacji informacji, ktére sg juz znane i opublikowane,
ale dowodzi, ze autorka sama potrafi opanowac i opracowaé¢ materiat
zrodtowy i wysnu¢ z niego wnioski. Celem publikacji jest weryfikacja
stawianych hipotez, a analiza prowadzi do wnioskow, ktére konfirmuja
stawiang teze.

Monografia zostala oparta na szerokiej bazie zZrédtowej i biblio-
graficznej. Autorka wykorzystata w publikacji przeszio 650 monografii
i artykuléw, odniosta sie do przeszto 200 aktéw prawnych oraz ponad
50 orzeczen sadow polskich i obcych, wykorzystata informacje pochodzgce
z 69 stron internetowych i kilku sygnatur akt zgromadzonych w Archiwum
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Akt Nowych w Warszawie. Poniewaz pani Paulina Jabltonska, jak wska-
zata we wstepie, chciata odnie$¢ sie do praktyki, w publikacji uwzgled-
nita orzeczenia. Nalezy podkresli¢, ze autorka opierata sie na literaturze
o szerokim przekroju czasowym, siegajac takze do najnowszych publikacji
dotyczacych omawianego zagadnienia. W tym miejscu nalezy pochwali¢
pania Pauline Jabtoniska, ze podjela sie napisania publikacji pionierskiej,
poniewaz nikt z badaczy dotychczas nie zajmowat sie kwestia swobody
wyznaniowej osoby matoletniej w Polsce w latach 1918-2015. Zatem
recenzowana praca jest pierwszym tego typu opracowaniem monogra-
ficznym w literaturze polskiej.

Lektura publikacji sktania do wniosku, ze posréd prezentowanych w niej
zagadnien wolnos¢ religijna matoletniego jest pierwszoplanowa. Autorka
szeroko opisuje tredci $cisle zwigzane z tematem giéwnym, jak uznawanie
zwigzkéw wyznaniowych, wiek ponoszenia odpowiedzialnosci karnej, cha-
rakteryzuje mniejszosci wyznaniowe. Bardzo cenne sa podsumowania, ktére
wiencza kazdy rozdziat. Atutem publikacji jest wyeksponowanie tytutowej
wolnosci sumienia i wyznania osoby matoletniej posrédd rozwazan, ktére
tylko ogoélnie dotycza zagadnienia wolno$ci sumienia i wyznania. Wtasciwie
rozwinietym watkiem, skadinad bardzo istotnym, jest problematyka zwigzana
z nauka i nauczaniem religii w szkole. Szkoda tylko, Ze gros rozwazan dotyczy
ogolnie prawa oswiatowego. A wolnos$¢ sumienia i religii osoby matoletniej
ujawnia sie takze w przynaleznosci do organizacji prowadzonych przez
wspolnoty religijne, w mozliwosci uczeszczania do nizszych seminariow du-
chownych czy korzystania z pomocy ko$cielnych organizacji dobroczynnych.
Autorka w poszczegdlnych rozdziatach skupia sie na przedstawieniu tego, co
jest dostepne w literaturze na dany temat, a w podsumowaniu i zakoncze-
niu publikacji widoczne sa wnioski, przemyslenia i wtasne analizy autorki.
Same rozdziaty stanowia catkowicie wystarczajacy materiat, widoczny jest
pelny logiczny wywdd naukowy. Bardzo interesujacy jest fragment pracy
poswiecony prezentacji warunkéw przyjecia osob matoletnich w poczet
cztonkéw nierzymskokatolickich koscioléw i zwiazkéw wyznaniowych. Aby
petniej wykorzysta¢ to zagadnienie, ktore tak naprawde powinno stanowi¢
jedno z podstawowych w pracy, z uwagi na to, ze bezposrednio wigze sie
z wolnoscig sumienia i wyznania os6b matoletnich, autorka mogta zestawic,
np. w formie tabelarycznej koscioty i zwigzki wyznaniowe o uregulowanej
w Polsce sytuacji prawnej i przedstawié, jakie stawiaja wymogi uzyskania
czlonkostwa przez dzieci. Autorka zasygnalizowata trudno$ci w dostepie do
statutéw mniejszo$ciowych wspdlnot religijnych (s. 382), ale w 2014 roku
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ukazata sie publikacja: R. Brozyniak, M. Winiarczyk-Kossakowska Mniejszosci
wyznaniowe w Polsce. Prawo wewnetrzne (statutowe), Warszawa 2014, ktéra
obejmuje statuty wspoélnot religijnych wpisanych do Rejestru kosciotow
i innych zwigzkéw wyznaniowych.

Nalezy przyznad, ze poczatkowe rozdzialy pomimo niekiedy zbyt dro-
biazgowego opisu, sg interesujace i pozwalaja przesledzi¢ zrodia dzisiejszej
sytuacji prawnej matoletniego i zrozumie¢, co miato wptyw na zmiany, jakie
zaszly w pojmowaniu praw i wolnosci dzieci. Przeprowadzona w opiniowanej
monografii analiza zaréwno aktéw prawnych, jak i w mniejszym stopniu,
praktyki stosowania prawa przede wszystkim w formie orzeczen sadowych,
pozwolita autorce na sformutowanie wniosku o ewoluowaniu w czasie za-
kresu wolnosci sumienia i wyznania przyznawanego osobom matoletnim.

Pani Paulina Jabtonska potaczyta rozwazania natury socjologicznej
i prawnej z dobrym skutkiem dla omawianego zagadnienia. Siegniecie do
zrédet historycznych, do poczatkéw chrzescijanistwa, pozwolito na stwier-
dzenie, ze pelne uznanie wolnosci religijnej nastapito dopiero po II wojnie
$wiatowej, a wolno$¢ religijna os6b matoletnich w latach 1918-2015 ewolu-
ujac, stata sie pochodng uznania pozycji dziecka i praw cztowieka. Autorka
stwierdzita takze, Ze instytucje, ktorych rola jest zagwarantowanie realizacji
wolnosci religijnej w ciagu badanego czasu spetnialy swoje zadanie skutecz-
nie. Réwnoczes$nie podniosta, ze ewentualny brak efektywnosci w ochronie
wolnos$ci sumienia i religii przez jednostki jest w pewnym stopniu wynikiem
niskiej sSwiadomosci prawne;.

Opiniowana publikacja ma warto$¢ naukowa i moze by¢ traktowana
jako swoiste kompendium wiedzy i zrédto poznania zakresu swobdéd wyzna-
niowych osoby matoletniej w Polsce. Monografia ma charakter zrédtowo-
-normatywny i jest podparta wyselekcjonowang literaturg. Zaréwno tekst
wlasciwy publikacji, jak i przypisy stanowig bardzo ciekawg literature,
z ktorej emanuje che¢ badawcza. Monografia jest dzietem wtasnym autorki,
nie stwierdzam niedozwolonych zapozyczen cudzych tekstéow lub innych
tego typu uchybien.

Na zakonczenie chcialbym podkresli¢, ze publikacja pani Pauliny Ja-
btonskiej zastuguje na uwage. Tej pozytywnej oceny nie umniejszaja wcale
podniesione w toku niniejszej recenzji uwagi krytyczne lub polemiczne.
Zdarza sie, ze autorka ,,0krasza” swoje wywody cytatami z akt sadowych
i robi to do$¢ umiejetnie. Lektura recenzowanej monografii dowodzi, ze
autorka potrafi stawia¢ prawidlowe pytania badawcze i umie na te pytania
znalez¢ prawidtowa odpowiedz.
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W mojej ocenie publikacja stanowi samodzielne i oryginalne rozwigzanie
kilku probleméw naukowych. W pewien spos6b wzbogaca stan badan nad
polskim prawem wyznaniowym i jego dwudziestowieczna historia.
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Paulina Jabtonska, Wolnos¢ religijna jako prawo oséb osadzonych
w zaktadach penitencjarnych, Warszawa : Wydawnictwo Naukowe
UKSW 2024, 342 s.

Przez wieki w mys$li i nauczaniu KosSciota rozwijata sie refleksja nad
wolno$cig religijng cztowieka. Pojawiaty sie wciaz nowe pytania antropolo-
giczne, polityczne i teologiczne $cisle zwigzane z kwestig wolnosci religijne;.
Wybrzmiewaja one takze w nauczaniu ostatnich papiezy. Dla Pawta VI prawo
do wolnosci religijnej jest zwiazane z prawda o osobie ludzkiej. Prawda
o czlowieku ujawnia sie, gdy dgzy on do przekroczenia granic doczesno-
$ci, w kierunku uznania, zZe jest stworzony przez Boga. Godnos$¢ cztowieka
polega wiasnie na odpowiadaniu na prawde imperatywéw moralnych i na
dialogu z innymi. Jan Pawel II potwierdza, ze wolnos¢ religijna, bedaca
fundamentem wszystkich innych wolnosci, jest niezbywalnym wymogiem
godnosci kazdej osoby. Nie jest ona prawem pos$réd innych, ale ,jest podsta-
wa i gwarancja wszystkich swobdd, ktére zapewniaja dobro wspdlne ludzi
i ludéw”!. Prawo to jest kamieniem wegielnym struktury praw czlowieka,
dlatego wolnos¢ religijna musi by¢ uznana i usankcjonowana jako prawo
obywatelskie; jest ona nieodtgcznym elementem prawdziwej demokracji,
jest konieczng gwarancja zycia, sprawiedliwosci, prawdy, pokoju i misji
chrzescijan w ich wspolnocie?.

Synteze mys$li papieza Benedykta XVI na temat wolnosci religijnej mozna
znalez¢é w jego oredziu na Swiatowy Dzien Pokoju w 2011 r. Papiez poucza
w nim, ze prawo do wolnosci religijnej opiera sie na godnosci osoby ludzkiej
w takiej mierze, w jakiej jest ona istota duchowa, relacyjna i otwartg na

1 Jan Pawet II, Encyklika Redemptoris missio (7 XII 1990), w: tenze, Encykliki Ojca
Swietego Jana Pawta II, Krakéw 2007, n. 39.
2 Por. tamze, numery 12b-c, 17f-i.
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transcendencje. Nie jest to wiec prawo zarezerwowane tylko dla wierza-
cych, ale przystuguje wszystkim ludziom, poniewaz jest synteza i szczytem
wszystkich innych praw podstawowych. Natomiast brak poszanowania
wolnosci religijnej na kazdym poziomie zycia: indywidualnym, wspdlnym,
obywatelskim czy politycznym zniewaza zaréwno Boga, jak i godnos¢ czto-
wieka. Przejawem tego braku poszanowania sg m.in. sekciarstwo religijne
i przemoc fundamentalistéw. Przejawia si¢ on takze w r6znych formach
dyskryminacji religijnej oraz w manipulacjach sekularyzmu ideologicznego®.
Papiez Franciszek z kolei naucza, ze wolnos¢ religijna stanowi cenny dar
Boga dla wszystkich, jest ona obrona przed totalitaryzmami i decydujacym
wktadem w ludzkie braterstwo*.

W nauczaniu tym wybrzmiewa takze spostrzezenie, ze wspoéiczesnie
pojawiaja sie takze ,liberalne” ograniczenia wolnosci religijnej. Wywo-
dza sie one z pierwotnego znaczenia pojecia réwnos$ci obywateli, ktéra
odnosita sie do relacji prawnych miedzy jednostkg a panstwem. W tym
ujeciu kazdy cztonek danego systemu rzadéw byt uwazany za réwnego
wobec prawa tego systemu. Z czasem ujecie to zostalo przetransponowa-
ne na $wiat etyki i kultury, uniemozliwiajac w ten sposéb ocene moralna
poszczegdlnych praktyk kulturowych, jak rowniez ich warto$ciowanie
pod katem dobra wspdlnego. Przyczynito sie to do utraty znaczenia eto-
su i kultury. Ponadto w , moralnie neutralnym” panstwie obserwuje sie
pewna tendencje do kontroli wszystkich ludzkich sadéw, przeksztatcajac
w ten sposéb panstwo w ,etycznie autorytarne”. Ta ,etyka panstwa” moze
zagrozi¢ uzasadnionej wolnos$ci wspolnot religijnych do organizowania
sie zgodnie z ich zasadami. W niektérych formach liberalna doktryna
polityczna, ktéra wyraznie wyklucza wszelkie odwotania do poje¢ dobra
transcendentnego, wydaje sie wyraznie ogranicza¢ wolno$ci w zakresie
stowa, mysli, sumienia i religii. W tym przypadku neutralnos$¢ sfery publicz-
nej nie gwarantuje réwnosci os6b wobec prawa, ale narzuca wykluczenie
okreslonego porzadku preferencji®.

3 Por. Benedykt XVI, Encyklika Caritas in veritate (29 VI 2009), n. 29, https://www.
vatican.va/content/benedict-xvi/pl/encyclicals/documents/hf ben-xvi_enc 20090629 ca-
ritas-in-veritate.html [10.09.2022].

4 Por. Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium, Wroctaw 2014, n. 257.

5 Por. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, La liberté religieuse pour le bien de tous.
Une approche théologique aux défis contemporains, https://www.vatican.va/roman_curia/
congregations/cfaith/cti_documents/rc_cti_ 20190426 _liberta-religiosa_fr.html [10.05.2024].
Por. numery 43-55.
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W zarysowanym wyzej kontekscie przygotowana do druku monogra-
fia dr Pauliny Jabtonskiej pt. Wolnos¢ religijna jako prawo oséb osadzonych
w zaktadach penitencjarnych wpisuje sie zatem w bardzo potrzebny nurt
refleks;ji interdyscyplinarnej nad wolno$cia religijna, chociaz ujmowana jest
ona w zaprezentowanym tekscie — zdawaé by sie moglo — w zawezeniu,
odnoszacym sie do prawa do pomocy religijnej osobom osadzonym w za-
ktadach penitencjarnych.

Tytul i problem

Sam tytul pracy jest sformulowany poprawnie. Zdaje sie zapowiadac
pewna logiczna dwupoziomowo$¢ prezentowanej materii, z jednej strony
wskazujac na strone teoretyczng prawa do wolnosci religijnej, z drugiej
za$ strony aplikuje to prawo do konkretnej grupy ludzi, takze ujmujac te
aplikacje w teorii (prawie) i praktyce. Dotychczasowe studium tych pro-
blemoéw nie tylko nie przyniosto wyczerpujacych opracowan i analiz, ale
wydaje sie by¢ do$¢ schematyczne i powierzchowne. Wskazane we wstepie
wyzwania dla badaczy z pewno$cig podkreslaja, iz uzasadniony jest wybor
tematu pracy oraz przedstawionej problematyki. Tre$¢ pracy odpowiada
tytulowi. Problem w niej zawarty takze zostat sprecyzowany poprawnie,
chociaz moze nie w petni wyrazony przy opisywaniu celu, kiedy autorka
stwierdza, ze jest nim ,,pytanie o mozliwos¢ wplywu religii i postugi
kapelana wieziennego na resocjalizacje osoby skazanej na kare po-
zbawienia wolno$ci” [podkreslenia JR]. Przydaloby sie moze doprecyzowac
tutaj pytania badawcze, zwtaszcza te o charakterze prawnym.

Zrodta

Méwiac o zrodtach monografii, nalezy podkresli¢ dobre opanowanie przez
autorke duzej bazy zrédtowej, ktéra ma charakter interdyscyplinarny. Oprécz
materiatu Zrédtowego z nauk prawnych, w pracy znajdujemy takze liczne
pozycje z historii, religioznawstwa i teologii. Autorka dobrze wykorzystata
literature dotyczaca prezentowanej materii. Przy tak zakrojonej szeroko bazie
literatury pomocniczej mozna zawsze doszukiwac sie pewnych brakéw. I tak
recenzent czuje niedosyt, gdyz wydaje mu sie, iz w pracy zabrakio cennych
refleksji i opracowan z rodzimego podwoérka (P. Mazurkiewicz, P. Laszuk,
U. Goral, Unia Europejska wobec religii, Warszawa 2021; Religia — tozsamos¢
— Europa, red. P. Mazurkiewicz, S. Sowinski, Wroctaw 2005; W. Sobczak,
Wolnos¢ mysli, sumienia i religii. Poszukiwania standardu europejskiego, Torut
2013), ktére mozna bytoby wykorzysta¢ w rozdziale pigtym.
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Struktura

Monografia dr Pauliny Jabloniskiej pt. Wolnos¢ religijna jako prawo oséb
osadzonych w zaktadach penitencjarnych zawiera spis tresci, wykaz skrotéw,
wstep, pie¢ rozdzialdéw, zakoriczenie, bibliografie oraz spis rysunkow i wykre-
sow. Struktura pracy nie budzi zastrzezen. W zaprezentowanej bibliografii
zastrzezenia budzi jednak wydzielenie ,Zrédet internetowych”, gdyz punkt
ten wylamuje sie wyraznie z logicznego podziatu catosci bibliografii. Jest to
po pierwsze punkt z innego kryterium podziatu literatury, a po wtére strony
internetowe sa tylko nosnikiem analizowanych tresci, a zatem pozostaje
w mocy klasyczny zapis bibliograficzny i klasyczny podziat.

We wstepie autorka jest nieco niekonsekwentna, gdyz najpierw wspomi-
na, iz ,zwienczeniem catosci pracy bedzie zakonczenie, w ktérym znajda sie
syntetycznie uporzadkowane wnioski”, a nastepnie prezentuje poszczegdlne
rozdziaty, uzywajac czasu przeszlego, chociaz nie jest w tym do konca konse-
kwentna (pojawia sie nawet raz czas terazniejszy). Proponowatbym zamiane
czasu przeszlego i terazniejszego na czas przyszly, gdyz wstep zapowiada
tre$¢. I tak w pierwszym rozdziale skoncentrowata sie ona na postudze Ko-
$ciola na rzecz wiezniow, siegajac do przesztosci i do innych — poza Polska
— obszaréw geograficznych. Omawiajgc rodzime duszpasterstwo wiezienne,
stusznie wskazata na daty kolejnych przetoméw spoteczno-politycznych,
najpierw odzyskania wolnosci w 1918 r. i tworzenia podstaw wolnego
panstwa, nastepnie okres okupacji hitlerowskiej, a pézniej komunistycznej
dominacji, zdecydowanie nieprzyjaznej dla wszystkich form duszpasterstwa
Kosciota. Kolejny przetom w 1989 r. otworzyt na nowo mozliwos¢ pracy
duszpasterskiej w zaktadach penitencjarnych. W rozdziale drugim autor-
ka przyjrzata sie strukturze duszpasterstwa wieziennego oraz postudze
kapelanéw wieziennych. Zaprezentowata takze polskie ustawodawstwo,
ktére poszto w §lad za prawem miedzynarodowym i uwzglednito obecnos¢
w zaktadach karnych kapelanéw wszystkich wyznan. Wskazata takze na
wymiar praktyczny tegoz duszpasterstwa, ktére moze znacznie przyczynic¢
sie do wewnetrznej przemiany, umozliwiajacej resocjalizacje i powrét osoby
skazanej do prawidlowego funkcjonowania w spoteczenstwie. Dlatego tez
w rozdziale trzecim autorka wskazata na potrzebe tej postugi w realizacji
réznych form sprawiedliwosci: sprawiedliwosci retrybutywnej, w wykony-
waniu kar probacyjnych, realizacji sprawiedliwo$ci naprawczej, ktéra $cisle
taczy sie z mediacja, a takze postrzegania w resocjalizacji. Rozdzial czwarty
poswiecony zostat bardzo ztozonym problemom wolno$ci sumienia i wyzna-
nia, wyplywajacym z godnosci cztowieka, ktéra powinna by¢ fundamentem
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wyktadni wszystkich praw czlowieka. W rozdziale tym autorka wskazata na
wiele watpliwo$ci terminologicznych zwigzanych z pojmowaniem wolnosci
sumienia i religii (wyznania), a takze oméwita gwarancje wolnosci sumie-
nia i religii w Konstytucji RP oraz w innych aktach prawnych, w tym takze
w Konkordacie miedzy Stolica Apostolska a Rzeczpospolita Polska. Rozdziat
piaty oparty zostat o wyroki Europejskiego Trybunatu Praw Czltowieka do-
tyczace mozliwosci wprowadzania ograniczenn wolnos$ci uzewnetrzniania
religii przez osoby osadzone w zaktadach penitencjarnych. Gtéwnym celem
tej analizy byta argumentacja Europejskiego Trybunatu uzasadniajaca wy-
dane rozstrzygniecia oraz ich ocena w kontekscie europejskich standardéw
ochrony wolnoéci religijnej.

W swojej monografii autorka stusznie zauwaza, iz dziatalno$¢ dusz-
pasterska Kosciota ,,odgrywa wazng role w wewnetrznej i zewnetrznej
przemianie skazanych, wptywa na zmiane ich postaw, ale nie pozwala
jednoznacznie stwierdzi¢, jaki jest wptyw duszpasterstwa wieziennego na
wiare i religie osadzonych. Zatem teoretyczne analizy potwierdzaja, ze
wiara moze przyczynia¢ sie do podjecia proby poprawy, czego pierwszym
i niezbednym elementem jest dostrzezenie swojej winy” (Zakoniczenie).

Ocena formalna i ocena cato$ci monografii

Od strony formalnej, pod wzgledem jezyka, aparatu naukowego, przypi-
s6w, bibliografii, w monografii dr Pauliny Jabtonskiej nie znajdujemy niczego
razacego, co by szczegolnie zastugiwalo na krytyke recenzenta. Jezyk i tok
mysli sa poprawne. Naturalnie recenzent powinien jednak wyszukac i stabe
strony pracy, takze od strony formalnej. Rzadko zdarzaja sie w pracy lite-
réwki i niezrecznodci gramatyczne, ktore nie ostabiaja jej licznych waloréw
i zostang z pewno$cia usuniete przed oddaniem jej do druku.

Przedstawiony wyzej zarys monografii wskazuje, iz ma ona wyrazny
charakter interdyscyplinarny, odwotujac sie m.in. do badan z zakresu réznych
gatezi prawa, a takze do opracowan z historii, socjologii, religioznawstwa
i teologii. Taka interdyscyplinarna perspektywa badawcza wigze sie z przeko-
naniem, iz wszelkie przyporzadkowania czy wyznaczanie granic dyscyplinom
naukowym w obecnych czasach nie majg istotnego znaczenia za sprawa
konwergencji nauk oraz coraz bardziej powszechnej interdyscyplinarnosci.
Dotyczy to zwlaszcza badan nad znaczeniem religii w procesach spotecz-
nych, gospodarczych, politycznych, czy tez generalnie — kulturotwoérczych.

W monografii zauwazy¢ mozna duzy wysitek wiozony w kwerende,
przyswojenie oraz prezentacje mysli. Praca ma charakter twérczy, aczkol-
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wiek unika pokusy ograniczenia sie do samej prezentacji, referowania mysli,
bez udziatu wtasnej analizy, dociekania. Czy autorka w swojej monografii
trzymata sie badawczego celu, ktéry sobie na wstepie postawita? Czy jej
praca zachowata badawczy charakter, nie ograniczyta sie do referowania
cudzych pogladéw i danych zgromadzonych przez innych? Odpowiadajgc na
te pytania, trzeba podkresli¢, iz autorka jest swiadoma celéw badawczych,
do ktorych zdaza. Kompetentnie odpowiada na zasadnicze pytania swojej
monografii o pozytywny wplyw religii i postugi kapelana wieziennego na
resocjalizacje osoby skazanej na kare pozbawienia wolnosci.

Powyzsza analiza struktury i tresci pracy pozwala wyrobi¢ sobie prze-
konanie o istniejacym w niej gruntownym, naukowym zamysle, ktory zostat
do$¢ konsekwentnie przeprowadzony. Pomimo wyrazonych wyzej drobnych
zastrzezen uwazam, ze autorce monografii udato sie w petni osiggnac to,
co byto faktycznym jej celem.

W koncowej ocenie jednak chciatbym podkresli¢, iz porzadek formalno-
-metodologiczny swiadczy o wysokich umiejetnosciach autorki i jej kwalifi-
kacjach do prowadzenia badan naukowych. Cenne jest zwlaszcza tworzenie
przez nig interdyscyplinarnych modeli teoretycznych dotyczacych wolnosci
religijnej, a takze modelu interkulturowosci i interreligijnej wspoéipracy
w zakresie wolnosci religijnej. Na uwage zastuguje takze diagnozowanie
przez nig przyczyn i skutkéw wystepowania naruszenia prawa do wolnosci
religijne;.

Jarostaw Rézariski

Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszyniskiego w Warszawie
https://orcid.org/0000-0002-1678-2487

e-mail: j.rozanski@uksw.edu.pl

Paulina Jabtonska, Wolnos¢ religijna jako prawo oséb osadzonych
w zaktadach penitencjarnych, Warszawa : Wydawnictwo Naukowe
UKSW 2024, 342 s.

Cztowiek jest istotg bytowo wolng. Oznacza to, ze wolno$¢ jest nie tylko
warto$cig nalezng cztowiekowi, ale sktadowym elementem jego natury oraz
pojecia osoby. Mozna zatem powiedzie¢, ze wolnos¢ jest po prostu forma
istnienia osoby. Cztowiekowi jako istocie ontologicznie wolnej, tzn. wolnej
w najgtebszej swej istocie, musi zatem z samej natury przystugiwa¢ mozli-
wosc realizowania i korzystania z wolno$ci w caloksztatcie zycia codziennego.
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Wolno$¢ bowiem w ramach codziennej egzystencji jest jedynie wtasciwa
forma istnienia istoty ontologicznie wolnej, a taka jest wlasnie cztowiek.

Czym jest wolno$¢ jako forma istnienia cztowieka? Najogdlniej mozna
powiedzieé, ze nie da sie jednoznacznie zdefiniowaé samej istoty wolnosci.
Mozna to uczyni¢ poprzez wyakcentowanie pewnych elementdéw, ktére
W gruncie rzeczy stanowia o jej istocie.

Najgtebszym wymiarem wolnosci jest mozliwo$¢ podejmowania przez
cztowieka wybordéw, decyzji, okreslonego dziatania. Niektorzy autorzy
mowia tu o mozliwosci wyboru wartosci, inni o samookre$leniu lub au-
todeterminacji. Akcent zatem potozony jest na inicjatywe osoby w formie
mozliwosci decydowania o sobie. Ta mozliwo$¢ podejmowania wyboréw,
decyzji i dziatania jest podstawowym wymiarem samego pojecia wolnosci.
Jest to tzw. wolnoé¢ ,,do” — wolno$¢ w aspekcie pozytywnym. Dopiero
drugim wymiarem ujecia wolnosci jest jej negatywny wymiar ujmowany
i definiowany jako brak przymusu i koniecznosci. Jest to tzw. wolno$¢ ,,od”
— przymusu, koniecznosci, zniewolenia itp.

Drugim elementem, ktéry ma fundamentalne znaczenie przy probie
zdefiniowania istoty wolnosci, jest rozréznienie na tzw. wolnos¢ wewnetrzng
i zewnetrzng. Wolnos$¢ w aspekcie wewnetrznym to po prostu wiadza osoby
dajaca jej mozliwo$¢ podejmowania wyboréw i decyzji w zakresie swiata
wlasnych przekonan, pogladéw, swiatopogladu, a wiec tego wszystkiego, co
dotyczy $wiata ludzkiego wnetrza. Najkrécej mozna stwierdzié, ze wolno$é
w tym aspekcie sprowadza sie ostatecznie do wewnetrznej autonomii osoby.
Autonomia osoby w ptaszczyznie wewnetrznej stanowi zatem istotny wymiar
samego pojecia wolnosci. Drugim aspektem wolnosci jest aspekt zewnetrzny,
czyli tak zwana wolnos$¢ zewnetrzna lub spoteczna. ,,Rozgrywa” sie ona na
zewnatrz w ramach codziennej egzystencji cztowieka, jako wyboér okreslo-
nego postepowania, zachowania i dziatania. Jest to mozliwo$¢ dziatania
lub niedziatania, czynienia tego lub czego$ innego, a wiec podejmowania
przez siebie okreslonych dziatan. Ten aspekt wolnosci rozumiany jest zawsze
jako wolno$¢ konkretna, urzeczywistniana w konkretnych warunkach przez
okreslong jednostke ludzka.

Trzecim fundamentalnym elementem wolnosci jest dobro. Istotg bo-
wiem wolnosci nie jest czynienie wszystkiego, co cztowiek z samej swej
natury moze czynié, tzn. czynienie czegokolwiek. Jej rzeczywistga granice
wyznacza dobro. Inaczej méwiac, dobro poznane przez cztowieka wyznacza
wilasciwa przestrzen ludzkiej wolnosci. Wyboér antydobra/zta jest zawsze
antywolno$cig. Wolno$¢ cztowieka nie jest nigdy wolnoscig od dobra, ale
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wolnos$cia do wyboru dobra. Oznacza to, ze wolno$¢ musi funkcjonowaé
w relacji do dobra.

Tak rozumiana wolno$¢ majaca swéj zewnetrzny i wewnetrzny wymiar
i bedaca zawsze wolnoscia ,,do” i ,,od” jest gwarantowana czlowiekowi
prawami, ktérych nikt mu nie nadaje, ale ktére wynikaja z samego faktu
czlowieczenistwa.

W dzisiejszej debacie nie méwi si¢ jedynie o jednym prawie do wolnosci,
ale wymienia caly katalog szczegétowych wolno$ci. Mozna z nich sporzadzi¢
pewien katalog praw wolno$ciowych takich, jak: wolnos¢ do stowa, nauki
i kultury; wolnosci mysli, sumienia i wyznania; wolno$¢ wyznawania religii
i swoich pogladéw na zewnatrz indywidualnie i zbiorowo, publicznie i pry-
watnie; do wyboru okreslonego stanu lub zawodu; do swobodnego zaktadania
rodziny przy zapewnieniu warunkéw jej bytu; wolno$¢ zrzeszen i zebran;
wolno$¢ w zakresie swobodnego poruszania sie, podrézowania wewnatrz
i na zewnatrz wlasnego kraju; wolno$¢ w wyborze miejsca zamieszkania;
swoboda wyboru ustroju politycznego panstwa, do ktorego sie przynalezy itp.

Zasygnalizowane powyzej brzmienie prawa do wolnosci w niektérych
dokumentach i przeméwieniach wyraznie wskazuje, ze jego szczegdtowa
tre$¢ nie wyraza sie tylko i wylacznie prawem gwarantowanej ochrony
przed przymusem i koniecznoscig, ale jest o wiele bogatsza. Implikuje ona
w sobie plaszczyzny wolnos$ci bardziej szczegotowych. Wszystkie wolnosci
mozna uja¢ w kilku zasadniczych ptaszczyznach: politycznej, spotecznej,
gospodarczej, kulturowej, religijnej, matzensko-rodzinnej. Bardzo wazna
kategorig wolnosci jest ptaszczyzna religijna gwarantujaca cztowiekowi
prawo do wolnosci religijne;j.

Przedmiotem prawa do wolnosci religijnej jest sfera osobistych we-
wnetrznych przekonan religijnych oraz ich uzewnetrznianie jako forma
wyznawania swej wiary. Przedmiot ten nalezy widzie¢ zaréwno w aspek-
cie pozytywnym, jako mozliwo$¢ wolnych wyboréw i zachowania, oraz
w aspekcie negatywnym jako wolnos$¢ od wszelakich form przymusu w tej
plaszczyznie. Tak rozumiane prawo do wolnosci religijnej jest w wielu kon-
cepcjach uznawane nawet za podstawe wszystkich wolnosci.

W tym kontekscie nalezy widzie¢ przygotowana do druku publikacje
Pauliny Jabtonskiej Wolnos¢ religijna jako prawo oséb osadzonych w zaktadach
penitencjarnych, autorki o bogatym dorobku w zakresie nauk prawniczych
i politologii, naukowca o bardzo dobrym warsztacie metodologicznym w za-
kresie wspomnianych dyscyplin. Publikacja jest owocem pracy badawczej,
ktérej zadaniem bylo wielowymiarowe i multidyscyplinarne ,,sportreto-
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wanie” wspodtczesnego $wiata w jego najwazniejszym problemie, jakim sg
prawa czlowieka w tym prawo do wolnosci religijnej w wyjatkowej sytuacji
zaktadéw penitencjarnych. W tym kluczu nalezy ocenia¢ recenzowana do
druku publikacje.

Praca sktada sie z pieciu rozdzialéw. W pierwszym z nich w sposéb
bardzo interesujacy dokonano historyczno-prawnej analizy duszpasterstwa
wieziennego jako gwarancji wolnosci sumienia i religii. Sg to tezy bardzo
istotne dla dalszych przemyslen autorki. Nie ulega bowiem watpliwosci,
ze duszpasterstwo jest niejako fundamentem gwarantujacym osadzonym
realizacje ich prawa do wolnosci religijnej. W drugim rozdziale w sposob
metodologicznie uporzadkowany przedstawiono podstawy koordynowa-
nia i realizacji dzialan duszpasterskich. Oceniam ten rozdziat pozytywnie
w sferze merytorycznej. Jest on takze waznym dziatem niniejszej publikacji.
W kolejnym rozdziale ukazano resocjalizacyjna role kapelana wieziennego
w polskim systemie penitencjarnym. Takze ten rozdzial nalezy ocenié¢ po-
zytywnie pod wzgledem merytorycznym i metodologicznym. Rozdziat
czwarty po$wiecony jest wolnosci sumienia i religii jako przedmiot ochrony
prawnej. W calej publikacji jest to rozdzial fundamentalny. Nalezy go oceni¢
bardzo wysoko. Cato$¢ analiz koniczy bardzo dobry rozdziat piaty dotyczacy
orzecznictwa Europejskiego Trybunatu Praw Czlowieka w zakresie prawa
do wolnosci religijnej osadzonych.

W tym miejscu podkresli¢ nalezy, ze struktura publikacji jest jasna
i logiczna. Poszczeg6lne rozdziaty i zawarte w nich paragrafy mieszcza sie
w tytule rozprawy, sg logicznie utozone i wyczerpuja problem.

W sposob jednoznaczny stwierdzi¢ nalezy, ze przygotowana do druku
publikacja podejmuje problem jako$ciowo wazny w zakresie naukowych roz-
wazan. Wpisuje sie on bowiem w wielka debate naukowa dotyczaca koncepcji
i katalogu praw cztowieka dotyczaca prawa najbardziej osobistego i niemal
intymnego, jakim jest prawo do wolnosci sumienia i to jeszcze w warunkach
wyjatkowych, jakimi sg zaktady penitencjarne. Dzi$ kiedy problemy sumienia
i religii chce sie zepchna¢ do spraw osobistych i nie majacych wydzwieku
publicznego, jest to zagadnienie o ogromnym ciezarze gatunkowym. Jest
to takze zagadnienie wazne dla praktycznych rozstrzygnieé, jak powinny
funkcjonowa¢ zaktady penitencjarne, by skazanym gwarantowa¢ mozliwos$é¢
realizacji tej wolnosci. Jest to wreszcie zagadnienie fascynujgce i jednocze$nie
nowatorskie. Nie ma bowiem dotychczas takiego opracowania, jakie prezen-
towane jest w niniejszej publikacji. Jest to zatem zagadnienie stanowigce
istotny wktad w rozwdj nauki dotyczacej wspdtczesnej dyskusji nad prawami
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wolnosciowymi. W tym sensie z cata odpowiedzialno$ciag mozna powiedzie¢,
Ze jest to zagadnienie godne publikacji.

W badaniach dotyczacych zasadniczego problemu musiata autorka
postuzy¢ sie odpowiednia baza zZrédiows i bibliograficzna. Baze te stano-
wig: zrodla prawne, podstawowe dokumenty prawne, prawo kanoniczne
i dokumenty Kosciota, zbiory orzecznictwa, orzeczenia Trybunatu Kon-
stytucyjnego, orzeczenia Europejskiego Trybunatu Praw Czlowieka, inne
opracowania oraz zrodta internetowe. Autorka zgromadzita zatem bardzo
obszerny zestaw bazy zZrédtowej i literatury. Wykonata w tej materii zna-
czaca prace dobrego znawcy problematyki. Podkresli¢ przy tym nalezy, ze
dokonata takze dobrej analizy zgromadzonej literatury, o czym $wiadczy
faktyczne jej wykorzystanie w publikacji.

Metody zastosowane w pracy poprawne. Miaty one za zadanie dokona¢
analizy wielorakich zrédet i literatury zgromadzonych przez autorke celem
uzyskania syntezy w zakresie poruszanego problemu. Autorka jest wierna
przyjetym metodom nie tylko w ogdlnosci, ale i w szczegotach.

W niniejszej opinii trudno sili¢ sie na ukazanie petnej tre$ci publikacji,
a tym bardziej ustosunkowac sie do poszczegélnych zawartych w nich tez.
Musi wystarczy¢ ogolne zapewnienie o wysokiej warto$ci poznawczej i na-
ukowej przedstawionych w niej analiz, syntez i koncowych wnioskéw. Praca
merytorycznie i metodologicznie jest bardzo dobra, a nawet fascynujgca.
Aprobujac catosé przemyslen autorki, nalezy zwrdci¢ uwage na fundamental-
ng warto$¢ recenzowanej pracy, jaka jest jej wktad w dyskusje naukowa nad
problematyka praw cztowieka, a szczegdlnie teoria i przedmiotowq trescia
prawa do wolno$ci sumienia dotyczacych ludzi osadzonych w zakladach
penitencjarnych. I to jest istotny wktad nie tylko w rozwéj nauki prawa, ale
takze politologii i nauk spotecznych.

W podsumowaniu podkresli¢ zatem nalezy, ze recenzowana do druku
publikacja stanowi interesujacy krok w kierunku problematyki naukowo waz-
nej. Rozprawa jest bardzo interesujaca i oryginalna. Metody w niej uzyte sg
poprawne, wywdd jasny i logiczny, wnioski wyciagane z przeprowadzonych
analiz zasadne, a jezyk naukowo poprawny. Dlatego wyrazam przekonanie,
Ze recenzowana praca jest godna publikowania bez jakichkolwiek poprawek.
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Sprawozdanie z miedzynarodowej konferencji naukowej
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pt. By¢ swietym to najpierw by¢ czlowiekiem
Warszawa, 1 marca 2024 r.

W pigtek 1 marca 2024 roku na Uniwersytecie Kardynata Stefana Wy-
szynskiego w Warszawie odbyta sie miedzynarodowa konferencja naukowa
dotyczaca bt. o. Jézefa Cebuli OMI.

Okazja do zorganizowania konferencji byta przypadajaca w tym roku
25. rocznica beatyfikacji o. Cebuli, ktérej dokonat $w. Jan Pawel IT w dniu
13 czerwca 1999 roku w Warszawie.

Jozef Cebula OMI to polski Misjonarz Oblat Maryi Niepokalanej, wy-
chowawca mtodziezy w junioracie w Lublincu i nowicjuszy w Markowicach.
Pomimo zakazu okupanta niemieckiego potajemnie udzielat sakramentéw
wiernym na Kujawach. Pojmany przez Niemcéw, zostat umieszczony w obozie
koncentracyjnym w Mauthausen. Zginat za wiare i kaptanstwo jako ,wrog
narodu niemieckiego”.

Gléwnym organizatorem wydarzenia byta Polska Prowincja Misjonarzy
Oblatéw Maryi Niepokalanej wraz z Komitetem ds. obchodéw 25. rocznicy
beatyfikacji o. J6zefa Cebuli OMI oraz oblacki Instytut Mazenodianum, Uni-
wersyteckie Centrum Badan Wolno$ci Religijnej (UKSW), Papieski Wydziat
Teologiczny we Wroctawiu i Wydziat Teologiczny Uniwersytetu Opolskiego.

Spotkanie rozpoczeto sie od Eucharystii w kaplicy uniwersyteckiej,
ktérej przewodniczyt o. Bartosz Madejski OMI, wikariusz prowincjalny.
Kazanie wygtosit o. prof. Kazimierz Lubowicki OMI, postulator procesu
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beatyfikacyjnego o. Jézefa Cebuli OMI, ktéry wskazywat: , Btogostawiony
ojciec Jozef przez cate zycie uczyt sie, jak nalezycie sprawowac Najswietsza
Ofiare i wydaje sie, ze to jest jedno z fundamentalnych przestan, jakie kie-
ruje do nas. Gdy byt swiecony w 1927 roku, wszystko odbywato sie wediug
liturgii przedsoborowej. W pewnym momencie otrzymat swiece do rak, by
mu przypominata, ze ma sie spala¢”.

W dalszej czesci kazania ukazywat kaptanska i eucharystyczna ducho-
wo$¢ blogostawionego oblata. Przywotat réwniez fakt z zycia ojca Cebuli, ze
bezposrednim powodem uwiezienia i wywiezienia do obozu koncentracyj-
nego w Mauthausen bylo sprawowanie Eucharystii dla wiernych, pomimo
zakazu ze strony okupanta. Przypomnial, w jaki sposéb blogostawiony
misjonarz Niepokalanej byt przesladowany w obozie koncentracyjnym ze
wzgledu na kaptanstwo i Eucharystie.

Swoje kazanie o. prof. Kazimierz Lubowicki OMI zakonczyt stowami:
,Jezeli chcemy naprawde odprawia¢ Msze $wieta, jezeli chcemy naprawde
sktada¢ Najswietsza Ofiare razem z Jezusem Chrystusem za zbawienie swia-
ta, to nie wystarczy, ze bedziemy ofiarowywali chleb i wino, trzeba aby$smy
sktadali samych siebie. To jest jakby istota swietosci blogostawionego ojca
Jozefa. W czasach ztych, w czasach nienormalnych miat wielka troske, aby
celebrowa¢ Najswietsza Ofiare nie tylko na ottarzu, ale we wlasnym ciele
i we wtasnej krwi”.

Po Eucharystii uczestnicy przeszli do auli $w. Jana Pawta II, aby wy-
stucha¢ wyktadéw. O. dr hab. Dominik Zamiatata CME prof. UKSW, méwit
o zrédtach nienawisci i opresji wobec duchowienstwa katolickiego w ideologii
nazistowskich Niemiec. O. Robert Wawrzeniecki OMI przedstawit sylwetki
oblackich meczennikéw i wiezniéw obozéw na tle meczenstwa polskiego
duchowienstwa.

Sesja przedpotudniowa podzielona byta na dwa bloki. Drugi z nich
podzielony byt takze na sesje polskojezyczng i angielskojezyczna.

Po przerwie obiadowej nastapita trzecia sesja konferencji. Materiaty
w formie wideo zostaty zebrane i opublikowane na oficjalnym profilu YouTu-
be Polskiej Prowincji Misjonarzy Oblatéw Maryi Niepokalanej, ktéra byta
gtéwnym organizatorem wydarzenia. Stowo wstepne wyglosit ks. prof. Jan
Przybytowski z Uniwersyteckiego Centrum Badan Wolnosci Religijnej, ktéry
m.in. wskazat: ,Chrystus zywy potrafi poprowadzi¢ cztowieka nawet przez
takie miejsce, do ktérego trafit w obozie Mauthausen bt. Jézef Cebula. Mnie
to miejsce jest tez bliskie z tego wzgledu, ze méj tata z bratem, juz niezyjacy,
przeszli przez ten ob6z jako dzieci, byt to ob6z przejsciowy. Nie chciat nigdy
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duzo o tym mowié, ale przynajmniej to co od niego ustyszeliémy, a byt to
obraz dziecka, ktére patrzylo na to miejsce. Mozna powiedzieé, ze jest to
$wiadectwo czltowieka, ktory zetknat sie z heroizmem, heroizmem ludzi,
z heroizmem $wietosci a przede wszystkim z wytrwaniem, aby by¢ cztowie-
kiem tam, gdzie by¢ nim jest bardzo trudno. Moi Drodzy, chyba takie tez
bedzie przestanie tej konferencji: by¢ $wietym, to najpierw by¢ czlowiekiem.
Jakim czlowiekiem? Wiernym zasadom, idealom, wiernym wyzwaniom,
ktore niesie zycie. Dzisiaj wiemy, ze kaptanstwo dobrze uformowane musi
by¢ budowane na formacji ludzkiej. Duzo trzeba byto doswiadczen Kosciota,
zeby w adhortacji Pastores dabo vobis Jan Pawel II napisat, ze formacja do
kaptanstwa to najpierw formacja ludzka, intelektualna, duchowa i wresz-
cie pasterska. Formacja ludzka — wy jeste$cie uformowani przez swoich
rodzicéw, nauczycieli, ale z badan wynika tez, jak wielki wptyw na ksztatt
waszego cztowieczenstwa ma srodowisko i to nie tylko to sSrodowisko realne,
ale réwniez Srodowisko $wiata wirtualnego, dzisiaj kierowanego sztuczna
inteligencja. Czas, pochyli¢ sie nad tym, jak by¢ czlowiekiem i jak budowac
swoja $wietos¢, kiedy cztowiek zyje w dwdch swiatach”.

Nastepnie glos zabrat ojciec Krzysztof Trocinski, wikariusz prowincjalny
Polskiej Prowingji, ktéry wskazat, ze ,Misjonarze Oblaci Maryi Niepokala-
nej przestanie swego Blogostawionego Wspdétbrata wykuli w marmurze,
na jego pomniku w Lublincu: «W kazdym czasie i w kazdych warunkach
trzeba dazy¢ do swietosci». Jest to jedno z niewielu jego zdan, ktoére sie
zachowaty. Wypowiedziat te stowa 7 pazdziernika 1939 roku, na poczatku
wojny, gdy nie wiedzial, jak sie wszystko potoczy, a widziat tylko okrucien-
stwo i bezsens. Zreszta, poprzedzil to zdanie stwierdzeniem: «Czasy sa zle
i nienormalne, ale...»”.

Najwazniejsze fakty z zycia bl. o. Cebuli przyblizyt z kolei 0. Adam
Jaworski OMI. — , Przy konfesjonale o. Cebuli zawsze byty duze kolejki” —
podkreslit. Prelegent zaznaczyt, ze po aresztowaniu o. Cebuli przez Niem-
cdéw i umieszczeniu go w bloku nr 7 niemieckiego obozu koncentracyjnego
w Mauthausen, oprawcy starali sie robi¢ wszystko, aby sam zakonczyt zycie.
On jednak nigdy nie narzekat i nie ztorzeczyt Niemcom. Bardzo czesto swoje
czesci positkéw oddawat innym wiezniom.

O tym, jak kleryk Jozef Cebula oceniany byt przez formatoréw se-
minaryjnych, méwit ks. prof. dr hab. Marek Tatar, prodziekan Wydziatu
Teologicznego UKSW.

,— Ogromny wptyw na pierwsza formacje Jozefa Cebuli miat jego dom
rodzinny, ktéry nauczyt go prostoty, pokory, prawdy i ciszy, a takze sasiedztwo



Paulina Jabtoriska ¢ Sprawozdanie z miedzynarodowej konferencji naukowey... 177

Kamienia Slaskiego, gdzie urodzili sie $w. Jacek, bt. Bronistawa i bt. Czestaw
z rodu Odrowazéw — wskazat ks. prof. Tatar i dodal, ze kl. Cebule cechowata
takze rado$¢, matoméwnos¢ i uduchowienie oraz gteboki patriotyzm. — Miat
polskiego ducha. Mdégt sie uratowac, przyjmujac obywatelstwo Rzeszy,
jednak odmoéwil” — zauwazyt ks. prof. Tatar.

Wymienit takze cechy, ktérymi opisywali kl. Cebule jego formatorzy:
temperament flegmatyczno-choleryczny, pewna niesmiatos¢, spokéj i wy-
trwalo$¢, zdolnosci intelektualne od poczatkowo przecietnych do uznania
nieprzecietnej inteligencji, dobry osad oraz umyst spekulatywny, posiadajacy
zdolnosci pedagogiczne, bardzo dojrzaty duchowo, prostolinijna poboznos¢.
— Jego wychowawcy napisali o nim, ze ,,zyt Duchem Bozym” i ,nie miat nic
ze $wieckosci” — podkreslit prelegent.

W czasie trzech paneli glos zabrali réwniez m.in. o. Daniel Jezak OMI,
fr. dr. Diega Saez Martin OMI, ks. dr Pawel Gabara i o. dr Lukasz Krauze OMI.

Poktosiem konferencji jest publikacja naukowa w postaci recenzowa-
nej monografii wieloautorskiej, ktéra znajduje sie w wersji elektronicznej
(w formacie PDF) na stronie internetowej UCBWR UKSW w Warszawie
https://centrumwolnosci.uksw.edu.pl. Inspiracja do powstania publikacji
byta miedzynarodowa konferencja zatytutowana By¢ swietym to najpierw
by¢ cztowiekiem zorganizowana m.in. przez Uniwersyteckie Centrum Badan
Wolnosci Religijnej UKSW w Warszawie w ramach projektu badawczego
pt. Realizacja badan naukowych dotyczqcych kompleksowej i interdyscyplinarnej
analizy wolnosci religijnej oraz zagadnien zwiqzanych ze wspdtpracq na rzecz
interreligijnosci i interkulturowosci w wymiarge teoretycznym, empirycznym
i praktycznym prowadzonych w ramach Uniwersyteckiego Centrum Badan
Wolnosci Religijnej Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszyriskiego w Warszawie,
ktérego realizacje zapewnia Ministerstwo Nauki i Szkolnictwa Wyzszego.

Bezposrednia transmisja z konferencji jest dostepna na kanale YouTube
oblackiego portalu misyjne.pl (link zostal udostepniony réwniez w mediach
Polskiej Prowincji). Wystapienia w formie wideo sa takze dostepne na profilu
YouTube Misjonarzy Oblatéw Maryi Niepokalanej w Polsce.

Sympozjum naukowe o bt. 0. Jozefie Cebuli OMI - YouTube https://
www.youtube.com/watch?v=90AQGAbNOxS.
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Sprawozdanie z miedzynarodowej konferencji naukowej
Wolnos¢ w réznych obszarach zycia spotecznego
oraz sympozjum warsztatowo-naukowego
Panorama wolnosci religijnej w uwarunkowaniach Frangji.
Konfrontacja migrantéw z tradycjq katolickq
rodzin francuskich
Paryz, 15-16 lutego 2023 roku

W dniach 15-16 lutego 2023 roku w Paryzu odbyta si¢ miedzynarodowa
konferencja naukowa Wolnosé w réznych obszarach zycia spolecznego oraz
jednodniowe sympozjum o charakterze warsztatowo-naukowym Panorama
wolnosci religijnej w uwarunkowaniach Francji. Konfrontacja migrantéw
z tradycjq katolickq rodzin francuskich. Organizatorami spotkania byli: Uni-
wersyteckie Centrum Badan Wolnosci Religijnej UKSW, Centrum Dialogu
Centre Du Dialogue, Société Historique te Littéraire Polonaise, Ministerstwo
Edukacji i Nauki. Miejscem konferencji byta Aula Centrum Dialogu w Mont-
morency, koto Paryza.

Zalozeniem organizatoréw bylo stworzenie warunkéw do wymiany
pogladéw naukowcow, ekspertéw oraz praktykéw na temat wolnosci na
poziomie gospodarki, prawodawstwa, polityk wewnetrznych i zagranicznych,
stanowiacych wyznaczniki problematyk paneli, ktére zgromadzity tacznie
24 reprezentantéw, w tym 16 krajowych i 8 zagranicznych.

Impulsem do podjecia miedzynarodowego dyskursu dotyczacego wol-
nosci w réznych obszarach zycia spotecznego byto zmniejszenie wrazliwos$ci
na przestrzeganie tej wolnosci. Otwarcia konferencji i powitania zaréwno
prelegentow, jak i przybytych gosci dokonat dyrektor Uniwersyteckiego Cen-
trum Wolnosci Religijnej UKSW w Warszawie, ksiadz prof. Waldemar Cisto.
W swoim stowie wprowadzajacym zwrocit uwage na problem zagrozenia
wolnosci religijnej w réznych miejscach §wiata w: Nigerii, Syrii, Iraku czy
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Ukrainie, zarysowujac powszechnie istniejace ograniczenia w wyznawaniu
chrzescijanstwa w $wiecie.

Nastepnie glos przejat wicedyrektor Uniwersyteckiego Centrum Badan
Wolnosci Religijnej ks. prof. Jan Kazimierz Przybytowski, ktéry wyrazajac
stowa wdziecznosci wspoétorganizatorom konferencji, wskazat, ze ,wolno$é¢
powinni$my widzie¢ tam, gdzie zyje czlowiek. Przyjmujemy, ze wolnosé¢
religijna jest matka wszystkich wolnosci”. Ksiadz profesor wskazat réwniez,
iz bezsprzecznym walorem organizowanej konferencji jest jej interdyscypli-
narno$¢, co pozwala na problem wolnosci spojrzec szerzej i glebiej.

Dr Paulina Jabtoriska z UCBWR UKSW w Warszawie, pelnigca obowigz-
ki moderatora, przywitata wszystkich gosci oraz uczestnikéw konferencji.
Podziekowata za liczng frekwencje oraz za prace wtozona w organizacje
tego wydarzenia przez komitet organizacyjny.

Swoja przemowe rozpoczeta od podkreslenia bardzo waznej daty w hi-
storii — 104. rocznicy odzyskania niepodleglosci przez naszych sasiadéow —
Litwinow, a takze od uchwalenia Powszechnej Deklaracji Praw Cztowieka,
stosowanej w dzisiejszych czasach jako prawo zwyczajowe. Najwazniejszym
punktem Deklaracji, istotnym dla konferencji, byt artykut 1 —,Wszyscy ludzie
rodza sie wolni i réwni pod wzgledem swej godnosci i swych praw. Sa oni
obdarzeni rozumem i sumieniem i powinni postepowa¢ wobec innych w du-
chu braterstwa”. W swoim wystgpieniu podkreslita, ze ten wlasnie artykut
powinien wzywa¢ nas do wzajemnego zycia w braterstwie i codziennego
dziatania w walce o prawa czlowieka.

W dniu 15 lutego 2023 roku, po ceremonii otwarcia, nastapita mery-
toryczna cze$¢ konferencji, podzielona na cztery sesje plenarne, podczas
ktérych przedstawiciele osrodkéw naukowych z Polski, Wtoch, Republiki
Czeskiej, Francji, Hiszpanii i Demokratycznej Republiki Konga zaprezento-
wali referaty zwigzane z gtéwnym tematem wydarzenia. L.acznie podczas
konferencji wygtoszono 24 referaty.

W konferencji wzieli udziat wybitni polscy oraz zagraniczni eksper-
ci, specjalizujacy sie w kwestiach zwigzanych z problematyka wolnosci,
w tym wolno$ci religijnej czy wolnosci stowa. Prelegentami byli znamienici
praktycy: adwokaci $wieccy, adwokaci koscielni, notariusze, referendarze,
obroncy wezta matzenskiego, przedstawiciele organizacji miedzynaro-
dowych i instytutéw badawczych, a takze naukowcy akademiccy bedacy
reprezentantami takich dziedzin, jak: prawo, prawo kanoniczne, teologia,
polityka, historia, socjologia, psychologia i inne z obszaru nauk spotecz-
nych. Interdyscyplinarny oraz miedzynarodowy charakter wydarzenia
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pozwolit na ukazanie catego spektrum zagadnien zwigzanych z przed-
miotem konferencji.

Pierwszy referat wyglosit Gregoire Bigner, badacz i wyktadowca w Na-
rodowej Szkole Architektury Paryskiej La Vilette ENSAPLV na temat Jakiej
wolnosci obywatelskiej wymaga klimat? Podczas swojego wystapienia przed-
stawit korelacje miedzy wolnoscia i klimatem. ,,Kwestia klimatu, czyli tak
zwany system ekologiczny, bedzie pozytywny tylko wtedy, gdy nie bedzie
narzucony z zewnatrz, z gory, przez rzad, przez wtadze, ale bedzie korzyst-
ny, gdy bedzie wychodzit od dotu, od mieszkanicéow, od ludzi. Dziatania
ekologiczne beda przynosi¢ owoce, jezeli beda inspirowane przez mitos¢
do Boga, do cztowieka, do siebie nawzajem, do natury i do ziemi”.

Kolejny prelegent ks. mgr Alphonse Makanda z Uniwersytetu w Kinszasie
wygtosit referat Demokratyczna Republika Konga: 1950-1960: Dziesieé lat
walki o Sojusz Bakongo ABAKO przeciwko kolonizacji belgijskiej w Demokra-
tycznej Republice Konga. Prelegent odniost sie do jednego z dziet Hegla, ktéry
napisat, ze ,Murzyni nigdy nie marzyli, ani nie tesknili za wolnoscig. W ich
naturze, w ich jestestwie jest by¢ niewolnikiem. Dlatego trzeba siegnaé¢ do
dokumento6w, ktore istniejg w historii, ktére Swiadcza o czyms przeciwnym.
Idea jest nastepujaca: $wiat i w zycie w Afryce nie rozpoczeto sie wraz
z przybyciem Europejczykéw. Przed przybyciem Europejczykéw Afrykan-
czycy dobrze sie rozwijali, mimo ze nieraz przedstawia sie ten kontynent
jako kontynent zacofany, to jednak byt pewien poziom rozwoju cywilizacji.
I trzeba do tego docieraé, by uwidoczni¢ i da¢ poznawac to, co kiedys byto”.

Nastepnie glos zabrat politolog i polityk francuski, dziekan Wydziatu
Nauk Spoteczno-Ekonomicznych Instytutu Katolickiego w Paryzu, prezes
Académie catholique de France, profesor Hugues Portelli, ktéry wyglosit
referat na temat Wolnos¢ chrzescijariska, wolnos¢ obywatelska. Prelegent
podkreslit, iz ,brak szacunku dla wiadzy panstwowej, lekcewazenie obo-
wigzujacego w panstwie porzadku prawnego, $wiadczy o braku integralnej
chrzescijanskiej postawy”.

Pierwszy panel zakonczy! swoim referatem ks. dr Eugeniusz Matachwiej-
czyk, ktory poruszyt problem Dialog — w drodze do wolnosci — w Centre du
Dialogue. Zwrécit on uwage, ze ,dialog ma swoja misje. Dialog inspiruje
wolnos$¢ i do niej prowadzi. My jako ludzie Kosciota, jako chrzescijanie,
powinni$my zwré6ci¢ uwage na to, czego oczekuje Kosciét od nas jako chrze-
$cijan i o czym moéwi Kosciot jako ten, ktory wspiera dialog. Méwi o tym,
ze wolno$¢, ktérg wypracowuje dialog, prawdziwa wolno$¢ jest wzniostym
znakiem, ktory jest obrazem Boga w cztowieku”.
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Drugi panel dotyczyt prawa, ktére ze swej natury jest nie tylko pre-
wencyjne ale i wychowawcze. Pierwszym prelegentem byta mecenas Aneta
Putawska z Uniwersytetu Warszawskiego. Jej temat Klaugula sumienia jako
gwarancja realizacji prawa do wolnosci sumienia wskazat na aktualny pro-
blem mozliwosci powotania si¢ na wtasne sumienie. ,Sprzeciw sumienia
materializuje sie w sytuacji powstania obowigzku konkretnego dziatania
badz zaniechania i polega na uprawnieniu do odmowy wykonania tego
obowigzku. Prawo do sprzeciwu sumienia jest cze$cig prawa cztowieka
do wolno$ci mysli sumienia i wyznania. Pani mecenas podkreslita, iz sys-
tem prawny, ktory nie gwarantowatby wolnosci sumienia, bylby niepeiny,
nieskuteczny, nieefektywny, a w konsekwencji takze niedemokratyczny,
bo odbiegajacy od wzorca panstwa respektujacego konieczne minimum
w zakresie ochrony praw cziowieka”.

Jako kolejny prelegent gtos zabrata dr Paulina Jabtonska z Uniwersy-
teckiego Centrum Badan Wolnosci Religijnej UKSW w Warszawie. W swo-
im referacie Karno-prawna ochrona wolnosci religijnej poruszyta kwestie
sposobu funkcjonowania prawa do wolnosci religijnej. ,Instrumentem
zwalczania zachowan godzacych w te wolno$¢ sa miedzy innymi przepisy
prawa karnego, w ktérych okreslono przestepstwa przeciwko wolnosci
religijnej. Wolno$¢ sumienia i wyznania jest prawem osobistym wszyst-
kich jednostek ludzkich. Wolnos¢ ta chroni spoteczne sfery egzystencji
tych jednostek oraz funkcjonowanie Kosciotéw i zwiazkow wyznaniowych
jako wspdlnoty ludzi wierzacych. Okres$lone panstwo z jednej strony musi
zapewni¢ kazdemu wolno$¢ sumienia i religii wyznaczonych przez prawo,
z drugiej zas eliminowa¢ wszelkie formy nietolerancji, stosowane przez
kogokolwiek wobec jakiegokolwiek podmiotu. Organy panstwowe maja
obowiazek zwalczaé przypadki bezprawnego naruszania. W tym tez celu
panstwo obejmuje karta prawna, ochrona, wolnos¢ religijna, z jednej strony
gwarantujac prawa z niej wynikajace, a z drugiej penalizujac nielegalne
zachowania jej zagrazajace”.

Nastepnie glos zabrata mecenas Barbara Cichorska z Uniwersytetu Pa-
pieskiego Jana Pawta II w Krakowie. Tematem jej wystapienia byto Prawo do
praktyk religijnych oséb pozbawionych wolnosci. ,Przepisy prawa gwarantuja
osobom pozbawionym wolnos$ci prawo do wolnosci religijnej, w tym prawo
do wykonywania praktyk religijnych. Osobom tym zapewnia si¢ w szcze-
gblnosci mozliwoéé uczestniczenia we Mszy Swietej w niedziele i §wieta
oraz w katechizacji i rekolekcjach, a takze korzystania z indywidualnych
postug religijnych. Prawo nakiada takze na stuzbe wiezienng obowigzek
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wspoldziatania z kosciotami i zwiazkami wyznaniowymi. W polskim prawie
ustawg regulujaca sytuacje prawng oséb pozbawionych wolnosci jest kodeks
karny wykonawczy”.

Ciekawym glosem w panelu byta prezentacja ks. mgr. lic. Daniela
Tomczaka. W swoim referacie Akt formalnego wystgpienia z Kosciota jako
negatywny przejaw wolnosci religijnej podjat aktualny problem apostazji.
,Istota wolnosci sumienia w aspekcie prawnym jest mozliwos¢ swobodnego
wyboru $wiatopogladu religijnego, jak réwniez areligijnego, w tym takze
mozliwos¢ jego porzucenia. Nie mozna nikogo zmusi¢ do coniedzielnego
uczeszczania na Msze Swieta, spowiadania sie, zawarcia matzefistwa ka-
nonicznego, wyboru konkretnej drogi zycia, stanu kanonicznego czy tez
szeroko komentowanego w ostatnim okresie, przyjecia ksiedza z wizytg
duszpasterska. Do tych rzeczy nikt sita nikogo nie moze zmusi¢. W ten
sposéb decyzja o formalnym akcie wystapienia z Kosciota jawi sie jako
jeden z wielu przyktadéw negatywnego wykorzystania naleznej cztowie-
kowi wolnosci, w tym kontek$cie w odniesieniu do zjawiska religii, czyli
wolnosci religijne;j”.

Podczas trzeciego panelu konferencji, ktéry dotyczyt tematyki zycia
politycznego, pan dr hab. Piotr Grabowiec z Uniwersytetu Wroctawskiego
oméwit Przysztosé wolnosci religijnej w swietle biopolitycznej idei wolnosci
morfologicznej (trans) i (post) humanizmu. ,Moim zdaniem dzisiaj nie ma
w ogole czegos takiego jak prawa cztowieka, w takim rozumieniu, jak ro-
zumieli$my je jeszcze pare dekad wczesniej. W zasadzie prawa czlowieka
dzisiaj to «pusta znaczaca», w ktérg mozna wszystko wstawiaé. Tak jak ka-
tegoria wolnosci, zdefiniowanie, czym jest wolnos¢. Na wolnos$¢ powoluja
sie zarowno transhumanisci, zwolennicy wolnosci morfologicznej, czyli
zmiany, ingerencji w cielesnos¢, jak i zwolennicy aborcji, eutanazji. Wiemy,
ze dzisiaj ta kategoria, jak tez i wiele innych kategorii, bliskich i waznych
z punktu widzenia antropologii chrzescijanskiej, jest kategoria rozmyta”.

Ksigdz dr Marian Faleniczyk wyglosit referat Wolnos¢ a transhumanizm,
w ktorym wskazat, iz ,,problemem jest transhumanizm, ktéry idzie w kierun-
ku posthumanizmu. Wolnos¢ i godno$é cztowieka nie sg przypisane przez
kogos, czy przez co$. To jest ontologiczna wartos¢ cztowieka. Cztowiek to
moze zaniedbad, niszczy¢, sprzeniewierzy¢ sie, ale nigdy tego nie zniszczy
w sobie. Zawsze jest mozliwo$¢ wyboru, po chrzescijanisku to jest mozliwo$é
nawrdcenia, i nikt nie zniszczy godnosci. Cata rzecz transhumanizmu polega
na tym, jak mowit Nick Bostrom, nie chodzi o to, zeby by¢ juz, ale zeby
chociaz wejs¢ na droge, nawet nieSswiadomie. My jesteSmy wprowadzeni
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juz na te droge wolnosci morfologicznej. To jest wtasnie ta nowa droga,
czyli zapomnie¢ odda¢ wolno$¢ zewnetrzng; wolnos$¢ wewnetrzna to jest
poszerzana wolno$¢ zewnetrzna i wtasciwie na tym sie wszystko konczy”.

Nastepnie reprezentujacy Uniwersytet Bolonski polityk Niccolo Fraschini
przedstawit referat Zagrozenie wolnosci we wspdtczesnym swiecie. ,\W kraju
wolno$¢ musi sie zmierzy¢ kazdego dnia z nowymi watkami, zaréwno: ze-
wnetrznym jak i wewnetrznym, aby jak najlepiej sobie radzi¢. Zaczynajac
od tych ostatnich, uwazam, ze pierwsze zagrozenie dla wolnosci pochodzi,
paradoksalnie, z gtebokiej czesci Zachodu, ze $wiata anglosaskiego. W celu
poszanowania mniejszos$ci na niektérych anglosaskich uniwersytetach histo-
ria zostata nawet napisana na nowo, zada sie zniszczenia fundamentalnej
roli historycznej niektorych postaci Wielkiego Zachodu i waznych pomni-
kéw ich pamieci. Réznorodnosé i integracja staly sie obowigzkami, ktore
w rzeczywistosci prowadza do pewnego rodzaju odwrotnej dyskryminacji.
Najbardziej niepokojace jest to, ze ta wolno$¢ wykazuje tendencje do roz-
przestrzeniania sie, rOwniez we Francji i innych krajach regionu, takich jak
Wrtochy i Hiszpania”.

Jako ostatni prelegent w tym panelu wystapit doktorant Uniwersy-
tetu w Kordobie Eros Calcara z referatem Utrata wolnosci. Niewolnictwo
we wspdtczesnym basenie Morza Srédziemnego (XVI-XVII wiek). ,Wojna
jest gtdownym bohaterem scenariusza $rédziemnomorskiego i z nig zwia-
zany jest problem niewolnictwa, wynikajacy z najazdéw i konfliktu mie-
dzy Imperium Osmanskim a Hiszpanig Filipa II. Geneza niewolniczych
warunkéw zycia mezczyzn i kobiet w §wiecie $srédziemnomorskim epoki
nowozytnej przejawia sie w wiekszosci przypadkéw w ich pojmaniu,
w kontekscie wojny i we wszystkich przypadkach, w sytuacji otwartej
wrogosci. Po schwytaniu stawali sie wiasnoscia innej osoby, pozbawieni
wolnosci i wszelkiej autonomii dziatania i poruszania sie, przynajmniej
w zasadzie. Byla to razaca degradacja wtasnego statusu spolecznego,
a nawet wtasnej godnosci ludzkiej — zwtaszcza w XVII wieku mozna prze-
$ledzi¢ triumf niewolnictwa”.

Kolejny panel zatytutowany ,,Panorama wolnosci” zostat otwarty refe-
ratem Wolnos¢ a odpowiedzialnosé w rozumieniu wspdlczesnego cztowieka.
Dr Kamil Bomber z Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w War-
szawie zaakcentowat, ,,iz prawdziwa wolnos¢ zna tradycja ogélnokulturo-
wa, odwotlujaca sie do prawa rozumu. Bez praw nie moze by¢ prawdziwej
wolnosci — pisat najwybitniejszy autor polityczny okresu zlotej wolnoséci
— Andrzej Frycz Modrzejewski. Wolno$¢ jest stopniowana. Moze by¢ jej
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mniej lub wiecej. Mowi sie o wolnosci cze$ciowej, niepelnej, ograniczone;j.
Najczesciej sygnalizowanym i najsilniej krytykowanym przyktadem naduzy-
wania wolnosci, czesto réwnoczesnie z krzykliwa deklaracja obrony praw
do wolnosci stowa, stata sie w dyskursie politycznym domena stowa. Poja-
wiaja sie w mediach, z jednej strony glosy przestrzegajace przed famaniem
wolnosci stowa i zamachem na wolno$¢ stowa. Wolno$¢, w tym zwtaszcza
prawdziwa wolnos¢, zaktada dziatanie odpowiedzialne, przy czym moralne
podstawy tej odpowiedzialno$ci sg kwestig istotna, ale drugoplanowa”.

Nastepnie glos zabral ks. dr Rafal Pokrywinski z Uniwersytetu Kar-
dynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie. W swoim referacie Wolnos¢
religijna w badaniach naukowych przedstawil, do jakich wnioskéw dochodzi
badawcza dziatalno$¢ Uniwersyteckiego Centrum Badan Wolnosci Religijnej
UKSW w Warszawie. ,W ramach badan naukowych dzisiaj postugujemy
sie zasadniczo trzema ptaszczyznami, czyli badania naukowe rozumie-
my, jako badania naukowe podstawowe, zwane teoretycznymi, badajgce
wewnetrzne elementy danej teorii czy rzeczywistosci. Tak klasycznie sie
badania naukowe rozumie. Ale dzisiaj mocniej dochodzi do gtosu element
tzw. nauk stosowanych, majacych na celu zbadanie istniejacych powiazan
wynikow teoretycznych z zyciem praktycznym i mozliwo$ci wplywu na nie
oraz badania wdrozeniowe, czyli opracowujace konkretne modele tychze
zmian. Méwie o tym wtasnie w kontekscie naszego Centrum Badan Wolnosci
Religijnych, poniewaz jednym z elementéw jest nie tylko badanie czysto
teoretyczne, ale réwniez badania stosowane i pézniej wdrozeniowe, czyli
budowanie modeli wolno$ci religijnej, préba ich wdrazania”.

Jako kolejny prelegent wystapit dr Emanuele Lacca z Uniwersytetu
Potudniowoczeskiego w Czeskich Budziejowicach z referatem Willing across
the Will. Duns Scotus o nowej interpretacji wolnosci. ,,B6g dla Scotus’a jest
wolny, bo robi to, na co pozwala mu Jego wola, czyli wszystko. Gdyby
Bdg nagle uznat, zZe ten $wiat nie jest juz dobry, mogtby w jednej chwili
potozy¢ kres swojemu dzietu i zacza¢ od nowa. Bytoby to dla nas zte, prze-
staliby$my istnie¢, ale dobre dla Boga, poniewaz samo pojecie dobra jest
uporzadkowane przez Jego wolng wole. Podobnie, cho¢ z ograniczeniem
bycia stworzeniem, istota ludzka jest zasadniczo zalezna od swego ego,
czyli od posiadania rozumu i woli”.

Ks. mgr lic. Barttomiej Michalski z Uniwersytetu Nawarry w Pampe-
lunie w swoim referacie Krytyka marksistowskiego rozumienia wolnosci
przedstawit, iz ,jednym z kluczowych probleméw filozofii jest problem
wolnosci. Od zawsze na gruncie filozofii trwaty i trwaja dyskusje méwia-
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ce, ze wolno$¢ cztowieka jest pozorem wolnosci, ze tak naprawde wolny
cztowiek nie istnieje”.

Reprezentujacy Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego w War-
szawie ks. mgr lic. Krzysztof Metlewicz przyblizyt stuchaczom temat Prawda
i wolnos¢ jako nierozgtqczne zasady zycia chrzescijanskiego. Spojrzenie Josepha
Ratzingera/Benedykta XVI. ,Czym jest dla Ratzingera prawda? Oczywiscie
prawda w ujeciu Ratzingera to Chrystus. Odwotuje sie tutaj do rozmowy
z Poncjuszem Pilatem, gdy Pilat go pyta, czym jest prawda, Ratzinger
odpowiada, trzeba powiedzieé: Kim jest prawda? Prawdg jest Chrystus.
Dlaczego? Po pierwsze dlatego, ze On objawia nam prawde Ojca i prawde
biblijna w swojej osobie. Po drugie dlatego, zZe uczy nas poznawania prawdy.
Mowi: pdjdz za mna. To jest druga rzecz, czyli ten wymiar egzystencjalny,
a trzeci to jest wtasnie wymiar biblijny, czyli wymiar prawdy, ktéra potwier-
dza sie w Chrystusie”.

Duet prawnikow, zatozycieli Fundacji im. Alexisa de Tocqueville’a, Piotr
Sliwinski i Jakub Przeorek zapoznali zebranych z tematem Pojecie wolnosci
w mysli Alexisa de Tocqueville’a. ,Wolnos$¢, w rozumieniu tego dziewietnasto-
wiecznego mysliciela, jest fundamentem. Jak sam wspominat: «przypisuje
mi sie rozne pasje, podczas gdy mam jedynie poglady. A pasje mam raczej
tylko jedna, a ta pasja jest umitowanie wolnosci i godnosci cztowieka»”.

Ostatni z paneli ,Teologia stosowana” zostat przygotowany przez przed-
stawicieli Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie.

Dr Mira Jankowska w referacie Poznaj, KIM jestes, zamiast siebie wymy-
slaé, stwierdzita: ,,pytanie poznaj kim jestes i kim jestem, jest fundamentalnym
pytaniem kazdego z nas. To, o czym mdwit ksiadz profesor przed kilkuna-
stoma minutami, ze dzisiaj mlodziez jest zagubiona, bardzo poszatkowana,
ze nawet te Srodowiska akademickie sa porozbijane. To nie zapowiada sie
dobrze. Ale to nie znaczy, ze mamy tutaj postawi¢ kropke i roztozy¢ rece.
Wrecz przeciwnie. Uwazam, ze trzeba sie zwroci¢ do tego, co jest pewne
i sprawdzone. Tym pewnym i sprawdzonym jest to, co tez tutaj sie juz
przewijato, a mianowicie Biblia i antropologia chrzescijaniska, ktéra jest dla
nas pewng odpowiedzig na pytanie, kim jestes, czy poznaj samego siebie”.

Referat ,,Kroki” w kierunku wolnosci. Walory aktywnosci fizycznej zostat
wygloszony przez dr Angelike Wiech. ,Chciatabym w tym referacie podkresli¢
niektére tylko walory aktywnosci fizycznej, ktére prowadza nas ku wolno-
$ci. Wiemy, ze wolno$¢ jest nam dana, ale jest nam takze zadana, zeby$Smy
w sobie ksztaltowali wolno$¢, potrafili sie odnalezé w tym $wiecie, gdzie
nietrudno jest sie zgubic¢”.
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Nastepnie glos zabrala mgr lic. Anna Bak, ktéra w swoim referacie
Wolnosé a tozsamos¢ parafialna (mata ojczyzna, dom) wskazata na kierunki,
w jakich powinna zmierza¢ wspolnota parafii. ,,Powszechnie tozsamos¢ jest
rozumiana jako proces tworzenia obrazu samego siebie. Jest to, podobnie
jak osobowos¢, swego rodzaju psychiczna dyspozycja nabywania poprzez
doswiadczanie rzeczywistosci, czyli cos$, co jest procesem, cos, co sie two-
rzy. W odréznieniu od osobowosci, tozsamos¢ nie jest biernie ksztaltowana
przez $rodowisko, ale w znacznej mierze to jednostka sama buduje swojg
indywidualna tozsamos$¢, w ten sposéb, aby $wiadomie odréznié¢ sie od
innych albo jakies grupy”.

Jako kolejny prelegent wystapit ks. mgr lic. Adam Ktonowski z refera-
tem Uwiezieni w barice. Teologia stosowana wobec algorytméw filtrujgcych
tresci. ,Mysle, ze o bankach filtrujacych styszelismy. Jezeli nie, to powiem
tylko tyle, ze istniejg mechanizmy, algorytmy, ktére bacznie nas obserwujg
w przestrzeni Internetu, szczegélnie w mediach spotecznosciowych. Patrza,
ile czasu zatrzymujemy sie na ogladaniu danej tresci, co wpisujemy w wyszu-
kiwarkach itd. To tworzy taki nasz cyfrowy wszechswiat. To tworzy dla nas
konkretna tre$¢. Kiedy nie prébujemy wychodzi¢ poza te banki, zostajemy
w pewien sposéb w nie wciggnieci. Jestesmy zamknieci na otaczajaca nas
rzeczywistos$¢”.

Jako ostatni z prelegentéw wystapit mgr lic. Hubert Skipirzepa. W swo-
im wystapieniu Wychowanie do wolnosci jako jedno z najwazniejszych zadan
katechezy w szkole sredniej przedstawit wyniki autorskich badan wsrod
mtodziezy na temat $wiadomego korzystania z wolnosci. ,Mam nadzieje,
ze osiagnatem cel, ktéry sobie zaktadatem, czyli nie zniechecitem ich, ale
przekonatem, ze wolno$¢ chrzescijanska jest odpowiednia dla ich zycia i dla
kazdego cztowieka”.

Konferencja zostata zwienczona stowami gospodarza, ks. dr. Eugeniu-
sza Matachwiejczyka, ktéry wyrazit swoje wielkie uznanie dla prelegentow
zaangazowanych w konferencje. Kazdy z wygtaszajacych i stuchaczy miat
mozliwo$¢ wymieni¢ sie wtasnymi refleksjami nad wolnoscig w réznych
aspektach zycia spotecznego.

W dniu 16 lutego 2023 roku uczestnicy konferencji wzieli udziat w sym-
pozjum warsztatowo-naukowym Panorama wolnosci religijnej w uwarunkowa-
niach Francji. Konfrontacja migrantéw z tradycjq katolickq rodzin francuskich.
Warsztaty zostaty poprowadzone przez ks. dr. Eugeniusza Matachwiejczyka.
Pallotyn dzieki wieloletniej perspektywie zycia wsrod Francuzéw, podzielit
sie doswiadczeniem pracy wéréd obywateli Francji. Gospodarz zauwazyt, iz



Paulina Jabtoriska ¢ Sprawozdanie z miedzynarodowej konferencji naukowey... 187

pod hastami réwnosci, wolnosci i braterstwa nierzadko kryja sie totalitarne
dazenia do posiadania wtadzy nad kazdym czlowiekiem. W zwiazku z czym
mys$l chrzescijariska daje ludziom motywacje do codziennego wyzwalania
sie nie tylko spod wtadzy grzechu, ale réwniez pregierza wojen i przesla-
dowan religijnych.

Na zakonczenie drugiego dnia jej uczestnicy zapoznali sie z architektura
i zabytkami Paryza.

Prace naukowe zaprezentowane podczas konferencji zostaty opubliko-
wane w czasopismach ,Libertas Religiosa”, 2(2023) i ,Bibliotece Teologii
Stosowanej”, 2(2023), ktore sa wydawane przez Uniwersyteckie Centrum
Badan Wolnosci Religijnej UKSW w Warszawie. Publikacje te zostaty umiesz-
czone w wolnym dostepie na stronie internetowej www.centrumwolnosci.
uksw.edu.pl.


http://www.centrumwolnosci.uksw.edu.pl
http://www.centrumwolnosci.uksw.edu.pl
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