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WPROWADZENIE

W biezacym numerze czasopisma ,Biblioteka Teologii Stosowanej”
chcemy dokona¢ namystu nad procesem pojednania polsko-ukrainskiego.
Jest to préba udowodnienia, Ze jest ono zainspirowane i podtrzymywane
do$wiadczeniem Ewangelii. Jest to tym samym wskazanie na istnienie relacji
dialogowych miedzy obu narodami, zbudowanych na fonematach chrze-
$cijanskiej teologii pojednania. Wydaje sie ona czyms$ trwalym w dialogu
polsko-ukrainskim. Zamystem autoréw jest ukazanie teologicznych zrédet
idei pojednania obu narodéw. Podjeli sie oni réwniez interdyscyplinarnej re-
fleksji nad religijnym wymiarem pojednania polsko-ukrainskiego, ujawniajac
jego historyczny, filozoficzny i medialny kontekst. Warto tez zauwazy¢, ze
opublikowane artykuty sg poktosiem miedzynarodowej konferencji naukowej
,Teologiczne podstawy pojednania polsko-ukrainskiego”, zorganizowane;j
juz kolejny raz w Rzymie w pazdzierniku 2023 roku. Na miejsce konferen-
¢ji wybrano Rzym, poniewaz tutaj po II wojnie swiatowej rozpoczely sie
pierwsze préby dialogu polsko-ukrainskiego, ktére zostaly zainicjowane
przez kardynatéw J. Slipija i K. Wojtyte. Zwieficzeniem tych wysitkéw byty
pierwsze katolickie deklaracje o pojednaniu polsko-ukrainiskim. Wydarzenia
te mialy miejsce w Rzymie w 1987 r.: 8 pazdziernika w Papieskim Kolegium
Polskim i 17 pazdziernika w Kolegium Ukrainskim $w. Jozafata. W nawigza-
niu do tamtych inicjatyw postanowili$my cyklicznie organizowa¢ spotkania,
ktére miaty by¢ forum dialogu na temat wyzwan i probleméw zwigzanych
z dialogiem obu narodéw. Szczegdlnie wazne dla nas jest wskazanie drogi
prowadzacej do ewangelicznego pokoju, pojednania i braterstwa w rela-
cjach obu narodéw. Pierwsza konferencja odbyta sie w 2017 roku w ramach
obchodéw trzydziestej rocznicy ogloszenia deklaracji o pojednaniu miedzy
Polakami i Ukraincami. Druga odbyta sie w 2019 roku i miata na celu analize
roli Jana Pawta II w pojednaniu polsko-ukrainskim. Prezentowany numer
»Biblioteki Teologii Stosowanej” to préba przedstawienia kilku wejrzen
w proces pojednania. Sprébujmy niektére z nich zarysowac.

Irenusz Kondréw przedmiotem swych refleksji uczynit zdefiniowanie
pojecia ,,przebaczenie”, zaréwno w przestrzeni profanum, jak i sacrum. To
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z kolei pozwoli odpowiedzie¢ na pytanie dlaczego cztowiek, a szczegdlnie
chrze$cijanin, potrzebuje przebaczenia, ktére jawi sie niewatpliwie jednym
z najistotniejszych wymiaréw chrzescijanskiego zycia, bezcennym darem
Boga dla ludzkosci i niekwestionowang drogg prowadzgca do rozwoju
duchowego. Analiza zagadnienia pozwoli na odtworzenie ,,duchowych
schodéw”, czyli etapow, przez ktére cztowiek powinien przejsé, aby naby¢
swego rodzaju duchowych predyspozycji, umozliwiajacych mu wejscie na
droge przebaczenia, ktéra z kolei zainicjuje w zyciu do$wiadczanie auten-
tycznego chrzescijanistwa.

Jarostaw Moskatyk wskazat zasadnicze elementy teologicznych podstaw
pojednania. Zgodnie z zalozeniem teologicznym podstawowa baza spotecz-
nosci ludzkiej jest wspolna natura ludzka, wspélna czasoprzestrzen i wspélna
bytowos¢ oparta na wielosci i réznorodnosci. Najwyzszy rodzaj samorealizacji
kazdego narodu i to na wszystkich ptaszczyznach bytowania, bez wzgledu
na hierarchie jego cztonkéw dokonuje sie w zwigzku z dziataniem ludzkim.
Chrzescijanie postrzegaja powszechng spotecznos¢ ludzka oraz poszczegdlne
narody w kategoriach wiary, misterium Chrystusa i Ko$ciota. Teologia nie
usprawiedliwia jakiego$ falszywego mesjanizmu narodowego, gdyz ten jest
z natury swojej btedny i zawiera cechy ekskluzywne. Jakkolwiek przyjmuje,
ze kazdy nar6d odgrywa okreslona role w ramach Bozej Ekonomii Narodéw
i jest wigczony w ksztattowanie tego $wiata. Dlatego charakteryzuje go wta-
sna specyfika, historia i model wspétdziatania z innymi na rzecz budowania
jednej wspdlnoty. Wedtug papieza Jana XXIII zrédtem istnienia spotecz-
nosci ludzkiej i wtasciwego porzadku spotecznego jest Bog. Poszczegdlne
spoteczenstwa i wspélnoty ze wzgledu na swojg wolnos¢ dopuszczaja sie
jednak r6znych naduzy¢ o charakterze wewnetrznym i zewnetrznym. O ile
te wewnetrzne przynosza szkode natury jednostkowej, to juz te zewnetrzne
oddziatuja bardziej powszechnie, przez co dochodzi do podziatéw miedzy
r6znymi spoleczno$ciami, narodami i grupami ludzkimi. W Bozym planie
dziejow istnieje jednak mozliwo$¢ pokonywania podziatéw i rozbicia posrod
poszczegodlnych spoteczenstw, a zarazem wspdlnego pojednania poprzez
podjecie sie realizacji pierwotnej idei wewnatrzspotecznego porozumienia
i jednos$ci na sposéb ewangeliczny. Stad potrzebne jest samoukorzenie i ro-
dzaj publicznego rachunku sumienia, czyli spoteczne wyznanie win, prosba
o wzajemne przebaczenie, wyrazenie zalu za swa przesztos¢ i podjecie nie-
ztomnej woli poprawy. Z chrzescijanskiego punktu widzenia kazdy podziat,
jak naucza Jan Pawet II w encyklice poswieconej dziatalnosci ekumenicznej
Ut unum sint, ,,pozostaje w sprzecznosci z Prawda, ktdrej gtoszenie jest ich
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misjag, a tym samym szkodzi powaznie ich swiadectwu” (n. 98). W tej sytuacji
jedynym rozwigzaniem jest radykalny zwrot wszystkich chrzescijan w strone
Prawdy, w kierunku Prawdy pisanej wielka litera, Prawdy osobowej, w strone
Trojjedynego Boga. Prawda ta powoduje, ze w Kosciele niezmiennie docenia
sie wielko$¢ zbiorowosci ludzkich, a zarazem dazy do zblizenia i pojednania
miedzy odrebnymi strukturami na sposéb im odpowiedni.

Kacper Koztowski ukazat uniwersalnosé aksjologii encykliki Pacem in ter-
ris. Sita papieskiego dokumentu tkwi wtasnie w warto$ciach powszechnych
i ponadkonfesyjnych, dzieki ktérym mozliwy jest konstruktywny dialog
ze $wiatem wspolczesnym. Chrzescijanistwo jednak z pomoca Objawienia
wznosi humanistyczne koncepcje na nowy wymiar. Ponadto autor zwraca
uwage na relekture Pacem in terris i jej koncepcji pokoju w nauczaniu spo-
tecznym papieza Franciszka zawartym zwtaszcza w adhortacji Evangelii
gaudium i encyklice Fratelli tutti. Narysowane paralele pomiedzy ,,czworo-
bokiem Janowym” i wielo$cianem Franciszka stawiaja pytania o ciggtosé¢
doktryny spotecznej Kosciota.

Z kolei Marek Melnyk zwrdcit uwage na warto$ci chrzescijanskie w pro-
cesie pojednania. Celem jego artykutu jest analiza wartosci przyswiecajacych
wszystkim, ktérzy byli i sa zaangazowani w dialog i pojednanie polsko-ukra-
inskie, inicjowane i podtrzymywane przez Ko$ciét katolicki. Autor pragnie
dokonac tego poprzez zaprezentowanie podstawowych dokumentéw i kon-
kretnych dziatan poswieconych dialogowi oraz pojednaniu polsko-ukrainskie-
mu. S to gtéwnie dokumenty i inicjatywy powstate w fonie Kosciota kato-
lickiego. Z nich chce wyselekcjonowaé warto$ci znaczgce w procesie dialogu
i pojednania miedzy Polakami i Ukraincami. Dziatania pojednawcze miedzy
obu narodami tworzg wyrazny proces. Jest on ukierunkowany na przeta-
mywanie negatywnych stereotypéw i przezwyciezanie konfliktéw w sferze
symbolicznej. Z tej calej tradycji dialogowej autor chce wyselekcjonowac
wartosci chrzescijanskie jako ,,znaczace”. Ale i te, ktére mozna okresli¢ jako
,wyswiechtane” czy — juz mniej potocznie rzecz ujmujac jako — ornamentalne.
W procesie pojednania obu narodéw wyeksponowano nastepujace wartosci:
[1] Nadprzyrodzony charakter prawdy. Odrzucono wzglednos¢ prawdy po-
przez przeniesienie jej w wymiar nadprzyrodzonosci. [2] Zaproponowano
Polakom i Ukraincom spojrzenie z perspektywy nadprzyrodzonej na historie
zta miedzy obu narodami. Dgzono w ten sposéb by przezwyciezy¢ dwa rézne,
bo narodowe, spojrzenia na zto. Odrzucono spor o to, po ktérej stronie jest
prawda na temat skali zadanego sobie zta. Zamiast spiera¢ sie, ktéra wersja
prawdy jest tutaj wlasciwa, zaproponowano spojrzenie na te sprawy samego
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Boga, a nie ludzi. [3] W trakcie procesu dialogu i pojednania polsko-ukra-
inskiego wyraznie wskazano na misterium chrztu jako podstawowe zrédto
pojednania polsko-ukrainiskiego. Widoczne byto to w nauce biskupéw na
temat przebaczania. [4] Aby dokonaé¢ ewangelicznego pojednania zapropo-
nowano przebaczenie, ktére miato by¢ przezwyciezeniem determinizméw
ztej historii. Dgzono do wyraznego odréznienia pojednania i przebaczenia.
Uzasadniajac konieczno$¢ przebaczenia, nalezy zauwazy¢ przeciwstawienie
grzeszno$ci ludzi i Bozej sprawiedliwosci. Wskazujac na te chrzescijanska
antynomie, podkresla sie utomno$¢ ludzkiej natury, niezdolnej do wtasciwego
osadzenia zla i dobra. Na przywotane zasady aksjologii dialogu zwigzane
z dziataniami Kosciota katolickiego nalezy spojrzeé¢ w perspektywie ciagtego
zatamywania i odradzania sie ,$wieckiej” konwencji dialogu i pojednania
polsko-ukrainskiego. Byto ono realizowane przez elity intelektualne i po-
lityczne. Chrzescijanska aksjologia dialogu to system wartosci, ktory stuzy
sztuce dialogu. Sa to wartosci tgczgce réznych ludzi. Jest to dobro niosace
nadzieje por6znionym, skonfliktowanym ludziom. Kazdy kto dazy do ko-
munikacji miedzy ludzmi, musi przezwyciezy¢ réznego rodzaju tzw. kryzysy
wartosci. Aksjologia dialogu zaktada spér o wartosci. Aksjologia dialogu to
tez sztuka komunikacji umozliwiajgca szukanie wspdlnego Dobra w $wiecie
sprzecznosci. Aksjologia dialogu zaktada realnos¢ Prawdy. Ona umozliwia
przezwyciezenie rozproszenia w sferze prawdy istnienia zaréwno indywi-
dualnego, jak i spotecznego. Istotne dla zdolnosci do dialogu sg wartosci
autoteliczne: godno$é¢, honor, odpowiedzialnos¢. Aksjologia dialogu ma
swoja wyrazng domene ontologiczng. Jest bowiem rodzajem madrosci.
Madro$¢ objawiajaca sie w aksjologii dialogu to co$ wiecej niz jedna to-
talna warto$¢. Zamiast tego madros¢, jako swoista ,,substancja” aksjologii
dialogu, to w istocie wielo$¢ harmonijnych warto$ci. Ta wielo$¢ wartosci
jest fundamentem, na ktérym budujemy wszelki dialog.

Roman Andrzej Plonski pochylit sie nad kultura wspétczesnej prawostaw-
nej mysli religijnej. Zwraca on uwage na trzy bieguny prawostawnej teologii
jakimi sa Bog, cztowiek i swiat. Artykut dogtebnie nakresla dziedziny prawo-
stawnej teologicznej refleksji oraz ukazuje ich wzajemne wspétprzenikanie.

Wolnos¢ religijna z perspektywy teologii stosowanej zostata ukazana
w artykule Jana Przybytowskiego. Wybrzmiewa w nim konieczno$¢ wspot-
dziatania i dialogu nauk teologicznych ze $wiatem wspétczesnym. Teologia
stosowana pozwala przenie$¢ abstrakcyjne teologiczne rozwazania na
sfere praktyczna, co pozwala wykorzysta¢ je w dzisiejszych wyzwaniach,
przed ktérymi stoi Kosciét. Jednym z takich wyzwan jest troska o wolnosé
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religijng, wyplywajaca z nauczania Jana Pawta II. Podstawa tej troski jest
otwarcie i akceptacja prawdy o wolnoéci sumienia oraz prawa do wyzna-
wania wlasnej religii.

Ponadto w numerze zawarli$my recenzje dwéch publikacji. Pierwsza
z nich opowiada o bl. Jézefie Cebuli, polskim kaplanie ze zgromadzenia
Misjonarzy Oblatéw Maryi Niepokalanej, ktéry zostal zamordowany w nie-
mieckim obozie koncentracyjnym Mauthausen. Przestepstwem za ktére trafit
do obozu o. Cebula, byto wykonywanie swojej kaptanskiej postugi. Pomimo
okupacyjnego zakazu, codziennie, w cywilnym ubraniu, odwiedzat chorych,
spowiadat grzesznikow, chrzcit dzieci i blogostawit matzenstwa. Druga re-
cenzja poswiecona jest publikacji o abp. Szczepanie Wesotym, wieloletnim
duszpasterzu polskiej emigracji. Swoja dziatalno$cia abp Wesoly ukazywat,
jak pieknie mozna faczy¢ umitowanie polskosci z oredziem Ewangelii.

W czasopi$mie zamieszczono takze sprawozdanie dr Pauliny Jabton-
skiej z miedzynarodowej konferencji naukowej ,Misjonarze meczennicy
a wolno$¢ religijna”, zorganizowanej przez Uniwersyteckie Centrum Badan
Wolnosci Religijnej UKSW, Katedre Misjologii UKSW, Pomoc Kosciotowi
w Potrzebie oraz Katedre Dialogu Miedzyreligijnego i Pomocy Humanitar-
nej UKSW w Warszawie. Zawotanie Tertuliana o krwi meczennikéow jako
zasiewie nowych chrzescijan nieustannie do nas powraca. JesteSmy winni
meczennikom, ktérzy oddali swoje zycie za wiare nie tylko pamie¢, ale
rowniez powinni$my wdraza¢ w zycie oredzie Ewangelii, za ktére przelali
oni swoja krew.

W ostatniej czesci czasopisma zamieszczono dwa teksty. W pierwszym
Michat Zarecki przedstawit aksjologie pojednania w filmie Bialy ptak z czar-
nym gnamieniem (1972) w rezyserii Jurija Illjenki. Jest to niezwykty obraz
ukrainskiej kinematografii z czaséw radzieckich, ktérego akcja rozgrywa
sie w latach 1937-1947. Burzliwe czasy wojenne stanowia jednak tto dla
historii huculskiej rodziny, ktéra ukazuje nam wartosci takie, jak wolnosé
jednostki i jej samostanowienie, przywigzanie do lokalnej ojczyzny i ziemi,
czy szacunek dla natury.

Natomiast Krzysztof Tomasik w swym tekscie pt. Biskup na wojnie
podzielit sie — z racji swojej dziennikarskiej profesji — bardzo konkretnym
i niezwykle bogatym w przezycia i refleksje doswiadczeniem, ktére znalazto
swdj wyraz w ksigzce pt. Bég nie opuscit Ukrainy, bedacej wywiadem rzeka
z arcybiskupem wiekszym kijowsko-halickim — patriarchg Swiatostawem
Szewczukiem, zwierzchnikiem Ukrainskiego Kosciota Greckokatolickiego,
najwiekszego katolickiego Kosciota wschodniego na swiecie. Wybratem
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tytut Biskup na wojnie poniewaz jest to przejmujace do glebi swiadectwo
nie tylko patriarchy Ko$ciota, duchowego przywddcy, ale i petnego bolu
czlowieka poktadajgcego catkowitg ufnos¢ w Bogu. Jego $wiadectwo jest
osadzone w konkretnym realnym czasie bezwzglednego i bezustannego
zagrozenia, w ktérym sie on codziennie znajduje wraz milionami Ukrain-
céw. Daje on wyraz codziennych napie¢ i niepokojow, kiedy w Ukrainie caty
czas wybuchaja rosyjskie rakiety, bomby, armatnie pociski, rozbrzmiewaja
syreny przeciwlotnicze, gina ludzie, niszczone sa miasta i wioski. Jest to
refleksja nad ,diabelstwem” wojny we wszelkich jej wymiarach: Boskim,
osobistym, spotecznym, miedzynarodowym. Wiemy, Ze wojna niszczy zycie
w kazdym wymiarze i stawia kazdego, nie tylko osoby, ktére doswiadczaja
bezposrednio skutkéw wojny, ale kazdego, przed pytaniem przede wszystkim
o sens zycia czlowieka. W naszej rozmowie arcybiskup Swiatostaw méwi:
»Przede wszystkim jako cztowiek zadaje sobie pytanie, co to znaczy by¢
biskupem w czasie wojny. I odpowiadam, ze w $wietle Ewangelii Chrystu-
sowej to oznacza odnajdywac sens w absurdzie”. I tu pojawiaja si¢ wielkie
pytania teodycei: Je$li Bog istnieje, i jesli — jak na Boga przystato — jest do-
bry i wszechmocny, to zlo obecne w stworzonym przezen swiecie staje sie
zagadka, ktéra bezwzglednie domaga sie wyjasnienia. Czy dobry i zarazem
wszechmocny Bég w ogole moze pozwalaé na zto? A jesli pozwala, to czy
na pewno jest dobry, i czy na pewno jest wszechmocny?

Marek Melnyk
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Forgiveness as a form of liberation
from the perspective of greek catholic theology

Abstrakt: W prezentowanym artykule punktem wyjscia jest zdefiniowanie
pojecia ,przebaczenie”, zardbwno w przestrzeni profanum, jak i sacrum. To
z kolei pozwoli odpowiedzie¢ na pytanie, dlaczego cztowiek, a szczegdlnie
chrzescijanin, potrzebuje przebaczenia, ktdre jawi sie niewatpliwie jednym
z najistotniejszych wymiardw chrzescijariskiego zycia, bedacym bezcennym
darem Boga dla ludzkosci i niekwestionowang droga prowadzaca do rozwo-
ju duchowego. Analiza zagadnienia pozwoli na odtworzenie ,,duchowych
schodéw?”, czyli etapdw, przez ktdre cztowiek powinien przej$é, aby nabyé
swego rodzaju duchowe predyspozycje, umozliwiajace mu wejscie na droge
przebaczenia, ktéra z kolei zainicjuje w zyciu doswiadczanie autentycznego
chrzescijanstwa.

Stowa kluczowe: przebaczenie, pojednania, grekokatolicyzm, teologia grec-
kokatolicka.

Abstract: In the presented article, the starting point is to define the concept
of “forgiveness”, both in the “profane” and “sacred” space. This, in turn, will
allow us to answer the question why a person, especially a Christian, needs
forgiveness, which is undoubtedly one of the most important dimensions of
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Christian life, a priceless gift from God to humanity and an unquestionable
path leading to spiritual development. The analysis of the issue will allow us
to recreate the “spiritual stairs”, i.e. the stages through which a person should
go in order to acquire a kind of spiritual predisposition that will enable him
to enter the path of forgiveness, which in turn will initiate the experience of
authentic Christianity in his life.

Key words: forgiveness, reconciliation, Greek Catholicism, Greek Catholic
theology.

Stowo ,przebaczenie” mozemy rozpatrywaé¢ w co najmniej dwéch
wymiarach: na przyktad profanum, czyli biurokratycznym (prawnym),
i sacrum, czyli religijnym (metafizycznym). W pierwszym wymiarze
,przebaczenie” jest aktem wtadzy organu publicznego, ktéry odstepuje od
wymierzenia uzasadnionego odwetu lub go odwotuje wzgledem kogos,
kto na ten odwet zastuguje (Kotakowski, 2009, 224). Prawnicze pojecie
,przebaczenia” koresponduje w pewnej mierze z pojeciem ,przebaczenia
sakralnego” ze Starego Testamentu, gdzie Bog chetnie przebacza, dostrze-
gajac pokore i skruche (por. 2Krn 7, 14; Ps 86, 5) oraz wole nawr6cenia
ze strony grzesznika (Alsup, 1999, 1009). Mozna jednak dostrzec tez
zasadnicza réznice w pojmowaniu przebaczenia w Starym Testamencie
i systemie administracyjnym. W ludzkim prawodawstwie, ludzkie winy
sg rejestrowane i przechowywane, a osoby, ktére ponownie popetniaja
wykroczenie, sg sadzone w perspektywie dotychczasowych przewinien.
Przebaczenie Boze z kolei, rowniez starotestamentowe, jest darowaniem
dtugu, i to tak skutecznym, ze Bog juz go nie widzi, a grzech zostaje
wykreslony (por. 1z 38, 17), zabrany (por. Wj 32, 32), odpokutowany,
zniszczony i zgtadzony (por. Iz 6, 7).

Biblia jest swiadectwem stopniowej edukacji ludzkosci, dzieki ktérej
Boég wyprowadza cztowieka z prymitywnych zwyczajow ku cywilizacji
mitosci. Dzieki prawu symetrycznego odwetu ogranicza bowiem barba-
rzynstwo: ,Ktokolwiek zabije cztowieka, bedzie ukarany $miercia. [...],
oko za oko, zab za zab” (por. Kpt 24, 17-20; Pwt 19, 21). W Chrystusie za$
zaprasza nas do zupelnie nowej rzeczywistosci: ,,Styszeliscie, ze powiedzia-
no: «Oko za oko i zab za zgb»! A Ja wam powiadam: Nie stawiajcie oporu
ztemu. Lecz jesli cie kto uderzy w prawy policzek, nadstaw mu i drugi!”
(Mt 5, 38-42). Jezus tym samym wymaga od nas zupelnie innej pedago-
giki niz starotestamentowa. Przejawia sie ona w zniesieniu prawa odwetu
i wyrzeczeniu sie naprawy krzywd. Chrystus wymaga przebaczenia, ktore
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jest ugruntowane na bezinteresownej, niczego nieoczekujgcej w zamian
mitoséci, ktéra jest wolnym darem, niezaleznym od drugiej osoby (Dautais,
2021, 191-192). Chrystus pokazuje nam tym samym, zZe przebaczenie nie
powinno byé¢ determinowane postawg innych ludzi, poniewaz dokonuje
sie ono w nas, w naszym wnetrzu (Benson, 2012, 19), i jest niezalezne
od $wiata zewnetrznego.

O ile pojecie ,przebaczenia” w sferze starotestamentowego sacrum
oraz w przestrzeni profanum czasami sie utozsamia, o tyle w $wietle nauki
Chrystusa i nowotestamentowego pojecia sacrum mamy do czynienia juz
z réznymi pojeciami. Kto$ moze jednak powiedzie¢, ze zaréwno przebaczenie
prawne, jak i religijne, niesie ze soba — inicjuje — odrodzenie miedzyludzkich
relacji. Tak, to prawda, jednak organy publiczne traktuja owo przywréce-
nie relacji miedzyludzkich jako ostateczny cel, a chrzescijanie jedynie jako
droge do celu ostatecznego, ktérym jest osiggniecie zbawienia. Poza tym
celem przebaczenia u chrze$cijan jest pojednanie, rozumiane nie tyle jako
odnowienie dotychczasowej komunii, co jej udoskonalenie, wejscie na jej
wyzszy poziom. Co istotne, chrzescijanskie przebaczenie dotyczy nie tylko
relacji miedzyludzkich, ale i relacji pomiedzy Bogiem a cztowiekiem. W tym
kontekscie nalezy powiedzieé, ze pojecie przebaczenia w sferze sacrum
(zar6wno starotestamentowym, jak i nowotestamentowym), przez swa
relacyjnos¢ do Boga, swdj wymiar duchowy, metafizyczny, jest naznaczo-
ne apofatycznoscig. Innymi stowy, czlowiek nie jest w stanie do konca go
zdefiniowad, pojaé, czy tez dokonaé¢ wyczerpujacej analizy tego procesu.
Niniejsze rozwazania o przebaczeniu nalezy zatem traktowa¢ jako wstep
do dalszych analiz.

Dlaczego czlowiek potrzebuje przebaczenia?

Pierwsza odpowiedz, jaka sie nasuwa, brzmi: poniewaz zostat stworzony
z mitosci i do mitosci. Jak zauwaza Jarostaw Moskatyk: , Mito$¢ jest skiero-
wana do wszystkich i jest prawem wszystkich” (Moskatyk, 2015, 40; Melnyk,
2022, 19)'. Mito$¢ jest naturalnym srodowiskiem naszej egzystencji i gwa-
rancja dobrobytu duchowego, a przebaczenie, ktdre jest tematem niniejszej

1 Miloé¢ jest jedng z podstawowych wartoéci w ujeciu chrzeécijaniskim. Swiat otwiera
sie w sposo6b naturalny przed cztowiekiem, ktéry umie kochaé. Jest to swoisty rodzaj pozna-
nia. Dzieki temu nawiazujemy glebokie relacje z innymi ludzmi. Kazdy cztowiek chce by¢
kochany, afirmowany, akceptowany” (Melnyk, 2022, 19).
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refleksji, jest jednym z najwiekszych przejawéw mitosci. Przebaczenie jest
darem mito$ci, jest odpowiedzia chrze$cijanina na zniewage i zranienie,
ktora inicjuje przywrocenie zerwanych wiezi. Dzieki przebaczeniu — w wigk-
szo$ci przypadkéw — mito$é miedzy osobami zaczyna krazy¢é na nowo
(Lemoine, 2016, 83). Przebaczenie sprawia, ze Boza rzeka mitosci moze
swobodnie ptynaé przez nasze serce, oczyszczajac je i doskonalac (Arnott,
2011, 9). Mito$¢ umozliwia cztowiekowi osiggniecie petni czlowieczenstwa
wyrazajacego sie w jego ikonicznos$ci. Mito$¢ jest ptodna i twdércza nie tyle
w sensie doczesnym, co wiecznym. Mito$¢ w sposéb milczacy, niewidzialny
i niewyczuwalny niweluje zto z zycia czlowieka, ktore jest zaprzeczeniem
»ptodnosci” duchowe;j.

Jak méwi Ksiega Rodzaju, czlowiek zostat stworzony na obraz i podo-
bienstwo Boze. Jest zatem istota spoteczng, relacyjng, ikoniczng. Innymi
stowy potrzebuje mitosci, relacji z Bogiem oraz drugim cztowiekiem, aby
moc sie samorealizowac i by¢ szcze$liwym. Zatem wszystko to, co odcina
nas od mitosci, co utrudnia nam relacje z drugim cztowiekiem i Bogiem,
jest dla nas toksyczne, a nawet zabdjcze.

Przebaczenie, szczesliwe zycie i pokdj wewnetrzny sa jak podwojne
drzwi, ktore otwieraja sie i zamykajq jednoczesnie. Nie przebaczajac, nie
tylko zamykamy sie w sobie, ale takze zamykamy si¢ na zyciodajng mitos¢
Boga, a w konsekwencji niweczymy naszg ikoniczno$¢ i deformujemy nasze
Boze podobienstwo. Przebywajac w gniewie, zapominamy o Bogu, zyjemy
w grzechu, stajemy sie istotami demonicznymi, poniewaz oddajemy sie
we wladanie zlu. Mozliwe, ze najdobitniej owa regute Bég objawia nam
w przypowiesci o nielito$ciwym dtuzniku. Uswiadamia w niej nam, ze jesli
chcemy doswiadczy¢ Bozego milosierdzia, wecze$niej sami musimy prakty-
kowa¢ mitosierdzie wobec naszych nieprzyjaciét. Przypowies¢ ta wskazuje
rowniez, ze Bég poniekad oddat sad nad nami — w pierwszej kolejnosci —
W nasze rece. Zatem juz w tym $wiecie sami siebie skazujemy na piekielne
wyobcowanie, gdy nie praktykujemy przebaczenia i gdy nie potrafimy
kocha¢ naszych nieprzyjaciot.

Co wazne, nielito$ciwy dtuznik ttumaczy nam, dlaczego za wszelkie zto
w $wiecie — jako chrzescijanie — zawsze powinni$my obwiniaé¢ w pierwszej
kolejnosci siebie. W ten bowiem sposéb oddajemy sie Bozemu mitosierdziu
i ,wpadamy” w objecia Boga. Natomiast oceniajac, czy osadzajac naszego
krzywdziciela, sami tez stajemy sie przesladowcami i oddajemy sie w objecia
Szatana. Jak zauwaza metropolita Andrzej Szeptycki: ,,Zabo6jca wyklucza
siebie z Bozej spolecznosci, z rodziny, jaka wedle Bozych zamiar6w ma
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by¢ ludzko$¢” (Szeptycki, 2000b, 408). Warto mie¢ swiadomos$¢, ze mor-
dercami stajemy sie, nie tylko odbierajgc zycie innemu cztowiekowi bronia
konwencjonalng, ale takze, gdy osadzamy naszych krzywdzicieli, bowiem
wtedy stajemy sie duchowymi zabdjcami naszych wrogéw, a tym samym
i nas samych; stajemy sie wiec samobdjcami (Mnich Kosciota Wschodniego,
2000, 93)2.

Wage przebaczenia w zyciu chrze$cijanina najdobitniej uzasadnia
zmartwychwstaty Jezus Chrystus, ktéry nawiedzajac swoich uczniéw,
moéwi: ,,«Pokdj wam! Jak Ojciec Mnie postat, tak i Ja was posytam». Po
tych stowach tchnat na nich i powiedziat im: «Wezmijcie Ducha Swietego!
Ktérym odpuscicie grzechy, sa im odpuszczone, a ktérym zatrzymacie, sa
im zatrzymane»” (J 20, 21-23). Ow fakt pokazuje, ze Chrystus uczynit
przebaczenie pierwsza misja, jaka powierza swoim uczniom. Innymi stowy
traktuje przebaczenie priorytetowo (Benson, 2012, 78-79). I wskazuje, ze
my réwniez powinnismy je tak samo traktowacé. Co istotne, a jednocze$nie
czesto pomijane przez Kosciél hierarchiczny, stowa o potrzebie odpusz-
czania grzechéw nie odnosza sie tylko do kaptanstwa hierarchicznego,
ale obowiazuja caly Lud Bozy, laikéw, krélewskich kaptanéw (Mnich
Kos$ciota Wschodniego, 2000, 69-70; Afanasjew, 2002, 22)3, ktérymi sa
wszyscy chrzedcijanie dzieki darowi Ducha Swietego, ktérego otrzymali
na chrzcie $wietym (Afanasjew, 2002, 106)%, i sa zobowigzani w swym
sercu odpuszczac grzechy.

2 Warto pamieta¢, ze w duchowosci wschodniej mozna sie tez spotkaé z pozytywnym
pojeciem samobdjstwa ,,duchowego”. Ma ono miejsce, gdy cztowiek ,usmierca” swoja
grzeszno$¢, pozadliwa zmystowosé, aby zy¢ pelnig mitosci dla Chrystusa i Kosciota. Bowiem
»,Kazda Eucharystia jest dla biorgcych w niej udziat kaptana i wiernych w pewnym sensie
samobojstwem. Zgtadzony zostaje stary cztowiek, grzesznik. Na jego miejscu pojawia sie nowy
cztowiek w Jezusie Chrystusie. [...] Egoista, ktérym bylismy, przestat istnie¢. A przynajmniej
tak powinno by¢, jesli naprawde bierzemy udzial w $wietej liturgii”.

3 Kazdy cztowiek jest naprawde kaptanem — w tym znaczeniu, ze moze jednoczy¢ sie
z kaptanska ofiara i ze wstawiennictwem Jezusa Chrystusa. Kazdy czlonek mistycznego Ciata
Chrystusa dzieki wewnetrznemu zjednoczeniu z jego Gtowa, czyli Osoba Jezusa, uczestniczy
w kaptanskim zyciu i ofiarniczej $mierci Odkupiciela. Kazdy wierny moze celebrowaé we-
wnetrzna i niewidzialng liturgie w takiej mierze, w jakiej faczy sie z ofiara zapoczatkowana
przez Jezusa na ziemi i kontynuowang przez Niego wiecznie w niebie” (Mnich Kosciota
Wschodniego, 2000, 69-70); ,W Nowym Testamencie spetnilo si¢ starotestamentowe pro-
roctwo: caly lud, a nie tylko jego cze$¢, stuzy w imie Boze. Caty lud nowotestamentowy jest
klerem Boga, a kazdy w tym ludzie jest klerykiem” (M. Afanasjew, 2002, 22).

4 ,Chrzest zawiera w sobie taske kaptanstwa, przez ktérg wszyscy stuza Bogu na zgro-
madzeniu eucharystycznym”.
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Wiara w Boga, spotkanie z Chrystusem zaktada przysposobienie war-
tosci ewangelicznych, ktére przenikajg w nasze zycie. Grekokatolik dzieki
Kosciotowi i uczestnictwu w Boskiej Liturgii staje sie czescig ciata Chrystusa,
ma mozliwo$¢ doswiadczenia najwiekszych mistycznych przezy¢ (Paprocki,
2001, 77)°, w tym zmartwychwstania. Liturgia odnawia nasze kaptanskie
namaszczenie chrzcielne do kreowania nowego zycia w Chrystusie. Zyjac
wartos$ciami ewangelicznymi, grekokatolik uobecnia w swoim zyciu niewi-
dzialnego i zmartwychwstatego Boga. Co wazne, owo zycie ewangeliczne
jest mozliwe dzieki Duchowi Swietemu i Jezusowi Chrystusowi, ktérych
mito$¢ przemienia cztowieka i rozkochuje w potrzebie czynienia dobra.
Ponadto, jezeli przyjmiemy za Markiem Melnykiem, ze ,wartosci odkrywane
przez chrze$cijan sa odblaskiem Boga, znakami jego obecnosci” (Melnyk,
2022, 18), to woéwcezas nalezatoby powiedzie¢, ze Kosciot jest Kosciotem
tylko wéwczas, gdy propaguje wartosci $wiadczace o Bogu i Jego obecnosci
w $wiecie. Jesli zatem Ko$ciot szerzy ,wartosci” sprzeciwiajace sie Bogu,
to oznacza, ze nie posiada on jednosci z Bogiem. Konkludujac stowami
metropolity Szeptyckiego, dla chrzescijan: ,Najwyzszym dobrem jest Bég,
a w pewnym sensie Bog jest jedynym dobrem: «Nikt nie jest dobry, tylko sam
Bég» (Mk 10, 18). Posrednio chrze$cijanstwo nazywa dobrem to wszystko,
co prowadzi do Boga i do Niego zbliza” (Szeptycki, 2000a, 316).

Chrzescijanin dzieki wierze w Boga i Jego mitosci jest w stanie zy¢
w $wiecie, w ktérym zlo nie tylko nie zostato definitywnie pokonane, ale
nawet dominuje nad dobrem. Chrzescijanstwo nie moze ograniczac sie do
przestrzegania katalogu norm etycznych, poniewaz woéwczas przeksztatcitoby
sie z szalonej mitosci w wyrachowany zwiazek, czy tez kolejna ideologie.
Prawdziwe chrze$cijanstwo wszystko postrzega z perspektywy Bozej Rodziny,
kochajgcego Boga i pustego grobu Chrystusa, ktéry umart i zmartwychwstat
za kazdego cztowieka.

Kazde trudne doswiadczenie stawia nas przed wyborem podazania
droga $miertelnych instynktéw lub wiernosci pedagogice Boga. Wejscie
na droge Bozej pedagogiki — rozumianej jako rezygnacja z odwetu — jest
trudne, wymaga od cztowieka dojrzatosci i niezwyktej determinacji,
a przede wszystkim jednosci z Bogiem. Czlowiek zdystansowany wobec
Boga zamyka sie w sobie. Daje sie ponie$¢ buntowi, zazdrosci, zadzy od-
wetu, zostaje porwany przez namietne i $miertelne impulsy. W ten sposéb
doszto do pierwszego morderstwa w historii ludzkos$ci. Historia Kaina jest

5 Swiety Symeon teolog uwazat, ze najwyzsze przezycia mistyczne mozna znalezé w liturgii.
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pierwowzorem kazdej przemocy wyrzadzonej cztowiekowi przez cztowieka.
Pokazuje, ze morderstwo jest nastepstwem zranienia i odwrdcenia sie od
Boga. Kain, opisywany jako budowniczy miast, czasami jest uwazany za
zalozyciela cywilizacji. W ten sposéb historia przypomina, ze praktycz-
nie kazda cywilizacja zostala zbudowana na zbrodni. Biblijna opowies$¢,
przedstawiajac proces narodzin morderstwa, zacheca nas do unikania
$miercionosnej logiki (Dautais, 2021, 62-63). Oczywiscie najdobitniejszy
i najskuteczniejszy gtos o unikanie przemocy kieruje do ludzkosci Jezus
Chrystus (Arnott, 2011, 42)¢.

Wbrew pozorom gniew nie uwalnia nas od oprawcy. Gniewajac sie,
ciggle pozostajemy ofiarg i nadal trwamy w sferze oddziatywania gnebicie-
la. Pozwalamy, by miat nad nami wtadze. Przebaczajac zas, odzyskujemy
kontrole nad sobg i naszym zyciem, stajemy sie wolni i szcze$liwi. Poczucie
skrzywdzenia oraz cierpietnictwo odbiera nam rados¢ zycia i nie pozwala
nam sie rozwija¢. Stusznie zauwaza arcybiskup wiekszy Swiatostaw Szew-
czuk: ,[...] jesli kultywuje w swoim sercu nienawis¢ do agresora, to jestem
przegrany. Przebaczy¢ to znaczy zwyciezy¢. Tylko wtedy mozemy zaleczy¢
nasze rany i by¢ silniejszymi od agresora” (Szewczuk, 2018, 151).

W relacjach z innymi ludzmi, a gtéwnie z naszymi oprawcami i wro-
gami, najistotniejsze jest wiec przebaczenie. Jest ono dla nas uzdrawiajace
i wyzwalajace, a co najwazniejsze — warunkuje zycie w Chrystusie. Nalezy
podkresli¢, iz przebaczajac, wyzwalamy nie tylko siebie, ale i naszych nie-
przyjaciét, bowiem przebaczenie udzielone przez ofiare niejednokrotnie
wyzwala tez napastnika ze spirali zta, umozliwia mu nawrécenie i wejscie
na droge zbawienia (Lemoine, 2016, 90)7. Przebaczajac, zatrzymujemy zto
na sobie i pozwalamy rozwija¢ sie mitosci.

Na podstawie powyzszych stéw mozna wiec stwierdzié, ze przebaczenie
stanowi bezcenny dar Boga, ktéry pozwala nam kocha¢ wszystkich ludzi
mitoscia samego Boga (Lemoine, 2016, 97)8. Kochajac bezinteresownie,

6 W Liscie do Hebrajczykéw (r. 12) jest napisane, ze krew Jezusa przemawia o wiele
mocniej niz krew Abla (Hbr 12, 24). Krew Abla krzyczy bowiem: ,Boze pomscij mnie, mdj
brat zamordowat mnie” (zobacz: Rdz 4, 10, parafraza). Natomiast krew Jezusa wota: ,,Ojcze,
odpus¢ im, bo nie wiedza, co czynia” (Lk 23, 34). Mitosierdzie triumfuje nad osadzeniem”.

7 Przyktadem przebaczenia uzdrawiajacego krzywdziciela jest historia pianistki Maié,
aresztowanej przez esesmanéw i poddanej eksperymentom medycznym, ktéra po uwolnieniu
z obozu przebaczyta swemu katowi. Podczas spotkania ze swoim ciemiezca powiedziata mu,
aby wykorzystat swdj czas, aby kocha¢ (por. Benson, 2012, 57-58).

8 Mitos¢, ze swej natury, przypomina czlowiekowi tak bardzo samego Boga, jak to
tylko po ludzku mozliwe. Wprowadza ona dusze w stan upojenia, a szczegdlnie jej charakter
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czltowiek staje sie hezychazysta, nieustannie oddaje cze$¢ Bogu i trwa
w obecnosci przed Nim (Filokalia, 1998, 34). ,Wedlug opinii Wtodzimierza
Sotowjowa «sens mitosci polega na uznaniu drugiej osoby za majaca war-
tos$¢ absolutna». Oznacza to, ze kontakt cztowieka z Bogiem dokonuje sie
poprzez innego czlowieka oraz ze ostatecznym celem osoby ludzkiej jest
przebostwienie, ktére powoduje, ze cztowiek nabiera cech absolutnych”
(Paprocki, 2001, 225-226).

W tym miejscu moze jednak zrodzi¢ sie kolejne pytanie, a mianowi-
cie, w jaki sposéb mozemy wej$¢ na droge rozwoju duchowego, jaka jest
przebaczenie.

W pierwszej kolejnosci, zeby wiasciwie umie¢ korzystaé z daru prze-
baczenia, trzeba mie¢ swiadomosé¢, ze urazy cechuja sie rézna skala
intensywnos$ci. W konsekwencji proces przebaczenia moze przychodzié¢
tatwo, a innym razem moze trwaé latami. Niezaleznie od okolicznosci
nalezy pamietaé, ze swiadomy akt przebaczenia ktoci sie z po$piechem,
gdyz moze on zaktéci¢ uzdrawiajacy proces przebaczenia (Benson, 2012,
114)°, a takze samo pojednanie bedace jego ukoronowaniem. Nietrudno
zauwazy¢, ze osoby charakteryzujace sie duchowa gtebig i o§wiecone na
sprawy tego $wiata sa niezwykle powolne wobec czasu. Nie spiesza sie.
W ten sposéb daja sobie mozliwo$é przysposobienia tego, co przezywaja,
i potrafig z wiekszym zrozumieniem doswiadczaé rzeczywistosci przeba-
czenia (Dautais, 2021, 116).

Po drugie, proces przebaczenia jest dostepny tylko dla cztowieka silne-
go duchowo. W grekokatolicyzmie przebaczenie postrzega sie jako proces
leczniczy — przede wszystkim pojednania z Bogiem i samym soba, nastepnie
z innymi ludzmi. Zeby méc pokocha¢ drugiego cztowieka, najpierw trzeba
pokochaé Boga, co jest jednoznaczne z pokochaniem siebie i zaakceptowa-
niem siebie. Wowczas dopiero posiadziemy predyspozycje do przebaczenia,
osiggniemy poko6j wewnetrzny, pozwalajacy nam spojrze¢ na negatywne
doswiadczenia z dystansu i poczucia sity. Tylko cztowiek silny duchowo
i wewnetrznie zjednoczony ze sobg oraz Chrystusem jest gotowy do au-
tentycznego przebaczenia.

Jesli za $w. Janem Teologiem przyjmujemy, ze Bég jest miloscia, a prze-
baczenie postrzegamy jako jeden z najwyzszych przejawow mitosci, to

czyni jg zrédlem wiary, glebia cierpliwosci i morzem pokory” (J. Klimak (VII w.), (Powrét
do Zrédet, 1998, 28).
° ,Pospiech jest tu ztym doradca, bo niszczy poszczegdlne etapy procesu pojednania”.
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praktykujac przebaczenie, przebywamy w Bogu, zyje w nas Chrystus,
a my zyjemy w Nim. Wéwczas mozna méwié o zyciu, ktére nie pozwala
redukowa¢ drugiego czlowieka do poziomu rzeczy. Chrystus uswiadamia,
ze kazdy cztowiek — przez Jego $mier¢ i zmartwychwstanie — zostat powo-
tany do zycia w Nim, a tym samym posiada godno$¢, ktérej pod zadnym
pozorem nie mozna deptaé¢. Im glebsza jest nasza relacja z Bogiem, im
bardziej intensywne jest nasze zycie w Chrystusie, tym wieksza posiadamy
wrazliwo$¢ na kazdy przejaw marginalizacji drugiego cztowieka. Inaczej
mowiac, doswiadczenie zbawienia powoduje, ze na szczycie naszego sys-
temu wartosci sytuuja sie wartosci nadprzyrodzone. Nalezy je postrzegac
nie tyle jako katalog norm moralnych, ale jako sposéb zycia. Przyktadowo,
czlowiek staje sie mitosierny i fagodny nade wszystko dzieki zywej relacji
z Chrystusem, a nie dzieki przestrzeganiu Dekalogu.

Kolejny etap duchowego odrodzenia objawia sie w umiejetnosci ,,po-
kajania sie”, przebaczenie jest bowiem uwarunkowane wewnetrznym na-
wréceniem i przemiang, nazywang greckim terminem metdnoia. Czlowiek
jest zdolny do przebaczenia tylko wowczas, gdy dostrzega swoja kruchosé
i niedoskonatos$¢, a jednoczesnie jest przekonany, ze — pomimo swoich
utomnosci — zawsze jest kochany. Z kolei swiadomos$¢ niewystarczalnosci
prowadzi do kdtharsis, czyli inicjuje proces oczyszczenia duchowego wzro-
ku, wstrzasniecia, ktére powoduje, ze tuski zta — grzechu — dotychczas nas
oslepiajace spadaja i zaczynamy widzie¢ w swoim krzywdzicielu Chrystusa.
Innymi stowy, pomimo tego, ze nasz wrdg zachowuje sie jak dzikie zwierze,
nie przestajemy widzie¢ w nim dziecka Bozego, dostrzegamy jego ikonicz-
nos$¢ (Moskatyk, 2007, 26-28)%°, co oznacza, Ze jest istotg stworzong na
obraz i podobienistwo Boga oraz powotana do zbawienia. Grekokatolicy
zywiag nadzieje, ze ostatecznie nad kazdym zlem tego $wiata zatriumfuje
Boze milosierdzie, i ze Zaden czltowiek nie jest nieodwotalnie potepiony na
wieki (Obrgzed klekania) [20.09.2023]; (Yun cesroi I’ stanecatauui, 2001,
444-446; Paprocki, 2001, 69).

10 Obraz Boga tkwi w cztowieku, jest nie do zatarcia, a chrzest go jeszcze odnawia
i oczyszcza. [...] Osoba stworzona na obraz Bozy jest kim$ nieporéwnywalnie scalonym
i zjednoczonym z swoim Twdrcg. To kryterium stanowi takze o jej wyzszym bycie ikonicznym,
ktérego nie moze nigdy zetrze¢ ze swego oblicza [...]. Wielu Ojcéw Kosciola, opierajac sie
na nauce Nowego Testamentu, uwazatlo, ze stworzenie cztowieka na obraz i podobiefistwo
urzeczywistnione zostato w zamysle Boga nie w pierwotnym czlowieku, lecz w Chrystusie”.

1 Co potwierdza trzecia modlitwa $wietej Pie¢dziesiatnicy, podczas ktérej zginamy
kolana, a kaptan wota: ,Sam przeto, Wtadco wszystkich, Boze nasz Zbawco, [...] ktéry [...]
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Metanoia, katharsis i przebdstwienie (gr. theosis) to podstawy przeba-
czenia w Ko$ciele greckokatolickim. Bez nich ewangeliczne przebaczenie
jest niedostepne. Cztowiek wewnetrznie nieprzemieniony, nieprzebéstwiony;,
ktoéry nie jest w stanie odcig¢ sie od podporzadkowania ,wartosciom” tego
$wiata, bedzie postrzegat przebaczenie stereotypowo — jako przejaw sta-
bosci czy braku odwagi do konfrontacji z krzywdzicielem. Ewangelicznego
przebaczenia ,,nie udzwignie” réwniez psychologia. Jedyng motywacja na
drodze do ewangelicznego przebaczenia jest Chrystus, ktéry nieprzerwanie
wola i pokazuje, ze ostatnie stowo nalezy do mitosci.

Z ludzkiego punktu widzenia logika przebaczenia i bezinteresownej
mitosci wydaje sie jedna wielka naiwnoscia, ale gdy spojrzymy na historie
— cho¢by duchownego greckokatolickiego Emiliana Kowcza — to zobaczymy,
ze jego milos¢, poswiecenie, Smier¢ w obozie koncentracyjnym w Majdanku
i wezwanie do mitowania wrogéw dla wspolczesnego oraz przysztego swiata
ma nieporéwnywalnie wiekszy wydzwiek niz historie ludzi, ktérzy walczyli
z bronig w reku. Ojciec Kowcz jest dowodem na to, ze Zycie jest silniejsze
niz $mier¢, ze czlowiek jest w stanie przeciwstawi¢ sie ztu i jednoczesnie
nie daje sie wciagnaé w jego $miertelng spirale.

Najwazniejsze przestanie ptynace ze swiadectwa Kowcza polega na tym,
ze cztowiek praktykujacy milosierdzie i przebaczenie réwniez w okoliczno-
$ciach zbrodni — wojny — otrzymuje dar Ducha Swietego, dzieki ktéremu
jest w stanie nie tylko ocali¢ swa ikoniczno$¢ — swoje podobienistwo do
Boga, ale dostapi¢ tez wyzyn przebdstwienia, potwierdzajac tym samym
swe Boze synostwo i nastanie krélestwa Bozego. Wspaniale ukazujg owa
prawde stowa Kowcza wyrazone w grypsie wieziennym do swojej rodziny,
ktora zabiegala o jego uwolnienie: ,Dziekuje Bogu za jego taskawo$¢ dla
mnie. Poza niebem to jedyne miejsce, w ktérym chcialbym przebywac.
Wszyscy jestesmy tu réwni: Polacy, Zydzi, Ukraificy, Rosjanie, Litwini czy
Estonczycy [...]. Kiedy odprawiam Stuzbe Bozg, wszyscy oni modla sie [...].

zechciales$ przyja¢ modlitwy oczyszczajgce za przebywajacych w otchtani, dajac nam wszel-
ka nadzieje wypuszczenia uwiezionych i rozwiagzania ich nieczystoéci oraz zestania Twojej
pociechy” (W niedziele wieczér swietej Pieédziesigtnicy. Obrzed klekania, ttum. H. Paprocki,
http://www.liturgia.cerkiew.pl/euch/rok/50nica.pdf [20.09.2023]). Zob. tez: Yun cesiroi
IT’stnecarruni, B: TpeOuuk, Bunanns BepxosHoro Apuenuckona YkpaiHcekoi ['pexo-Katomumbkoi
Llepxsuy, JIbiB 2001, c. 444-446; ,[...] Kosciot modli sie za wszystkich bez wyjatku zmartych
w oficjum nieszporéw Piec¢dziesiatnicy, aby Chrystus przychodzacy en atémo, en ripe oph-
thalmou (1Kor 15, 52) uczynit ich uczestnikami swojej chwaty, gdyz ma moc «skierowaé do
otchtani i z niej uwalniaé»” (Paprocki, 2001, s. 68).
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Umieraja na rézne sposoby i ja pomagam im przechodzi¢ 6w most. Czyz
to nie btogostawienstwo? Czy to nie najwspanialsza korona, jaka mogiby
mi wlozy¢ na gtowe mdj Pan? Tak! Dziekuje Bogu tysigc razy dziennie, ze
postal mnie tutaj. O nic wiecej nie bede Go prosil. Nie rozpaczajcie z mego
powodu. Radujcie sie ze mng! Mddlcie sie za tych, ktérzy stworzyli ten obdz
i caly ten system. Oni potrzebujg waszych modlitw [...]. Niech Bég sie nad
nimi zlituje [...]” (Siwicki, 2004) [27.10.2020].

Swiadectwo Kowcza przypomina, ze wszyscy jeste$émy wezwani przez
Jezusa Chrystusa do rezygnacji ze sprawiedliwos$ci (Szeptycki, 2000a,
284)'2, poniewaz jest ona nieosiggalna w tym $wiecie. Ponadto proces
dazenia do sprawiedliwo$ci zazwyczaj uruchamia mechanizm przemocy
i walki, ktéry koniczy sie dla jednych zwyciestwem, a dla drugich porazka.
Jedynym ,lekarstwem” na spoteczne pragnienie i poczucie sprawiedliwos$ci
jest bezinteresowna, niemajaca granic mito$¢. Jak nauczat A. Szeptycki: ,Nie
godzi sie stawia¢ granic mitoSci, nie mozna powiedzie¢: dotad, a nie dale;j.
Jedli ktos nie z innej przyczyny, lecz z samolubstwa pamieta wyrzadzona
mu obraze, to juz nie mituje Boga ponad wszystko; wyzej od Boga stawia
siebie i swojg sprawe, a przez to wyrywa z korzeniami wszelka mito$¢ ze
swego serca, bo albo mitos¢ jest ponad wszystko i bez zadnych zastrzezen,
albo zupetnie jej nie ma” (Szeptycki, 2000a, 311-312; Moskatyk, 2018,
29-30)*3. Milujgc naszych nieprzyjaciét, poznajemy Boga, zblizamy sie do
Niego, wchodzimy z Nim w osobliwg komunie. Kto bowiem mituje, ten
trwa w Bogu (Leloup, 2012, 123; Moskatyk, 2018, 28-29), bo Bég jest
mitos$cig, jak czytamy na kartach Ewangelii $w. Jana Teologa. Kto potrafi
wiec kocha¢ bezinteresownie, ten zaiste jest teologiem (Powrét do Zrédet,
1999, 34)1.

Niekiedy mozemy sie spotkaé ze stwierdzeniem, ze bez zados$¢uczy-
nienia czy rekompensaty majatkowej — czyli bez sprawiedliwosci — nie ma
pokoju i nie ma prawdziwego pojednania. Jest to oczywiscie stuszna zasada,

12 Co ciekawe, jak zauwaza Szeptycki: ,Jezus Chrystus tylko raz w Ewangelii nazywa
Ojca niebieskiego $wietym: «Ojcze swiety» (J 17, 11) i raz sprawiedliwym (J 17, 25)”.

13 W dziejach chrzescijanstwa dochodzito niegdy$ do bardzo zdecydowanego i jed-
noznacznego podziatu na dobrych i ztych czy zaslugujacych na zbawienie albo potepienie.
W ten spos6b prébowano wyznaczaé granice mitosci oraz ograniczac jej zasieg wylacznie do
wybranych. Potwierdza to, ze mito$¢ rozumiano zupetnie fragmentarycznie i partykularnie,
bez mozliwo$ci oddziatywania powszechnego” (por. Moskatyk, 2018, s. 29-30).

14 Ewargiusz z Pontu twierdzil: ,Jesli jeste$ teologiem, prawdziwie sie modlisz; jesli
prawdziwie sie¢ modlisz, jeste$ teologiem”.



24 KS. IRENUSZ KONDROW

ale odnosi sie ona wytacznie do sfery profanum, rzeczywistosci doczesnej
i materialnej. W chrzes$cijanstwie tak rozumiana zasada sprawiedliwosci nie
obowiazuje, bowiem chrzescijanstwo przewyzsza sprawiedliwo$¢ w mitosci
i poprzez mitos¢ (Arnott, 2011, 44)'>. W tym miejscu ponownie odwotam
sie do nauczania metropolity Szeptyckiego, ktéry w przypowiesci o synu
marnotrawnym dostrzega: ,niezmierng mito$¢ mitosiernego Ojca, ktory
wyczekuje na powr6t syna i wybiega mu na spotkanie, a swojg dobrocia
i mitosierdziem wyprzedza jego pokute. Chrystus umart na krzyzu za nas
— jeszcze grzesznikéw; wyszedl nam naprzeciw, wyprzedzit nasza skruche;
darem ze swego zycia i nieustajgcym przebaczeniem ciggle te nasza skruche
wyprzedza” (Szeptycki, 2000a, 307).

Nie powinni$my zatem mie¢ jakichkolwiek watpliwosci, ze — o ile uwa-
zamy sie za chrzescijan i ucznidow Chrystusa — powinni$émy, za przyktadem
Zbawiciela, wyprzedza¢ mito$cig i przebaczeniem skruche oraz pokute
naszych wrogéw. Ponadto przypowies¢ o synu marnotrawnym wskazuje, iz
Bdg nie oczekuje od nas zados$¢éuczynienia, tylko nawrdcenia i przyznania,
ze w Nim jest nasze spelnienie i zabawienie. Bég nie stawia nawréconemu
czlowiekowi — podobnie jak marnotrawnemu synowi (Ambrosio, 2001,
614-615), jawnogrzesznicy, dobremu totrowi czy tez Piotrowi po zdradzie
(Leloup, 2012, 98)'¢ — warunkéw, w jaki sposéb mieliby zrekompensowaé
swdj grzech. Zados$¢uczynienia wymaga natomiast cztowiek, starszy brat
syna marnotrawnego, chrzesdcijanin-rytualista, ktéry kieruje sie logika Sta-
rego Testamentu, logika prawa i symetrycznej sprawiedliwosci.

Podobnie czynia dzi$ ci chrzescijanie, ktérzy uwarunkowuja pojednanie
z winowajca zado$c¢uczynieniem, pokuta i reparacjami wojennymi. Oczy-
wiscie nie oznacza to, ze krzywdziciel nie jest zobowigzany do rekompen-
saty, zado$¢uczynienia i naprawienia wyrzadzonych krzywd, ale powinny
sie one pojawi¢ samoczynnie i nie powinny by¢ wymuszane przez ofiare,
poniewaz wéwczas proces przebaczenia i pojednania — w wymiarze chrze-
$cijanskim — moze zosta¢ zachwiany, moze by¢ nieszczery, a w konsekwencji
nie bedzie prowadzi¢ do prawdziwego odrodzenia relacji miedzyludzkich.
W rzeczywistosci zado$céuczynienie i reparacje najbardziej sg potrzebne

15 Ktos kiedy$ powiedzial mi, ze jako chrze$cijanin nie mam zadnych praw. I to jest
absolutna prawda. Jedyne prawa, jakie zostaly nam dane, to prawo do otrzymania przeba-
czenia wszystkiego, kiedy my przebaczamy innym, prawo do zycia wiecznego po $mierci, do
pelnego milosci poddania sie Jezusowi i do polegania na Nim we wszystkim”.

16 Por. Jak stusznie zauwaza J.-Y. Leloup: ,,Jezus nie zada po zdradzie Piotrowej zadnego
zdania sprawy z tego, co zaszlo. Powiedzial po prostu: «Mitujesz Mnie? Piotrze, mitujesz?»".
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temu, kto dopuscit sie zta. Nie potrzebuje ich Bég i nie powinien ich po-
trzebowaé skrzywdzony chrze$cijanin, ale ten, kto sie dopuscit krzywdy,
bowiem gdy przebaczenie staje si¢ autentyczne, on sam pragnie i dazy do
zados$céuczynienia.

Ofiara nie powinna zada¢ zado$¢uczynienia, podobnie jak kazdy chrze-
$cijanin, ktory czyni dzieta mitosierdzia, nie powinien oczekiwaé zyczliwos$ci
od obdarowanego. W tym przypadku bowiem filantrop staje sie zaktadni-
kiem obdarowanego, a ofiara poteguje swoje zniewolenie i ciagle pozostaje
w orbicie oddziatywania krzywdziciela. Przywotana reguta pokazuje, jak
ogromna moc wyzwolicielska tkwi w mitosci bezinteresownej, ktéra jest
jednym z najwiekszych daréw Boga dla ludzkosci. Co istotniejsze, dzieki
niej stajemy sie podobni Bogu i dostepujemy przebdstwienia, czyli mamy
mozliwo$¢ partycypowania w mitosci i mocy Boze;j.

Dzieki mitosierdziu, pokorze i tagodno$ci doswiadczamy Boga i przebo-
stwienia. Metropolita Szeptycki nauczat, ze chrzescijanin jest zobligowany
do: ,[...] nasladowania Bozego mitosierdzia i to nie byle jak, ale az do pet-
nej ofiary z siebie i do pojscia az na Golgote z mitosci do tych, ktérzy nas
skrzywdzili” (Szeptycki, 2018, 310-312). W liscie pasterskim Nie zabijaj
Metropolita podkreslat: ,Chrzescijanin — i nie tylko chrzescijanin, ale kazdy
czlowiek - jest zobowigzany ze swej ludzkiej natury do mitosci blizniego.
I nie tylko chrzescijan, ale wszystkich ludzi” (Szeptycki, 2000b, 410).
Jarostaw Moskatyk z kolei zauwaza, ze mito$¢ chrzescijanska ,,[...] powin-
na obejmowac nie tylko wszystkich ludzi, lecz takze cate stworzenie oraz
by¢ prawdziwag inspiracja w dazeniu do powszechnej wspdélnoty ludzkiej
i pomostem od $wiata doczesnego do wiecznego” (Moskatyk, 2018, 29).

Nie oznacza to w zadnym wypadku, ze przebaczenie nalezy utozsamiaé
z zapomnieniem. Naiwnoscig jest przyjmowac, ze wieloletnie nieporozu-
mienia i krzywdy same sie rozwigza. Pamie¢ jest niezbednym warunkiem
przebaczenia; umozliwia wzajemne uznanie krzywd i strzeze nas przed recy-
dywa (Szewczuk, 2018, 102)Y. Zapominanie i wyparte urazy sa jak uspiony
wulkan. Dlatego istotnym elementem procesu przebaczenia jest rozpozna-
nie i nazwanie zta po imieniu. Nieuznanie agresji jako takiej prowadzi do
wyparcia, ktére uruchamia negatywny proces wieloletniego wewnetrznego
cierpietnictwa i zniewolenia. Zto i krzywda nie biora sie znikad. Wszystko ma
swoje okolicznosci, zZrédto i sprawce, ktérego nalezy okresli¢, aby wiedzie¢,

17 Nie chcemy rozdrapywac ran, ale chcemy o nich pamieta¢, gdyz pamie¢ jest sposobem
przywolania przesziosci, aby nie powtérzyty sie podobne zbrodnie”.
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komu i co przebaczyé¢. W tym kontekscie nalezy powiedzie¢, ze przebaczenie
nie jest zapomnieniem, ale wzrostem w mitos$ci.

Ewangelia pokazuje, ze chrzescijanskie przebaczenie to w istocie jeden
z przyktadéw niesymetrycznej mitosci, przejawiajacej sie we wspdtczuciu,
mitosci do wrogdédw i darowaniu im dtugu (Moskatyk, 2007, 24; Moskalyk,
2018, 28-29; Szewczuk, 2023, 104)'8, Warto tez pamietaé, ze centrum naj-
bardziej znanej modlitwy chrzescijan Ojcze nasz stanowi przebaczenie, ktére
w jezyku greckim i tacinskim zostato okreslone jako: ,,umorzenie dtugéw”.
,Umie¢ przebaczy¢” to inaczej umorzy¢ drugiemu cztowiekowi wszelki dtug
wobec nas (Szewczuk, 2023, 24)%. Przebaczenie to nie tylko umorzenie
dtugu, ale takze sptacenie go za krzywdziciela, poniewaz krzywdy, ktérych
zaznali$my, sa efektem uchybienia w mito$ci wobec nas, sa pochodna braku
mitos$ci, ktéra trzeba uzupelnié. Czasami éw brak mitosci powoduje wyrwe
pomiedzy ludzmi, ktéra trudno nam odbudowaé, a ponadto moze ona pro-
wadzi¢ do pragnienia zemsty.

Zdarzaja sie wiec sytuacje, gdy przebaczenie i pojednanie wydajg sie nam
by¢ niedostepne. Uczucia, emocje, réwniez te negatywne, przypominajg nam,

18 W perspektywie kenotycznego wcielenia Bozego Stowa, a nastepnie ukrzyzowania
Chrystusa nie sposéb zgodzi¢ sie z Szewczukiem, ze: ,,zgodnie z Ewangelia pokéj i sprawie-
dliwo$¢ zawsze wystepuja razem. Nie mozna mowié¢ o pokoju, jesli nie ma sprawiedliwo$ci”
(por. Szewczuk, 2018, 150); ,,[...] pokdj bez prawdy i sprawiedliwo$ci nie istnieje” (Szewczuk,
2023, s. 104). J. Moskatyk z kolei: ,,Chrzescijaniska mito$¢ jest motywowana pelna otwarto$cia
i zniesieniem jakichkolwiek przeszkdd [w tym réwniez tych wyplywajacych z prawa i spra-
wiedliwosci — I.K.] w stosunkach miedzyludzkich [...]. Teraz mito$¢ ma by¢ zasadg wszelkiego
zycia, dziatania i droga do poznania prawdy, ktéra jest sam Bég” (Moskatyk, 2018, 28-29).
LW perspektywie ikonicznego spetnienia si¢ od osoby wymaga sie zawsze ofiary [...]. Otwarto$¢
na potrzebe ofiary pozwala cztowiekowi osiagna¢ przede wszystkim fad wewnetrzny. Pozwala
wreszcie zrozumie¢ charakter swojej ikonicznosci [czyli podobiefistwa Bozego objawiajacego
sie w mitosci do wrogéw i nieprzyjaciét — I.K.]. Tego ikonicznego charakteru osoby nie da si¢
jednak poja¢ i pogtebi¢ bez wiary” (Moskalyk, 2007, 24).

19 Wbrew przywolanej zasadzie abp $. Szewczuk swoimi wypowiedziami wydaje sie ge-
nerowa¢ dtug krzywdziciela, uwarunkowujgc pojednanie Ukraificéw z Rosjanami sptaceniem
okreslonego dtugu, tj. twierdzac: , Kolejnym krokiem powinny by¢ reparacje wojenne, méwi
o tym sumienie chrzescijanskie — jesli komu$ co$ ukradiem, abym mégt otrzyma¢ od Pana
Boga przebaczenie grzechdéw, musze zado$¢uczyni¢ ofierze, odda¢ to, co zabralem, inaczej
nie zostang odpuszczone moje grzechy. Podobnie nie mozemy méwi¢ o jakiej$ praktycznej,
nie teoretycznej sprawiedliwosci, jesli nie zostanie naprawiona wyrzadzona krzywda” (Szew-
czuk, 2022, 134). Tego typu stanowisko nie tylko generuje diug u krzywdziciela, ale takze
poglebia traume u ofiary. Szczegdlnie wéwczas, gdy ofiara nie jest w stanie wyegzekwowaé
zados$¢uczynienia od krzywdziciela. W konsekwencji ofiara zamiast dostapi¢ uwolnienia,
poteguje swoje zniewolenie i zatruwa swoje codzienne zZycie.
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Ze jestesmy zywymi istotami. Zto$¢ wywolana uraza wskazuje, ze cztowiek
zostat stworzony do szczeécia, a nie do cierpienia. Stad kazda okoliczno$¢
wywotlujaca cierpienie w naszym zyciu jest przez nas nietolerowana. Dlatego
tak trudno przychodzi nam przebaczenie, szczegdlnie w okolicznosciach, gdy
czujemy sie dotkliwie skrzywdzeni. Wydaje sie nam wéweczas, ze jedynym
wyjséciem z sytuacji jest zemsta. Warto pamietad, ze pragnienie zemsty jest
reakcja zwrotna naszej cielesnej natury na bardzo powazne zranienie, jest
efektem energii wyzwolonej poczuciem zranienia. Co gorsze, cztowiek jest
zdolny wéwczas nie tylko zemscié sie na krzywdzicielu, ale na kazdym, kto
pojawi sie akurat w jego zasiegu. Sa to procesy zachodzace w czlowieku,
ktérych nie nalezy lekcewazy¢, a przede wszystkim ttumié. Energie wypty-
wajaca z potrzeby zemsty nalezy bowiem przekierowac i spozytkowaé na
dzieta mitosierdzia.

Czynienie dobra zamiast zta ma funkcje lecznicza (Szewczuk, 2023,
134)%, umozliwiajaca nam czyni¢ postepy na drodze przebaczenia i po-
jednania. Co istotne, pozwala dziata¢ w nas Bogu, ktéry obdarowuje nas
swa mitoscig, pomaga zniwelowac przepas¢ dzielaca nas od nieprzyjaciela.
Bog staje sie niejako saperem, powoli rozbrajajacym nas z potrzeby zemsty,
aby$my mogli odzyska¢ shalom* (Benson, 2012, 46) i podaza¢ ku pelnej
wewnetrznej wolnos$ci okreslanej w Kosciele greckokatolickim jako apdtheia®.
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TEOLOGICZNY WYMIAR POJEDNANIA

The theological dimension of reconciliation

Abstrakt: Celem artykutu jest przedstawienie teologicznych podstaw pojed-
nania na poziomie miedzyspotecznym i miedzyreligijnym. Wspdlnote ludzka
ztozong z mnogosci spoteczenstw wspoéttworzy w duzym stopniu tradycja,
ktdra nie jest jedynie przesztoscia i przemijaniem, ale jest zywym dziedzicze-
niem wartos$ci. Jednoczesnie stanowi wtasciwg forme narodowotworczego
kontynuowania sie spoteczenstw. Chrzescijanie postrzegaja powszechna
spoteczno$é ludzka oraz konkretne narody w kategoriach wiary oraz ich sto-
sunku wobec misterium Chrystusa i Ko$ciota. Teologia nie dopuszcza ani nie
usprawiedliwia fatszywego mesjanizmu narodowego, gdyz ten jest z natury
swojej btedny i zawiera cechy ekskluzywne. Ponadto zwraca uwage na fakt,
ze kazdy nardd odgrywa okreslong role w ramach Bozej Ekonomii Narodéw
i jest wtaczony w ksztattowanie tego $wiata. Przedmiotem ponizszej analizy
pojednawczej misji narodow i religii z teologicznego punku widzenia beda:
biblijne tto pojednania, religijny zmyst pojednania i pojednanie w wymiarze
eklezjologicznym.

Stowa kluczowe: pojednanie, nardd, spoteczenstwo, wspélnota, teologia,
Kosciot.

Abstract: The aim of the article is to present the theological foundations of
reconciliation at the inter-social and inter-religious level. Ahuman community
made up of many societies is largely co-created by tradition, which is not only
a pastand a passing away, but a living heritage of values. At the same time, it
is the right form of nationalistic continuation of societies. Christians see the
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universal human community and specific peoples in terms of faith and their
relation to the mystery of Christ and the Church. Theology does not allow or
justify false national messianism, for it is inherently erroneous and contains
exclusive characteristics. Furthermore, he points out that each nation plays
a certain role within the divine Economy of Nations and is involved in the
shaping of this world. The following analysis of the reconciliation mission
of nations and religion from a theological point of view will be: the biblical
background of reconciliation, the religious sense of reconciliation and the
reconciliation of the ecclesiological nature.

Key words: reconciliation, nation, society, community, theology, Church.

Zgodnie z zalozeniem teologicznym podstawowgq baza spotecznosci
ludzkiej jest wspdlna natura ludzka, wspélna czasoprzestrzen i wspdlna
bytowos¢ oparta na wielosci i réznorodno$ci. W tym spolecznos¢ powszech-
na tworza rézne grupy, kulturowe, etniczne, religijne, wyznaniowe itd.
Poszczegolne spotecznosci posiadaja oprocz swojej warstwy przedmiotowe;j
rowniez warstwe podmiotowa, ktéra obejmuje ich cate zycie wewnetrzne.
Stad $wiadomo$¢ podmiotowa pojedynczych narodéw posiada zawsze
pierwszenstwo nad sfera przedmiotowa. Do istotnych wspoételementéw
rozwoju spoteczenstw zalicza sie kulture, tradycje i pierwiastek duchowy.
Rozwdj kultury wptywa na humanizacje zycia ludzkiego, jednostkowego
i zbiorowego, ale takze przyczynia sie do promocji zycia w wymiarze du-
chowym oraz suwerennosci i tozsamosci narodowej. Wspolnote ludzka,
zlozona z mnogosci spoleczenstw wspottworzy w duzym stopniu tradycja,
ktéra nie jest jedynie przesztoscia i przemijaniem, ale jest zywym dziedzi-
czeniem wartosci. Jednoczes$nie stanowi wlasciwa forme narodowotwor-
czego kontynuowania sie spoteczenstw. Ostatecznie dzieje spoteczenistw
i narodéw rozgrywaja sie miedzy sprawami Bozymi a sprawami ludzkimi,
wiarg a niewiarg, miloscig a nienawiscia, zyciem a $miercia, co zdecydo-
wanie okresla ich kierunek dziatania i wrazliwo$¢ duchowa (Ratzinger,
2003, 43-45).

Najwyzszy rodzaj samorealizacji kazdego narodu, w tym na wszyst-
kich ptaszczyznach bytowania bez wzgledu na hierarchie jego cztonkéw,
dokonuje sie w odniesieniu do czynu i aktywno$ci ludzkiej. Chrzescijanie
oprocz tego postrzegaja powszechna spotecznosé ludzka oraz konkretne
narody w kategoriach wiary oraz ich stosunku wobec misterium Chrystusa
i Kosciota. Teologia nie dopuszcza ani nie usprawiedliwia falszywego me-
sjanizmu narodowego, gdyz ten jest z natury swojej bledny i zawiera cechy
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ekskluzywne. Jakkolwiek przyjmuje, ze kazdy naréd odgrywa okreslona
role w ramach Bozej Ekonomii Narodéw i jest wigczony w ksztattowanie
tego $wiata. Dlatego charakteryzuje go zawsze wlasna specyfika, historia
i model wspoéltdziatania z innymi na rzecz budowania jednej wspdlnoty.
A poniewaz Bog jest najwyzsza prawda i najwiekszym dobrem, dlatego jest
rowniez najgtebszym zrédtem istnienia spotecznos$ci ludzkiej (PT, n. 38).
Przedmiotem ponizszej analizy pojednawczej misji narodéw i religii z teo-
logicznego punku widzenia beda: biblijne tto pojednania, religijny zmyst
pojednania i pojednanie natury eklezjologiczne;.

Biblijne tlo pojednania

Starotestamentowa narracja o wiezy Babel (Rdz 11, 1-9) zawiera
znaczaca kategorie spoteczno-zbawcza. Przede wszystkim pojawia sie
tu sugestia, ze ,jedno$¢ ludu” w znaczeniu ziemskim bytaby zjawiskiem
wrecz niezno$nym i moglaby sie przeciwstawi¢ Bogu. Dlatego Jahwe
majac na celu jedno$¢ duchowsq i religijng dopuscit, aby w ciggu historii
nastapit w $wiecie podziat ludzkosci na jezyki, plemiona, narody, kultury
i religie. Przez co dochodzi niewatpliwie do zburzenia pewnych zakuséw
ludzkich o charakterze egoistycznym, lecz dzieki temu moze by¢ rozwijana
prawdziwa jednos$¢ z Bogiem. Religijne jednoczenie cztowieka z Bogiem
i cztowieka z cztowiekiem stato sie odtad giéwnym tematem zbawienia
(Synowiec, 2001, 321-323). Natomiast nadanie niezréwnanej roli jezykowi
duchowemu staje sie wyrazem jednego wspdlnego jezyka miedzy Bogiem
i ludZzmi zamiast wielu jezykow dzielacych ludzi (Dz 2, 5-12). ,[...] Jah-
we, Jahwe, B6g mitosierny i litosciwy, cierpliwy, bogaty w mitosierdzie
i wiernos¢, zachowujacy swa taske w tysieczne pokolenia, przebaczajacy
niegodziwo$¢, niewiernos$é, grzech, lecz nie pozostawiajacy go bez uka-
rania [...]” (Wj 34, 6-7). W tym fragmencie widoczny jest obraz Boga,
ktéry jest osobowym dawca taski, ktéra obdarza takze w sposéb osobowy
(Bartnik, 2002, 270-271).

Dla chrzescijan podstawa i celem jedno$ci $wiata ludzkiego w jego
istnieniu i rozwoju jest Jezus Chrystus. ,Jezus Chrystus, jeden i ten sam
takze na wieki (Hbr 13, 8). On jest prawdziwa sitg usposabiajaca wszystkich
i wszystko ku zjednoczeniu ,,[...] ku Temu, ktdry jest Gtowa — ku Chrystuso-
wi” (Ef 4, 15). Pojednanie w spoteczenstwie i miedzy spoteczefistwami jest
pewnym faktem i zarazem zadaniem. Moze ono realizowa¢ sie na dwo6ch
plaszczyznach wzajemnie sie dopelniajacych, czyli boskiej i ludzkiej. Jest
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to jednoczenie sie cztowieka z Bogiem, jednostki i spotecznosci, ale takze
cztowieka z cztowiekiem, jednostki z grupa i grupy z grupa. Tenze rodzaj
jednoczenia na zasadzie pionowej i poziomej z teologicznego punktu wi-
dzenia ma charakter w pelni relacyjny i soteriologiczny.

Czlowiek, ktdéry zaprzepascit przez grzech kierunek, jaki wyznaczyt mu
Bdg, pozostaje w ciggtej nadziei swojego Zbawiciela Jezusa Chrystusa. Bog
niezaleznie od ludzkiej woli wychodzi nieustannie do cztowieka w swoim
Synu, ktéry przynosi dar przebaczenia i pojednania, a zarazem dar no-
wego zycia. ,,Obfitujcie we wszystkie dobre czyny, wiedzac, ze trud wasz
nie jest daremny w Panu” (1Kor 15, 58). A Ze nie jest to daremny wysitek
przypominaja nam stowa z Listu do Hebrajczykéw: ,wszak Bdég nie jest
niesprawiedliwy, azeby zapomniat o pracy waszej i mitosci, jaka okazaliscie
w imie Jego” (Hbr 6, 10).

Jednak na kazdym etapie miedzyludzkich, miedzyspotecznych i mie-
dzyreligijnych relacji potrzebne jest nawrdcenie i przebaczenie. Nawracanie
staje sie uczynkiem zastugujacym na uznanie i godne nasladownictwo,
poniewaz pozostaje odpowiedzia wiary na uprzednie wezwanie samego
Boga. ,Nawracajcie sie i wierzcie w Ewangelie” (Mk 1, 12-15) (Fucek, 1993,
21-33). W ten sposob cztowiek odpowiada Bogu podjeciem wysitku zmiany
swojego zycia i stania sie przyktadem dla innych. Dany ruch ze strony osoby
ludzkiej nosi znamie usprawiedliwionego, gdyz na swdj sposob utozsamia
sie Boza sprawiedliwoscia. Jakkolwiek sprawiedliwo$¢ Pana r6zni sie od
sprawiedliwosci ludzkiej, gdyz to Bog usprawiedliwia cztowieka grzesznego
i przebacza mu wedtug swojej wlasnej woli. Wola ta jest darmowa decyzja
Boga, ktory nie zwraca uwagi na zastugi cztowieka. Cztowiek sam nie moze
sie zbawié¢ przez swoje czyny, jednak usprawiedliwiona ludzka wolno$¢ ma
zdolno$¢ do spetniania takich uczynkow.

Przebaczenie z kolei jako przejaw otwartego stosunku wobec drugiej
strony i fenomen zycia religijnego cztowieka jest zasadniczo rzeczywisto-
$cig teologiczna, ze wzgledu na jego geneze i nastepstwa. Ale dokonuje
sie w osobowosci cztowieka i w okreslonej grupie spolecznej, a doktadniej
miedzy ludzmi o czesto zréznicowanej wizji $wiata i religii (Scheffczyk,
1987, 47-61). Przebaczenie potaczone z nawrdceniem cztowieka stanowi
rezygnacje z prawa zemsty i nienawistnego zwalczania oponenta. Dla-
tego przebaczenie okazywane bliznim jawi sie w swietle Ewangelii jako
absolutna konieczno$¢ teologiczna. ,,Jesli wy nie przebaczycie ludziom,
i Ojciec wasz nie przebaczy wam waszych przewinien” (Mt 6, 15). Jezus
wymaga od swoich ucznidéw, aby zawsze byli gotowi przebacza¢ tym,
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ktérzy ich obrazili, tak jak sam Bég zawsze ofiaruje swoje przebaczenie:
»,1 przebacz nam nasze winy, jak i my przebaczamy tym, ktérzy przeciw
nam zawinili” (Mt 6, 12; por. w. 12-15) (Dokument z Aparecidy, 2014,
13-267). W Ewangelii Mt 5, 23-24 Jezus upomina obrazajacego, aby
ynajpierw poszed! i pojednat sie ze swoim bratem, ktéry ma co$ przeciw
niemu”, zanim zlozy swdj dar na oftarzu — nie jest mily Bogu akt kultu
podjety przez tego, kto nie chce najpierw naprawi¢ szkody wyrzadzonej
swemu blizniemu.

,Dzi$ takze wielu niewierzacych w Chrystusa oczekuje i pragnie zjed-
noczenia chrzescijan. Im bardziej postapi to zjednoczenie, tym bardziej
bedzie oznaczato ono dla catego $wiata zapowiedz jednosci i pokoju. Dla-
tego wspolnymi sitami i sposobami najodpowiedniejszymi do skutecznego
osiggniecia dzisiaj tego celu, starajmy sie wspoéipracowaé po bratersku
w stuzbie rodziny ludzkiej” (KDK, n. 92). W rezultacie juz samo dazenie
do zacie$nienia wspolnoty ze spoleczno$ciami $wieckimi i z catym $wia-
tem stanowi etap bezdyskusyjnie pozytywny na drodze do powszechnej
i upragnionej przez wszystkich jednosci. Przypomina o tym biblijna zasada:
y,Jeden jest Bég i Ojciec wszystkiego, ktdry jednak dziata ponad wszyst-
kimi, przez wszystkich i dla wszystkich” (Ef 4, 6). Absolutnos¢ Boga nie
przekresla wielo$ci ludzi i spoteczenstw, ale jeszcze bardziej podkresla ich
wyjatkowosé. ,Chrzescijanstwo ukazuje w mistyce swoja gteboka nature
i swoje ostateczne powotanie: spotkanie, posiadanie i ogladanie Boga,
urzeczywistniane juz na ziemi [...] przez wlanie czystej wiary i zespalajacej
mitosci”(Ancilli, 1984, 17).

Religijny zmyst pojednania

Prawdziwe wspoélnoty realizuja sie w ramach konkretnych ksztaltow
zycia spotecznego i relacyjnego, gdzie obowigzuje okreslony system war-
to$ci moralnych, religijnych, prawnych, historycznych i obyczajowych. Te
wartosci strzega spoteczno$¢ przed chaosem, anarchia, rozbiciem, a nade
wszystko przed zwyrodnieniem i brutalnoscia. Ich odrzucenie oznaczatoby
zniszczenie podstaw jednostkowego bytu spotecznego, ale takze catkowite
zaburzenie egzystencji podmiotowosci wielospolecznej i jej komunikacji.
Zgodnie z wizja teologiczng zrodtem samej spotecznos$ci ludzkiej i jej pra-
widtowej samorealizacji w $wiecie jest Bég. To dzieki Niemu prawdziwa
jedno$¢ i pojednanie nie wyklucza nigdy odrebnosci i innosci, ktére tworza
powszechna spoteczno$é (Schmidt, 1981, 198-209).
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Wyzwanie pojednania stanowi szczegdlne misterium chrzescijanskiego
doskonalenia. Zakres otwartosci i tajemniczosci pojecia byt w przesziosci
nie zawsze wtasciwie rozumiany, ani tym bardziej prawidlowo wcielany
w zycie. Z tego powodu rozwijata sie cata ideologia jedno$ci hierokratycznej:
jednego misterium chrze$cijaniskiego, jednej wspélnoty chrzescijanskiej,
jednego credo religijnego dla catej ludzkosci, jednego kodeksu moralnego
i prawnego, jednego jezyka, jednej struktury liturgii, tradycji czy jednej
praktyki kultycznej (Bartnik, 2000, 335-341).

Rzeczywisto$¢ ta w pewnym sensie wymusita refleksje teologiczng skie-
rowang na rozroéznienie w zakresie procesu i misterium pojednania, przez
co dochodzi do wyodrebnienia w tajemnicy pojednania dwdéch kategorii:
pojednania (jednosci) czastkowego i powszechnego, a nastepnie rzeczywi-
stego (uskutecznionego) i dokonujacego sie w przysziosci, czyli idealnego.
Przy czym pojednanie rzeczywiste i skadinad czastkowe taczy w pierwszym
rzedzie z doczesnym, natomiast powszechne bardziej antycypuje jednosé
idealng, przyszla i eschatologiczna (Fac, 2000, 89-104).

Wedtug teologicznej koncepcji nie ma watpliwosci, ze obydwie ptasz-
czyzny pojednania i jednosci sa wspolzalezne, wzajemnie sie uzupetniaja
i przenikaja. Budowanie $wiadomosci pojednawczej w spoteczenstwie ludz-
kim Kosci6t uznaje niezmiennie za swdj obowiazek i moralng odpowiedzial-
nos¢. ,,Jesli chrzescijanie sg ztaczeni z Boskim Odkupicielem mys$la i sercem
takze wéwczas, gdy poswiecaja swoja prace sprawom materialnym, to praca
ich rzeczywiscie wydaje sie stanowi¢ pewnego rodzaju przediuzenie pracy
samego Jezusa Chrystusa i z niego czerpie swg moc i site zbawcza. W ten
sposéb zasady chrze$cijanskie przenikaja organizm spolecznosci swieckiej,
w ktoérej zyjemy i dziatamy” (MM, n. 260).

Nalezy zauwazy¢, ze chrzescijanstwo nigdy nie odrzucito wartos$ci zycia
publicznego $wieckiego, ale i to zycie stanowilo dla niego zawsze jakie$
forum externum. Dzi$, w zwigzku z ruchem ekumenicznym, jeszcze bardziej
podkresla sie taczenie w zyciu publicznym dwéch ptaszczyzn: religijnej
i Swieckiej. Jednocze$nie bezposrednia ciagtos¢ miedzy sfera doczesna
a duchowa zapewnia czlowiek. Ludzko$¢ sktadajaca sie z konkretnych spo-
teczenstw i wspélnot ze wzgledu na swoja wolno$¢ dopuszcza sie réznych
naduzy¢ o znaczeniu wewnetrznym i zewnetrznym. O ile te wewnetrzne
szkodza i przynosza kleske przede wszystkim natury jednostkowej, to juz
te zewnetrzne charakteryzuja sie oddzialywaniem bardziej powszechnym.
Dochodzi przez to do podziatéw miedzy réznymi spoteczno$ciami, naroda-
mi i grupami ludzkimi. W Bozym planie dziejéw istnieje jednak mozliwosé
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pokonywania podzialéw i rozbicia posréd poszczegdlnych spoteczenstw,
a zarazem wspoélnego pojednania poprzez podjecie sie realizacji pierwotnej
idei wewnatrzspotecznego porozumienia i jedno$ci na sposéb ewangelicz-
ny. Dlatego potrzebne jest samoukorzenie i rodzaj publicznego rachunku
sumienia, czyli spoleczne wyznanie win, prosba o wzajemne przebaczenie,
wyrazenie zalu za swa przesztos¢ i podjecie nieztomnej woli poprawy (Jiin-
gel, 1993, 24-27).

Chrystus nie zamierza nikogo odrzuci¢ ani od Kosciota, ani od naro-
du, co staje sie dla nas wezwaniem do jakiego$ wspoiprzebaczenia, ktére
moze dopiero doprowadzi¢ do odpuszczenia grzechéw i przejednania
Ojca niebieskiego. Gdyz narody tego swiata jako szczegdélna i powszech-
na wspélnota ludzi sa rowniez wezwane do zwyciestwa moca prawdy
i sprawiedliwosci. Jednymi z podstawowych warto$ci ludzkich sg jednosé
i wspolnotowos¢ spoteczna. Jednosé spoteczna oznacza wspolng istote danej
spotecznosci, jej harmonie i wewnetrzng zgode. W sensie teologicznym
pojednanie spoteczne rozgrywa sie na dwéch polach — doczesnym i reli-
gijnym. Pojednanie w wymiarze widzialnym polega na konsekwentnym
pokonywaniu stereotypow samoizolacji i catkowitym zblizeniu w my$leniu
i dziataniu zespotowym oraz powszechnym. Pojednanie w znaczeniu re-
ligijnym odnosi¢ sie bedzie do zbawienia i w konsekwencji ostatecznego
zjednoczenia z Osobami Boskimi. Praktycznie jednak nie da sie rozdzieli¢
tych dwdch plaszczyzn, gdyz zwtaszcza w wymiarze chrzedcijanskim reali-
zacja jednosci zbawczej dokonuje sie zawsze w odniesieniu do pojednania
doczesnego. Nigdy wbrew niemu, ani bez niego, poniewaz bytaby ona po
prostu iluzjg i zaktamaniem prawdziwej drogi zbawczej. Do tego trzeba
dodad, ze jedno$¢ zbawcza posiada nadrzedne znaczenie wobec catej per-
spektywy pojednania widzialnego (Ratzinger, 2004, 53-56), aczkolwiek
nie umniejsza jego roli w calosciowym dazeniu spotecznosci ludzkiej do
przysztej doskonatosci.

Pojednanie natury eklezjologicznej

Wkiad Kosciola w pojednanie spoteczne najbardziej uwyraznia sie
tam, gdzie walczy on z grzechem spotecznym, nienawiscig, niezgoda,
niesprawiedliwo$cia, ponizeniem, wojnami, nedzami, imperializmem, nar-
komania, niewolnicza zalezno$cig, egoizmem grupowym lub narodowym
i pogarda dla przysztosci. Wspéiczesna mysl teologiczna czesto nawigzuje
do rzeczywistych motywow chrzescijanskich i eklezjologicznych jako zywo
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oddzialujacych na bezposrednie, namacalne i naturalne wiezi spoteczne.
Dzieki temu odbywa sie formutowanie autentycznych wiezi w stosunku
do konkretnego narodu oraz innych grup spotecznych i narodowych. Po-
nadto wzrasta wrazliwos$¢ na poszukiwanie rownowagi miedzy naturalng
sitag Ko$ciota i spotecznosci ludzkiej do urzeczywistniania procesu jednej
ludzkosci w $wiecie i jednej ludzkosci eschatologicznej: ,,Koscidt nie jest,
ani nie uwaza sie za jaka$ instytucje narzucong temu narodowi z zewnatrz.
Wynika to z faktu, ze tam, gdzie Koscidt jest obecny przez swa dziatal-
no$¢, tam poszczegdlni ludzie odradzaja sie, wzglednie zmartwychwstaja
w Chrystusie” (MM, n. 181).

Dla chrze$cijan idea pojednania i jednos$ci ze wzgledu na swoja
wewnetrzng ztozono$¢ i zarazem historyczne obcigzenie ,niewykonalno-
$cig” staje sie jakby coraz bardziej niedostepna i gtebiej ukryta. Dlatego
w Kosciele przyjmuje duze znaczenie wielko$¢ zbiorowosci ludzkich,
a wraz z nig dgzno$¢ do zblizenia i pojednania miedzy poszczegdlnymi
strukturami na sposéb im odpowiedni (Sztompka, 2007, 74-78). Zwiazek
miedzy jednoscia i r6znoscia widaé¢ najlepiej na przyktadzie zespolenia
Kosciotow. Kosciét Chrystusowy — ,jako najwierniejszy stréz ozywczej Bozej
Madrosci nie dazy z cala pewnos$cig do ponizenia czy lekcewazenia tego,
co stanowi szczegOlne cechy i wtasciwosci jakiego$ narodu i czego ten
naréd zupetnie stusznie strzeze z pietyzmem i troskliwoscia jako swego
$wietego dziedzictwa. Ko$ciét dazy do jednosci ksztattowanej i ozywianej
najwyzsza, porywajaca wszystkich do czynu miloscia, nie za$ do jakiegos
zewnetrznego tylko, a tym samym ostabiajgcego wrodzone sity, konfor-
mizmu” (MM, n. 182).

Kos$ciot jest zywa spotecznoscig, ktéra zgodnie z wiasnym rytmem
przemierza wieki i taczy rézne pokolenia. Jego pamiec¢ nie jest ztozona tylko
z Tradycji, siegajacej Apostotow, normatywnej dla jego wiary i samego jego
zycia, ale jest takze bogata w prawde do$wiadczen historycznych, pozytyw-
nych i negatywnych, przez jakie przeszia. Przeszto$¢ Ko$ciota w znacznej
mierze wyznacza i ksztattuje jego terazniejszos¢. W zwigzku z tym dochodzi
do nadania minionym aktom historycznym innej jakos$ci, ktéra zaktada ich
nowy i niezwykty wptyw na terazniejszo$¢, majacy na celu wzrost pojednania
w prawdzie, sprawiedliwo$ci i mitosci miedzy ludzmi, a w szczegdlnosci
miedzy Ko$ciolem i réznymi wspdélnotami religijnymi, kulturowymi oraz
cywilnymi (Clark, 1994, 26-28).

Sam podziat chrzeécijan, jak gtosit Jan Pawet IT w encyklice Ut unum
sint, po$wieconej dziatalnosci ekumenicznej, ,,pozostaje w sprzecznosci
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z Prawda, ktorej gloszenie jest ich misjg, a tym samym szkodzi powaznie
ich $wiadectwu” (UUS, n. 98). W tej sytuacji jedynym rozwigzaniem jest
radykalny zwrot wszystkich chrzescijan w strone Prawdy, w kierunku
Prawdy pisanej wielka litera, Prawdy osobowej, w strone Tréjjedynego
Boga. Co oznacza, ze ,,potrzebne jest spokojne i czyste spojrzenie w strone
prawdy, ozywione Bozym milosierdziem, ktére potrafi wyzwoli¢ umysty
i ponownie wzbudzi¢ w kazdym dobrag wole, wtasnie w perspektywie
gloszenia Ewangelii ludziom wszystkich narodéw i krajéw” (UUS, n. 2).
Dla Benedykta XVI prawda nie jest kwestig wiekszo$ci. Albo jest, albo jej
nie ma. Prawda rozumiana w sensie wiary, nie moze by¢ osiagnieta przez
ludzi na drodze quasi-politycznych uzgodnien. Wiara jest przeciez darem
taski, dlatego jesli celem ostatecznym pojednania jest wspolnota w wierze,
to ta wspélnota nie moze by¢ wynikiem ludzkiego myslenia, lecz pojawia
sie jako dar (Benedykt XVI, 2009, 13-15). Pojednania nie osiagnie sie ni-
gdy kosztem prawdy. Tak wiec, za Janem Pawtem II, ,bycie razem”, ktore
zdradzaloby prawde, byloby sprzeczne z natura Boga, ktéry obdarza swoja
komunig, oraz z potrzebg prawdy, zakorzeniona w glebi kazdego ludzkiego
serca” (UUS, n. 18).

Dzi$ istnieje duza potrzeba zastosowania wtasciwych modeli okre-
$lajacych mozliwosci jednoczenia sie chrze$cijan i ogdlnie spoteczenstw.
Réwnoczesnie nie mozna zapominaé, na co wskazuja dialogi bilateralne
i multilateralne, ze prawie w kazdym Kosciele, wspdlnocie religijnej czy
$rodowisku spolecznym wyobrazenia o pojednaniu oraz formach jedno-
czenia sie sa rézne. Wynika to z naturalnego prawa wyboru, ale takze
partykularnych ambicji i okreslonych dazen pojedynczych wspélnot. Przy
czym owa sytuacja nie powinna wywotywaé nowych podziatéw, lecz skta-
nia¢ bardziej do poszanowania bogactwa interpretacji chrzescijanskiego
objawienia. Ko$ciot powszechny w przeciwienstwie do preferowanej unii
organicznej spoteczenstw pozostaje wiasciwym wzorcem akceptacji tozsa-
mosci indywidualnej w ramach jednej wspolnoty, aby kazda podmiotowosé
eklezjalna i spoleczna mogta bez uszczerbku rozwija¢ swoje dziedzictwo
historyczne, tradycyjne i duchowe, a zarazem tworzy¢ petna i przenikajaca
sie wieZ miedzywspodlnotowa.

o .
x* x

Rzeczywisto$¢ spoleczna we wszystkich czasach realizuje sie na zasa-
dzie bytu relacyjnego i korelacyjnego. U podstaw genezy istnienia réznych
bytéw spotecznych stoi zawsze kontynuacja personalistyczna. Ona to
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decyduje o calym wymiarze podmiotowym i duchowym poszczegdlnych
narodow, grup i wspélnot ludzkich. Powszechne i pojedyncze struktury
spoteczne ze wzgledu na swoja budowe gteboko dialektyczng sg zmuszone
doswiadcza¢ zréznicowanych relacji. Te za$ przyjmuja posta¢ pozytywna
i negatywng, wartosciujaca i antywartos$ciujacg, moralng i antymoralna
oraz jednoczaca i rozdzielajaca. Z religijnego punktu widzenia wysoce
destruktywne s3 te, ktére prowadza wprost do rozbicia i podziatow we-
wnatrz jednego czy miedzy wieloma spoteczenstwami. Prawdziwa droga
normalizacji wzajemnych relacji dokonuje sie jednak w zwigzku z odnowa
osobowej komunikacji i doskonalenia spotecznego bytowania. W rezultacie
oznacza to przyjecie przez osobowe byty spoteczne postawy przebaczenia
i pojednania.
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The axiology of Pope John XXIII’s encyclical Pacem in terris
and its relevance to the social teaching of Pope Francis

Abstrakt: W artykule autor dokonuje analizy aksjologicznej encykliki Pa-
cem in terris Jana XXIIl celem ukazania katalogu wartosci, zapewniajacego
zdaniem papieza pokdj na Swiecie. Sitg rzeczy musiata by¢ to aksjologia
uniwersalna i ponadkonfesyjna, aby mogli ja zaakceptowad nie tylko kato-
licy. W toku prowadzonych rozwazan autor wskazuje gtéwny korpus zasad
i wartosci, na ktérych ma opierac sie papieska wizja powszechnego pokoju
oraz ukazuje, w jaki sposdb wiele idei bliskich Kosciotowi odnajduje swoje
zastosowanie w humanizmie, a koncepty laickie zostajg uwznio$lone poprzez
odwotanie sie do Objawienia chrze$cijanskiego. Wskazuje to na nowatorska
reinterpretacje doktryny spotecznej Kosciota dokonanej przez Jana XXIII.
W drugiej czesci artykutu autor zwraca uwage na relekture Pacem in terris
i obecnej w niej wizji aksjologicznej pokoju w nauczaniu spotecznym papieza
Franciszka zawartym zwtaszcza w adhortacji Evangelii gaudium i encyklice
Fratelli tutti. Kresli paralele pomiedzy ,czworobokiem Janowym” i wielo-
Scianem Franciszka, ktére stawiajg pytania o ciagto$¢ doktryny spoteczne;j
Kosciota.
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Abstract: In the article, the author analyzes the axiological analysis of the
encyclical Pacem in terris of John XXIIl with the aim of showing the catalog of
values, ensuring, according to the Pope, peace in the world. It necessarily had
to be a universal and supra-confessional axiology, so that it could be accepted
not only by Catholics. In the course of his reflections, the author identifies
the main body of principles and values on which the papal vision of universal
peace is to be based and shows how many ideas close to the Church find their
application in humanism, and secular concepts are elevated by reference to
Christian revelation. This indicates John XXIII’s innovative reinterpretation
of the Church’s social doctrine. In the second part of the article, the author
draws attention to the reinterpretation of Pacem in terris and the axiological
vision of peace present in it in the social teaching of Pope Francis contained
especially in the exhortation Evangelii gaudium and the encyclical Fratelli tutti.
He draws parallels between John’s “quadrangle” and Francis “polyhedron”,
which raise questions about the continuity of the Church’s social doctrine.

Key words: Pacem in terris, axiology, peace, pope Francis, social teaching,
polyhedron.

Encyklika Pacem in terris zostata ogtoszona 11 kwietnia 1963 r. na krot-
ko przed $miercig Jana XXIII. Jest czesto odbierana jako swoisty testament
papieza ze wzgledu na to, ze byt to ostatni wydany przez niego dokument
o takiej randze. Ta okoliczno$¢ jak réwniez fakt, ze motywem napisania
encykliki o pokoju byly wydarzenia , kryzysu kubanskiego” z 1962 r. rzutuja
oczywi$cie na hermeneutyke tego dokumentu. Jest on zaliczany w katolic-
kiej nauce spotecznej do tzw. encyklik spotecznych, ktére wyznaczaja linie
nauczania Kosciota na temat zycia spotecznego. Pacem in terris jest pod
wieloma wzgledami wyjatkowa na tle innych encyklik tego rodzaju. Odbita
sie bowiem szerokim echem nie tylko w $srodowisku katolickim, ale zostata
entuzjastycznie przyjeta przez przedstawicieli innych religii oraz gremia
miedzynarodowe. Swiadczy to o tym, ze zaprezentowany zostal w niej ko-
deks wartosci zupelnie uniwersalny, mozliwy do przyjecia przez wiekszosé¢
owczesnego $wiata. Nie dociekamy w tym miejscu, ktore wyrazy aprobaty
byty szczere, a ktére okazaly sie tylko gestem dyplomatycznej uprzejmosci.

Pokoj jako wartos¢ koordynowana.
Moralna koncepcja prawa naturalnego

Dokument papieski, jak sama jego nazwa wskazuje, traktuje o pokoju.
Sktada sie on ze wstepu i pieciu czesci, ktére po kolei zostang oméwione
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pod katem zaprezentowanej w nich wizji aksjologicznej. Pokéj nie jest
jednak tutaj, jakby mogto sie wydawaé, wartos$cia sama w sobie. Jest za
to efektem konkretnego porzadku aksjologicznego, od ktérego trwatosci
zalezy takze trwato$¢ samego pokoju. Jest on zatem warto$cia koordyno-
wanag przez inne. Wskazuje na to pelen tytut encykliki brzmigcy: Pacem in
terris. O pokoju miedzy wszystkimi narodami opartym na prawdgzie, spra-
wiedliwosci, mitosci i wolnosci. Co istotne w pelnym tytule wystepuje takze
adres, do kogo kierowany jest 6w dokument. Standardowo w przypadku
encyklik mamy formuty typu: , Do patriarchéw, arcybiskupéw i biskupow
oraz ordynariuszy innych miejsc, pozostajacych w jednosci i wspdlnocie ze
Stolica Apostolska. Do duchownych i catego ludu Bozego”. Tu oczywiscie
tez je znajdziemy, ale zaraz po nich nastepuje adresat do tej pory nigdy
nie uzywany w dokumentach koscielnych: Bonae voluntatis hominibus
(PT, Adres).

Jan XXIII przekazuje przestanie zawarte w encyklice takze ,ludziom
dobrej woli”, co mocno podkresla jej powszechny wymiar. Poza tym wyraza
przekonanie, zZe istnieja wartosci, ktére sg ogdélnoludzkie i ponadkonfesyj-
ne. We wstepie papiez uzasadnia to poprzez odwotanie sie do porzadku
ustanowionego przez Boga (PT, n. 1), ktérego sktadowa jest wtasnie pokdj.
Mamy tu wiec de facto przywotanie starej doktryny prawa naturalnego,
ktora jest rowniez przestrzenia dla wszelkiego postepu (technologicznego,
spotecznego itd.). Tym samym takze rozwdj nie jest warto$cig autonomiczng
i bezwzgledna. Celem postepu nie moze by¢ sam postep. Pamietajmy, ze
w momencie pisania encykliki trwata ,,zimna wojna” i wyscig zbrojen. Jest
to doswiadczenie wazne w tym kontek$cie. Postep zostal bowiem w tym
przypadku wyabstrahowany z korpusu prawa naturalnego. Stat sie niejako
nieograniczonym postulatem prawa natury, ktére Jan XXIII opisuje jako
prawo brutalne, nienastawione na wspotprace i pokdj, lecz rywalizacje
(PT, n. 6). Przeziera przez to oczywiscie konkretna antropologia, gdzie czlo-
wiek jako imago Dei (PT, n. 3) posiada rozumowa oraz wolitywng mozno$¢
zapanowania nad instynktami. Jest wiec w pewnym sensie ponadnaturalny,
gdyz w innym wypadku niemozliwe bytoby jakiekolwiek funkcjonowanie
czy nawet zafunkcjonowanie spoteczenstwa. Realizacje prawa naturalnego
umozliwia cztowiekowi sumienie, ktérego autonomie papiez w duchu kan-
towskim (skorelowana z odpowiedzialnoscia) wyraznie zaznacza (PT, n. 5).
Pojawia sie wiec pierwszy filar z prezentowanego porzadku aksjologiczne-
go, gwarantujacego pokoéj. Mianowicie wolno$¢, ktérej kwestia zostanie
omoéwiona bardziej szczegdtowo w pierwszej czesci dokumentu. Istotne na
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razie jest to, ze to od partycypacji ludzkiego sumienia w prawie naturalnym
nadanym przez Boga zaleze¢ bedzie kwestia pokoju. Wolno$¢ sumienia
pozwala bowiem na niepodporzadkowanie sie naturalnemu porzadkowi.
W takim razie jak kazde ztamanie prawa ma to swoje konsekwencje. Proba
zlekcewazenia prawa grawitacji raczej konczy sie zle. Podobnie jest z prawem
naturalnym. Notoryczne famanie go prowadzi do powaznego zachwiania
porzadku i w rezultacie do wojny. W ten sposob wstep w istocie zarysowuje
nam po pierwsze moralng koncepcje prawa naturalnego, a nie przedstawia go
tylko jako legislacyjnego konstruktu. On jest wtérny. Po drugie to w oparciu
o prawo naturalne ma by¢ tworzone prawo miedzynarodowe (ius gentium)
(PT, n. 7). Sens jest wiec taki: porzadek aksjologiczny jest pierwotny wobec
porzadku $cisle prawnego. Przed wojna ratuja nie umowy miedzynarodowe,
ale po pierwsze sumienia.

Wizja stosunkow miedzyludzkich
opartych na koncepcji praw czlowieka

W czesci pierwszej encykliki jest mowa o tym, jak nalezy utozy¢ sto-
sunki miedzyludzkie, a stuzy¢ temu maja prawa i obowiazki czlowieka.
Wyplywaja one przede wszystkim z godnosci kazdej osoby ludzkiej jako
istoty rozumnej oraz wolnej. Ten fakt uprawomocnia nie tylko przyrodzone
roszczenia kazdej jednostki, ale jednoczes$nie nadaje im range zobowiazu-
jaca inne jednostki. Stanowi to podstawe tworzenia wszelkich spotecznosci
w mysl ewangelicznej ztotej reguly: ,Wszystko wiec, co byscie chcieli, zeby
wam ludzie czynili, i wy im czyncie!” (Mt 7, 12). Na gruncie $wieckiego
humanizmu zasada ta nie jest niczym nadzwyczajnym, bo jedynie pierwotna
wersja imperatywu kategorycznego Kanta, ktéry zlaicyzowal, czy po webe-
rowsku powiedzieliby$smy odczarowat (Weber, 1994, 86) te ewangeliczna
rade. Papiez jednak zauwaza, ze nie powinno sie jej traktowac jako zasady
autonomicznej, bo jest to ze szkoda dla glebi tejze reguty. W swietle teo-
logii zyskuje ona bowiem donioslejszy wymiar powszechnego braterstwa
w Chrystusie. Prawa i obowiazki tycza sie wszystkich oséb, a wiec ich
nieprzestrzeganie jest uderzeniem takze w osobe Boga, jest wykroczeniem
przeciwko jego prawu, jest grzechem. ,Wszystko, co uczyniliscie jednemu
z tych braci moich najmniejszych, Mniescie uczynili” (Mt 25, 40). Ztota re-
gula zawiera wiec w sobie bardzo powazna sankcje, ktorej jej zlaicyzowana
wersja jest pozbawiona. W ten sposéb wyktadnia chrzescijaniska znaczaco
wzmacnia powszechny humanizm i wlasciwie ratuje go, gdy braterstwo

'7,
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miedzyludzkie przestaje istnie¢ w warunkach wojny. Papiez posrod podsta-
wowych praw ludzkich wymienia: prawo do zycia, do godnego zycia, do
korzystania z warto$ci moralnych i kulturalnych, prawo do oddawania czci
Bogu zgodnie z wymaganiami wlasnego oraz prawego sumienia, prawo do
wyboru stanu zycia oraz swobodnego zycia rodzinnego (jako podstawowej
komorki spotecznej), prawo do godnej pracy i ptacy, prawo do wtasnosci
prywatnej, prawo do zrzeszania sie, prawo do emigracji i imigracji, prawo
do udziatu w zyciu publicznym, prawo do ochrony swych praw. Jan XXIII
zaznacza réwniez, ze udziatu w tych prawach nie mozna odmawia¢ grupom
dotad dyskryminowanym: klasie robotniczej, kobietom, mniejszo$ciom. Ana-
logicznie prawom tym odpowiadajg bezposrednio obowiazki przestrzegania
takich samych uprawnien innych jednostek, ale takze pewne posrednie
obowiazki (PT, n. 29). Przyktadowo z prawa do wtasnosci prywatnej wynika
szereg obowigzkow spolecznych (jalmuzna, spoleczne uzytkowanie itp.).
To skorelowanie praw i obowigzkéw tworzy éw porzadek spoteczny, ktéry
jest jednocze$nie naturalny. Zauwazmy, ze dochodzi tu do utozsamienia
prawa naturalnego z prawami czlowieka.

W ten sposéb Jan XXIII chce ocali¢ sens wielokrotnie podwazanego
ijuz w jego czasach nieuznawanego prawa naturalnego w ksztattujacej sie
koncepcji praw cztowieka. ,,Kazde bowiem bardziej istotne prawo czlowie-
ka czerpie swa moc i site z prawa naturalnego, ktére je wyznacza i wiaze
z odpowiadajacym mu obowiazkiem. Tych wiec ludzi, ktérzy dopomina-
ja sie o swe wilasne prawa, a réwnocze$nie albo catkowicie zapominaja
o swych obowigzkach, albo wykonujg je niedbale, trzeba poréwna¢ z tymi,
ktérzy jedna reka wznosza gmach, a druga go burza” (PT, n. 30). Aby ten
gmach porzadku spotecznego moégt by¢é budowany potrzeba wspétpracy
ogdlnoludzkiej. Konieczne sa wiec warto$ci koordynujace i wzmacniajace
pokdj, czyli prawda, wolno$é, sprawiedliwosé i mitosé. Prawda o godno-
$ci ludzkiej, wolno$¢ w realizowaniu tej prawdy, sprawiedliwe i zarazem
mitosierne jej realizowanie (PT, n. 37). Najgtebsze swe uzasadnienie ten
porzadek znajduje w Bogu, ktéry jest prawda niezmienna i stalg o czto-
wieku, bo sam w swej wolnosci stal sie cztowiekiem, aby zaprowadzi¢
sprawiedliwo$¢ na wzér doskonatej wspdlnoty mitosci Trdjcy (PT, n. 38).
Tym samym gwarant transcendentny jest gwarantem najpewniejszym, bo
nie podlega ludzkiej przewrotnosci. Korelacje praw i obowiazkéw ludzkich
wraz z koncepcja praw cztowieka jako innej nazwy prawa naturalnego
wylozone w pierwszej cze$ci dokumentu stanowig jeden z najistotniejszych
elementéw w catej encyklice.
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Wizja wladzy koniecznej do realizacji dobra wspdlnego

Druga cze$¢ encykliki poswiecona zostata nalezytemu stosunkowi mie-
dzy obywatelem a wtadza polityczna, czyli pafistwem. Papiez stwierdza, ze
konieczne dla utrzymania porzadku spolecznego jest sprawowanie przez
kogos wtadzy (PT, n. 46), podobnie jak Bég sprawuje poprzez swojg Opatrz-
nos¢ wiadze nad swiatem. Nastepuje tutaj jednak rewizja twierdzenia, ze
kazda wtadza pochodzi od Boga. Zasada ta nie ma juz legitymizowac¢ osoby
wladcy, ale motywowaé go do postepowania zgodnie z prawem nadanym
przez Boga. W ten sposéb i tylko w ten wiladca ma moznos¢ uczestniczenia
we wladzy Boga. Gdyby za$ wydawat zarzadzenia niezgodne z porzadkiem
naturalnym, to nie moga mie¢ one mocy obowiazujacej dla obywateli
(PT, n. 51, ale zwlaszcza n. 61). Zaprezentowana wiec zostaje po raz kolejny
hierarchia, w ktérej to prawo naturalne, majace swe zZrédto w Bogu jest wyzej
niz prawo stanowione. Rolg wtadzy jest jedynie pomoc w realizacji dobra
wspolnego. Po to réwniez ludzie zrzeszajg sie w spotecznosci, a w koncu
w panstwa, aby te zasade wtasnie wdrazaé¢ (PT, n. 54).

Jan XXIII stara sie zdefiniowaé, czym wtasciwie jest dobro wspodlne.
Czyni to za pomoca normy personalistycznej sformutowanej przez Piu-
sa XI (MbS, n. 41; DR, n. 29), méwiacej, ze nie moze ono godzi¢ w dobro
poszczegolnej osoby. W zwigzku z tym dobro wspoélne nalezatoby okresli¢
jako ,,sume tych warunkéw zycia spotecznego, w jakich ludzie moga pelniej
i szybciej osiagna¢ swoja osobista doskonatos¢” (PT, n. 58). Widzimy, wiec
ze dobro wspolne w tym rozumieniu ma bra¢ za swoj cel rozw6j holistyczny
czlowieka, a wiec nie mozna powolujac sie na te zasade ogranicza¢ ludzkich
potrzeb duchowych (PT, n. 59). Jest to definicja bardzo wazna, ktéra nie
raz wykorzysta nastepca Jana XXIII — Pawet VI, méwigc o potrzebie zréw-
nowazonego rozwoju, cho¢by w encyklice Populorum progressio. Troska
o dobro wspdlne jest w ten sposéb gléwnym zadaniem wiladzy oraz zasa-
da, ktéra jest ponadideologiczna, tzn. wymaga niejednokrotnie wdrazania
rozwigzan, ktére moga by¢ zakwalifikowane jako postulaty prawicowe czy
lewicowe (PT, n. 64). Papiez unika wiec jednoznacznego opowiedzenia si¢
za jakim$ konkretnym ustrojem czy programem politycznym, bo nie taka
jest jego rola. Kosciét nigdy nie moze zajmowac sie tylko czescia (pars,
partia), bo inaczej sprzeniewierzytby sie swej powszechnej naturze (Skobel,
2021, 179-203). Zreszta za takim ogoélnym nakresleniem jedynie zasad
spotecznych i panstwowych (tréjpodziat wiadzy) przemawiaja réwniez
przestanki pragmatyczne, ktére zresztg papiez podaje (PT, n. 68 in. 71). Na
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zakonczenie tego rozdzialu Jan XXIII podkresla jeszcze, ze dla zachowania
porzadku spotecznego i godziwego ustroju panstwowego konieczne jest
respektowanie praw czltowieka (PT, n. 75).

Wizja wspotpracy miedzy narodami i panstwami

W trzeciej czesci to wszystko co zostato napisane w poprzednich, czyli
ow porzadek naturalny, w ktérego centrum sa prawa cztowieka, realizowa-
ny dla dobra wspélnego w spoteczenistwach zwanych panstwami zostaje
przeniesione na poziom miedzynarodowy (PT, n. 80 i 84). Papiez postuluje
egalitaryzm narodowy i panstwowy, co oznacza, by uzna¢ taka sama god-
nos$¢ poszczegdlnych spoteczenstw narodowych i ich przyrodzone prawo
do istnienia, pomimo widocznych réznic rozwojowych. Ma to zacheci¢
panstwa rozwiniete do wiekszego wktadu w dobro wspdlne spoteczenstwa
miedzynarodowego (PT, n. 86 i 88). Jest to wymog prawdy, ktéra powinna
by¢ uznawana w relacjach miedzy podmiotami geopolitycznymi. Kolejna
zasadg regulujaca stosunki miedzynarodowe jest wymég sprawiedliwosci,
ktéra domaga sie uznawania wzajemnych praw i obowiazkéw wspdlnot
panstwowych (PT, n. 91). Nie jest wiec dopuszczalne wzbogacenie sie ma-
terialne czy terytorialnie jednego panstwa kosztem innego. Dobro wspélne
jednego narodu nie moze wyniszcza¢ drugiego. Papiez, aby mocniej pod-
kregli¢ potrzebe sprawiedliwosci przywotuje tu stwierdzenie $w. Augustyna:
,Jesli wyrugowaé sprawiedliwos$é, to czymze stang sie panstwa, jesli nie
wielkimi bandami rozbéjnikéw” (Augustyn, 1977, 223).

Jan XXIII apeluje réwniez o poszanowanie mniejszosci etnicznych przez
panstwa, w ktoérych one funkcjonuja. Nie nalezy traktowac ich jako wrogéw
wewnetrznych, a z drugiej strony one same nie powinny poddawac sie wszel-
kiego rodzaju nacjonalizmom, lecz stara¢ sie koegzystowaé i inkulturowac
(PT, n. 961 97). Zasady prawdy i sprawiedliwos$ci miedzy panstwami moga
sie realizowac¢ tylko w wypadku, gdy panistwa wyzbeda sie egoizmu, a troske
o wilasne dobro wspdlne beda postrzegaé w solidarnosci z dobrem wspdlnym
catej wspolnoty miedzynarodowej (PT, n. 98). Aby to uczyni¢ potrzeba swo-
bodnej wymiany handlowej, ktéra mogtaby znie$¢ rozbieznosci pomiedzy
ziemig, kapitatem i stosunkiem ludnosci do miejsc pracy. Oczywiscie wolna
wymiana handlowa nie moze spowodowad, ze biedniejsze kraje padng tupem
agresywnego kapitalizmu (PT, n. 101 i 102). Nalezy rowniez pochyli¢ sie nad
losem uchodzcédw politycznych oraz zarobkowych i umozliwi¢ im, jesli jest to
zgodne z dobrem wtasnej spotecznosci, godny pobyt w obcym panistwie. Nie
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tracg oni swych ludzkich praw, mimo ze by¢ moze ich ojczyzna je im odebrata
(PT, n. 103 i 106). Koniecznym jest réowniez dazenie do rozbrojenia. Wyscig
zbrojen, ktdéry papiez obserwowal, promowany byt paradoksalnie pod hastem
zachowania pokoju (PT, n. 110). Jednak Jan XXIII zauwaza, ze uzasadnienie
to jest blednym kotem, ktére przy technice jadrowej sprawia, ze bedziemy zy¢
w permanentnym strachu (PT, n. 111). Wzajemne powiekszanie i napedzanie
potencjatu zbrojeniowego panstw zdradza, ze wspoipraca miedzynarodowa
opiera sie na nieufnos$ci. Prawdziwy za$ pokdj nie moze by¢ budowany na
takim fundamencie (PT, n. 113). Ponadto papiez zauwaza, ze powiekszanie
arsenatu wojennego pozera ogromne srodki, ktére mogtyby postuzy¢é pomocy
krajom biedniejszym (PT, n. 109). Postulat catkowitego rozbrojenia jest tutaj
radykalny, ale nie pacyfistyczny, bo nie jest rozwigzaniem samym w sobie.
Jest rezultatem przyjetych wezesniej zasad wolnosci, sprawiedliwosci i do-
bra wspélnego. Na nich powinien sie opiera¢ pokdj, a nie na zbrojeniach.
Wspotpraca miedzynarodowa zasadza sie réwniez na tym, by kraje bogatsze
pomagaty tym biedniejszym, ale nie w sposéb neokolonialny, lecz szanujac
ich wolno$¢ i suwerenno$é¢ (PT, n. 125). Naczelng jednak zasadg w stosun-
kach miedzynarodowych musi by¢ mitos¢, ktéra pozwoli inaczej rozwiazy-
wac¢ konflikty, a nie za pomocg wojen (PT, n. 126 i 127). Podobnie mitos¢
koordynuje wspdtprace pomiedzy narodami i panstwami, nie pozwalajac na
potraktowanie jednej ze stron w sposéb przedmiotowy.

Wizja wspoélnoty ogdlnoludzkiej
i rola katolikéw w jej budowaniu

Przedostatnia cze$¢ stanowi podsumowanie oméwionych wcze$niej
watkéw i ukazuje sposob ich wzajemnego powiazania w skali ogélnoswiato-
wej. Zjawisko globalizacji wymaga, a nawet wymusza wspétprace pomiedzy
panstwami. Zaleznosci sg tak gtebokie i wielopoziomowe, ze juz nie bez
znaczenia dla wspdlnoty swiatowej jest wojna czy niepoké6j w jakimkolwiek
kraju (PT, n. 130). Z tego wzgledu wszystkie narody i panstwa zobowigzane
sg podja¢ wysitki na rzecz dobra wspdlnego rodziny ludzkiej (PT, n. 131).
Zauwazmy, Ze papiez stopniowo w tym dokumencie przenosi pojecie rodziny,
ktére naturalnie jest podstawowym i najblizszym nam doswiadczeniem na po-
ziom $wiatowy. Z socjologicznego punktu widzenia wydaje sie to by¢ zupelnie
nieuprawnione, lecz ma to cel moralny. Takie utozsamienie $wiata z rodzing
od razu bowiem przestawia nam nasza hierarchie warto$ci. Obowiazki wo-
bec rodziny staja sie tym samym obowigzkami wobec ludzkosci i odwrotnie.
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Postawione s3 niejako na réwni, przez co swiadomo$¢ odpowiedzialnosci
poszczegolnych jednostek za losy ludzkosci jest znacznie wieksza. Jan XXIII
uwaza, ze ma w tym pomoc ustanowienie jakiejs formy powszechnej wiadzy
publicznej, bo tego domaga sie porzadek naturalny i moralny (PT, n. 137).
Podobnie jak to byto na mniejsza skale w panstwach. Nie moze by¢ ona jednak
narzucona sita ani wybrana przez tylko kilka podmiotéw (PT, n. 138). Zasadg
dziatania takiej wtadzy, tak jak w przypadku wtadzy panstwowej, powinno
by¢ dobro wspélne, ktore takze nie moze pomija¢ osoby ludzkiej, mimo ze
ma wymiar $wiatowy (PT, n. 139). A wiec musi ona dba¢ o zachowanie praw
czlowieka. Ponadto winna ona postepowac¢ w mysl zasady subsydiarnosci,
sformulowanej jeszcze przez papieza Piusa XI (QA, n. 80). Nie ma ona na celu
ograniczania suwerennych kompetencji poszczegélnych panstw, ale czuwanie
nad zréwnowazanym rozwojem krajéow i wspélnot narodowych (PT, n. 141).
To wszystko sprawia, ze odnosimy wrazenie, iz Jan XXIII pisze tu po prostu
o Organizacji Narodéw Zjednoczonych i rzeczywiscie w ostatnich punktach
odnosi sie do niej, lecz nieco krytycznie. Papiez oczywiscie docenia sama idee
tej organizacji i jej dziatania, zwtaszcza uchwalenie Powszechnej Deklaracji
Praw Czlowieka (PT, n. 144). Jednakze widzi réwniez pewne obawy zwigzane
z by¢ moze brakiem uzasadnienia nadprzyrodzonego, boskiego charakteru
praw ludzkich, ktdre jest gwarantem ich obowigzywania bez wzgledu na
prawo stanowione, a nawet, gdy braterstwo miedzyludzkie zostaje powaznie
naruszone przez wojny. Deklaracja poktada za$ zbyt duze nadzieje w samym
prawie stanowionym.

Czes¢ piagta to wskazania duszpasterskie kierowane wprost do oséb wie-
rzacych. Papiez zacheca, by katolicy zdobywali kwalifikacje i chetnie wigczali
sie w dziatalno$¢ publiczna, tak aby przepoi¢ ja duchem chrzescijanskim (PT,
n. 1461 147). Mamy tu wiec jasno zaznaczone, Ze sprawa utrzymania natural-
nego, pokojowego porzadku jest zadaniem wtasciwie uksztaltowanych sumien
ludzkich. Zawsze istnieje wiec potrzeba pracy u podstaw, w ktérej katolicy
maja odgrywac istotng role w trosce o powszechne zbawienie (PT, n. 150).
Wspoméc to zadanie ma wychowanie moralne i religijne, tak by zlikwidowa¢
bierno$¢ wyznawanej wiary (PT, n. 153). Wspolny wysitek na rzecz dobra
wspdlnego jest ciagly i zaktada réwniez wspdtprace z niechrzescijanami (PT,
n. 156 157). Papiez zacheca do takiej wspétpracy, jednak réwniez przestrzega,
ze nigdy nie moze naruszy¢ ona wolnoséci chrzescijanskiego sumienia. Poza
tym katolicy powinni odnosi¢ sie do oséb niepodzielajacych ich pogladéw
i przekonan w sposéb zyczliwy. Szanowac osoby, ale nie btedy, ktére wyznaja
(PT, n. 158). W tym kontekscie nastepuje réwniez bardzo wazne zalecenie,
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aby umie¢ odréznia¢ zte ideologie czy filozofie od mozliwych do przyjecia
proponowanych przez nie rozwigzan praktycznych (gospodarczych, politycz-
nych itd.) (PT, n. 160). Jest to stynny kazus postrzegania kazdego, kto uwaza
jaki$ rodzaj wspotposiadania débr za komuniste. Sam zreszta Jan XXIII byt tak
nazywany przez nieprzychylne mu osoby. Katolicy na stanowiskach nie moga
réwniez zapomnie¢ o kierowaniu sie prawem naturalnym oraz przestrzega-
niu przykazan boskich. Kosciét sam natomiast ma prawo do wypowiadania
sie w kwestiach spotecznych, gdy dotycza one moralnosci (PT, n. 161). Te
wszystkie dziatania i trudy podejmowane dla utrzymania porzadku nie moga
mie¢ ponadto charakteru rewolucji, lecz powinny dokonywac sie stopniowo,
ewolucyjnie (PT, n. 162). Na koniec papiez jeszcze raz wyktada swoja giéwna
mysl spoteczno-polityczng zbudowang na fundamencie swoistego ordo carita-
tis, ktéry zaczyna sie od rodziny, poprzez panstwa, relacje miedzy krajami az
po wiaczenie sie w ogdlny trud rodziny ludzkiej na rzecz pokoju. Co wazne,
jest to porzadek realizowany réwnolegle, a nie tak jak dotychczas rozumiany
w kategoriach pewnej stopniowalnosci (Tomasz z Akwinu, 1967, 75).

,2Uwazamy zatem, ze do najwazniejszych zadan ludzi wielkodusznych
nalezy zaprowadzenie — w oparciu o zasady prawdy, sprawiedliwosci, mitosci
i wolno$ci — nowego uktadu stosunkéw spotecznych miedzy poszczegolny-
mi obywatelami — miedzy obywatelami i ich pafistwami, miedzy samymi
panstwami oraz miedzy poszczeg6lnymi ludzmi, rodzinami, zrzeszeniami
i panstwami z jednej strony, a spotecznoscia ogélnoludzka z drugiej. Nie
ma zaiste szczytniejszego zadania nad wprowadzenie w ten sposéb praw-
dziwego pokoju wedle ustanowionego przez Boga porzadku” (PT, n. 163).

Czy Pacem in terris to aksjologiczna utopia?

Osoby, zwlaszcza niezwigzane z Ko$ciotem katolickim majg przewaznie
problem, jesli chodzi o jakie$ skategoryzowanie Pacem in terris. Konfesyjny
termin ,encyklika” jest im obcy, dlatego prébuja uja¢ dokument Jana XXIII
w bardziej znajome formy. Narzucaja sie tu takie gatunki jak cho¢by: manifest,
odezwa, protest, program polityczny itp. Nie sposob rowniez nie zastosowac
do tresci encykliki kategorii utopii. To o czym pisze papiez, zwtaszcza w czesci
o rozbrojeniach i wspotpracy miedzynarodowej, wydaje sie by¢ czyms zupelnie
nierealistycznym. Moze taka wizja zachwycaé, ale jednocze$nie przygnebiac
z racji ludzkiej niezdolnosci do jej zrealizowania. Zreszta kazda aksjologia,
kazdy katalog wartosci, a to gtéwnie jest trescig Pacem in terris, ma w sobie co$
z utopii z dwdch powodéw. Po pierwsze ma za cel przedstawi¢ pewna hierar-
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chie aksjologiczna, ktdrej jeszcze nie ma, inaczej bez sensu bytoby ja tworzy¢.
Po drugie ma ona przeciez doprowadzi¢ do konkretnej rzeczywisto$ci, ktorej
réwniez jeszcze nie ma, a wiec do nie-miejsca, owego u-topos (Kieres$, b.r.w.)
[17.07.2024]. Pod tym wzgledem mozna wiec mowic¢ o encyklice papieza jako
utopii. Poza tym utopijnos¢ zawsze byta wlasciwa chrzescijanom, szczegdlnie
w pierwszych wiekach, kiedy oczekiwano ponownego nadejscia Chrystusa,
a Pawet Apostot wyrazat w swych listach to donioste napiecie miedzy nastaniem
i nadejsciem krélestwa Bozego (1Kor 15, 22-24; 1Tes 2, 19), ktére mozna by
ujac¢ w stowach ,juz i jeszcze nie”. To napiecie wida¢ takze w Pacem in terris.
Fundamentem $wiatowego pokoju jest ostatecznie i pierwotnie pokéj serca,
ktory cztowiek osigga we wspdlnocie z Bogiem. Dlatego Jan XXIII §wiadom,
ze sam wysilek ludzki nie jest w stanie podota¢ tak wzniostemu, a nawet
utopijnemu zadaniu, zacheca, aby powierzy¢ ten trud Chrystusowi, ktory
przeciez przyszedt da¢ nam pokéj. Musimy mie¢ $wiadomos$¢, gdy analizu-
jemy encyklike Pacem in terris, ze cho¢ bez watpienia jest to pewna wizja, to
nie jest ona wizja ani polityczna, ani spoteczng, ani tez gospodarcza, cho¢
zawiera w sobie wszystkie te elementy. Jest motywacja i zachetg do dziatan
na rzecz pokoju, ktéry nie jest wartoscig sama w sobie, lecz jest efektem po-
stepowania wedlug konkretnego katalogu wartos$ci, opartym na Objawieniu
chrze$cijanskim. Jest wiec to specyficzna wizja pokoju, ktéra chce go nam
da¢, ale ,nie tak jak daje swiat” (J 14, 27).

Czworobok Jana i wieloscian Franciszka

Papiez Jan XXIII w Pacem in terris zaprezentowal wizje pokoju opartego
na konkretnie rozumianych wartosciach wskazanych juz w tytule encykliki:
prawdzie, sprawiedliwosci, mitosci i wolnosci. Tworzg one porzadek moralny,
ktory ma generowaé pokéj. Od tego czasu w doktrynie spotecznej Kosciota
ten spojny projekt pokojowego wspdtistnienia ludzi, narodéw i panstwa
nazywa sie nierzadko ,,czworobokiem Janowym” (Gocko, 2016, 282) dla
podkreslenia wizji aksjologicznej, jaka sie za nim kryje. Tymczasem papiez
Franciszek w swoim nauczaniu spotecznym czesto odwotuje sie do bryty
geometrycznej, jaka jest wielo$cian. Czy ma on co$ wspolnego z ,,czworo-
bokiem Janowym”? Przyjrzymy sie pokrétce recepcji koncepcji zawartej
w Pacem in terris w nauczaniu Franciszka.

Pierwszym waznym dokumentem, w ktérym pojawia sie figura wielo-
$cianu, jest adhortacja Evangelii gaudium. Papiez przeciwstawia jg modelowi
kuli, piszac:
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»,Modelem nie jest kula, ktéra nie przewyzsza czesci, gdzie kazdy punkt
jest tak samo oddalony od centrum i nie ma réznicy miedzy jednym punk-
tem a drugim. Modelem jest wielo$cian, odzwierciedlajacy zbieg wszystkich
jego elementéw, ktére zachowuja w nim oryginalnosé. Zaréwno dziatalnosé
duszpasterska, jak i dziatalno$¢ polityczna maja na celu zebranie w takim
wieloscianie tego, co najlepsze [...]. Jest to jedno$¢ ludoéw, ktére w porzad-
ku uniwersalnym zachowuja swoje indywidualne rysy. Jest to ogdt oséb
w spoteczenstwie szukajacym dobra wspolnego, prawdziwie obejmujgcego
wszystkich” (EG, n. 236).

Zauwazmy w jakim kontekscie przywolywany jest éw wielo$cian, a mia-
nowicie w trzecim rozdziale adhortacji zatytutowanym: Dobro wspélne i pokdj
spoteczny. Jest to jeden z dwdch rozdziatéw o tematyce spotecznej znajdujacych
sie w tej adhortacji, gdyz wickszo$¢ poswiecona jest rzecz jasna ewangelizacji.
W tym wtasnie rozdziale papiez wyktada cztery zasady (sic!) prowadzgce do
pokoju, wskazujac, ze wynikaja one z nauki spotecznej Kosciota (EG, n. 221).
Sa to hasta: czas przewyzsza przestrzen, jednos¢ przewaza nad konfliktem, rze-
czywistos¢ jest wazniejsza od idei, catos¢ przewyzsza czes¢. Gdy wezytamy sie,
co one oznaczajg dla papieza, to okazuje sie, ze stanowig pewna reinterpretacje
»czworoboku Janowego”. Zasada ,,czas przewyzsza przestrzen” dotyczy sfery
ludzkiej aktywnosci, a wiec wolno$ci. Méwi o napieciu miedzy chwila obecna
a przyszloscia. Nasuwa sie tu przywolywane juz wczeéniej doswiadczenie
Juz ijeszcze nie”, ktére ma stanowi¢ w rozumienia Franciszka ograniczenie
dla rozpasanej, egoistycznej wolnosci nastawionej na natychmiastowy efekt
i interes, by¢ moze nawet chwilowo porzadkujacy rzeczywistos¢, ale za to bez
poszanowania wolnosci innych (EG, n. 223). To wlasnie jest nieuprawnione
przediozenie przestrzeni (chwilowego fadu) nad czas (proces, dialog, dobro
wspolne). . Jedno$é¢ przewaza nad konfliktem” to w istocie powiedzenie, ze
milo$¢ pozwala przezwyciezy¢ réznice. Papiez nie méwi tu o pacyfistycznym
wstrecie do wszelkiego konfliktu, bo stanowi to w jego mniemaniu przejaw
ignorancji. Z drugiej strony Franciszek przestrzega przed zbytnim wcigganiem
sie w konflikt, tak, ze znika nam z oczu perspektywa jednosci (EG, n. 227).
Tylko postawa mitosci pomaga nam odpowiednio ,,przyja¢” konflikt w pracy
na rzecz wiekszej jednosci. ,,Rzeczywistos¢ jest wazniejsza od idei” to hasto
zacheca nas do staniecia w prawdzie, a nie uciekania w $wiat koncepcji i abs-
trakcji polityczno-gospodarczych. Papiez przypomina, ze aby tworzy¢ wtasci-
we idee nie mozna by¢ odrealnionym, nie mozna by¢ $lepym na problemy
ludzkosci i dawac jej rady (EG, n. 232). Nawet co do zasady dobre rady nie
beda mogty wowczas zyska¢ miano prawdziwych, jesli nie bedg uwzgledniaé¢



Aksjologia encykliki Pacem in terris Jana XXIlI i jej relektura w nauczaniu spotecznym... 53

zlozonej rzeczywistosci. Prawda musi by¢ w tym sensie zawsze ,wcielona”
w $wiat na wzér Syna Bozego. Ostatnia zasada glosi, ze ,,cato$¢ przewyzsza
cze$¢” i dotyczy ona rozumienia pojecia sprawiedliwosci. Franciszek wydaje
sie sprzeciwia¢ jednostronnemu i wybidrczemu traktowaniu ulpianowskiej
definicji nakazujacej oddaé¢ kazdemu, to co mu sie nalezy. Sprawiedliwos¢ nie
jest dobrem tylko nielicznych, ale jednoczes$nie nie moze by¢ réwniez dobrem
kazdego, jesli nie stanowi dobra dla innych. Papiez dotyka tu na moment
pojecia dobra wspolnego jako najwyzszej formy sprawiedliwosci. W tym
duchu pisze stowa, ktére przypominaja parafraze definicji dobra wspolnego
zawartg w Pacem in terris: ,Cato$¢ jest czyms$ wiecej niz czes$¢ i czyms$ wiecej
niz ich prosta suma. Tak wiec nie nalezy by¢ zbytnio obsesyjnym na punkcie
spraw ograniczonych i szczegétowych. Trzeba zawsze poszerzac spojrzenie,
by rozpozna¢ wieksze dobro, przynoszace korzysci wszystkim” (EG, n. 235).
W takim tez kontekscie pojawia sie stynny wieloscian w punkcie 236 adhor-
tacji Evangelii gaudium jako model ilustrujacy ostatnig zasade Franciszka
oraz idee dobra wspolnego, ktora taczy sie z wizja powszechnego braterstwa
ludzkosci. Jednak stanie sie on z czasem sztandarowa figura w nauczaniu
spotecznym papieza Franciszka, streszczajaca jego aksjologie i najwazniejsze
idee. Bowiem juz w encyKklice Fratelli tutti, a wiec w encyKklice stricte spotecznej
papieza, pojawi sie on kilkukrotnie w kluczowych momentach (FT, n. 144;
145; 190; 215) jako paradygmat dialogu miedzyludzkiego (takze miedzyre-
ligijnego), uktadania stosunkéw spotecznych i kulturowych.

*

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze encyklika Pacem in terris Jana XXIII
niewatpliwie byta dokumentem przetomowym na arenie miedzynarodowej jak
i w doktrynie spotecznej Kosciota katolickiego. Zaproponowana w niej aksjologia
pokoju oparta na czterech warto$ciach: prawdy, wolnosci, mitosci i sprawiedli-
wosci data asumpt nie tylko idei ponadkonfesyjnego braterstwa ludzkiego oraz
mysli ekumeniczno-pastoralnej na Soborze Watykarnskim II, ale takze wpisata
sie w nauczanie spofeczne Kosciota. Dowodem tego jest reinterpretacja katalogu
wartos$ci Pacem in terris zawartego w tzw. czworoboku Janowym dokonana
przez papieza Franciszka w Evangelii gaudium i Fratelli tutti. Przeprowadzo-
na przez nas analiza ukazata bowiem, ze stynny paradygmat ,wieloscianu”,
ktéry stat sie juz symbolem pontyfikatu obecnego papieza, opiera sie wlasnie
na ,,czworoboku Janowym”, stanowigc jego zdaje sie bardziej zniuansowana
wersje. Jan XXIII sam bowiem wskazat taki kierunek, gdyz jego propozycja
byta pod wieloma wzgledami réwniez bardzo perspektywiczna. Nalezaloby
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wiec moze dla podkre$lenia spdjnosci obu wizji, méwi¢ nie o czworoboku,
a ,,czworo$cianie Janowym”. Czworoscian zawsze jest przeciez wieloscianem.
Ta prawidtowos¢ geometryczna doskonale oddaje w tym przypadku rozwdj
doktryny Kosciota, ktéra jest przeciez zywa. Nasuwa sie oczywiscie w tym kon-
tekscie paralelna watpliwos¢: czy wiec kazdy wielo$cian jest czworoscianem?
Nie. Nalezy jednak zwrdci¢ uwage, ze papiez Franciszek nie mowi za kazdym
razem o ,jakims” abstrakcyjnym wielo$cianie, lecz jest on w jego nauczaniu
bardzo konkretny, opisany spojnie w réznych dokumentach, ktére wskazuja,
ze w istocie nic nie stoi na przeszkodzie, aby byt on czworoscianem.

BIBLIOGRAFIA
Augustyn z Hippony, 1977, O Paristwie Bozym, Warszawa.

Franciszek, 2013, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium (EG), https://opo-
ka.org.pl/biblioteka/W/WP/franciszek i/adhortacje/evangelii 24112013
[17.07.2024].

Franciszek, 2020, Encyklika Fratelli tutti (FT), https://opoka.org.pl/bibliote-
ka/W/WP/franciszek i/encykliki/fratelli tutti 03102020 [17.07.2024].

Gocko J., 2016, Troska Kosciota o pokdj. Perspektywa teologicznomoralna, ,Ver-
bum Vitae”, t. 30, s. 277-293.

Jan XXIII, 1981, Encyklika Pacem in terris (PT), w: Encykliki, Warszawa, s. 49-80.
Kiere$ H., b.r.w., Utopia, http://www.ptta.pl/pef/pdf/u/utopia.pdf [17.07.2024].

Pius X1, 1937, Encyklika Divini Redemptoris (DR), https://opoka.org.pl/bibliote-
ka/W/WP/pius_xi/encykliki/divini_redemptoris 19031937 [17.07.2024].

Pius XI, 1937, Encyklika Mit brennender Sorge (MbS), https://opoka.org.pl/
biblioteka/W/WP/pius_xi/encykliki/mit_brennender sorge 14031937.
html [17.07.2024].

Pius XI, 1931, Encyklika Quadragesimo anno (QA), https://opoka.org.pl/bibliote-
ka/W/WP/pius_xi/encykliki/quadragesimo_anno 15051931 [17.07.2024].

Tomasz z Akwinu, 1967, Suma teologiczna, t. 16, London.

Skobel S., 2021, Kosciét w Polsce a polityka. Nauka spoteczna Kosciota o zyciu
politycznym, w: Miejsce i rola KoSciota w gyciu spolecznym. Wspdtczesny ob-
raz chrzescijaristwa w trzech krajach postkomunistycznych, red. S. Skobel,
R. Le$niak, Warszawa, s. 179-203.

Weber M., 1994, Etyka protestancka a duch kapitalizmu, Lublin.


https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/franciszek_i/encykliki/fratelli_tutti_03102020
https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/franciszek_i/encykliki/fratelli_tutti_03102020

Biblioteka Teologii Stosowanej
3(2024), s. 55-72

MAREK MELNYK

Uniwersytet Warminsko-Mazurski w Olsztynie
@ nttps://orcid.org/0000-003-2078-2874
e-mail: melnykm@wp.pl

POLACY, UKRAINCY, ROSJANIE
POJEDNANIE

Poles, Ukrainians, Russians
Reconciliation

Abstrakt: Artykut podejmuje tematyke pojednania ukrairisko-rosyjskiego,
opierajac sie na doswiadczeniach procesu dialogu i pojednania miedzy Polska
a Ukraina. Autor analizuje skuteczno$¢ chrzescijanskiego modelu pojedna-
nia, ktdry odegrat istotng role w naprawie relacji polsko-ukrairiskich, i rozwaza
mozliwo$¢ jego zastosowania w kontekscie relacji ukrainsko-rosyjskich. Tto dla
tych rozwazan stanowi wojna rosyjsko-ukrainska, ktdra rozpoczeta sie 24 lu-
tego 2022 roku. Mimo trwajgcych dziatan zbrojnych, pojawiaja sie inicjatywy
zmierzajace do negocjacji pokojowych oraz gtosy nawotujace do rozpoczecia
dialogu i procesu pojednania miedzy Ukraing a Rosja. W artykule wskazuje
sie na trudnosci i wyzwania, jakie stoja przed procesem pojednania miedzy
Ukraing a Rosja, biorac pod uwage gtebokie rany i nieufno$¢ wynikajace
z trwajacego konfliktu. Jednoczesnie autor zauwaza, ze chrzescijanski model
pojednania, oparty na wybaczeniu, zrozumieniu i dialogu, moze stanowic
wazny punkt wyjscia dla budowania mostéw miedzy zwasnionymi narodami.

MAREK MELNYK - prof. dr hab., Uniwersytet Warminsko-Mazurski w Olsztynie,
Instytut Dziennikarstwa i Komunikacji Spotecznej. Posiada podwdjne kompetencje teologa
i religioznawcy (historyka religii). Zajmuje si¢: prawostawna antropologia, aksjologia
dialogu, historia Ko$ciota greckokatolickiego, relacjami polsko-ukraifiskimi. W latach
1986-1992 odbyt studia filozoficzno-teologiczne na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim.
Doktorat w 1999 r. na Wydziale Filozoficznym Uniwersytetu Jagielloniskiego, habilita-
cja tamze w 2006 r. Tytul profesora nauk humanistycznych w roku 2021. Wazniejsze
publikacje: Spér o zbawienie, Olsztyn 2001; Problematyka antropologiczna w pismach
Piotra Mohylty, Olsztyn 2005; M. Lesiéow, M. Melnyk, O Ukrainie. Prawie wsgystko...?,
Olsztyn 2011; Pre-ekumenizm i konfesjonalizm prawostawnych dqzen zjednoczeniowych
w I Rzeczypospolitej (1590-1596), Krakéw 2018; Polacy i Ukrairicy. Komunikacja — Dialog
— Pojednanie, red. M. Melnyk, Krakow 2020; Bg na wojnie, Olsztyn 2022.


mailto:melnykm@wp.pl

56

MAREK MELNYK

Model pojednania chrzescijanskiego zaktada kilka kluczowych elementow,
ktére mogtyby zostaé zaadaptowane do ukrainsko-rosyjskiego kontekstu.
Proces ten wymaga obu stron do uznania krzywd, wyrazenia skruchy i goto-
wosci do wybaczenia. Otwarte i szczere rozmowy miedzy przedstawicielami
obu narodéw moga pomdc w przetamywaniu barier i budowaniu wzajemnego
zrozumienia. Wazna jest wspotpraca na réznych ptaszczyznach, takich jak
kultura czy edukacja, ktéra moze przyczyni¢ sie do odbudowy relacji. Autor
podkresla, ze chol proces pojednania jest skomplikowany i dtugotrwaty,
przyktad polsko-ukrainskich relacji pokazuje, ze jest on mozliwy. Kluczowe
znaczenie ma tutaj determinacja obu stron oraz zaangazowanie spotecznosci
miedzynarodowej, ktéra moze odegrad role mediatora i wspierac inicjatywy
pokojowe. Artykut zacheca do refleksji nad mozliwoscig zastosowania chrzesci-
janskiego modelu pojednania w relacjach ukrairisko-rosyjskich i wskazuje na
potencjalne korzysci wynikajace z takiego podejscia, mimo licznych wyzwan,
ktdre towarzysza procesowi pojednania w kontekscie trwajacego konfliktu.

Stowa kluczowe: Polska, Rosja, Ukraina, pojednanie, chrzescijafnstwo.

Abstract: The article addresses the issue of Ukrainian-Russian reconcilia-
tion, drawing on the experiences of the dialogue and reconciliation process
between Poland and Ukraine. The author analyzes the effectiveness of the
Christian model of reconciliation, which played a significant role in repair-
ing Polish-Ukrainian relations, and considers the possibility of applying
it in the context of Ukrainian-Russian relations.The background for these
considerations is the Russian-Ukrainian war, which began on February 24,
2022. Despite ongoing military actions, initiatives aiming at peace negotia-
tions and calls for starting a dialogue and reconciliation process between
Ukraine and Russia are emerging. The article highlights the difficulties and
challenges facing the reconciliation process between Ukraine and Russia,
considering the deep wounds and distrust resulting from the ongoing conflict.
At the same time, the author notes that the Christian model of reconcilia-
tion, based on forgiveness, understanding, and dialogue, can be an impor-
tant starting point for building bridges between the warring nations. The
Christian model of reconciliation involves several key elements that could
be adapted to the Ukrainian-Russian context. This process requires both
sides to acknowledge wrongs, express remorse, and be willing to forgive.
Open and sincere conversations between representatives of both nations
can help break down barriers and build mutual understanding. Working for
the Common Good. The author emphasizes that although the reconcilia-
tion process is complex and long-term, the example of Polish-Ukrainian
relations shows that it is possible. The determination of both sides and the
involvement of the international community, which can act as a mediator
and support peace initiatives, are crucial. The article encourages reflec-
tion on the possibility of applying the Christian model of reconciliation in



Polacy, Ukraincy, Rosjanie. Pojednanie 57

Ukrainian-Russian relations and points to the potential benefits of such an
approach, despite the numerous challenges accompanying the reconcilia-
tion process in the context of the ongoing conflict.

Key words: Poland, Russia, Ukraine, reconciliation, Christianity.

Rozpoczeta 24 lutego 2022 r. wojna rosyjsko-ukraifiska rodzi nie tyl-
ko komentarze dotyczace tego, co dzieje sie na linii frontu. Pojawiajg sie
tez gtosy nawotujace do rozpoczecia dialogu, procesu pojednania (Wi-
gura 2023) [23.09.2023]; (Schmeman, 1991, 79-86). Prezentowane sg
nie$miate koncepcje i wizje istnienia obu narodéw juz po wojnie. Na og6t
czynig to pragmatyczni politycy. Nawotuja oni obie strony do kompromisu.
Ukraincy, w mysl tych postulatéw, mieliby pogodzi¢ sie z obecnymi zdo-
byczami terytorialnym Rosji, przyzna¢ mniejszo$ci rosyjskiej autonomie,
wyrzec sie dazenia do integracji z Unig Europejska i NATO. Rosja za$ ma
zaakceptowa¢ istnienie panstwa ukrainskiego. Rosjanie majg tez odrzuci¢
idee ,rosyjskiego $wiata”, w ktérym Ukrainicy to nie oddzielny naréd, ale
cze$¢ wielkiego ruskiego narodu. W 2022 r. Kijow i Moskwa wierzyly we
wlasne zwyciestwo. Obie strony z tego powodu nie daza do rozpoczecia
prawdziwych negocjacji. Réwniez przywddcy religijni pragng doprowadzi¢
do rozméw pokojowych i pojednania rosyjsko-ukrainskiego (zob. Wspdlne
przestanie, 2012). Dobrym przyktadem tego sa dziatania i deklaracje papieza
Franciszka. Papiescy dyplomaci podobno intensywnie pracujg nad przysztym
porozumieniem obu walczacych stron.

Przyszlosé

Nalezy juz teraz projektowac idealna przysztos¢ jako antyteze te-
razniejszo$ci. Nalezy to czyni¢ mimo, i na przekdr, rosyjskim zbrodniom
na narodzie ukrainskim. W tym celu nalezy szukaé¢ po stronie rosyjskiej
partneréw takiego dialogu skierowanego ku przysziosci. W Polsce istnieje
tego $wiadomos¢. Oto stosowny przyktad jaki wyszed! spod pidra Karoliny
Wigéry: ,To, co teraz napisze, nie zyska wiele popularnosci, ani w Polsce,
ani w Ukrainie, jednak ten tekst dotyczy przysztosci. Dopéki Rosja jest
krajem zbrodniczym, nie ma oczywiscie mowy o jakimkolwiek dialogu
dotyczacym pojednania miedzy nig a Ukraing albo miedzy nig a reszta
krajow srodkowo-europejskich. Dzi$ zatem Rosja jest przede wszystkim
wspo6lnym wrogiem Polski i Ukrainy. Jednak juz dzi$ istnieje wyzwanie,
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polegajace na projektowaniu pojednania albo z Rosja — jesli kiedykolwiek
sie zdemokratyzuje i zrezygnuje z imperialnych zakuséw — albo przynaj-
mniej z tymi Rosjanami, ktérzy otwarcie wystepuja przeciwko autorytarnej
wtadzy na Kremlu. Zachéd Europy, ze wzgledu na swoje dawne przyzwy-
czajenia zwigzane z Rosja, bedzie namawial do ponownego zblizenia.
Z kolei obywatelom naszego regionu moze sie to wydawaé absurdalne
i niepotrzebne. Bo czyz nie lepiej nareszcie rozmawia¢ bez Rosji, czerpa¢
z wiedzy krajéw Europy Srodkowo-Wschodniej i na tym poprzesta¢? Byé
moze przez pewien czas tak. Ale pdzniej kraje naszego regionu, w tym
Polska i Ukraina, powinny bra¢ aktywny udzial w tym namysle. Wycofanie
sie z niego, brak akceptacji dla rozmowy z Rosjanami tylko ze wzgledu
na czynnik narodowo$ciowy, moze skutkowa¢ zmarginalizowaniem glosu
naszego regionu. Na przysztos$¢ konieczna jest zatem oparta na wartosciach
polityka badz wobec Rosji, badZz wobec wybranych Rosjan — i dobre s3-
siedzkie stosunki Polski i Ukrainy moga mie¢ tutaj wytgcznie dobry skutek”
(Wigura 2023) [23.09.2023].

W tej sytuacji warto przypomnieé proces pojednania polsko-ukra-
inskiego!. Moze jakie$ jego elementy beda wykorzystane przynajmniej
w zblizeniu miedzy zwas$nionymi Rosjanami i Ukraincami? Moze przypo-
mnienie roli Kosciota katolickiego w dialogu polsko-ukrainiskim wskaze
kierunek i wartos$ci, ktére pomoga Rosjanom i Ukrainncom pojednacd sie
w przysztosci? Mozliwe, ze czym$ pozytywnym bedzie przypominanie
Rosjanom i Ukrainicom, ze pojednanie polsko-ukrainskie jest jednym z naj-
wazniejszych osiggnie¢ w relacjach miedzy obu narodami oraz panstwami,
a Koscidt katolicki w tym zlozonym procesie pojednawczym odgrywat
role szczegdlng. Co za ta teza przemawia? Wystarczy wskazaé konkretne
osiagniecia dialogu polsko-ukrainskiego, ktérego efektem jest to, co zwy-
kle okreslamy jako pojednanie-przebaczenie doznanego zta i przyjecie
przebaczenia przez strony jakiegos sporu czy konfliktu. Tak sformutowa-

1 Zob. G. Przebinda, Wigksza Europa. Papiez wobec Rosji i Ukrainy, Krakéw 2001;
R. Drozd, Ojciec Swiety Jan Pawel II oraz hierarchia Kosciota katolickiego w procesie pojedna-
nia polsko-ukrairiskiego, ,,Saeculum Christianum”, 28(2021), nr 29, s. 246-258; W. Mokry,
Papieskie postania Jana Pawta II do Ukrairicéw, Krakéw 2001; Polacy i Ukrairicy. Komunikacja
— Dialog — Pojednanie, red. M. Melnyk, Krakéw 2020; M. Melnyk, Jasna Géra w polsko-ukra-
iriskiej komunikacji spoleczno-kulturowej, w: Ponad podziatami. Wspdlne perspektywy i dqzenia
w polsko-ukrairiskiej wspdlpracy naukowej, red. L. Pawelski, M. Rembierz, Szczecinek — Dagbrowa
Gornicza 2021, s. 388-404; tenze, Pojednanie polsko-ukrairiskie. Dialog pamieci, ,Kultura
Stowian. Rocznik Komisji Kultury Stowian PAU”, 17(2021), s. 91-118.
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na definicja idei pojednania umozliwia wskazanie konkretnych zjawisk,
ktére sa jej materializacjg, urzeczywistnieniem i realizacjga. Trwajacy od
kilkudziesieciu lat proces pojednania polsko-ukrainskiego ujawnia w spo-
s6b szczegdlny zjawisko komunikowania warto$ci. Trudno sobie bowiem
wyobrazié, aby mogto do niego nie dojs¢ w przypadku préb przezwycie-
zenia nagromadzonego zta w relacjach miedzy obu narodami. Pojednanie
— zaréwno indywidualne jak i zbiorowe — ze swej istoty domaga sie wia-
$nie dialogu w sferze wartos$ci: prawdy, przebaczenia, skruchy, ekspiacji,
wolnosci od zta. Pojednanie jest zakonficzeniem procesu aksjologicznego:
wzajemnego przebaczenia, jego przyjecia i wizji nowej przyszlosci, ktéra
ma by¢ pozbawiona dawnych btedéw. Sprébujemy np. przesledzi¢ w do-
kumentach powstatych w srodowisku katolickim powigzania pojednania
polsko-ukrainiskiego z komunikowaniem okre$lonych wartosci. Oznacza
to wskazanie tego, jak ta komunikacja jest realizowana. Sa to réznego
rodzaju dziatania dialogowe i pojednawcze: deklaracje, pielgrzymki, akty
ekspiacyjne. W ten sposéb manifestuje sie konkretne wartosci (Melnyk,
2016, 187-207).

Wydaje sie, ze tego wilasnie potrzebuja Rosjanie i Ukrainicy. Obecnie
budzi to jeszcze ztos¢ Ukraincdéw. Moga czu¢ sie oni tym obrazani i ponizani.
Czasem jednak warto wznie$¢ sie ponad zgietk bitewny. Cho¢by na chwile
przejs$¢ ponad logika wojny i odwetu.

Pojednawcze dziatania Kosciota katolickiego

Katolickie dazenia do pojednania polsko-ukrainskiego to jednolity, upo-
rzadkowany, systematyczny proces. Z perspektywy 30 minionych lat po-
jednawcze wysitki Kosciota katolickiego tworza wyrazny schemat. Analiza
poczynan pozwala odkry¢ wyrazng prawidtowos$é. W naszym postepowaniu
badawczym kierowali$my sie dazeniem do stworzenia syntezy katolickich
dazen do pojednania polsko-ukraifiskiego. Owa synteza, ze wzgledu na zré-
dfa, ktérymi dysponujemy, jest konstrukeja o charakterze typologicznym. Co
to oznacza? Nie odnajdujemy w ciggu tych 30 lat tekstu, ktéry zawieratby
wszystkie elementy koncepcji pojednania obu narodéw, wypracowanej na
gruncie nauki Kosciota katolickiego. Dopiero obserwacja i analiza wiekszo-
$ci tekstéw wytworzonych w tym okresie pozwala zarysowa¢ abstrakcyjny
ksztatt religijnego schematu polsko-ukraifiskiego pojednania. Zebrany mate-
riat badawczy zostat uporzadkowany poprzez jego ,,podzielenie” na domeny
problemowe. Umozliwilo to uchwycenie gtéwnych kierunku postepowania:
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form realizacji, przestania ideowego, sytemu komunikacji wartos$ci stuzacych
propagowaniu idei przebaczenia i pojednania chrzescijanskiego. Wydzielamy
tu kilka obszaréw.

Pierwszym jest analiza deklaracji pojednawczych. Sa to np. oficjalne
dokumenty biskupéw katolickich sporzadzone specjalnie z mysla o pojedna-
niu obu narodéw. Poczawszy od pierwszej chronologicznie takiej deklaracji,
mozna doszuka¢ sie w nich abstrakcyjnej idei pojednania chrzescijariskiego
wynikajgcego z przestanek teologicznych. Szczegdlnie bedzie nas intere-
sowata zawarta tam soteriologia, ktéra wydaje sie by¢ ,zaszyfrowanym”
przekazem. Tutaj tez pojawi sie problem komunikacji warto$ci stuzacych
wecieleniu idei pojednania w zyciu spotecznym.

Drugim obszarem badan sa rytuaty i obrzedy wyrazajace religijny sens
idei pojednania narodéw. Zaktadamy tu funkcjonalne powiazanie doktryny
i rytuatu. Sadzimy, ze przyjrzenie sie rytuatom i obrzedom, ktére tworzy-
ty przestrzen sakralng pozwoli ujawnié¢ ich role w procesie przebaczenia
i pojednania obu narodéw. Szczegdlne znaczenie beda miaty analizy: kazan
podczas Mszy $w., odprawianych w intencji pojednania polsko-ukrainskie-
go, i modlitw; a takze upamietnianie tragicznych wydarzen historycznych,
np. Wolynia.

Wydzieli¢ mozna tez zestaw symboli religijnych, ktére wyeksponowano
w procesie pojednawczym. Szczegdlng uwage zwrdcimy na nastepujace
symbole pojednania: nagrody przyznawane przez organizacje ludziom
bioracym udziat w dialogu polsko-ukrainiskim, np. Nagroda Pojednania
Polsko-Ukrainiskiego, pomniki, tablice pamiatkowe, cmentarze.

Wyeksponowac¢ nalezy ludzi zaangazowanych w pojednanie polsko-ukra-
inskie. Sa to osoby inicjujace dialog i pojednanie oraz starajace sie dotrzeé
z przestaniem o pojednaniu do szkét, seminariéw, mediéw. Zwréci¢ uwage
nalezy tez na wykorzystanie badan naukowych zwigzanych z pojednaniem
polsko-ukrainskim oraz ich propagowanie w przestrzeni publiczne;j.

Przyktadem deklaracji pojednawczych sa dokumenty, ktére powstaly
w czasie Millenium Chrztu Rusi-Ukrainy. Wysitki Ko$ciota katolickiego,
majace na celu dialog i pojednanie polsko-ukrainskie, podjeto w latach
osiemdziesiatych XX w. Caty proces religijnego pojednania obu narodéw
rozpoczat sie formalnie w konkretnym dniu i w konkretnym miejscu. Na-
stapito to w Rzymie 8 i 17 pazdziernika 1987 r. Wczesniej pojawiaty sie juz
takie idee, lecz nigdy nie nabraty masowego charakteru. To, co nastapito
w pazdzierniku tamtego roku w Rzymie byto czyms$ jakosciowo nowym. Oto
bowiem dzieta pojednania obu narodéw chcieli dokona¢ nie intelektualisci,



Polacy, Ukraincy, Rosjanie. Pojednanie 61

emigracyjni dziatacze polityczni oraz ich odpowiednicy w Polsce, ale przy-
wodcy religijni, ktérzy reprezentowali milionowe spotecznosci katolikow.
Nie nalezy zapomina¢, ze w tym czasie istniat juz pewien grunt spoleczny
sprzyjajacy procesowi pojednania Polakéw z Ukraincami. Mozna odnies¢
wrazenie, ze biskupi w 1987 r. zamykali pewien istniejacy polsko-ukrainski
proces dialogu, ktory rozwijat sie od wielu lat na Zachodzie. Deklaracje
z 1987 r. wychodzily réwniez naprzeciw pojednawczym gestom inicjowa-
nym w Polsce. Mozna to uzna¢ symbolicznie za pierwszy z kilku kamieni
milowych na drodze katolickich dazen pojednawczych w stosunkach pol-
sko-ukrainskich. Stanowily one wyrazny krok naprzéd, ktory dat poczatek
wielu podobnym wydarzeniom. Takie widzenie procesu pojednania nie moze
jednak pomija¢ catego procesu przygotowawczego spotkan w pazdzierniku
1987 r. Pierwszy etap procesu pojednania stanowily deklaracje biskupow
z 1987 r. Pojednanie to nie bylo ,,autonomiczne”, ograniczone do realiéw
konkretnego miejsca i czasu, ale przez swoj sakralny wymiar bylto ,,otwarte”
na calo$¢ nowych mozliwych relacji.

Zbiegaja sie tutaj problemy polityczne, spoteczne, religijne i kulturowe.
Idea pojednania obu narodéw jest préba odpowiedzi na wyzwania ptynace
z przesziosci, z dziedzictwem ,,ztej pamieci”. Wydarzenia z przeszlosci to nie
jedyny problem, wobec ktérego staja zwolennicy pojednania. Okazuje sie
bowiem, ze idea pojednania polsko-ukrainskiego ma wielu przeciwnikow.
Z pewnoscia najwiekszym z nich jest Rosja. Wida¢ to w dziataniach dezin-
formacyjnych i propagandowych tego panstwa, zmierzajacych — w ramach
prowadzonej wojny hybrydowej — do odnawiania starych i tworzenia nowych
polsko-ukrainskich obszaréw konfliktu. Polityka historyczna i informacyjna
Rosji wyraznie dazy do zahamowania pojednania Polakéw i Ukraincow.
Temu samemu celowi stuza dziatania nacjonalistycznych srodowisk w Pol-
sce i w Ukrainie. Neguja one sens idei pojednania, poniewaz nie widzg
zadnych rys i ciemnych stron w wyidealizowanej historii swych narodéw.
W ten sposéb wspomagaja propagande Rosji, oparta na zasadzie: dziel
i rzadz. W rosyjskich mediach informacje o dewastacji ukrainskich miejsc
pamieci w Polsce po 2014 r. byly przedstawiane jako przejaw wciaz istnie-
jacego konfliktu miedzy obu narodami, a nie jako efekt dziatan skrajnych
srodowisk szowinistéw. Srodowiska nacjonalistyczne wspomagaja Rosje
w podwazaniu i dewastacji polsko-ukrainiskiego dzieta pojednania. W ten
sposéb przyczyniaja sie do niszczenia pokojowej i partnerskiej przyszitosci
obu narodéw, dazacych do uwolnienia sie od demonéw przesztosci. Zwro-
cenie uwagi na to zjawisko jest wazne, bo obecnie przezywa ono pewnego
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rodzaju regres zwigzany z pamiecia historyczng obu narodéw, przektadajaca
sie na konkretne zapisy prawne?.

Proces pojednawczy zainicjowany przez Kosciét katolicki spowodowat
przeniesienie go na inny poziom, poza pragmatyzm polityczny czy wymiar
prywatny, indywidualny. Ten ,inny poziom” oznaczal wptyw religii nie tylko
na $wiadomo$¢ jednostki, ale réwniez na cala zbiorowo$¢. To konkretne
pojednanie spowodowato, ze doswiadczenie religijne chrzescijaristwa mogto
ksztaltowa¢ nie tylko zycie jednostek, ale i spotecznosci. Idea pojednania
polsko-ukrainskiego realizowana przez Kosciét katolicki wskazuje, ze chrze-
$cijanstwo nie jest sprawa wytacznie prywatna, a sprawy spoteczne nie sa
wylacznie obszarem dominacji polityki. Konsekwencjg takiego sposobu
myslenia jest postulat antyredukcjonistyczny w rozumieniu do$wiadczenia
religijnego. Oznacza to odrzucenie aksjomatu redukgcji religii do fenomenu
prywatnego i wyeliminowanie instytucji religijnej z zycia publicznego.
Religia ukierunkowata tu w sposéb znaczgcy, systemowy, strukturalny
i widoczny cata wizje procesu pojednawczego jako przede wszystkim prébe
urzeczywistnienia fadu spotecznego poprzez aplikacje tadu transcendent-
nego w doczesnosci. Okazato sie, ze porzadek spoleczny bez religii jest
praktycznie niemozliwy.

Pojednanie polsko-ukrainskie to ciggly proces. Zatem wysitki zmierzajace
do jego utrwalenia musza by¢ dalej kontynuowane. Chociazby dlatego, ze
zostato ono ,wplecione” w proces ewangelizacji $wiata poskomunistycznego.
Dzieki temu powrdt Kosciota rzymskokatolickiego do Ukrainy nie zostat
uwiktany w powrét polskiego kieszonkowego ,imperializmu”. Ko$ciét od-
ciat sie od ,resztek” takiej postawy, ktéra mogta by¢ przemycona w misji
odrodzenia Ko$ciota katolickiego w Ukrainie, ale réwniez na Biatorusi czy
w Rosji. Akt pojednania zapobiegt uwikianiu Kosciota katolickiego w kon-
flikty narodowe w Ukrainie i w Polsce. Okazato sie, ze pojednanie polsko-
-ukrainskie stato sie czescig procesu ewangelizacji narodéw zniewolonych

2 Zob. 1) Poselski projekt ustawy o zmianie ustawy o Instytucie Pamieci Narodowej —
Komisji Scigania Zbrodni przeciwko Narodowi Polskiemu, nr 771 z 6 lipca 2016 roku, http://
www.sejm.gov.pl/sejm8.nsf/druk.xsp? nr 771 [12.12. 2022]; 2) Rzadowy projekt ustawy
o zmianie ustawy o Instytucie Pamieci Narodowej — Komisji Scigania Zbrodni przeciwko
Narodowi Polskiemu, ustawy o grobach i cmentarzach wojennych, ustawy o muzeach, usta-
wy o odpowiedzialnos$ci podmiotéw zbiorowych za czyny zabronione pod grozba kary oraz
ustawy o zakazie propagowania komunizmu lub innego ustroju totalitarnego przez nazwy
budowli, obiektéw i urzadzen uzytecznosci publicznej z 29 sierpnia 2016 roku, http://www.
sejm.gov.pl/sejm8.nsf/druk.xsp? nr 806 [12.12. 2022].
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przez ateistyczny komunizm. Tym samym ,sakralny” wymiar pojednania
wplynat na pojednanie ,$wieckie”.

Obecnie przyszed! czas, by zaakceptowad, ze Polacy i Ukraincy zostali juz
pojednani i nie muszg formutowac¢ nowych deklaracji, ze wystarczg te, ktére
juz sa. Jezeli powstang nowe, to bedzie to koscielna makulatura. Zamiast
tego wystarczy i$¢ za Janem Pawet II, ktory w czerwcu 2001 r., we Lwowie,
przypomnial wydarzenia z 1987 r., méwiac: ,Niech przebaczenie — udzie-
lone i uzyskane — rozleje sie niczym dobroczynny balsam w kazdym sercu”.

PrzebaczyliSmy sobie juz 30 lat temu. Jednak o przebaczeniu nalezy
pamietaé nie tylko ze wzgledu na minione lata, ale réwniez dlatego, ze
obecnie mozemy dostrzec préby podwazania samej idei pojednania pol-
sko-ukrainskiego zapoczatkowanego wowczas przez katolickich biskupow.
Widoczne jest to w kontekscie biezgcej polityki. Mam tu na mys$li $ciera-
nie sie spolaryzowanych pogladéw dotyczacych polityki historycznej obu
panstw w Polsce i w Ukrainie. Obecnie deklaracje z 1987 r. wchodzg w ob-
szar biezacej polityki przez przypomnienie wypracowanych juz wcze$niej
chrzescijanskich podstaw autentycznego pojednania. Oznacza to, ze jezeli
w 1987 r. obie deklaracje sprzeciwiaty sie komunizmowi, to obecnie, po
jego upadku, sprzeciwiajg sie wypieraniu wartosci ewangelicznych z pol-
sko-ukrainskiej polityki.

Aksjologia pojednania

Dazenia Kosciota katolickiego znalazty swoje odzwierciedlanie w aksjo-
logii idei pojednawczej. Idea ta jest utkana z warto$ci wyrostych z chrzesci-
janskiej wizji cztowieka i uniwersalistycznej koncepcji spotecznosci ludzkiej
zdolnej do radykalnego przezwyciezania zta. Kosciot katolicki inicjujac
pojednanie polsko-ukrainskie, pragnat oddziatywaé na przemiany spoteczne
po upadku komunizmu poprzez korygowanie sumien. To miat by¢ rezerwuar
zasad i warto$ci urzeczywistniajgcych idee pojednania. Polacy i Ukraincy
jako spotecznosci pojednane to w istocie jednostki o uformowanych su-
mieniach — $wiadomos$ci zta i grzechu, wrazliwosci na powage prawdy,
troski o moralne podstawy fadu spotecznego. Biskupi katoliccy pragneli
oddziatywa¢ na polityke poprzez ksztaltowanie sumien elit politycznych
obu panstw odpowiedzialnych za budowanie nowego tadu spotecznego
na gruzach komunizmu i w realiach tego, co zostato na jego zgliszczach:
atomizacji spotecznej, chaosu, dezorganizacji instytucji spotecznych, zametu
$wiatopogladowego.
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Réwniez komunikacja warto$ci budujacych ptaszczyzne dialogu w pro-
cesie pojednania polsko-ukrainskiego posiada charakter chrzescijanski.
Trwajacy od kilkudziesieciu lat proces pojednania ujawnia w sposéb
szczegolny zjawisko komunikowania warto$ci. Trudno sobie bowiem
wyobrazié, aby mogto do niego nie dojs¢ w przypadku préb przezwycie-
zenia nagromadzonego zta w relacjach miedzy obu narodami. Pojednanie
— zaréwno indywidualne, jak i zbiorowe — domaga sie dialogu wartosci:
prawdy, przebaczenia, skruchy, ekspiacji, wolnos$ci od zta. Pojednanie jest
zakonczeniem okreslonego procesu aksjologicznego: uznania win, wza-
jemnego przebaczenia, jego przyjecia i wizji nowej przysztosci, ktéra ma
by¢ pozbawiona dawnych btedéw. Wtasnie to wszystko widzimy w wysit-
kach Kosciota katolickiego dazacego do pojednania polsko-ukrainskiego.
Istnieje kilka fundamentalnych zatozen katolickiej strategii aksjologicznej
pojednania Polakéw i Ukraincow.

Prawda

Polscy i ukrainscy biskupi katoliccy odrzucili wzgledno$¢ prawdy po-
przez przeniesienie jej w wymiar nadprzyrodzonosci. Wzglednos¢ prawdy
akceptuja historycy. Jest to jednak postulat zakorzeniony wytgcznie w ra-
cjonalnosci i wykluczajacy inspiracje teologiczne. Jest to postulat polskich
i ukrainskich historykéw, ktorzy jednak nie moga uzgodni¢ wspdlnej praw-
dy. Biskupi katoliccy postepujg inaczej. Wyraznie oddzielaja prawde sacrum
od prawdy profanum. Prawda sacrum jest tutaj powigzaniem pojednania
obu narodéw ze wspdlnym dziedzictwem chrztu. Oznacza to zarazem
utozsamienie tego aktu pojednania ze zjednoczeniem cztowieka z Bogiem
dokonanym w akcie zbawczym Chrystusa. W ten sposob polsko-ukrainskie
pojednanie wydaje sie przede wszystkim nastepstwem do$wiadczania
aktu wiary w odkupienie ludzkosci z niewoli grzechu, przezwyciezenia
zta ofiarg Chrystusa. Wydaje sie, ze za réznorodnymi polsko-ukrainiskimi
aktami pojednawczymi stata okreslona teologia zbawienia. Owa soteriologia
wydawata sie mozliwa do rekonstrukeji. Tak rozumiana religijna prawda
jest zatem przedmiotem wiary. To idea zbawienia w osobie Chrystusa.
Prawda uniwersalng i fundamentalna jest zbawienie. Wychodzili$my z za-
tozenia, ze gdy biskupi méwig o prawdzie jako fundamencie pojednania
polsko-ukrainskiego, to nalezy rozumie¢, ze definiuja ja jako przedmiot
wiary, a nie poznania empirycznego. Te dwa rozumienia prawdy nie sg
sprzeczne ze soba.
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Obecnie podkres$la sie, ze pojednanie nalezy oprze¢ o prawde. Ro-
zumiana jest ona jednak w kategoriach doczesnych, nie teologicznych.
Zatem warto wrdci¢ do poczatku catego procesu pojednawczego, w ktérym
jeszcze nie uczestniczyli liderzy polityczni i przywddcy obu panstw, kiedy
warto$ci pragmatyczne i interesy partyjne nie decydowaly o ksztatceniu
dialogu i pojednaniu obu narodéw. A byt kiedys$ taki wtasnie czas. Byt
to czas nadziei w mozliwo$¢ przezwyciezenia fatum historii i wiary, ze
oba narody moga zbudowa¢ swe relacje na warto$ciach ewangelicznych.
Obecnie juz chyba zaczyna brakowa¢ tego chrzescijanskiego realizmu,
ktéry nakazuje nie tylko moéwi¢: ,przebaczamy i prosimy o przebaczenie”,
ale dziata¢: uparcie dazy¢ do dialogu, mysle¢ o przysztosci, troszczy¢ sie
o wszystko, co taczy.

Transcendentny wymiar pojednania narodow

Biskupi katoliccy zaproponowali Polakom i Ukraificom spojrzenie z per-
spektywy nadprzyrodzonej na historie zta miedzy obu narodami. Chcieli
w ten sposob przezwyciezy¢ dwa rézne, bo narodowe, spojrzenia na zto.
Odrzucili spor o to, po ktoérej stronie jest prawda na temat skali zadanego
sobie zta. Zamiast spierac sie, ktéra wersja prawdy jest tutaj wlasciwa, za-
proponowali spojrzenie na te sprawy samego Boga, a nie ludzi.

Dialog

Religijny wymiar pojednania katolikéw obrzadku taciniskiego i greckiego
miat doprowadzi¢ do dialogu i porozumienia o charakterze narodowym.
Polaczenie tych dwdéch celéw byto wyraznie widoczne od 1987 r. Wspélne
modlitwy oraz akty ekspiacyjne i pojednawcze miaty zawsze przyczynic sie
do autentycznego dialogu miedzy obu wspdlnotami. Miato to doprowadzié¢
do odkrycia i wymiany do$wiadczen duchowych miedzy tradycja chrze-
$cijanskiego Wschodu i Zachodu. Mozna zatem dostrzec tutaj dazenie do
$wiadomego zrealizowania przez oba narody celéw misyjnych. Pojednanie
o charakterze religijnym, wewnatrzkonfesyjnym, ktére przezwycieza ego-
izmy ma umozliwi¢ autentyczng ewangelizacje. Nalezy rowniez zauwazy¢,
ze formuta potaczenia celéw religijnych i narodowo-politycznych zostata
skwapliwie wykorzystana przez elity polityczne obu narodéw. Jezeli chcie-
liby$my odtworzy¢ i przesledzi¢ proces rozwoju stosunkéw politycznych
miedzy panstwem polskim i ukrainskim po upadku ZSRR, to zauwazymy
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liczne proby przejmowania idei religijnych pojednania polsko-ukrainskiego
do celéw politycznych. Wysitki pojednawcze elit politycznych obu naro-
déw sa wyraznie inspirowane aksjologia analizowanych deklaracji. Ich
chrzescijanski uniwersalizm jest szczegolnie chetnie przejmowany przez
politykéw (Lesiow, 2011, 449-450). Wida¢ tutaj swoistg pragmatyczng
wiare, ze wartosci ewangeliczne majg moc sprawczg, ktéra uzdolni Polakow
i Ukraincéw do przebaczania i zapomnienia bolesnej przesztosci. Na koniec
mozna zapytaé: kiedy i w jakich okoliczno$ciach pojawi sie nowa deklaracja
podobna do tych, ktére przedstawilismy? Kiedy nastapi kres tworzenia tego
typu dokumentow? Jezeli przestang one powstawac, czy to bedzie znaczyto,
ze nastapito pelne pojednanie miedzy obu narodami?

Paradygmat chrztu fundamentem pojednania

W trakcie procesu dialogu i pojednania polsko-ukrainskiego wyraznie
wskazano na misterium chrztu jako podstawowe Zrédto pojednania polsko-
-ukrainskiego. Widoczne byto to w nauce biskupéw na temat przebaczenia.
Byto ono ukazane jako istotny elementem tozsamosci chrzescijanskiej
wyplywajacej z sakramentu chrztu. Chrzest jako paradygmat pojednania
nakazywat specyficzne rozumienie prawdy. Prawda o zbawieniu miata wy-
zwoli¢ do pojednania. Zarysowano tutaj model dialogu. Jasno wskazuje on,
ze prawda byta celem podjetego dialogu, ktéry miat odprowadzi¢ do pojed-
nania. Kardynat Glemp rozumiat prawde w kategoriach soteriologicznych.
Rozmowa, ktora doprowadzita do aktu pojednania, miata by¢ realizacja
tajemnicy zbawienia. Pojednanie polsko-ukrainskie bylo pomyslane jako
gloszenie ewangelicznego przestania o zbawieniu w Chrystusie. Tak nalezy
rozumieé¢ powigzanie pojednania z planowanymi uroczystosciami chrztu
Rusi-Ukrainy w Czestochowie. Prymas Polski oba narody uznat za zagubione
i potrzebujace przebaczenia utozsamianego z ewangelicznym zbawieniem.
W ten sposoéb tez, poprzez odwotanie sie do tego co najbardziej pierwotne
i fundamentalne w chrzescijanstwie, zdefiniowano samo pojecie pojednania.

Modlitwa o pojednanie

Istotng warto$cia idei pojednania jest modlitwa. Doskonale wida¢ byto
to w czasie pierwszej Mszy $w. odprawianej w intencji pojednania polsko-
-ukrainskiego w 1984 r. w Podkowie Le$nej. Ksigdz Kantorski wyeksponowat
to juz w pierwszych swoich stowach, wyjasniajac cel tego zgromadzenia: ,,Jest
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to wspdlna modlitwa o pojednanie polsko-ukraifiskie. Chcemy przebaczy¢
krzywdy nam wyrzadzone i chcemy prosi¢ o przebaczanie krzywd, ktore
my$my wyrzadzili”. Kaptan ten chciatl 3 czerwca 1984 r. zapoczatkowaé
,»L...] modlitwe o pojednanie i samo pojednanie”. Zatem zastosowat ewan-
geliczng formute bezwarunkowego i wzajemnego przebaczenia win cigza-
cych na obu narodach. Miat jednak $wiadomos¢, ze wymaga to modlitwy!
Wiedzial, ze trzeba prosi¢ Boga o zdolno$¢ do pojednania, ktére miato by¢
darem wymodlonym u Boga. Jak widzimy, chyba pierwszy raz w dziejach
stosunkéw miedzy obu narodami padty stowa o pojednaniu zbudowanym na
doswiadczeniu religijnym: modlitwie i sakramencie Eucharystii. Modlitwa
miata wiec by¢ priorytetem wszelkich dziatan dialogowych i pojednawczych.
Wszystko inne wydawato sie by¢ chronologicznie i logicznie wtérne wobec
zapowiedzi dazenia do religijnego rozwiazania spraw polsko-ukrainskich.
Mozna odnie$¢ wrazenie, ze ks. Kantorskiemu wydawato sie, ze tylko w tak
radykalny sposéb bedzie mozna ukierunkowaé na dobro przyszte relacje
polsko-ukrainskie.

Sakrament Eucharystii

Wysitki na rzecz pojednania wskazywaly na rzecz na pozér oczywista
dla chrzescijan — to przede wszystkim sakrament Eucharystii ma moc pojed-
nawczg. Warto podkresli¢ tutaj radykalne oddzielenie sfery sacrum od sfery
profanum. Pojednanie, ktére zaproponowano Polakom i Ukraificom, miato by¢
mozliwe nie za pomocg $rodkdéw $wieckich. Uznano za konieczne dziatanie
zbawczej taski Chrystusa. Proponowano zatem przekroczenie ,,$wieckosci”.
Warto réwniez zauwazy¢, iz deklaracje pojednania byly wygtoszone nie
jako indywidualne wyznanie skruchy i przebaczenie win, ale wypowiadano
je w imieniu wiernych calej spotecznosci narodu polskiego i ukrainskiego
utozsamianego z przynaleznoscig do Ko$ciota katolickiego.

Przebaczenie jako zapomnienie zta przeszlosci

Aby dokona¢ ewangelicznego pojednania zaproponowano przebaczenie,
ktore miato by¢ przezwyciezeniem determinizmdw zlej historii. Dgzono do
wyraznego odréznienia pojednania i przebaczenia. Uzasadniajgc koniecznos¢
przebaczenia, nalezy zauwazy¢ przeciwstawienie grzesznosci ludzi i Bozej
sprawiedliwo$ci. Wskazujac na te chrzescijanska antynomie, podkresla sie
utomnos¢ ludzkiej natury, niezdolnej do wtasciwego osadzenia zta i dobra.
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Proponuje sie przyja¢ postawe pokory uznajacej ograniczenia natury ludzkiej
i zda¢ sie na dziatanie Boga.

Wspdlna Matka

W opisywanym procesie wskazano réwniez na taczacy Polakow i Ukra-
incoéw kult Matki Boskiej w sanktuarium na Jasnej Gérze w Czestochowie.
Znajdujaca sie tam ikona miata by¢ dowodem - znakiem mitosci Boga
umozliwiajacym mito$¢ miedzy obu narodami. Zatem chyba pierwszy
raz pojawita sie my$l, by akt pojednania dokonat sie przed Ikong Jasno-
gbrska. Polacy i Ukraincy mieli sie pogodzi¢ jako pielgrzymi w obliczu
wspdlnej Matki. Sakralne macierzynstwo ma zatem rowniez petnié¢ funkcje
pojednawcza.

FEkumenizm

Nie mozna nie zauwazy¢, iz biskupi wskazujgc na misterium chrztu
jako wzdr pojednania narodéw, podkreslali zarazem jego ukryty wymiar
ekumeniczny. Zarysowana perspektywa ekumeniczna zasadzata sie na fakcie
przyjecia przez oba narody chrze$cijanstwa w czasie, kiedy nie zostato ono
jeszcze podzielone konfesyjnie. Nawigzywanie do dziedzictwa niepodzielnego
chrze$cijanstwa sprawiato, ze akt pojednania w 1987 r. musiat obejmowac
nie tylko katolikow. W ten sposéb, aby mégt by¢ zgodny z wielowiekowym
zakorzenieniem chrzescijanstwa w Polsce i na Ukrainie, musial mie¢ sam
w sobie z natury rzeczy charakter ponadkonfesyjny. Powiedzenie tego nie
wprost nie byto przypadkowe. Trzeba pamietad, ze w tym samym czasie
rozpoczeto oficjalny katolicko-prawostawny dialog teologiczny, w ktérym
strona prawostawna kwestionowata prawo do istnienia grekokatolikéw.
Ci ostatni za$ traktowali prawostawnych jak wrogie narzedzie sowieckiej
ateizacji. Z tego powodu nie udato sie swietowa¢ ekumenicznie milenium
chrztu Rusi-Ukrainy.

Autorytet biskupow

Stanie na strazy tysiacletniej tradycji chrzescijaristwa pozwalata bisku-
pom mie¢ pewnos¢, ze maja oni prawo, a nawet obowiazek, zapropono-
wania w imieniu swych narodow tak radykalna, bo ewangeliczna, formute
pojednania. Uczynili to w ich imieniu jako biskupi reprezentujacy katolickie
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wspdlnoty. Pokazali, jak nalezy prowadzi¢ dialog elit obu narodéw i od czego
trzeba ten trudny proces zaczaé. Sami dali tego przyktad, proponujac wzér
porozumienia elit dwéch Kosciotéw, czynigcych to w imie swych wspélnot
narodowych. Mieli do tego pelne prawo. Ciekawe, czy przewidywali wow-
czas, ze zastapia ich kiedys$ demokratycznie wybrani przywddcy suwerennych
panstw, ktérzy beda mogli kontynuowaé rozpoczete dzieto? Nastapito to
przeciez bardzo szybko, bo juz w 1989 r. Biskupi bronili prymatu religii nad
porzadkiem politycznym. W deklaracjach religia jest traktowana jako sita
majaca fundamentalny wptyw na porzadek doczesny. Pierwiastek nadprzy-
rodzony przywraca wtasciwe miejsce profanum, uswiadamia, gdzie kryja
sie wartos$ci dla czlowieka najcenniejsze. Religia nie jest tutaj zjawiskiem
prywatnym. Aksjomatem dla biskup6w obu obrzadkéw byto przekonanie, ze
religia wywiera wptyw nie tylko na $wiadomos¢ jednostkowa, ale formuje
réwniez cate spotecznosci, narody. Naturalng konsekwencja takiego sposobu
myslenia byt postulat wtgczenia sie biskupéw w zycia publiczne. Sadzili oni,
ze budowanie tadu spotecznego musi dokonywac sie poprzez formowanie
jasnego systemu wartosci moralnych, ktére sg podstawa personalistycznej
wizji cztowieka.

Odrzucenie rachunkéw cudzych krzywd

W dazeniach pojednawczych uderza zgodne przekonanie o koniecz-
nosci odrzucenia rachunkéw cudzych krzywd. Biskupi nie chcieli zadnych
Jlicytacji” cierpien polskich czy ukrainiskich, przestrzegali przed kupczeniem
»,swoim” bélem i cierpieniem. Stawiali za to znak réwnosci miedzy duchem
Ewangelii a duchem pojednania. Przestrzegali przed destrukcyjnym wpty-
wem nienawisci plynacej z ideologii i utopii obecnych w pierwszej potowie
XX w., wobec ktorych ich poprzednicy byli bezradni. Ta swiadomo$¢ mogta
nakazywac¢ im konieczno$¢ napominania, iz bol po ofiarach tragicznej
historii obu narodéw w XX w. nie ma narodowosci, nie jest ani ukrainski,
ani polski — jest po prostu ludzki. Taka postawa zadecydowata o przyjeciu
stanowiska, ze nie mozna zaczyna¢ procesu pojednania od rozliczania,
od rozpamietywania krzywd. Biskupi przestrzegali przed pokusg bicia sie
w cudze piersi w obliczu konieczno$ci pokuty i zados¢éuczynienia. Moty-
wowali to swoista bezradno$cig ludzi, ktérzy nie sa w stanie o wtasnych
sitach upora¢ sie ze skutkami zlta z przesziosci. Zamiast tego wskazywali
perspektywe eschatologiczng. Proponowali wyjscie poza horyzont docze-
snosci, bowiem ludzka sprawiedliwo$¢ tutaj nie wystarcza. Nalezato pusci¢
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w niepamie¢ to, co wydarzyto sie w historii i zostawi¢ to sprawiedliwemu
i mitosiernemu osgdowi Boga.

W procesie religijnego pojednania polsko-ukrainskiego, ktére mozemy
zaoferowacd juz teraz Ukraincom i Rosjanom, wida¢ nadzieje na przezwycie-
zenie fatum historii i wiary, ze oba narody moga zbudowa¢ swe relacje na
wartosciach ewangelicznych, ktére nakazujg méwic ,,przebaczamy i prosimy
o przebaczenie”, ale i dziataé: uparcie dazy¢ do dialogu, mysle¢ o przysztosci,
troszczy¢ sie o wszystko, co taczy. Wymaga to jednak myslenia teologiczne-
go. Przede wszystkim o Bogu jako o niewyczerpanym i nieustannym zrdédle
przebaczania, z ktérego wyptywa taska przebaczania miedzyludzkiego.
Obecnie juz chyba zaczyna brakowa¢ tego chrzescijaniskiego realizmu.
Niektorzy wrecz podwazaja pojednanie polsko-ukrainskie, zapoczatkowa-
ne przez katolickich biskupéw. Dotyczy to tych, ktérzy ksztattuja polityke
historyczna obu panstw. Zapominaja o wypracowanych juz chrzescijanskich
podstawach autentycznego pojednania®.

* * *

Przeprowadzona tu analiza pozwala na pewne uogdlnienia. Specyfika
katolickich dazen pojednawczych jest przekonanie, ze pamieé¢ o konflik-
tach miedzy obu narodami nie stanowi przeszkody w porozumieniu sie
na gruncie religijnym. Gdy analizujemy historie dziatan pojednawczych
Kosciota katolickiego, widzimy, Ze nie wysuwano na pierwszy plan potrzeby
historycznej sprawiedliwosci, nie bano sie tez trudnej prawdy z przesztosci,
nie rozwazano dziedziczenia winy za zlo przesziosci zaréwno tej blizszej,
z pierwszej polowy XX w., jak i dalszej, sprzed wiekdéw. Twierdzono, ze po
obu stronach istnieje historyczna wina. Uswiadomienie sobie tego faktu
sprawilo, ze obie strony byly gotowe do porozumienia. Wspominano, ze
konflikty te wynikaty z wmieszania sie czynnikoéw zewnetrznych. Pojednanie
polsko-ukrainskie i przyszte pojednanie rosyjsko-ukrainskie wigzane jest
z duchowg jednos$cia Europy, ktéra tworzyta tacinska i bizantyniska tradycja
kulturowa. Sprzeciwia sie réwniez procesowi sekularyzacji i erozji wartosci
chrze$cijanskich w zyciu spotecznym. Dotyczy to tez rozumienia prawdy
jako pojednania i przebaczenia. Te wartosci chrzescijaniskie towarzysza
nieustannemu procesowi ewangelizacji. Wymaga to jednak mys$lenia teo-
logicznego: przede wszystkim o Bogu jako niewyczerpanym i nieustannym

3 Zob. Punkt 13 wspoélnej deklaracji Papieza i Patriarchy Wszechrusi, podpisanej podczas
spotkania w Hawanie 12 II 2016 1.
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zrodle przebaczania, z ktérego wypltywa taska przebaczania miedzyludzkiego.
Z tego doswiadczenia mozna czerpa¢ inspiracje dla pojednania narodow
w wymiarze politycznym.
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The contemporary culture of orthodox religious thought

Abstrakt: Artykut przedstawia kulture wspdtczesnej prawostawnej mysli religij-
nej. Stanowi ona jeden z przejawdw zycia prawostawia. Jej konstrukcja, czynniki
ja ksztattujace, techniki poznania przedmiotu refleksji, majg swoj wyraz w jej
metodologii. Gdy do tego dodamy metodologie opisu relacji zwrotnych Bog,
cztowiek, $wiat, definiowanych przez prawostawie, sposéb ich ksztattowania,
ich zapisu, a przede wszystkim cel, wtedy otrzymujemy delikatng w uchwyce-
niu teandryczna tozsamos$¢ dyskusji o Bogu, cztowieku i Swiecie. Cechujacy ja
ekskluzywizm metodologiczny tworzy intelektualne mosty pozwalajace obser-
wowac prawostawiu poszczegdlne jego wycinki zycia w sposdb otwarty, jedno-
cze$nie nakresla ramy nowych interpretacji i dyskusji wewnatrz niego samego.

Stowa kluczowe: prawostawie, mysl, religia, kultura.

Abstract: The article presents the culture of modern Orthodox religious
thought. It is one of the manifestations of the life of Orthodoxy. Its construc-
tion, the factors shaping it, the techniques of cognition of the object of re-
flection, have their expression in its methodology. When to this we add the
methodology of describing the feedback relations God, man, world defined
by Orthodoxy, the manner of their formation, their recording and, above all,
their purpose, then we get the theandric identity of the discussion of God,
man and the world, which is delicate to grasp. The methodological exclusiv-
ism that characterizes it creates intellectual bridges that allow Orthodoxy
to observe its various slices of life in an unfettered and open manner, while
outlining a framework for new interpretations and discussions within itself.

Key words: Orthodoxy, thought, religion, culture.
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Mydl, jak podaje Stownik 100 tysiecy potrzebnych stéw (Bralczyk, 2005,
421), to: ,wytwor pracy umystu, poglad, idea lub koncepcja”. Prawostawie
to ,zbawcza rzeczywisto$¢ dnia codziennego ucznidw Jezusa Chrystusa,
trwajacych w jednosci wiary od momentu Zstapienia Swietego Ducha na
Apostotéw” (Pawel, 1987, 15). Kultura z kolei, w ujeciu wspomnianego
stownika, to ,,materialna i umystowa dziatalnos¢ spoteczenstw oraz jej wy-
twory” (Bralczyk, 2005, 341). Religia zas$ to ,,zesp6t wierzen dotyczacych
istnienia Boga lub bogdéw, pochodzenia i celu zycia czlowieka, powstania
$wiata oraz zwigzane z nimi obrzedy, zasady moralne i formy organizacyj-
ne” (Bralczyk, 2005, 701). Reasumujac, prawostawna mysl religijna to ogo6t
wypowiedzi prawostawia w osobach hierarchéw, teologéw na przestrzeni
wiekéw dotyczacych jego samego w szeregu aspektow, przede wszystkim
jego ortodoksji, Absolutu, cztowieka i $wiata. Jej poczatek ono samo wigze
z uczniami Jezusa Chrystusa, ich wypowiedziami. Kluczowym momentem
w dziejach prawostawia jest zstapienie Ducha Swietego na Apostotéw
(Pawel, 1987, 15).

W analizie kultury wspétczesnej prawostawnej mysli religijnej, jako
zasadnicze, uznano kryterium osoby (autora, tworcy, redaktora, kompilato-
ra). W oparciu o nie wyrézniono cztery epoki. Poczatkowa obejmuje okres
do 313 roku. Soborowo — patrystyczna pierwsza to czas od aktu tolerancji
z 313 roku do VII soboru powszechnego w Nicei, w 787 roku. Patrystyczna
druga to okres od 787 roku do upadku Imperium Rzymskiego ze stolica
w Konstantynopolu w 1453 roku. Ostatnia, czwarta epoka, post patrystyczna
trwa od 1453 roku. Dla ksztattu wspotczesnej mysli religijnej prawostawia,
jego kultury i formy istotne znaczenie maja wszystkie. Istotna determinanta
jest fakt, wazny dla samego tronu patriarszego w Konstantynopolu — No-
wym Rzymie, upadku Imperium Romanum ze stolica w Konstantynopolu
(Runciman, 1973, 183-184; Runciman, 2008, 200; Warsonofiusz, 2022,
11-12). Wydarzenie to wniosto bardzo wiele do kultury dyskursu teolo-
gicznego prawostawia greckiego oraz stowianskiego. Stad wydaje sie by¢
celowa szczegotowa periodyzacja dziejéw mysli religijnej prawostawia po
1453 roku. Analiza historii zycia intelektualnego prawostawia tego okresu
pozwala méwié o siedmiu okresach poczawszy od roku 1453, a skonczywszy
na czasach obecnych. Kazdy z nich niesie co$ szczegdlnego, swoisty dlan
kierunek podazania mysli ogétu prawostawia.

W okres 1453-1621 prawostawie weszlo ze smutnym do$wiadczeniem
kohabitacji ze stolica biskupiga w Rzymie. Zasadniczymi cechami my$li
prawostawia tego okresu sg: polemika, kohabitacja intelektualna prawosta-
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wia z mys$la protestancka, independencja mysli teologicznej prawostawia
kijowsko-lwowskiego, ekspansja katolicyzmu rzymskiego oraz zmierzanie
sie z polityka jednosci koscielnej w oparciu o paradygmat unii.

Okres 1621-1795 to czas dalszej polemiki, dependencji mysli teologicz-
nej prawostawia kijowsko-lwowskiego od mysli prawostawia moskiewskiego,
polaryzacja i dyferencjacja mysli teologicznej prawostawia na Batkanach.
Kolejny okres, 1795-1831, to dalsza moskwizacja i dependencja mysli
teologicznej prawostawia kijowsko-lwowskiego, przebudzenie srodowisk
prawostawnych stowianskich i rumunskiego na Batkanach.

Okres 1831-1918 z kolei cechuje nawrét i odkrycie spuscizny pa-
trystyczno-monastycznej, renesans neopatrystyczny, moskwizacja mysli
teologicznej batkanskiego prawostawia stowianskiego, independencja
[dehellenizacja] mys$li teologicznej prawostawia batkanskiego oraz two-
rzenia zrebow przyszlego szkolnictwa teologicznego poszczegdlnych nowo-
zytnych patriarchatow, jak i autokefalicznych arcybiskupstw i metropolii.
Miedzywojnie, 1918-1939, to z kolei tworzenie sie szko6t teologicznych
rosyjskiej proweniencji w diasporze, na wygnaniu, na emigracji przez
Biala Emigracje. W okresie tym przewodnia role odgrywaja o$rodki mysli
religijnej zwiazane z Patriarchatem Nowego Rzymu oraz rumunskim,
a takze jugostowianskim.

Lata 1939-1989 to z kolei konfrontacja z totalitaryzmami (faszyzmem,
bolszewizmem, frankizmem, autorytaryzmem, kultem jednostki), zimna
wojna i kolonializmem politycznym. Niszczenie prawostawia w krajach
tzw. demokracji ludowej, wrecz niekiedy unicestwianie (Albania, ZSRS/
ZSRR), pacyfikacja (PRL, Butgaria, Rumunia, Jugostawia), izolacja, in-
wigilacja, reglamentacja (ZSRS/ZSRR, Jugostawia, PRL), miato swoje
odbicie rowniez w samej prawostawnej mysli. Cechowata ja daleko idaca
zachowawczo$é. ,Odwilze” pozwalaty budowaé okreslone formy dialogu
miedzyprawostawnego, ale przede wszystkim aktualizowaé i rozwijac¢ jej
kulture metodologiczng, rozwija¢ samodzielne badania w okreslonych obsza-
rach zycia. Mysl prawostawia tejze epoki cechuja widoczne z jednej strony
stagnacja, zachowawczo$¢, kontemplacyjnosé¢, z drugiej zas progresywizm,
wlasciwy zwlaszcza prawostawiu diasporalnemu. Ostatni sidédmy okres, po
1989 roku, to powr6t do renesansu neopatrystycznego, integracja ogolno-
$wiatowego prawostawia w zakresie ksztattowania kultury i metodologii
prawostawnej mysli religijnej, tworzenie sie szkot teologicznych poszcze-
gblnych nowozytnych patriarchatéw, jak i autokefalicznych arcybiskupstw
i metropolii na terenach bytego bloku sowieckich krajéw satelickich.
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Tabela 1. Uwarunkowania chronologii mysli religijnej

prawostawia powszechnego prawostawia lokalnego

- przemiany: cywilizacyjne, geopolityczne, kulturowe, obyczajowe, polityczne, religijne,
spoteczne, swiadomosciowe, $wiatopogladowe

— recepcja przemian: cywilizacyjnych, geopolitycznych, kulturowych, obyczajowych,
politycznych, religijnych, spotecznych, swiadomos$ciowych, swiatopogladowych

— autokefalizacja

— recepcja proces6w autokefalizacji przez ogét autokefalicznych wspélnot

— autonomizacja

— recepcja proces6w autonomizacji przez ogoét autokefalicznych wspdlnot

Opracowanie wtasne autora

* * *

Przyjmujac, jako punkt wyjscia refleksji, trychotomiczng strukture
rzeczywistosci kultury, jaka jest prawostawie w ramach reprezentowanej
przezen mysli religijnej wyrézni¢ nalezy dzialy zwigzane z doktryna, kultem
i norma (Maximos, 1999, 25).

Sfere doktryny obejmuja: dogmatyka, biblistyka, hagiologia, pa-
trystyka oraz patrologia, historia prawostawia, archeologia biblijna
i prawostawna, papirologia, paleografia oraz neografia. Dogmatyka,
w rozumieniu prawostawnym, to dziedzina zajmujaca sie analizg, syste-
matyzacja i wyktadem prawd wiary obowiazujacymi w zwigzku z prak-
tyka jego zycia. Biblistyka zajmuje sie analiza, badaniem tekstu swietego
prawostawia, jakim jest Biblia. Hagiologia to z kolei dziedzina mysli
zajmujaca sie teoria $wietosci oraz historig $wietych. Patrystyka z ko-
lei to nauka o tworczosci Ojcow Cerkwi (Weber, 2003, 238). Samymi
za$ Ojcami Cerkwi, ich katalogiem, historig, biografistyka zajmuje sie
patrologia (Weber, 2003, 238). Historia prawostawia z kolei zajmuje
sie dziejami prawostawia, jako elementu rzeczywistos$ci. W jej ramach
wyrdznia sie historie powszechng oraz lokalnych kosciotow autokefa-
licznych. Odrebnym dziatem prawostawnej mysli religijnej jest historia
prawa kanonicznego i koScielnego. W jej ramach réwniez nalezy moéwic
o historii powszechnej, regionalnej oraz lokalnej. Do dziatu historycznego
prawostawnej mysli religijnej przynaleza tez archeologia biblijna i pra-
wostawna. Pierwsza jest dziedzing pomocnicza biblistyki, druga z kolei
historii prawostawia. Rdwnie waznymi w ramach prawostawnej mysli
religijnej jest papirologia, paleografia i neografia prawostawna. W ich
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ramach nalezy méwié o europejskiej (greckiej, stowianskiej potudniowej,
stowianskiej pétnocnej), orientalnej (egipskiej [koptyjsko-etiopskiej], sy-
ryjskiej, ormianskiej, arabskiej, gruzinskiej) i romanskiej paleografii
i neografii prawostawne;j.

Sfere kultu obejmuja: liturgika i sakramentologia. W ramach pierw-
szej mozna wyrdzni¢ liturgikografie oraz liturgike historyczna, w ramach
drugiej sakramentografie oraz sakramentologie historyczna. Liturgika,
jako dzial mysli, obejmuje catos¢ refleksji na temat kultu prawostawnego,
jego teorii, nabozenstw i ich teorii, zasad sprawowania nabozenstw. Li-
turgikografia za przedmiot ma opis poszczegdlnych form kultu. Liturgika
historyczna natomiast podejmuje refleksje na temat proceséw, kierunkéw
rozwoju oraz ksztaltowania sie poszczegdlnych form kultu. Jak weze-
$niej zaznaczono, obok liturgiki sfere kultu analizuje i prezentuje réwniez
sakramentologia. Jest to dziedzina wezsza wzgledem liturgiki. Stanowi
jej fragment, wycinek. Niemniej zajmuje w prawostawnej swiadomosci
bardzo wazne miejsce. W tym rozumieniu, sakramentologia to refleksja
na temat sakramentdéw, teorii sakramentu, zasad sprawowania i udzie-
lania poszczegdlnych sakramentéw. Opisem ich samych, strukturg oraz
praktyka udzielania zajmuje sie sakramentografia. Z kolei sakramento-
logia historyczna, podobnie jak liturgika historyczna, dotyczy proceséw,
kierunkéw rozwoju oraz ksztattowania sie poszczegdlnych form kultu
zwigzanych z sakramentami, tym waskim wycinkiem refleksji wspomnia-
nej dyscypliny.

Sfere normatywnego zycia prawostawia obejmuja prawo kanonicz-
ne oraz koscielne. Pierwsze z nich dotyczy prawa stanowionego przez
sobory powszechne, sobory lokalne oraz autorytety zycia religijnego
prawostawia, okre$lane przezen, jako Ojcowie Kosciota/Cerkwi. Sama
nazwa prawo kanoniczne wynika z stosowanej kultury redakcji konkret-
nych norm, tj. kanonéw. Wskaza¢ tu nalezy na rézny autorytet tychze
kanonéw. Kanony soboréw powszechnych prawostawie otacza autory-
tetem $wieto$ci, natchnienia (stanowione pod natchnieniem Swietego
Ducha). Pamietajac o wczes$niej zasygnalizowanej dwuwymiarowosci
prawostawnej normatywistyki, zwrdci¢ nalezy réwniez uwage na prawo
koscielne. Obejmuje ono refleksje nad teorig prawa koscielnego, jego
kultura oraz historig. Kultura stanowienia statutéw wewnetrznych, teoria
autonomii i autokefalii, procedura nadawania autonomii i autokefalii,
diaspora, prawostawny protokét dyplomatyczny to tylko niektére z za-
gadnien z zakresu prawostawnego prawa powszechnego i lokalnego.
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W wypadku historii prawostawnego prawa koscielnego nalezy réwniez
moéwié o historii powszechnej, regionalnej oraz lokalnej. Szczegdlnag
odmiang w ramach kultury prawa stanowionego przez prawostawie jest
prawo kultowe, co prawostawna mysl religijna wyraza pojeciem prawo
liturgiczne. Odnosi sie ono do dyscypliny kultu, aktéw kultu. W jego ra-
mach mozna réwniez wyrézni¢ prawo sakramentalne, odnoszace sie do
sakramentéw, dyscypliny ich sprawowania. Odnosi sie ono do sfery kultu
i dotyczy przede wszystkim zasad sprawowania nabozenstw, udzielania
sakramentéw oraz innych postug i ich dyscypliny. Odrebnymi, naleza-
cymi wszakze do sfery normatywnego zycia prawostawia sg falerystyka
i sfragistyka. Pierwsza z nich to nauka o odznaczeniach prawostawnych,
kulturze ich stanowienia, precedencji poszczego6lnych odznaczen i zasad
ich noszenia. Druga to nauka o pieczeciach, teoriach pieczeci, kulturze
ich wyrobu, kategoriach pieczeci oraz ikonografii pieczeci. Odrebna dzie-
dzing zwigzang zaréwno z kultem jak i normatywistyka jest weksylologia
prawostawna.

* * x*

Ogdt prawostawnej mysli religijnej cechuje: teocentryzm, antropo-
centryzm oraz eklezjocentryzm. Stad tez wynikajg jej cele, cechy, kultura,
metodyka, morfologia, pedagogia, profile dyskusji i stosowane w ich
ramach narracje. Podstawowym zadaniem, celem, prawostawnej mysli
religijnej jest dawanie $wiadectwa o Jezusie Chrystusie. Z tego wynikajg
cele gtowne: sakralizacja (definiowanie swietos$ci, dydaktyka swietosci,
wzbudzanie potrzeby $wietoS$ci, rozwijanie $wiadomosci $wietosci), the-
osis / przebdstwienie oraz metanoia. Z kolei z nich wynikaja cele szcze-
gélowe prawostawnej mysli religijnej, takie jak: obcowanie z Bogiem,
Stowem Bozym, sacrum, tekstem swietym, samym soba, drugim cztowie-
kiem, kosmosem, tworzenie oraz realizacja poszczegdlnych form kultury
zycia duchowego. W obrebie doktryny s to: ochrona/obrona, promocja,
prezentacja, wykladnia, interpretacja, analiza ortodoksji oraz prewencja.
Jest to szeroko rozumiane ksztaltowanie, modelowanie i projektowanie
ortodoksji. W zakresie kultu: komentowanie catosci kultu i poszczegél-
nych form oraz elementéw kultu, porzadkowanie poszczegdlnych form
i elementéw kultu w oparciu o kryteria ortodoksji prawostawia, dokony-
wanie wyktadni i interpretacji elementéw kultu. W wypadku normy sg
to: komentowanie cato$ci norm, poszczegoélnych norm, porzadkowanie
poszczegolnych norm w oparciu o kryterium ortodoksji prawostawia.
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W wypadku jednostki oraz wspélnot sg to: sakralizacja, budowanie $wia-
domosci, zapoznawanie z myslg o Bogu, wdrazanie w mys$lenie o Bogu,
ksztattowanie kultury dyskusji o Bogu, korespondencja ze swiatem, eli-
minowanie patologii zycia duchowego, promowanie wtasciwych postaw
zycia duchowego, prewencja duchowa, integracja, wspomaganie oraz
partnerstwo.

Innym aspektem wspoéliczesnej prawostawnej mysli religijnej jest pojecie
czasu. Wigze sie z nim i sakralno$¢, i dynamiczno$¢, i wieczna aktualnosé,
a takze zbawczos¢ i nieustanno$é. W wymiarze Bozym, eklezjalnym ma
miejsce dziatanie, efektem ktérego jest dynamiczno$¢ w tacznosci ze sta-
tyczno$cia, rozszerzalno$é¢, powtarzalnosé, redukeyjnosé¢ oraz plastycz-
nos$¢. Sama za$ mysl dotyczaca czasu Bozego i ludzkiego cechuje i jedno-,
i dwu-, i wieloaspektowos$¢. Podobnie jest rowniez w strukturze tematycz-
nej. Jest ona r6zna, poczawszy od jedno-, poprzez dwu-, a skonczywszy na
wieloaspektowosci.

Ksztalt i forme prawostawnej mysli religijnej warunkuje przede wszyst-
kim sama kultura stowa religijnego prawostawia. Sktada sie na nig wiele
elementéw: samo prawostawie, jego ortodoksja, ortodoksja autoréw, status
w lonie prawostawia autora, ortodoksja autora i jego definicja ortodoksji
prawostawia, ortodoksja prawostawia i jego definicja ortodoksji autora’,
cenzura wewnetrzna prawostawia, cenzura prewencyjna prawostawia, au-
tocenzura prawostawia, teocentryzm, antropocentryzm, eklezjocentryzm,
lek, fascynacja, otwartos¢, atmosfera, emocja, wrazliwo$é, swiadomosé
oraz techniki integracji wiedzy, metoda prezentacji.

Przedmiotem oddzialywania jest: cztowiek (jego swiadomo$¢ antro-
pologiczna i teologiczna), wspélnota (jej $wiadomo$¢ antropologiczna
i teologiczna) oraz $wiat (jego $wiadomos¢ antropologiczna i teolo-
giczna). Oddziatywanie, interakcje, relacje, recepcja, postawy wynika-
jace z tychze relacji i interakcji to procesy, ktérych bohaterem jest mysl
religijna. Wynikiem tych proceséw sa: wiaczenie w relacje/interakcje,
izolacjonizm catkowity/czesciowy oraz dialog/polemika. Czynnikami
wplywajgcymi na forme recepcji sa: lek, fascynacja, otwartos¢, atmosfera,
emocja, wrazliwo$¢, swiadomos¢, techniki integracji wiedzy. Warunkuja
one jako$¢ relacji miedzy uczestnikami dialogu, tzn. nadawcami i adresa-
tami konkretnych tresci, elementéw sktadowych mysli religijnej wewnatrz
prawostawia.

! Wyktadnie nalezy rozumie¢ jako rzeczywisto$¢ wezsza od interpretacji.
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Tabela 2. Tablica relacji zwrotnych Bég, czlowiek, swiat, definiowanych przez
prawostawng mysl religijng

Bog czlowiek Swiat
teofania teofania
Bog teodulia _ teoduliz.i .
antropofilia kosmofilia
teodoria kosmodulia
teodoksja antropodoksja kosmodoksja
teodoria antropofania kosmodulia
czlowiek teodulia antropofilia kosmofilia
antropofania antropodulia
antopodoria antopodoria
teodoksja teofania kosmodoksja
kosmofania teofilia kosmodulia
antropodoksja kosmofania
Swiat antropofania
antropofilia
kosmofania
kosmodulia

Opracowanie wlasne autora

Odrebnymi, a wlasciwymi prawostawiu, istotnymi cechami wspétczesnej
kultury prawostawnej mysli religijnej sa: czas, obszar kulturowy, struktura
mysli, profil odbiorcy, profil nadawcy, forma?, geografia®, wolnos$¢ stowa
i mysli, globalizacja, mediatyzacja samego prawostawia, prywatyzacja
prawostawia, technizacja“, rozwdj kultury obrazkowej, stereotypizacja® oraz
cyfryzacja prawostawia®.

2 Formy prawostawnej mysli religijnej: niepisana [kazania, prelekcje, wyktady]; pisana
(drukowana) [apologie, mowy, traktaty, decyzje soborowe, pisma, oredzia patriarsze, listy
pasterskie, kazania]; cyfrowa (pisane niedrukowane) [Internet, audycje radiowe, audycje
telewizyjne, kanaly tematyczne internetowe, radiowe i telewizyjne].

3 Geografia prawostawnej mysli religijnej: Azja Mniejsza; Afryka; Europa Potudniowa;
Europa Pétnocna; Ameryka.

4 Elektroniczny kult w czasie pandemii Covid-19: np. udzial w nabozenstwach poprzez
media elektroniczne.

5> Czeste wypowiedzi: ,mam ikone w domu, jestem wierzacym”, ,mam wode $wiecona
z Grabarki, moge nig $wieci¢ dom podczas wizyty duszpasterskiej duchownego po 19 stycznia” itp.

¢ Przesyl sygnatu ze swiatyni do radia, celem transmisji nabozenstwa.
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Aksjologia wspotczesnej kultury
prawostawnej mysli religijnej

Wspdtczesna mysl religijna prawostawia postrzega¢ mozna w opar-
ciu o rozne kryteria. Prawostawny teolog, religioznawca, przedstawiciele
roznych dziedzin nauk inaczej beda postrzegali jej kulture, warto$¢ oraz
aksjologie. Stownikowa definicja aksjologii méwi o dwoch kluczowych
perspektywach rozumienia samego terminu. Pierwsza to teoria wartosci,
druga to klasyfikacja i hierarchizacja wartosci (Podsiad, 2000, 17). Dodajac
do tego kryterium religii, tzn. prawostawie, przede wszystkim ortodoksji
prawostawia, podjete zagadnienie precyzuje je. Jak mozna opisa¢ kulture
wspolczesnej prawostawnej mysli religijnej? Pierwszym wyznacznikiem
jest sSwiadomo$¢ poruszania sie w wytworze samego prawostawia. Wszelkie
zewnetrzne, nieprawostawne wypowiedzi beda tylko komentarzem.

Drugim wyznacznikiem jest fakt rozumienia wtasciwego prawostawiu
terminu ,teolog”. Tu jest jednoznaczne podkreslenie aspektu modlitwy.
Istotne jest wziecie pod uwage kolejnego wyznacznika: modlitwa to ele-
ment kultu, praktyczny wymiar religijnosci, dzialania religijnego i zaanga-
zowania. Tak wiec kazdy element sktadowy mysli religijnej to modlitwa.
Kolejny wyznacznik to charakter nadrzedny omawianej cato$ci wymiaru
zycia prawostawia. Tu nalezy méwi¢ o doksologii: Absolutu — Boga osobo-
wego, dziatania Absolutu. Z niej wynika doksologia ortodoksji prawosta-
wia. Stanowi to tez jej uzasadnienie. Nalezy stwierdzié, iz prawostawna
mysl religijna to wypowiedz samego prawostawia zwigzana z obszarem
dotyczacym: Boga, czlowieka i $wiata. Ta trychotomia ma uzasadnienie
miedzy innymi w kulturze edukacji i ksztatcenia kadr w szkotach teolo-
gicznych XIX, XX i XXI wieku. Katechizmy i podreczniki, zwtaszcza z za-
kresu teologii dogmatycznej, kultywuja tradycje porzadkowania ogétu
mysli religijnej. Kryterium czasu réwniez uzasadnia to ujecie. Obrazuje
to ponizsza tabela.

Tabela 3. Tablica zaleznosci czasu a wybrane tematy refleksji prawostawne;j
mysli religijnej

Bog czlowiek Swiat
przeszio$é X X
terazniejszos¢ X X X
przyszto$é X X

Opracowanie wiasne autora
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Inng witasciwoscia prawostawnej mysli religijnej, oprocz jej doksolo-
gicznego wyrazu, ktéry jest nadrzedny, to obraz dnia codziennego, defi-
nicja eklezjalnos$ci cztowieka jako jednostki i zbiorowosci w perspektywie
Absolutu i Jego dziatania. W prawostawnym rozumieniu jest to wspdlnota
z Bogiem, majaca swe zrédlo w rzeczywistosci teofanii (pneumatofanii),
tzn. zstapienia na Apostoléw Trzeciej Osoby Swietej Tréjcy, przedwiecznie
pochodzacej od Ojca (Pawet, 1987, 15). Tu zas mozna méwié o kolejnej
wlasciwosci prawostawnej mysli religijnej, problematyce czlowieka, jako:
Imago Dei, $wiatyni Swietego Ducha, hezychii cztowieka, theoforosa, prze-
boéstwionego. Antropologia prawostawna — problematyka czlowieka stanowi
centrum refleksji. Jest tez punktem wyj$cia zar6wno kontemplacji Boga
i Jego dzieta, jak i kontemplacji $wiata i analizy oraz definicji jego kondy-
¢ji. Pytanie ,kim jestem, ja cztowiek, zem tak wysoko ceniony”, to temat
catej refleksji (Le$niewski, 2015). Jednak antropocentryczny jej charakter
niekiedy bywa pozorny, moze niekiedy chce takim by¢, by przez woal czlo-
wieczego obrazu przyblizy¢ obraz Boga temu, kto praktyka poznania Boga,
zycia w Bogu czyni modlitwe (Opowiesci pielgrzyma, 2019, 98, 115, 119.)

Paradygmaty wspotczesnej kultury
prawostawnej mysli religijnej

Przyjety sposéb widzenia rzeczywistosci przez prawostawie: opracowany
przezen wzorzec rzeczywistosci idealnej wtasciwy ortodoksji prawostawia;
wypracowany model tej rzeczywistosci wyrazony przez mysl religijng,
pozwala okresli¢ punkty konstrukcyjne, w oparciu o ktére ta ostatnia jest
budowana. Nalezg do nich: ortodoksja prawostawia i jej definicja, sakra-
lizacja/uswiecenie, uzrédiowienie, genetyka, historycznos¢, kinotycznosé
(wspdlnotowos¢) oraz soborowosé. Wszystkie te rzeczywisto$ci prawostawie
integruje, syntezuje i réznicuje. Teologicznos¢, antropologicznosé, kosmo-
logiczno$¢ to znamiona, ktérych znacznikami sg z jednej strony: geneza,
grafia i eschatyka, z drugiej za$ doktryna, kult i norma.

Prawostawna doktryna (Poniatowski, 1969, 92-93) swym zakresem
tematycznym obejmuje temat Boga, czlowieka i $wiata. Dokonujac dalszego
porzadkowania ogdtu mysli w zakresie poszczegdlnych tematéw mozna wy-
r6zni¢ podtematy. W wypadku tematu ,,Bég” bedzie to zagadnienie istnienia
Boga, Jego witasciwosci, jak tez czasu schytkowego dla Jego stworzenia.
W wypadku tematu ,,cztowiek”, bedzie to jego powstanie, wlasciwosci i kres.
Podobny tréjpodziat bedzie obecny w wypadku tematu ,,$wiat”.
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Swe przemyslenia, stawiane tezy, opracowane definicje i dogmaty prawo-
stawie opiera i wyprowadza w oparciu o konkretna baze zrédtowa. Stanowia
ja przede wszystkim teksty pisane. Prawostawie dzieli je na te, ktére otacza
autorytetem $wietosci i natchnienia oraz pozostate. Do grupy tekstow swietych
i natchnionych zalicza Stary i Nowy Testament, modlitwy, teksty nabozenstw
i sakramentéw oraz kanony $wietych soboréw powszechnych. Teksty swiete
stanowig teksty postug blogostawienistw. Pozostate teksty stanowia: zywoty
$wietych, oredzia biskupie, kanony soboréw lokalnych. Odrebng kategorie
tekstéw $wietych stanowi architektura (Chomik, Lawreszuk, 2018, 47-54;
Lichaczowa, Lichaczow, 1977, 15-19), ikonografia (Ptonski, 2011, 161-173;
Lichaczowa, Lichaczow, 1977, 23-31), muzyka cerkiewna. Maja one swoj wy-
raz w postaci: architektury swiatyn, ikon, freskéw, melodii muzycznych. Jeszcze
inng grupe Zrédel stanowia symbole oraz znaki religijne wtasciwe prawostawiu.

Prawostawna mysl religijna obfituje w réznorodnos¢ form. Obok pi-
sanych wystepuja niepisane. Pierwsze stanowia teksty swiete i natchnione
(oméwione powyzej), wszelka dokumentacja soborowa (orosy, dekrety,
postanowienia, definicje, oredzia, kanony, tomosy), teksty modlitw (teksty
nabozenstw, teksty postug, Credo Niceo-Konstantynopolitanskie, modlitwy
przed Eucharystia, kanony modlitewne), listy pasterskie biskupéw (oredzia
dogmatyczne, $wigteczne, decyzje prawne, decyzje administracyjne), komen-
tarze do tekstéw $wietych, formuty dogmatyczne, podreczniki (katechizmy,
podreczniki akademickie do poszczegdlnych dyscyplin teologicznych), in-
struktarze prawne (Ksiega Kormczaja, statuty wewnetrzne poszczegdlnych
Koscioléw autokefalicznych i autonomicznych), instruktarze kultowe (Ksiega
Typikon, Euchologiony, Leitourgiariony), komentarze do instruktarzy praw-
nych, komentarze do instruktarzy kultowych. Z kolei niepisane to: praktyka
kultu, obrzedowos¢, podania religijne, pielgrzymki, zdobnictwo religijne,
kultura stowa moéwionego, kultura stowa $piewanego, kultura funeralna,
kultura matzenstwa. Wszystkie wymienione zZrédia przynaleza do ktoérejs
z trzech kategorii, tzn. do doktryny, kultu lub normy.

Poszczegoélne elementy i wymiary zycia prawostawia prawostawna mysl
religijna traktuje zaréwno jako material Zrodlowy, genetyczny, przedmiot
syntezy, opis synergii bosko-ludzkiej oraz zapis konkretnego ich obrazu, stanu
i jestestwa. Wszakze jest to rzeczywisto$¢ teandryczna. Ta wieloptaszczy-
znowos¢ i wielowymiarowos¢ zaréwno w wymiarze doktryny, kultu i normy
dotyczy takze poszczegolnych elementéw kultury duchowej i materialnej,
stanowigcych obraz jednego wymiaru zycia prawostawia lub ich sume. Do-
$wiadczenie zycia duchowego, refleksja intelektualna, ikona, muzyka generuje
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okreslone wrazenia estetyczno-duchowe inspirujgce poboznos¢ jednostki
oraz zbiorowosci. Stanowi przyczynek refleksji. Poszukiwanie i pragnienie
maksymalnego wyrazenia duchowego pragnienia jednosci, identyczno$ci on-
tologicznej i realizacji zasad zycia religijnego to determinanta i imperatyw. Tu
wiec pojawia sie Zrédlowos¢, genetyczne dociekania okreslonego zachowania
religijnego, co z kolei czyni Zrédlo generatorem. Zrédlo ulega modyfikacji
wtérnej, nie zatracajac niczego z pierwotnosci. Ortodoksja w rozumieniu
samego prawostawia stoi na strazy pierwotnej niezmiennosci zrédta. Kazde
z nich, cho¢ jest elementem sktfadowym innej rzeczywistosci, pozostaje tym
samym i moze by¢ na nowo wyizolowane i stanowi¢ pierwszy byt, byt zré-
dtowy. Synteza, sama w sobie, nie jest zmiang, lecz suma odrebnych catosci,
ktére bedac nadal samymi soba, sg jednoczesnie catoscig. Catos¢ catosci, suma
catosci, a jednoczesnie catos¢ czesci to znak, paradygmat, obraz i definicja
ortodoksji prawostawia. Stad tez zrédtowosé, genetyka (np. doktryny, kultu,
normy), nieustanny stan generowania i syntezowania, replikacja i zapis sg
wlasciwe catej prawostawnej mysli religijnej, takze wspoétczesnej. Punktem
wyjscia i zwienczeniem prawostawnej mysli religijnej sa: doktryna, kult, norma
oraz kultura duchowa i materialna wraz z ich poszczegdlnymi elementami.

Kultura wspoélczesnej prawostawnej mysli religijne;j

Prawostawie swa teandryczng (Klinger, 1969, 92) rzeczywistos¢ odczy-
tuje przede wszystkim w oparciu o temat Boga, ktéry w metodologii teologii
prawostawnej jest rozpatrywany w dwdéch osiach relacyjnych. Pierwsza z nich
stanowi traktat o Bogu Jedynym (Tr6jjedynym), czyli teoria, filozofia Boga.
Drugi z kolei to traktat o planie zbawczym Boga wzgledem cztowieka, czyli
dziataniu Boga w relacji mito$ci do stworzenia i plan restytucji jednosci na
linii Stworca-stworzenie (Napiorkowski, 1991, 16-17; Confessio catholicae
et apostolicae in Oriente ecclesiae, conscripta compendiose per Metrophanem
Critopulum Hieromonachum et Patriarchalem Protosyngellum, 1830, 13).
Stosowane metodyki analizy, budowania argumentacji generuja kulture
dyskusji mysli religijnej. W oparciu o nie wspoétczesng prawostawng mysl
religijna mozna porzadkowa¢ w konkretne tematy przy jednoczesnym
wskazaniu stosowanej metodyki. Uzyskane w ten sposob profile porzad-
kuja calosciowy obraz refleksji prawostawia. Pozwalaja juz na tym etapie
dokona¢ konstatacji o charakterze ogélnym: rozumienie takich zagadnien,
jak cerkiew, cztowiek, $wiat, etyka, matzenistwo czy nabozenstwo cechuje
jednoczesna wielokierunkowo$¢ oraz wieloptaszczyznowo$é. Wytypowane
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tematy, w toku przeprowadzonej analizy bazy zrédtowej, jaka jest prawo-
stawna mysl religijna, wydaja sie by¢ uniwersalnymi i reprezentatywnymi
dla ogétu debaty prawostawnej, tej uniwersyteckiej jak i tej spoteczne;.

Tabela 4. Tablica profili dyskusji w wybranych obszarach tematycznych

cerkiew | cztowiek | swiat | etyka | malzenstwo | nabozenstwo

chrystologiczny X X X X X X
pneumatologiczny X X X X X X
mariologiczny X X X X X X
[theotokologiczny,

theotokiczny]

antropologiczny X X X X X X
eschatologiczny X X X X X X
soteriologiczny X X X X X X
eklezjologiczny X X X X X X
liturgiczny X X X X X X
sakramentologiczny X X X X X X
eucharystyczny X X X X X X
kanoniczny X X X X X X
patrystyczny X X X X X X
hagiologiczny X X X X X X
mieszany X X X X X X

Opracowanie wlasne autora

Powyzsze zestawienie prezentuje wybrane profile dyskusji: chrystolo-
giczny, pneumatologiczny, theotokiczny, antropologiczny, eschatologiczny,
soteriologiczny, eklezjologiczny, liturgiczny, sakramentologiczny, euchary-
styczny, kanoniczny, patrystyczny, hagiologiczny oraz mieszany w potgczeniu
z obszarami tematycznymi, obecnymi w mysli religijnej prawostawia.

Profilowanie dyskusji to krok badawczy, pozwalajacy przedsiewziac
analize kolejnego aspektu kultury wspotczesnej prawostawnej mysli religij-
nej — stosowanej narracji. Material zrédtowy w postaci prawostawnej mysli
religijnej pozwala wyr6zni¢ okoto czternastu typdw narracji: chrystologiczny,
pneumatologiczny, mariologiczny [theotokologiczny, theotokiczny], antro-
pologiczny, eschatologiczny, soteriologiczny, eklezjologiczny, liturgiczny,
sakramentologiczny, eucharystyczny, kanoniczny, patrystyczny, hagiologiczny
oraz mieszany. Pierwsze trzynascie sa jednorodne. Ostatni, mieszany jest nie-
jednorodny i sktada sie z dwoch lub wiecej elementéw sktadowych, nawzajem
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ze soba potaczonych i sprzezonych zwrotnie. W jego wypadku jest istotnym
pytanie: co jest mnoznikiem w metodyce mysli prawostawnej w tym wypadku?
Metodyka dyskursu? Cel dyskursu? Na pewno proces ten warunkuje kulture
narracji i przedmiot refleksji: Bog, prawostawie, dziedzina refleksji.
Poszczegoélne typy narracji maja okreslone cechy wtasciwe tylko im.
Mozna je wskaza¢ na przyktadach poszczegdlnych prawostawnych myslicieli.
Narracje chrystologiczna cechuje centralne odniesienie do samego Jezusa
Chrystusa. W perspektywie jego osoby rozpatruje sie okreslone teksty, wy-
darzenia oraz zagadnienia. Przyktadem takim moze by¢ chrystologia zycia
czlowieka w ujeciu $wietego prawostawia Mikotaja Kabasilasa (Kasacuia,
2002, 10-122). Z kolei pneumatologiczna to odwotanie sie w refleksji do
Swietego Ducha, Trzeciej Osoby Swietej Tréjcy. Tu przyktadem takiej reflek-
sji moze by¢ zagadnienie eklezjologii pneumatologicznej poruszane przez
Nikosa Nisiotisa (Glaeser, 1996; Evdokimow, 2012, 115-148). Narracja
mariologiczna jest specyficzna dla prawostawia. Skad ta specyfika? Wspét-
czesne prawostawie dyskutuje nad zagadnieniem: czy w prawostawiu istnieje
mariologia, czy tez theotokologia. Zrédto owej refleksji stanowi efezjaniski
tytut Marii — Theotokos oraz charakter Jej kultu w nim samym (Plonski,
2012, 178-179; Felmy, 2005, 106-132; Kniazeff, 1996, 9). Antropologiczna
z kolei rozpatruje centralnie cztowieka — stworzenie Boga. I w tej perspek-
tywie podejmuje refleksje o cztowieku jako nim samym oraz wskazuje na
implikacje z tego wynikajace: Georgios I. Mantzaridis (Mantzaridis, 1997;
Evdokimow, 1991), Wtodzimierz Fosski (Le$niewski, 2015, 21-25), Jan
D. Zizioulas (Le$niewski, 2015, s. 41-64.), Christos Yannaras (Le$niewski,
2015, 65-108). Eschatologiczna narracja analizuje rzeczywisto$¢ przysz1a.
Metropolita Atanazy Jevtic dokonuje eschatologicznego ujecia dnia co-
dziennego (Atanazy 2004, 27-40). Ks. Aleksander Schmemann stosujac te
narracje, analizuje nabozenstwo cyklu dobowego — Swieta Boska Liturgie
(Schmemann, 2004, 147-158). Soteriologiczna narracje z kolei cechuje
wskazanie teleologicznego wymiaru zycia, ktérym jest zbawienie. Te per-
spektywe w swych rozwazaniach podjat arcybiskup Sergiusz Stragorodskij
(Cepruit, 1991). Eklezjologiczna znajduje swdj wyraz w rozwazaniach
Mikotaja Afanasjewa (Afanasjew, 2002). Liturgiczna zas reprezentuje mysl
Borisa Bobrinskoy’a (Bobrinskoy, 2004), z kolei sakrametologiczng nace-
chowana jest refleksja wcze$niej wspomnianego $wietego prawostawia,
Mikotaja Kabasilasa (Kasacuia, 2002, 10-122). Eucharystyczna zaznacza
sie u wspomnianych wczes$niej, Mikotaja Afanasjewa (Afanasjew, 2002)
i ks. Aleksandra Schmemanna (Schmemann, 1997). Kanoniczng w analizie
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sakramentow stosuje arcybiskup Sawa Hrycuniak (Sawa, 1994), patrystycz-
ng za$ w analizie duchowosci prawostawnej ks. John Meyendorff w swojej
refleksji na temat prawostawnej duchowosci (Meyendorff, 2005), czy tez
Paul Evdokimov w swoim studium o pneumatologii Ojcéw Kosciota (Evdo-
kimow, 2012, s. 115-148). Hagiologiczna z kolei wystepuje w studiach
poswieconych $wietym jako patronom, czy tez wzorcom okreslonych zacho-
wan (Vernezou, 1997). Ostatnia, mieszana, faczaca w sobie r6zne narracje,
pojawia sie w analizie prawostawnej teognozji czy tez ekonomii zbawienia
u Paula Evdokimova (Evdokimow, 1996; Evdokimow, 2012, 115-148.). Jego
debate na temat wiedzy o Bogu cechuja narracje patrystyczna, liturgiczna
i ikonograficzna jednoczesnie. Zachowane zréznicowanie wydaje sie by¢
niekiedy pozornym, i prowadzi do sumy. Jednak takze sama suma réwniez
staje sie pozorng, gdy dokona¢ strukturalnej analizy toku narracji. Wtedy
narracja jest suma kilku narracji.

Tabela 5. Tablica mieszanych odmian narracji obecnych we wspéiczesnej
prawostawnej mysli religijnej
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Ilosciowe okreslenie mieszanych narracji, choéby w najprostszym roz-
rachunku, pozwala okresli¢ minimalng ilo§¢ mieszanych narracji na 124.
Sumujac mieszane i jednorodne, otrzymujemy 137 typéw narracji. Zazna-
czy¢ trzeba, iz jest to ilo$¢ minimalna. To pokazuje kulture mysli, kulture
metodologii, ktéra potencjalnie postuguje sie prawostawna teologia i pra-
wostawny teolog. To rowniez pokazuje jako$¢ materiatu badawczego, jakim
jest kultura wspdtczesnej prawostawnej mysli religijne;j.

Orientacje tematyczne wspotczesnej kultury
prawostawnej mysli religijnej

Wielo$¢ tematéw podejmowanych przez prawostawng mysl religijna
rodzi szereg pytan oraz refleksji. W jej ramach mozna wyrézni¢ trzy wiodace
tematy: Bog, cztowiek i $wiat.

Tabela 6. Tablica tematow prawostawnej mysli religijnej [cz. 1]

Bog czlowiek Swiat

teognozja antropognozja kosmognozja

Opracowanie wlasne autora

Kazdy z nich rozpatrywany i analizowany jest w trzech ptaszczyznach:
genezy, opisu i jego metodologii oraz kresu.

Tabela 7. Tablica tematéw prawostawnej mysli religijnej [cz. 2]

Bog czlowiek Swiat
teogeneza antropogeneza kosmogeneza
teografia antropografia kosmografia
teoeschatyka antropoeschatyka kosmoeschatyka

Opracowanie wiasne autora

Osnowa ta pozwala dokona¢ ogélnej strukturyzacji prawostawnej mysli
religijnej w oparciu o zasadnicze jej kryterium tzn. doktryne, poniewaz to
ona jest punktem wyj$cia i zamkniecia.

Teologia, teoria Boga, prawostawna filozofia Boga podejmuje refleksje
dotyczaca Absolutu, Boga osobowego. W jej ramach mozna méwié o teoge-
nezie, teografii i teoeschatyce. Prawostawna teogeneza méwi, iz Bég nie ma
poczatku ani konca, istnieje zawsze. Jego istnienie to teraz, ale w rozumieniu
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czasu boskiego. Ludzka trojwymiarowo$¢ czasu jest czyms$, co miesci sie
w catosci w przestrzeni Bozego ,teraz”. Prawostawna teografia to orzeka-
nie o Bogu. Dyskurs o Bogu odbywa sie w oparciu o rozréznienie punktu
wyijscia opisu Boga tzn. wedtug techniki dialogu (méwienia) o Nim oraz
techniki (metody) poznania Go. Nalezy tu wymieni¢ dwie gtéwne techniki
dialogu, méwienia o Bogu i Jego poznania. Zaréwno jedna i druga moze
mie¢ oblicze apofatyczne albo katafatyczne. W wypadku technik (metod)
poznania Boga prawostawie méwi tu o drodze modlitwy (praxis), lektury
Stowa Bozego. Obie one sg wzgledem siebie komplementarne. Wychodzac
z jednej, wkracza sie w druga i na odwro6t (Opowiesci pielgrzyma, 2019,
98, 115, 119 ). Apofatyka i katafatyka stanowig dwie tablice poznania
i dialogu. Prawostawna teoeschatyka méwi z kolei o Bogu w czasie przy-
sztym, dziataniu Boga po koncu $wiata. Prawostawie akcentuje w sposéb
szczegolny dwie podstawowe mysli: Bog bedzie sadzi¢ stworzenie wediug
sprawiedliwo$ci Bozej oraz chce, aby stworzenie uczestniczyto w chwale
Bozej. Opisuje bardziej los czlowieka i §wiata w oparciu o dzialanie Boga.
Stad tez jej zasadniczym tematem jest powtérne przyj$cie Mesjasza, sad nad
stworzeniem oraz udziat stworzenia w wiecznej chwale Boze;j.
Prawostawna antropologia to traktat o cztowieku. W jego ramach mozna
wyrdznié: antropogeneze, antropografie oraz antropoeschatyke. Prawostawna
antropogeneza zasadza sie zasadniczo na trzech faktach opisanych w Stowie
Bozym: cztowiek zostat stworzony przez Boga; Boga i cztowieka, cztowieka
i Boga taczy relacja mitosci, zgody i zawierzenia; czlowiek z natury jest
dobry. Prawostawna antropografia traktuje o cztowieku w dwdéch rzeczy-
wistosciach jego bycia: cztowiek bez grzechu oraz cztowiek z grzechem.
Prawostawna antropoeschatyka swym zakresem obejmuje refleksje dotyczaca
teorii wptywu i skutkéw planu zbawczego Absolutu — Boga Tréjjedynego
wzgledem cztowieka, analize doswiadczenia planu zbawczego Absolutu —
Boga Tréjjedynego przez cztowieka i finalnej realizacji tegoz planu w takich
momentach kluczowych egzystencji cztowieka i ludzkosci, jak: pierwsze
i powtdérne przyjscie Mesjasza — Jezusa Chrystusa, dziatanie Boga Ojca,
Boga Syna i Boga Swietego Ducha, zagadnienie émierci cztowieka, telonie/
mytarstwa, Sad powszechny, udziat stworzenia w wiecznej chwale Bozej.
Prawostawna kosmologia to nauka o $wiecie otaczajacym z perspektywy
dziatania Bozego. W jej ramach mozna méwi¢ o kosmogenezie, kosmografii
i kosmoeschatyce. Zasadniczymi jej treSciami sg twierdzenia: Bdg jest stwodrca
$wiata widzianego i niewidzianego z niczego oraz stworzony swiat byt dobry.
Prawostawna kosmografia opisuje swiat w dwéch perspektywach: swiat znajgcy
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cztowieka bez grzechu oraz $wiat znajacy cztowieka z grzechem. Sam grzech
rodzi skutki réwniez w relacji Swiat-cztowiek oraz cztowiek-$wiat. Stad obecne
w prawostawnej refleksji takie tematy, jak: problematyka ontologiczna $wiata,
$wiat anielski i jego dzieje, problematyka kresu zta, ontologia dobra i zta, kon-
sekwencje obecnosci dobra i zta dla swiata. Prawostawna kosmoeschatologia
powiela wymienione wcze$niej zagadnienia z zakresu antropoeschatologii.
Novum w tym wypadku jest teoria wplywu planu zbawczego Absolutu — Boga
Tréjjedynego wzgledem $wiata oraz analiza doswiadczenia planu zbawczego
Absolutu — Boga Tréjjedynego przez swiat.

W rozumieniu prawostawia opis Boga, cztowieka i $wiata moze odbywac¢
poprzez wyraznie okreslone zasadnicze techniki. Sa to: lektura objawionego
Stowa Bozego; kontemplacja tresci, zwlaszcza chwalebnych; pokutnych,
$wietych tekstéw nabozenstw oraz modlitwa. Sg one wzgledem siebie
réownorzedne i komplementarne, i tylko wszystkie razem stanowia catos¢.
Wszystkie za$ pozostate obecne w metodologii dyskusji, refleksji, analizy
formy, techniki orzekania o Bogu, cztowieku i $wiecie sa pochodnymi wy-
mienionych technik zasadniczych.

Tabela 8. Tablica technik poznania przedmiotu refleksji prawostawia

Bog czlowiek Swiat
teofania X X X
teofilia X X X
teodulia X X X
teodoria X X X
teodoksja X X X
hierofanie X X X
modlitwa X X X
hagiografia X X X
hagiofanie X X X
antropofania X X X
antropofilia X X X
antropodulia X X X
antropodoksja X X X
kosmofania X X X
kosmofilia X X X
kosmodulia X X X
kosmodoksja X X X

Opracowanie wlasne autora
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Wiek XXI i jego wyzwania w oczywisty sposob poszerzajg zakres pra-
wostawnej mysli religijnej o kolejne zagadnienia. Nalezy zauwazy¢, ze
kazdy wiek przynosit swoje przekonania i kazat prawostawiu zmierzy¢ sie
z nimi. Tak wiec ogdt mysli stanowi owoc wielokierunkowych interakeji na
linii samoswiadomo$¢ prawostawia i wyzwania wewnetrzno-zewnetrzne.
Wspétczesna prawostawna mysl religijna to odpowiedz na nie.

* * *

Moéwienie o prawostawiu dla prawostawnych to méwienie o wspélnocie,
ktéra sama o sobie $wiadczy, iz jest rzeczywisto$cia majaca za podstawe
hierofanie. Swéj poczatek widzi w objawieniu Boga osobowego, Boga Swie-
tego Ducha, Trzeciej Osoby Swietej Tréjcy. Historyczne wzrastanie rozumie
jako continuum rzeczywistosci i formy (Pawet, 1987, 15).

W debacie o samym sobie stosuje wielo$¢ rodzajéw tokéw narracji.
Jest to wiec narracja wielu wariantéw. Kazda z nich cechuje ekskluzywizm
metodologiczny. Ten ostatni tworzy intelektualne mosty pozwalajace obser-
wowac prawostawiu poszczegdlne jego wycinki w sposéb nieskrepowany
i otwarty, jednocze$nie nakresla ramy nowych interpretacji i dyskusji we-
wnatrz niego samego.

Wspdtczesne prawostawie w swej mysli podejmuje zagadnienie toz-
samosci jego samego. Interesujacym jest tu pytanie o $lady jerozolim-
skiej $wiadomosci wspotczesnego prawostawia. Podkresli¢ nalezy, iz
azjatocentryzm, romanocentryzm czy tez slowianocentryzm mysli reli-
gijnej prawostawia to melodie czaséw minionych. W przeciwienstwie do
poprzednich wiekdéw cechuje ja dzi$ multicentrycznosé, co z kolei rodzi
napiecia pomiedzy poszczegdlnymi stolicami intelektualnymi wspotcze-
snego prawostawia.

Wspoliczesna kultura prawostawnej mysli religijnej to warsztat pracy
prawostawnego teologa, jego psalterion, harfa, organy, jego ptétno i paleta.
Jak je wykorzystuje, pokazuje to jego mysl. Jest ona sktadowa catosci, ktora
okre$la sie mianem prawostawnej mysli religijnej. Jej wysublimowanie
nakazuje, zwtaszcza teologom, zawsze mierzy¢ sie z soba samym. Tak jak
ikona jest owocem procesu modlitwy, tak stowo pisane réwniez. Tak wiec
prawostawna mysl religijna dla samego prawostawia jest wzmocnieniem
tozsamosci, jego wlasnej ortodoksji, wiary, doswiadczenia duchowego;
normatywizowaniem wiary; przypomnieniem [rekapitulacja] wiary, do-
$wiadczenia; uwznio$leniem; ukazaniem doniostosci; katechizacja oraz
edukacja.
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Badacz zewnetrzny, obserwator prawostawnej mysli religijnej, otrzymuje
materiat badawczy w postaci okre$lonej kultury dialogu, narracji, komuni-
kacji, wymiany na niwie duchowej i materialnej oraz doswiadczania sacrum.
Podstawowymi za$ wyznacznikami kultury prawostawnej mysli religijnej
sa dzis: filozofia prawostawia mdéwienia o sobie oraz jej metodyka obecna
w moéwieniu prawostawia o prawostawiu i jego prawostawnosci.
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WOLNOSC RELIGIJNA
W PERSPEKTYWIE TEOLOGII STOSOWANEJ

Religious freedom from the perspective of applied theology

Abstrakt: Artykut porusza zagadnienie wolnosci religijnej z punktu widzenia
teologii stosowanej, akcentujac znaczenie wolnosci sumienia oraz prawa do
wyznawania religii zaréwno indywidualnie, jak i w ramach wspdlnoty. Autor
odwotuje sie do nauczania Jana Pawta I, podkreslajacego, ze cztowiek jako
~droga Kosciota” posiada niezbywalne prawo do wolnosci religijnej, wyptywa-
jace z godnosci istoty stworzonej na obraz Boga. Wolnos¢, ktéra gtosi Kosciot,
rozwija sie w petni i wyraza wytacznie przez otwarcie i akceptacje prawdy.

Stowa kluczowe: wolnos¢, teologia stosowana, cztowiek.
Abstract: The article addresses the issue of religious freedom from the per-

spective of applied theology, emphasizing the importance of freedom of
conscience and the right to practice religion both individually and within the
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community. The author refers to the teaching of John Paul Il, emphasizing
that man as the “way of the Church” has an inalienable right to religious
freedom, stemming from the dignity of a being created in the image of God.
The freedom proclaimed by the Church develops fully and is expressed only
through openness and acceptance of the truth.

Key words: freedom, applied theology, man.

Tradycyjna teologia pastoralna, czyli praktyczna, jest naukowa refleksja
o codziennym wzrastaniu Kosciota, w mocy Ducha Swietego, w kontekscie
historii. Przedmiotem jej badan jest Ko$ciot jako znak i zywe narzedzie
zbawienia Jezusa Chrystusa (PDV, n. 57). W teologii pastoralnej badania
skupiaja sie zatem na duszpasterstwie Kosciota (gtoszenie stowa Bozego,
sakramenty, postuga mitosci), ktérego realizacja powinna uwzgledniaé
aktualne znaki czasu (Przybytowski, 2021, 63-68).

Natomiast Jan Pawet II, w encyklice Redemptor hominis, napisat, ze to
czlowiek jest droga Kosciota, ktéra prowadzi u podstawy tych wszystkich
drég, jakimi Koscidt kroczy¢ powinien, poniewaz kazdy cztowiek bez wy-
jatku zostat odkupiony przez Chrystusa i z kazdym cztowiekiem Chrystus
jest w jaki$ sposéb zjednoczony, nawet gdyby cztowiek nie zdawat sobie
z tego sprawy (RH, n. 14). Ta perspektywa antropologiczna Kosciola i jego
misji stworzyta miejsce dla teologii stosowanej, ktéra skupia swoje badania
na czlowieku i jego aktualnej sytuacji w $wiecie, w ktérym zyje na co dzien
i realizuje swoje powotanie. W teologii stosowanej poszukuje sie odpowiedzi
na podstawowe pytania dotyczace czlowieka i jego egzystencji w oparciu
o zrodta objawione, Magisterium i wyniki interdyscyplinarnie prowadzonych
badan (Przybytowski, 2024, 169-189).

Sytuacja wspdtczesnych chrzescijan podlega dynamicznym zmianom,
ktére zachodza pod wplywem nowych uwarunkowan ,historii” (PDV, n. 57)*.

! Zmiany te dotycza wymagan porzadku moralnego, sprawiedliwosci i mitosci spo-
tecznej. Zob. np.: Pius XII, Przemdéwienie radiowe z okazji 50 rocznicy Encykliki Rerum
novarum wygloszone w dniu 1 VI 1941, AAS, 33(1941), s. 195-205; tenze, Przem6wienia
radiowe z okazji Bozego Narodzenia 24 XII 1941, AAS, 34(1942), s. 10-21; 24 XII 1942,
AAS, 35(1943), s. 9-24; 24 XI1 1943, AAS, 36(1944), s. 11-24; 24 XII1 1944, AAS, 37(1945),
s. 10-23; 24 XI1 1947, AAS, 40(1948), s. 8-16; tenze, Przeméwienie do Kardynatéw, 24 XII
1945, AAS, 38(1946), s. 15-25; 24 XII 1946, AAS, 39(1947), s. 7-17; Jan XXIII, Encykli-
ka Mater et Magistra, AAS, 53(1961), s. 401-464; tenze, Encyklika Pacem in terris, AAS,
55(1963), s. 257-304; Pawet VI, Encyklika Ecclesiam suam, AAS, 56(1964), s. 609-659;
tenze, Przemdéwienie do Zgromadzenia Ogélnego Narodéw Zjednoczonych, 4 X 1965,
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Dlatego w badaniach prowadzonych w ramach teologii stosowanej przy-
datny staje sie argument Romano Guardiniego, ktéry postulowat, aby nie
przeciwstawia¢ sie sztywno ,,nowemu”, prébujac ,zachowaé¢ wspaniaty
$wiat, ktory i tak musi zginac¢”. Jednocze$nie jednak proroczo ostrzegat:
»,Naszym zadaniem jest twérczo wptywaé na proces zmian [...], zachowujac
uczciwg wrazliwos$¢ na wszystko, co jest w nim niszczycielskie, nieludzkie”.
[...] Oczywiscie, mamy przed soba zadania natury technicznej, naukowej
i politycznej, ale je mozna rozwigza¢ wylacznie z perspektywy cztowieka.
Musi sie obudzi¢ nowe cztowieczenstwo, przenikniete wieksza glebia ducha,
nowa wolnoscia i nowa wiarg” (Guardini, 2021, 82-83).

W tej perspektywie antropologicznej fatwiej mozna zobaczy¢, ze rozu-
mienie i wyrazanie doktryny koscielnej w badaniach teologii stosowanej
nie traktuje sie jako systemu zamknietego, pozbawionego dynamiki zdolnej
do rodzenia pytan, watpliwosci, dyskusji. Ludzie wierzacy stawiaja bowiem
pytania dotyczgce nie tylko wiary, ale réwniez zycia codziennego, dlatego
ich zmagania, marzenia, troski maja wartos¢ hermeneutyczna, ktdrej nie
mozna pomija¢ w teologii stosowanej (GE, n. 44). W jej badaniach gtow-
nym zrédtem jest Objawienie, a takze Magisterium Kos$ciola; z racji jednak
koncentracji jej badan na cztowieku to réwniez wyniki dociekan nauk
$wieckich sa traktowane jako wazne ,zrédta zastane”. Teologia stosowana
jest rbwniez otwarta na prowadzenie oryginalnych badan empirycznych
z wykorzystaniem metodologii nauk $wieckich, jak np. katolickiej nauki
spotecznej, socjologii, psychologii, nauk pedagogicznych, cybernetyki spo-
tecznej, komunikacji spoteczne;j.

AAS, 57(1965), s. 877-885; tenze, Encyklika Populorum progressio, AAS, 59(1967), s. 257—
299; tenze, Przemé6wienie do ,,Campesinos” kolumbijskich, 23 VIII 1968, AAS, 60(1968),
s. 619-623; tenze, Przem6wienie do Konferencji Geneneralnej Episkopatu Ameryki Lacin-
skiej, 24 VIII 1968, AAS, 61(1968), s. 639-649; tenze, Przeméwienie na Konferencji FAO,
16 XI 1970, AAS, 62(1970), s. 830-838; tenze, List apostolski Octogesima adveniens, AAS,
63(1971), s. 401-441; tenze, Przem6wienie do Kardynatéw, 23 VI 1972, AAS, 64(1972),
s. 496-505; Jan Pawet II, Przem6wienie na trzeciej Konferencji Geneneralnej Episkopatu
Ameryki Lacinskiej, 28 1 1979, AAS, 71(1979), s. 187n; tenze, Przemdéwienie do Indian
i do ,,Campesinos” w Oaxaca, 29 1 1979, AAS, 71(1979), s. 207n; tenze, Przemdwienie
do robotnikéw w Guadalajara, 31 I 1979, AAS, 71(1979), s. 221n; tenze, Przemowienie
do robotnikéw w Monterrey, 31 I 1979, AAS, 71(1979), n. 240n; Sobdér Watykanski II,
Deklaracja o wolnodci religijnej Dignitatis humanae, AAS, 58(1966), s. 929-941; Sob6r Wa-
tykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspoéiczesnym Gaudium et spes,
AAS, 58(1966), s. 1025-1115; Dokumenty Synodu Biskupéw, O sprawiedliwosci w swiecie,
AAS, 63(1971), s. 923-941.
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Wiaze sie z tym jednak powazne wyzwanie naukowo-lingwistyczne.
Chodzi bowiem o to, ze w prowadzeniu takich badan i upowszechnianiu
ich wynikéw zachowa¢ nalezy tradycyjna leksyke teologiczng (ten jezyk
jest hermetyczny), a jednoczesnie wigczy¢ terminologie nauk $wieckich
w zakresie badanego fenomenu (ten jezyk jest réwniez wysoko wyspe-
cjalizowany). W teologii stosowanej niektore kwestie mozna przedstawic
uzywajac specjalistycznego jezyka filozofii, teologii i nauk swieckich, ale
jednocze$nie nalezy poszukiwaé¢ mozliwosci taczenia znaczen i tworze-
nia jezyka dialogu interdyscyplinarnego wykorzystywanego w teologii
stosowane;j.

Teologia stosowana skupia s3 na wymiarze osobowym cztowieka —
kazda osoba ludzka jako jednos$¢ cielesno-duchowa (KKK, n. 362-365)2
i psychiczna (zob. KKK, n. 1700-1876), jest jedna i niepowtarzalna (Stomka,
1980, 65)%; ma ona nature religijna i jest istotg spoteczna (KDK, n. 14)*.
W koncepcje katolickiej teologii stosowanej wpisane jest réwniez eschato-
logiczne ukierunkowanie zycia czlowieka, ktére nadaje jego istnieniu petny
sens (finalizacja egzystencjalna). Celem teologii stosowanej jest zdobywanie
praktycznej wiedzy o cztowieku, ktéra bedzie mogta by¢ wykorzystana do
adekwatnego rozwigzywania nowych (aktualnych) probleméw dotycza-

2 Katechizm dla dorostych wyraza przekonanie, ze czlowiek to jedno$¢ duszy i ciata,
ktéra moze sprawia¢ wieloaspektowe jego spostrzeganie. Konstytucja czlowieka jest wiec
korelacjg dwoch integralnie zlgczonych ze sobg pierwiastkéw. ,Nasza ludzka egzystencja jest
zarazem cielesna i duchowa. Ciato ozywione jest i uksztattowane duszg duchowa, a dusza
wyraza sie w ciele”. Katolicki katechizm dorostych. Wyznanie wiary Kosciota, Poznan 1987,
s. 110. ,Czlowiek jako duch ucielesniony, czyli dusza, ktéra si¢ wyraza poprzez ciato, i ciato
formowane przez niesmiertelnego ducha, powolany jest do mitosci w tej wiasnie swojej
zjednoczonej calosci. Mito$¢ obejmuje réwniez ciato ludzkie, a ciato uczestniczy w mitosci
duchowej” (FC, n. 11).

% Osoba ludzka to nie tylko cialo i dusza, ale takze temperament, charakter, osobowos¢
okreslajace cztowieka od strony ludzkiej (cztowieczenstwo). Natomiast od strony duchowe;j
nalezy uwzglednia¢ nadnaturalne ,ja” cztowieka, ktére moze dziata¢ na sposéb ludzki i nad-
przyrodzony. Dzieki duchowi cztowiek posiada uzdolnienie do aktywnosci nadnaturalnej na
sposob ludzki przez cnoty wlane i uzdolnienie do aktywnosci nadnaturalnej na sposéb boski
przez dary Ducha Swietego.

4 Nie myli sie czlowiek, gdy uwaza sie za wyzszego od rzeczy cielesnych, a nie tylko
za czastke przyrody lub za anonimowy sktadnik spolecznosci panstwowej. Albowiem tym, co
zawiera jego wnetrze, przerasta cztowiek caly swiat rzeczy, a wraca do tych wewnetrznych
glebi, gdy zwraca sie do swego serca, gdzie oczekuje go Bdg, ktéry bada serce, i gdzie on
sam pod okiem Boga decyduje o wtasnym losie. Tak wiec uznajac w sobie dusze duchowa
i nie$miertelna, nie daje sie zwie$¢ utudng fikcja wyptywajaca z fizycznych tylko i spotecznych
warunkéw, lecz przeciwnie, dosiega samej prawdziwej istoty rzeczy”.
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cych jego godnosci, praw osobowych, a takze wartosci, relacji, celu i sensu
zycia, ale z perspektywy $wiata, w ktérym zyje na co dzien. Jest to zgodne
z ogdlna dyspozycja Magisterium, aby w dziatalnosci pastoralnej uznawacé
i stosowa¢ nie tylko zasady teologiczne, lecz takze zdobycze nauk $wieckich,
zwlaszcza psychologii i socjologii, tak zeby réwniez i wiernych prowadzi¢
do rzetelnego i dojrzalszego zycia wiary.

Koscidt opiera swoje nauczanie o swiecie i o cztowieku na Objawieniu
i korzysta z wynikéw refleksji naukowej prowadzonej przez teologie (FR,
n. 92). Dzieki temu Kosciét moégt przekazywaé Magisterium jako ,,prawde”
o $wiecie i o cztowieku na ,,zewnatrz”. Sobor Watykanski IT otworzyt nato-
miast nowe mozliwosci uzupelniania tej ,,prawdy” wiedza czerpang z wy-
nikéw badan nauk $wieckich. Teologia stosowana korzysta wiec z prawdy
objawionej i nauczania Kos$ciota, ale rozeznaje przede wszystkim wiedze
czerpang z do$wiadczenia cztowieka i jego aktywnej obecnosci w $wiecie. Ta
wiedza potrzebna jest Kosciotowi, aby mogt | udzisiejsza¢” (aggiornamento)
realizacje misji zbawczej (Przybytowski, 2018, 33-44), ale jest ona przede
wszystkim potrzebna chrzescijanom, aby mogli owocnie realizowac¢ swoje
indywidualne powotanie, a takze skutecznie dziataé¢ spotecznie i politycznie
(KDK, n. 62).

W badaniach tak ujetej teologii stosowanej temat wolnosci religij-
nej mozna skoncentrowaé¢ na cztowieku, z ktérego godnos$ci wyptywa-
ja jego prawa, z najwazniejszym prawem wolno$ci sumienia i prawem
do publicznego wyznawania i manifestowania swojej religii. Ta teza
byta gloszona przez Jana Pawta II, ktéry czlowieka nazwat , droga Ko-
$ciota”, ktorego ,los”, czyli wybranie i powotanie, narodziny i $mier¢,
zbawienie lub odrzucenie sa w nierozerwalny sposéb zespolone z Chry-
stusem (RH, n. 14).

Jan Pawel II - przewodnikiem na drodze
do wolnosci religijnej

Jan Pawet II byt w pelni ojcem soborowym. Posiadat gruntowna wiedze
filozoficzno-teologiczng, ale przede wszystkim byt wizjonerem. Dlatego
przestanie deklaracji soborowej Dignitatis humanae mozna uzna¢ za fun-
dament jego nauczania o wolnodci religijnej. Ojcowie soborowi podkreslali
w niej, ze w naszych czasach ludzie doznaja r6znego rodzaju ucisku i grozi
im pozbawienie mozliwosci postepowania wedtug wiasnej woli. Z drugiej zas
strony wielu zdaje sie sktania¢ do tego, by pod pozorem wolnosci odrzuci¢
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wszelka zalezno$¢ i zlekcewazy¢ konieczne zasady postuszenistwa. Dlatego
Sobdr Watykanski II wzywa wszystkich, zwlaszcza wychowawcow i forma-
toréw, aby starali sie urabia¢ takich ludzi, ktérzy respektujac fad moralny,
byliby postuszni prawowitej wiadzy i zarazem mitowali autentyczng wolnos¢.
Tylko ludzie wolni moga wtasnym sadem rozstrzyga¢ problemy w $wietle
prawdy, dziata¢ z poczuciem odpowiedzialnosci i podazac za wszystkim, co
prawdziwe i sprawiedliwe, chetnie zespalajac swdj wysitek z praca innych.
Wolno$¢ religijna powinna réwniez stuzy¢ i prowadzi¢ do tego, aby ludzie przy
spetnianiu swoich obowigzkéw w zyciu spotecznym postepowali z wigksza
odpowiedzialnoscia (DWR, n. 8).

Jan Pawet II nauczat, ze prawo do wolnosci religijnej ma znaczenie
fundamentalne, dlatego nie jest tylko jednym z wielu praw ludzkich,
ale ,prawem najbardziej podstawowym, poniewaz godnos$¢ kazdej osoby
wyplywa przede wszystkim z jej gtebokiej wiezi z Bogiem Stwérca, na
ktorego obraz i podobienstwo zostata stworzona jako obdarzona rozumem
i wolnos$cig” (Jan Pawetl II, 1990, n. 5), dlatego jest najgtebszym wyrazem
wolnosci sumienia. Prawo do wolno$ci religijnej dotyczy samej tozsamosci
czlowieka, ktoéry jest z natury istota religijng (DWR, n. 2)°.

Doceni¢ réwniez nalezy znaczenie religii w zachowaniu tozsamosci
wielu narodéw. W krajach, w ktérych religia napotykata na trudnosci albo
byla wrecz przesladowana, poniewaz probowano traktowac ja jak relikt
przesztosci, objawita sie ona na nowo jako potezna sita wyzwolencza.
Wiara religijna jest tak wazna dla narodow i dla pojedynczych osoéb, ze
w wielu przypadkach sga one gotowe ponie$¢ wszelkie ofiary, aby ja ocalic.
Kazda bowiem préba sttumienia lub zniweczenia tego, co jest cztowiekowi
najdrozsze, moze wywotac reakcje w postaci jawnego lub utajonego buntu
(Jan Pawet II, 1990, n. 5).

Pelny wyktad na temat wolnosci Jan Pawel II przedstawil w Liscie
o wolnosci religijnej L'Eglise catholique do sygnatariuszy Aktu Koricowego
Konferencji Bezpieczenstwa i Wspotpracy w Helsinkach (1 IX 1980, n. 3).
W tym artykule zostang oméwione wybrane tezy z tego dokumentu. W teo-
rii i praktyce wolnosci religijnej wystepuja aspekty indywidualne i wspél-
notowe, prywatne i publiczne, $cisle powigzane miedzy soba.

5 Z racji swojej godnosci wszyscy ludzie, poniewaz sa osobami, czyli istotami wyposa-
zonymi w rozum i wolng wole, a tym samym w osobista odpowiedzialnos¢, nagleni sa wtasna
natura, a takze obowigzani moralnie do szukania prawdy, przede wszystkim w dziedzinie
religii. Obowiazani sa tez trwaé przy poznanej prawdzie i cale swoje zycie uktada¢ wedtug

wymagan prawdy”.
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Wolnos¢ na plaszczyznie osobowo-rodzinnej

Wolnos¢ religijna w tym aspekcie oznacza najpierw prawo przyna-
leznosci do okreslonego wierzenia i do odpowiadajacej mu wspdlnoty
wyznaniowej. Natomiast od strony praktycznej oznacza ona prawo do
spetniania indywidualnie i zbiorowo, prywatnie i publicznie aktéw mo-
dlitewnych i kultowych oraz posiadania ko$ciotéw i miejsc kultu w takiej
ilosci, w jakiej wymagaja tego potrzeby wierzacych (Jan Pawet II, 1980a,
n. 4). Kosciot katolicki w Europie miat uprzywilejowana swoim zasiegiem
pozycje, gdyz skupial cale narody. Natomiast J. Ratzinger twierdzit, ze
,stoimy na progu nowej, zmieniajacej wszystko epoki w dziejach Ko$ciota,
w ktérej chrzescijaristwo znéw bedzie jak ziarnko gorczycy, a jego wyznawcy
skupia¢ sie beda w niewielkich grupach, pozornie nie majacych wiekszego
znaczenia, ktore jednak z catg moca beda wystepowac przeciw ztu i wniosg
dobro w $wiat” (Ratzinger, 1997, 16)°. Ta wizja Kosciota dotyczy Europy
Zachodniej, gdyz stare kraje Unii Europejskiej, niegdy$ chrzescijanskie,
pod wptywem przemian spoteczno-kulturowych i obyczajowych, oddality
sie od Kos$ciota Chrystusowego. Z pewnoscig wazng przyczyna ateizacji
spoteczenstw Zachodu jest nowy ideat Europejczyka, ktéry nie potrzebuje
Boga do codziennej pracy i konsumpcji, a hedonistyczny cel zycia wrecz
sktania do odrzucenia warto$ci ewangelicznych. Jan Pawet II ten styl zycia
okredlit ,dazeniem do narzucenia antropologii bez Boga i bez Chrystusa”.
Stwierdzit réwniez, ze ,europejska kultura sprawia wrazenie «milczacej
apostazji» cztowieka sytego, ktéry zyje tak, jakby Bog nie istniat” (EiE,
n. 7). Jest to zatem nowa sytuacja dla chrzescijan, ale réwniez dla tych
ludzi, ktérzy nie przynaleza do zadnego wierzenia, bo oni takze korzystaja
z prawa do wolnosci religijnej.

¢ Nie powinni$my mysleé, ze chrzescijanistwo w najblizszej przysztosci stanie sie znowu
masowym ruchem i powrdci taka sytuacja jak w sredniowieczu. Nie mozna sie tego spodzie-
waé w obecnych warunkach, ale przyznajmy tez, ze masowo$¢ nigdy nie byta najwieksza
wartoscia chrzescijanistwa. Lenin nauczyt nas, ze dla przyszlosci decydujace znaczenie maja
silne mniejszosci, majace co$ do powiedzenia i dajace co$ spoleczenstwu [$§miech]. Wydaje
mi sie wiec, ze mozemy mie¢ nadzieje na nowa wiosne chrzescijanstwa. Oto rodzg sie takie
mniejszo$ci, niosgce ze soba swiadomos¢ dziedzictwa przesztosci i dynamizm dzialania
apostolskiego. Sa one gwarancja nie tylko przetrwania chrzescijanstwa, ale nadania mu no-
wego «impetu» w sferze ewangelizacji”. Chrzescijaristwo jest drogq, ktérq winnismy podqzac
takze pod prqd! Z kard. Josephem Ratzingerem, przewodniczacym Kongregacji Nauki Wiary,
rozmawiali: Marek Lehnert, Bogumit Lozinski, Marcin Przeciszewski (KAL lipiec 2004 r.),
http://niedziela.pl/artykul/1491/Chrzescijanstwo-jest-droga-ktora-winnismy [8.09.2024].
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Na Zachodzie przemiany nazywane demokracja doprowadzity do
powstania spoteczenstwa wielokulturowego, bezwyznaniowego, toleran-
cyjnego, konsumpcyjno-hedonistycznego. Jan Pawet II podkreslal, ze taka
sytuacja oznacza ,utrate pamieci i dziedzictwa chrzescijanskiego, ktéoremu
towarzyszy swego rodzaju praktyczny agnostycyzm i obojetnos¢ religijna,
wywolujaca u wielu Europejczykdéw wrazenie, ze zyjg bez duchowego za-
plecza, niczym spadkobiercy, ktérzy roztrwonili dziedzictwo pozostawione
im przez historie. Nie dziwig zatem zbytnio préby nadania Europie oblicza
wykluczajacego dziedzictwo religijne, a w szczego6lnosci gleboka dusze
chrzescijanska, przez stanowienie praw dla tworzacych ja ludéw, w ode-
rwaniu od ich zyciodajnego zrédia, jakim jest chrze$cijanstwo” (EiE, n. 7).

Taka sytuacja jest jednak bardzo grozna za sprawa poprawnosci poli-
tycznej i zle rozumianego pluralizmu. J. Ratzinger twierdzil, ze ,pluralizm
- stuszny i odpowiadajacy takze strukturze chrzescijanstwa, ktére otwiera
przestrzen wolno$ci rozumu i jego mozliwosci — ma tendencje pewnej de-
generacji ku relatywizmowi. A wéwczas chrzescijanie zaczynaja mysle¢, ze
chrzescijanstwo jest tylko jednym spos$réd wielu gloséw, a zatem i oni nie
powinni wprowadza¢ swoich osobistych przekonan na scene polityczna.
Zjawisko to mozna spotka¢ dzi$ zaréwno w Stanach Zjednoczonych, jak
i w Europie Zachodniej. Obserwujemy tam te swoistg schizofrenie polityka
katolika, ktéry prywatnie chce by¢ wiernym katolikiem, natomiast publicznie
jest przekonany, zZe nie powinien przenosi¢ swoich osobistych pogladéw do
sfery publicznej, ttumaczac to koniecznoscia przestrzegania pluralizmu”
(Chrgescijanstwo jest drogq) [8.07.2017].

W obliczu tak powaznych niebezpieczenstw w korzystaniu z wolnosci
religijnej przez chrzescijan nalezy podkresli¢ znaczenie wolnos$ci rodzicéw
w wychowaniu swych dzieci w tych przekonaniach religijnych, ktére inspiruja
ich wlasne zycie, jak réwniez mozliwo$¢ uczeszczania dzieci na nauczanie
katechetyczne i religijne, prowadzone przez wspolnote (Jan Pawet II, 1980a,
n. 4). Rodzina jest podstawowa komorka spotecznag (ChL, n. 40)7, w kto-
rej czlowiek sie rodzi, wzrasta, uczy sie wartosciowania i podejmowania
decyzji, ksztattuje swoja mitos¢, a przede wszystkim realizuje swoje zycie.
Rodzina jest podmiotem wychowania religijnego, ale rowniez miejscem

7 Malzenistwo i rodzina stanowia pierwsza plaszczyzne spolecznego zaangazowania
katolikéw $wieckich i jako takie powinny by¢ swiadome wlasnej tozsamosci oraz doktadaé
staran, by stawa¢ sie¢ aktywnym i odpowiedzialnym promotorem swojego rozwoju i uczest-
nictwa w zyciu spotecznym (por. ChL, n. 40).
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dawania $wiadectwa chrzescijanskiego, ktérego wyrazem jest wypetnia-
nie rodzinnych obowigzkéws®. Dlatego w rodzinnym wychowaniu chodzi
gléwnie o to, azeby ,,cztowiek stawat sie coraz bardziej cztowiekiem - o to,
azeby bardziej «byl», a nie tylko wiecej «mial» — azeby poprzez wszystko,
co «mav, co «posiada», umiat bardziej i petniej by¢ cztowiekiem - to znaczy,
zeby réwniez umiat bardziej «byé» nie tylko «z drugimi», ale takze i «dla
drugich»” (Jan Pawet II, 1980b) To otwarcie na drugiego czlowieka jest
prawdziwg warto$cig wychowania chrze$cijanskiego w rodzinie.

W tym kontekscie nalezy odczytywaé nauczanie Jana Pawta II, ktory
twierdzi, ze wolno$¢ religijna oznacza prawo rodzicow w wyborze szkét
lub innych sposobdéw, ktére zapewniajg ich dzieciom wychowanie, bez na-
rzucanej bezposrednio lub posrednio koniecznosci podjecia dodatkowych
obowiazkéw, ktére w rzeczywistoséci uniemozliwiaja korzystanie z tej wol-
nosci (KPK, kan. 800-802)°.

Rodzice chrze$cijanscy powinni rowniez zwraca¢ uwage na socjalizacyjna
role wychowania dzieci i mtodziezy i przygotowywacé ich do korzystania
z prawa do wolnosci religijnej w zyciu spotecznym. Wolno$¢ religijna oznacza
bowiem tez wolno$¢ od nacisku na ptaszczyznie osobistej, obywatelskiej
lub spotecznej, ktéry zmusza do spelniania czynéw sprzecznych z wtasng
wiarg, oraz wolno$¢ od poddawania okreslonemu rodzajowi wychowania
lub przymusu nalezenia do grup lub stowarzyszen, ktorych zasady sprzecz-
ne s3 z wlasnymi przekonaniami religijnymi. W wolno$¢ religijna wpisana
jest réwniez ochrona przed ograniczeniami i dyskryminacjami w réznych
dziedzinach zycia z powodu wiary religijnej (w tym wszystkim, co dotyczy
kariery, studiéw, pracy, zawodu, udzialu we wtadzach panstwowych i spo-
tecznych) (Jan Pawet II, 19804, n. 4).

Na rodzicach spoczywa zatem zadanie przygotowania mtodego poko-
lenia do korzystania z prawa do wolnosci religijnej. Badania nad rodzing
wskazujg bowiem zbieznos¢ akceptowanych przez rodzicdw i mlodziez

8 W 1994 roku, ktéry obchodzony byt w Kosciele jako Rok Rodziny, Jan Pawet II napisat
List do rodzin (2 11 1994). Zawiera on doktrynalna i pastoralng wyktadnie eklezjalnej teorii
i praktyki prorodzinne;.

° Kan. 800, § 1. Kosciotowi przystuguje prawo zakltadania szkét jakiejkolwiek specjalnosci,
rodzaju i stopnia, a takze kierowania nimi. § 2. Wierni powinni popiera¢ szkoty katolickie,
$wiadczac w miare mozliwosci pomoc, gdy idzie o ich zaktadanie i utrzymanie. Kan. 802,
§ 1. Jesli nie ma szkot, w ktérych wychowanie jest przepojone chrzescijanskim duchem, jest
rzecza biskupa diecezjalnego zatroszczy¢ sie o to, aby takie szkoly powstaly. § 2. Jedli jest to
wskazane, biskup diecezjalny winien zatroszczy¢ sie takze o zakladanie szkét zawodowych
i technicznych oraz innych, wymaganych specjalnymi potrzebami.
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wartosci. Oznacza to, ze rodzina spetnia najbardziej podstawowa role
w przekazie wszystkich wartos$ci (Skorowski, 1996, 186-103), a zwtaszcza
religijnych. Nalezy zatem podkresli¢ w zadaniach wychowawczych rodziny
koniecznos$¢ podjecia takich dziatan formacyjnych, aby wychowankowie
unikali dopasowania sie do tradycji, kultury i spoteczenistwa, ktére bytyby
niezgodne z ich systemem wartosci i uczyli sie podejmowania wlasciwych
wyboréw wartosci chrzesdcijaniskich, a nawet potrafili formutowa¢ propozycje
alternatywne w stosunku do kulturowego dziedzictwa (zob. Piwowarski,
1992, 102).

Propozycje teologii stosowanej
w zakresie wolnosci religijnej zbudowanej na prawdzie

Przedstawione powyzej przyktadowe elementy teorii i praktyki wolno$ci
religijnej ukazuja wieloaspektowo$¢ tego fenomenu. Jest to tworcze wy-
zwanie dla teologii stosowanej, ktérej celem jest ,,poszukiwanie, nazywanie
i wskazywanie mozliwo$ci wspoétpracy cztonkéw Kosciota ze wspédiczesna
spotecznoscia ludzka. [...] Teologia pastoralna nalezy do nauk stosowanych,
ktére wykorzystujg teorie, doswiadczenie i praktyke do rozwigzywania
probleméw wspoétczesnych ludzi. Celem nauk stosowanych jest poszuki-
wanie rozwigzan problemoéw, jakie czlowiek spotyka na drodze osobistego
rozwoju, relacji spotecznych i postepu dokonujacego sie w $wiecie” (Przy-
bytowski, 2019, 15-16).

W teologii stosowanej badanie wolnosci religijnej skupia sie na poszu-
kiwaniu prawdy o cztowieku i o $wiecie. Prawda jest wiedza (logos bytu)
o rzeczywisto$ci, odkrywana przez czlowieka przy pomocy rozumu, ktéry
stanowi instrument poznania prawdy. Umyst rozpoznaje prawde, ale jej nie
tworzy, gdyz nie jest autonomiczny wobec prawdy (CA, n. 13; VS, n. 99).
Kazdy czlowiek ma ,prawo do poszukiwania prawdy na wiasnej drodze”
(VS, n. 34). W wiedzy naukowej nie mozna znalez¢ odpowiedzi na wszyst-
kie pytania czlowieka, dlatego intelekt otwiera sie na prawde objawiona
(intellectus quaerens fidem). Dopelnieniem prawdy naukowo-empirycznej
i prawdy filozoficznej jest Ewangelia (RH, n. 12). Odpowiedzialnos¢ za
prawde Ewangelii, rozpatrywana w aspekcie wolnosci cztowieka, wymaga
najpierw jej zrozumienia, przyjecia i umitowania.

Prawda jest $ci$le zwiazana z ludzka egzystencja, zwlaszcza w wymia-
rze moralnym, a wynika to z nierozerwalnej wiezi prawdy z sumieniem:
,Czlowiek jest soba przez wewnetrzna prawde. Jest to prawda sumienia,
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odbita w czynach. W tej prawdzie kazdy cztowiek jest zadany sobie” (Jan
Pawet II, 2005, 476-484). Dlatego kryzys prawdy prowadzi zawsze do
kryzysu etycznego (VS, n. 32; EV, n. 70). Pod wptywem rozwoju mysli
liberalno-indywidualistycznej, w ktérej kwestionuje sie istnienie prawdy
obiektywnej lub zaklada sie jej relatywnos¢, pojawita sie koncepcja sumie-
nia kreatywnego (VS, n. 84)%. Tymczasem to nie sam czlowiek ustanawia
kryteria dobra i zta w konkretnych sytuacjach (sumienie kreatywne), ale
,w gtebi sumienia cztowiek odkrywa prawo, ktérego sam sobie nie nakta-
da, lecz ktéremu winien by¢ postuszny [...]. Czlowiek bowiem ma w swym
sercu wypisane przez Boga prawo, wobec ktérego postuszenstwo stanowi
o jego godnosci i wedtug ktérego bedzie sadzony (zob. Rz 2, 14-16) (KDK,
n. 16). Wolno$¢ sumienia nie moze by¢ wolnoscig od prawdy, ale zawsze
wolno$cia w prawdzie (Ratzinger, 1991, 171-184).

W teologii stosowanej przyjmuje sie zatem teze, Ze bez prawdy nie ma
autentycznej wolnosci. Jan Pawetl II przypomina, ze ,wedtug wiary chrze-
$cijanskiej i nauki Kosciota «tylko wolno$¢ podporzadkowana Prawdzie
prowadzi osobe ludzka ku jej autentycznemu dobru. Dobrem osoby jest
istnienie w Prawdzie i czynienie Prawdy»". I dalej naucza papiez: ,Kon-
frontacja stanowiska Kosciota z dzisiejsza sytuacjg spoteczng i kulturowa
pozwala natychmiast dostrzec, ze wtasnie wokét tej zasadniczej kwestii
powinna skupi¢ sie intensywna praca duszpasterska samego KoS$ciota:
«$wiadomos¢ tej podstawowej relacji: Prawda — Dobro — Wolno$¢ zanikta na
znacznym obszarze wspdtczesnej kultury, dlatego dopomozenie cztowiekowi
w odnalezieniu tej sSwiadomosci stanowi dzisiaj jeden z wymogoéw misji
Kosciota, pelnionej dla zbawienia $wiata. ‘Céz to jest prawda’ — to pytanie
Pitata takze dzi$ nurtuje pelnego niepewnosci cztowieka, ktéry czesto nie
wie, kim jest, skad pochodzi, dokad zmierza. Dlatego nierzadko jeste$my
$wiadkami zastraszajacych przyktadéw postepujacej autodestrukeji osoby
ludzkiej ... »” (VS, n. 84).

10 Niektére panujace opinie stwarzaja wrazenie, Ze nie ma juz takiej wartosci moral-
nej, ktéra nalezy uznawac za niezniszczalng i absolutna [...]. Co gorsza, czlowiek juz nie
jest przekonany, ze tylko w prawdzie moze znalez¢ zbawienie. Poddaje sie¢ w watpliwos¢
zbawcza moc prawdy, pozostawiajac samej wolnosci, oderwanej od wszelkich obiektywnych
uwarunkowan, zadanie samodzielnego decydowania o tym, co dobre, a co zte. Relatywizm
ten przeniesiony na grunt teologii prowadzi do braku ufnosci w madro$¢ Boga, ktéra poprzez
prawo moralne kieruje czlowiekiem. Nakazom prawa moralnego przeciwstawia sie tak zwane
konkretne sytuacje i w gruncie rzeczy nie zwaza sie juz na to, ze prawo Boze zawsze pozostaje
jedynym prawdziwym dobrem cziowieka”.
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Nie ulega watpliwosci, ze rodzina wychowuje, ze Kosciét formuje, ze
szkota ksztalci i wychowuje i formuje, ale rownoczesnie tak dziatanie rodzi-
ny, jak rowniez Ko$ciola i szkoly pozostanie niekompletne, a moze nawet
zosta¢ wrecz zniweczone, jezeli mtody cztowiek sam nie podejmie dzieta
swojego wychowania. Wychowanie rodzinne, eklezjalne i szkolne moze
tylko dostarczy¢ elementéw do dzieta samowychowania. I w tej dziedzinie
Chrystusowe stowa ,,poznacie prawde, a prawda was wyzwoli” (J 8, 32) staja
sie istotnym programem. Mtodzi majg wrodzony ,zmyst prawdy”. Prawda
za$ ma stuzy¢ wolnosci: mtodzi majg takze spontaniczne pragnienie wol-
nosci. A co to znaczy by¢ wolnym? To znaczy: umie¢ uzywac swej wolnosci
w prawdzie — by¢ — , prawdziwie” wolnym. By¢ prawdziwie wolnym to nie
znaczy: czyni¢ wszystko, co mi sie podoba, na co mam ochote. Wolnos¢
zawiera w sobie kryterium prawdy, dyscypline prawdy. Bez tego nie jest
prawdziwa wolnoscia, ale jej zaktamaniem. By¢ prawdziwie wolnym — to
znaczy: uzywac swej wolnosci dla tego, co jest prawdziwym dobrem. By¢
prawdziwie wolnym - to znaczy: by¢ cztowiekiem prawego sumienia, by¢
odpowiedzialnym, by¢ czlowiekiem ,dla drugich”. To wszystko stanowi sam
wewnetrzny rdzenn wychowania, a przede wszystkim samowychowania.
Takiej bowiem wewnetrznej struktury, gdzie ,,prawda czyni nas wolnymi”,
nie mozna zbudowa¢ tylko ,,od zewnatrz”. Kazdy musi ja budowa¢ ,,0d
wewnatrz” w trudzie, z wytrwatoscia i cierpliwos$cia. I ta wiasnie budo-
wa nazywa sie samowychowaniem. Pan Jezus méwi o tym réwniez, gdy
podkresla, ze tylko ,w cierpliwos$ci” ludzie moga ,posia$¢ swoje dusze”
(por. tk 21, 19). ,Posias¢ swoja dusze” — oto owoc samowychowania. W tym
wszystkim zawiera sie juz nowe spojrzenie na mtodos¢. Tu juz nie chodzi
o sam tylko projekt zycia, jaki ma by¢ urzeczywistniony w przysztosci.
Projekt ten urzeczywistnia sie juz na etapie mtodosci, o ile poprzez prace,
wyksztatcenie, a zwtaszcza poprzez samowychowanie, mtodzi ludzie tworza
juz samo zycie, budujac fundament dalszego rozwoju swojej osobowosci.
W tym znaczeniu mozna powiedzieé, iz «mlodos$¢... jest rzezbiarka, co
wykuwa zywot caly» (Krasinski), a ksztalt, jaki nadaje ona konkretnemu
cztowieczenstwu kazdego i kazdej z Was, utrwala sie w catym zyciu” (Jan
Pawet II, 1985, n. 13).

W teologii stosowanej na pierwszym miejscu w porzadku meryto-
rycznym badan jest czlowiek jako podmiot osobowy, z ktérego godnosci
wyplywaja prawa osoby ludzkiej. Obok osobowo-godnosciowego opisu
cztowieka w teologii stosowanej podkresla sie aspekt spoteczny cztowieka,
jako ,,istoty spotecznej”, ale uwzglednia sie rowniez pojmowanie cztowieka
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jako ,,osoby rodzinnej”. Podstawa takiego podejscia jest ,natura rodzinna”
cztowieka i jego powotanie do zycia rodzinnego. B6g wybrat rodzine jako
»miejsce” realizowania swych stwoérczo-zbawczych planéw wobec cztowie-
ka, ,miejsce” zycia w pelni ludzkiego, bo majacego udziat w zyciu samego
Boga (Sikorski, 1980, 28).

Rodzina, jako fenomen Zycia spotecznego, pozostaje rowniez ,,miejscem”
ksztattowania ,,czlowieczenstwa” cztowieka (hominizacja), jego wychowania
(personalizacja), formowania postaw (humanizacja), uspotecznienia (socja-
lizacja) i wychowania religijnego (moralizacja i finalizacja) (Skrzydlewski,
1982, 7-9)!. Poglady $wieckich pedagogdw i psychologéw, katechetéw i dusz-
pasterzy sa zgodne co do znaczenia rodziny we wszystkich tych aspektach
ksztattowania czlowieka, gdyz jest ona dla niego pierwsza naturalng grupa
odniesienia. W hierarchii warto$ci nadajacych sens zyciu dominuja wartosci
yrodzinne”. Silna wewnetrznie i szczesliwa rodzina jest dla mtodziezy przede
wszystkim fundamentem i gwarancja harmonijnego rozwoju osobowego
i podstawa ,,matej stabilizacji”. W pojeciu szczescia rodzinnego nalezy row-
niez zauwazy¢ istotne elementy spoteczne i powazne zobowigzania moralne.
W badaniach potwierdza sie takze hipoteza, ze ogélnie okreslone postawy
$wiatopogladowe rodzicoéw maja zasadniczy wplyw na ksztaltowanie postaw
religijno-moralnych dzieci i mtodziezy (Marianski, 1991, 74-75)2.

W spoteczenstwie uprzemystowionym, zurbanizowanym, zsekularyzo-
wanym, pluralistycznym pod wzgledem spotecznym, strukturalnym i kul-
turowym wychowanie mtodego pokolenia w rodzinie napotyka na coraz
wieksze trudnos$ci. Poza tym zmieniajg sie nie tylko warunki zewnetrzne
funkcjonowania rodziny, ale zmienia sie takze sama rodzina. Coraz bardziej

1 Mimo nieraz wielu godzin pracy zawodowej, dokonywanej poza domem, zycie
cztowieka ogniskuje sie w rodzinie; z niej wychodzi, do niej wraca, w jej dzieje si¢ wplata.
Z matymi wyjatkami kazdy z nas zyje w rodzinie i im wiecej lat mija, tym bardziej zdaje
sobie sprawe z tego, jak wazne sa sprawy rodziny. Jak wazne jest to, jaka jest ta rodzina i
jacy ludzie z niej wychodza”.

12 Wynika z nich, ze im bardziej zaznacza sie zbiezno$¢ postaw $wiatopogladowych
miedzy rodzicami i dzie¢mi, tym pozytywniej jest oceniana i przezywana wiasna rodzina
przez tych ostatnich. W praktyce oznacza to, ze brak konsensusu w rodzinie w sprawach
waznych $wiatopogladowo, ma znaczacy negatywny wplyw na samo$wiadomo$¢ jej czlon-
kéw, zaburza poczucie bezpieczenstwa, podrywa zaufanie spoteczne i obniza gotowos¢ do
podejmowania odpowiedzialnosci. Natomiast zgodnos¢ i homogenicznos¢ swiatopogladowa
rodziny wzmacniaja spoteczne szanse sukcesu i pozytywnie ksztaltuja struktury osobowosci
ich cztonkéw. Badania potwierdzaja takze hipoteze, ze podstawa stabilno$ci i wysokiej jakosci
partnerstwa w rodzinie jest konsens w sprawach religijnych.



108 KS. JAN KAZIMIERZ PRZYBYEOWSKI

traci na znaczeniu element instytucjonalny, regulujacy do tej pory dynamike
zycia rodziny. Przemiany spoteczno-polityczne, kulturowe, gospodarcze od-
kryty réwniez stabo$¢, a czesto brak religijnych motywacji w funkcjonowaniu
rodziny. Przyczyng takiego stanu rzeczy byt dotychczasowy zwiazek rodziny-
-instytucji z Ko$ciotem-instytucja, co w efekcie uniemozliwialo wyksztatcenie
przynaleznosci rodziny do Kosciota-wspdlnoty i brak autentycznie religijnej
atmosfery w rodzinie (Stominska, 1984, 15).

Pomimo wszystkich przemian w zyciu spolecznym, rodzina nie utraci-
ta swojego podstawowego celu — nadal jest instytucja ksztattujaca mtode
pokolenie. Zycie rodzinne jest procesem, ktérego istote stanowi spotkanie
dwu pokolen. Rodzice, w procesie wychowania wspartego personalizacja
i socjalizacja (spoteczna, kulturowa, religijna), przekazuja dzieciom swoje
doswiadczenia, uczg wartosci i norm, kontroluja zachowania mtodego po-
kolenia, stosujac przy tym rézne narzedzia (stowa, gesty) i rézne metody
(nagrody, kary). Celem takiego wychowania jest uksztattowanie jednostki
o zwartej i uporzadkowanej osobowosci, a takze pozytywnym stosunku do
podstawowych wartosci (chrze$cijaniskich, prawa naturalnego), a takze
korzystania z prawa do wolnosci (Kalinowski, 1998, 22-23)13.

Na proces wychowania majg rowniez wptyw szeroko pojete warunki
zewnetrzne (spoteczno-kulturowe) (DWCH, n. 3). Skutki ich oddziatywania
mozna zauwazy¢ w postawach, zachowaniach, dziataniach, preferowanych
wartosciach i wzorcach miodego pokolenia, ktére sa wynikiem przezy¢
i doswiadczen z kregéw pozarodzinnych (Chamaj, 1963, 253; Tyszka 1974,
64)'*. Warunki spoteczno-kulturowe oddziatuja takze na postawy rodzicow,

13'W ujeciu starotestamentowym gléwnym podmiotem wychowania byt Bég, a relacje
wychowawcze migdzy ojcem i synem wzmacnialy zwigzek ze Stwérea (Pwt 8, 5; Prz 3, 11).
Uwzgledniajac kontekst kultury Starego Testamentu nalezy wskaza¢ na dwa aspekty wy-
chowania: 1) Madro$¢ — jako cel wychowania; 2) Upomnienie — jako $rodek szczegélnie
uprzywilejowany. W wymiarze indywidualnym zadaniem nauczyciela byto nauczenie wy-
chowanka madrosci, zrozumienia i dyscypliny, dzieki ktérym bedzie mégt osiggnaé petnie
zycia. W wymiarze wspolnotowym duze znaczenie przypisywano wychowaniu rodzinnemu,
w ktérym upatrywano mozliwo$¢ formowania miodych jako pelnoprawnych cztonkéw Na-
rodu wybranego. W ujeciu nowotestamentowym gléwny akcent spoczywa na dojrzewaniu
duchowym w perspektywie eschatologicznej. W procesie wychowania najwazniejsze zadanie
spoczywa na rodzinie, ktérej Chrystus nadat walor swietosci, tak aby rodzice i dzieci, okazujac
sobie wzajemna mito$¢, stuzyli Bogu.

14 Na wplyw czynnikéw spoteczno-kulturowych na wychowanie zwrécono uwage w pierw-
szej potowie XX wieku. W odréznieniu od celowych dziatann wychowawczych nazywano to
wychowaniem ,nie§wiadomym i niesystematycznym” (J. Dewey), (zob. Chmaj, 1963, 253);
J. Chatasinski nazywa to wychowaniem ,,przez zycie” (zob. Tyszka, 1974, 64).
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co w konsekwencji pozwala wykry¢ w postawach religijnych, etyczno-mo-
ralnych, spoteczno-politycznych, ekonomicznych, a takze w ptaszczyznie
wolnos$ciowej elementy wspdlne dla obydwu pokolen, ktére swiadcza o cia-
glosci tradycji rodzinnej, jak réwniez i te, ktére dziela pokolenia starszych
i mtodszych (Marianski, 1991, 74-75)°.

Ksztaltowanie osoby ludzkiej i przygotowanie cztowieka do zycia
w prawdzie i wolnosci powinny by¢ oparte na wiedzy i doswiadczeniu.
Badania teologii stosowanej moga dostarczy¢ takiej wiedzy Kosciotowi,
ktéra umozliwi skuteczne odrzucanie ekstremizmu lub fundamentalizmu. To
wlasnie takie ideologie, podajace sie za naukowe lub religijne, roszcza sobie
prawo do narzucania innym swojej idei sprawiedliwosci i dobra. Tymcza-
sem prawda chrzescijaniska nie jest ideologia. Uznaje raczej, ze zmieniajace
sie warunki spoleczne i polityczne nie moga by¢ zamykane w sztywnych
strukturach. Ko$ci6él natomiast nieustannie potwierdza nadprzyrodzona
godnos¢ czlowieka i zawsze staje w obronie jego praw i wolnosci. Wolnos¢,
ktora glosi Kosciodl, rozwija sie w pelni i wyraza wytacznie przez otwarcie
na prawde oraz przez jej akceptacje. ,\W $wiecie bez prawdy wolnos¢ traci
swoja tres¢, a cztowiek zostaje wystawiony na pastwe namietnosci i uwa-
runkowan jawnych lub ukrytych” (CA, n. 46; Jan Pawet II, 2000, n. 3).
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Wiadystaw Wyszowadzki, Arcybiskup Szczepan Wesoly. Przewodnik
na drogach wolnosci, Warszawa : Wydawnictwo Naukowe UKSW 2023,
104 s.

Arcybiskup na walizkach

Srodowiska polonijne okresu po II wojnie $wiatowej miaty szczegdlne
uwarunkowania, ktére ksztattowato wiele czynnikéw. Mozna przyktado-
wo skazaé¢ na dwa wielkie bloki: wewnetrzne w Polsce i poza granicami.
Naturalnie, iz w ich ramach mozna wskazywa¢ na wiele innych, bardziej
szczegbdtowych, czesto wrecz osobistych czy rodzinnych. Nie mniej, zawsze
to konkretna i zarazem niepowtarzalna indywidualna osoba.

W dynamice wielorakich realiéw ludzkich miejsca i okolicznosci za-
wsze z czasem wyrdzniaty sie niektére osoby. Odnosi sie do wszystkich sfer
i dziedzin zycia. Rzeczywisto$¢ taka dotyczy takze wiary. Dotyczy to réwniez
Kosciota katolickiego oraz innych zwigzkéw wyznaniowych postugujacych.

W Kosciele katolickim z pewno$cig znaczaca postacia dla srodowisk
polonijnych byt arcybiskup Szczepan Wesoty. Stusznie stwierdza autor pre-
zentowanego studium: ,,Arcybiskup Szczepan Wesotly to jedna z najwazniej-
szych postaci polskiej emigracji. Sam znat dobrze zycie ttumacza. Rozumiat,
zatem i tych, ktérych los w podobny sposéb potraktowat. Cziowiek catym
sercem oddany Polakom na uchodzstwie” (s. 29).

Dobrze, ze ks. inf. prof. dr hab. Wtadystaw Wyszowadzki, profesor UKSW
i PUNO, udostepnia prace pt. Arcybiskup Szczepan Wesoty. Przewodnik na
drogach wolnosci (Warszawa 2023, 104 s.), zredagowana przez dr Pauline
Jablonska. Nalezy wyrazi¢ wdzieczno$¢ Wydawnictwu Naukowemu UKSW
za opublikowanie tego zbioru. Ranga uniwersytecka wydawnictwa wyraznie
podnosi prestiz tego studium.

Wydaje sie, ze podtytut w znakomity sposob streszcza wielkie dzieto
narcybiskupa na walizkach”. Trzy bloki tematyczne podejmuja wazne wy-
cinki zaangazowania pasterskiego: Biskup na rozdrozach swiata (s. 13-32),
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Protektor polskiego laikatu (s. 33-50) i Niestrudzony wychowawca mtodziezy
(s. 51-65). Oczywiscie, nie wyczerpuja one szerokich dziet arcypasterskich,
ale stanowig przyblizenie waznych idei czy nurtéw, ktére byly mu bliskie,
i w ktore sie bardzo angazowat. To takze zacheta do dalszych badan.

Nalezy zauwazy¢, ze ks. prof. W. Wyszowadzki, jako wytrawny badacz
dziejéw Polonii, zwtaszcza na Wyspach Brytyjskich, jest w petni uprawnionym
do formutowania, nie tylko informacji, ale takze opinii, ocen i wnioskéw
badawczych. Autor czyni to z wielkim szacunkiem i kulturg, $wiadomy au-
torytetu, o ktérym pisze. Sam podczas swej pracy, zwlaszcza w Londynie,
wielokrotnie spotykat sie z abp. Wesotym, byt pod jego urokiem. Jest zatem
naocznym $wiadkiem réznych jego dokonan, spotkan i wypowiedzi.

Nie ulega watpliwosci, iz abp Szczepan Wesoly przemierzyt wiele roz-
drozy $wiata, niosgc zawsze oredzie Ewangelii i Polski. Widzial w tym nie
tylko pewna harmonie w zamknietej przesztosci, ale jednoczesnie takze
tworcze zadanie ku przysztosci. Miatl przeciez tak wiele dowodéw, iz ta
harmonia sprawdza sie w zyciu. Chciat, bardzo subtelnie i sugestywnie,
do tego przekona¢ nie tylko swoje pokolenie, ale i pokolenia przychodzace
oraz przyszte. Czy mu sie to udato? Niech na to pytanie odpowie kazdy
z uwaznych czytelnikéw.

Ks. Wiadystaw Wyszowadzki wiedzie czytelnika, za przyktadem abp. We-
sotego po drogach wolnosci. Byt on, na tamte czasy, znakomitym prze-
wodnikiem. Dlatego np. autor wskazuje, ze dla niego byt on niezwyktym
»przyjacielem i autorytetem, ktérego nalezy stuchac¢” (s. 62-63). Wiem
to osobiscie z rozméw m.in. z wieloma uczestnikami réznych spotkan,
nie tylko w Londynie czy w srodowiskach europejskich, ale i na innych
kontynentach, podczas odwiedzin tamtejszej Polonii wraz z kard. Jézefem
Glempem, Prymasem Polski.

Mineto ponad pie¢ lat od $mierci abp. Szczepana Wesotego. Ksigzka ta
moze by¢ hotdem na te okoliczno$é¢. Choé, jak stusznie pisze P. Jabtoniska ,,bez
watpienia zastuguje na historyczna biografie” (s. 12). By¢ moze Katolicki
Uniwersytet Lubelski czy Uniwersytet Slaski mogtyby sie tego podjaé, to ich
doktor honoris causa. Na pewno pomocny bylby takze Polski Uniwersytet
na Obczyznie wraz z Polskim Osrodkiem Spoteczno-Kulturalnym.

Ciekawym dodatkiem jest wybdr ksiazek z dedykacjami dla abp. Szczepa-
na Wesotego (s. 69-75) oraz fotograficzne migawki z jego zycia (s. 76-103).
Na zakonczenie warto przywota¢ fragment listu prezydenta RP Andrzeja
Dudy: ,W jego osobie zegnamy niestrudzonego krzewiciela polskosci i straz-
nika warto$ci chrzeécijanskich” (s. 104)
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Dziekujemy ks. prof. Wtadystawowi Wyszowadzkiemu za danie nam
ciekawej lektury o bardzo ciekawym cztowieku, ktérego jeszcze wielu zna,
pamieta i niezwykle mile wspomina. Warto zacheci¢ sie wzajemnie do
modlitwy dziekczynnej za jego piekne zycie oraz niezwykta, pelna oddania
postuge arcypasterska. Jednocze$nie oczekujemy dalszych owocéw prowa-
dzonych przez autora ksigzki badan naukowych.

bp Andrzej F. Dziuba

Bl. Jozef Cebula OMI (1902-1941). Konteksty zycia i meczenskiej Smierci,
red. P. Jabloniska, Warszawa : Wydawnictwo Naukowe UKSW 2024, 288 s.

Uwagi wstepne do calosci publikacji

Swiety Jan Pawet II w liscie apostolskim Tertio millennio adveniente
podkreslit, ze ,Koscidt pierwszego tysiaclecia zrodzit sie z krwi meczen-
nikéw: Sanguis martyrum — semen christianorum”. [...] U kresu drugiego
tysigclecia Kosciol znowu stat sie KoSciolem meczennikéw. Przesladowa-
nia ludzi wierzacych — kaptandéw, zakonnikéw i swieckich — zaowocowaty
wielkim posiewem meczennikow w réznych czesciach swiata”. I nieco dalej
postulowal, by to swiadectwo meczennikéw nie zostato zapomniane. I tak
jak Ko$ciot pierwszych wiekéw bardzo zabiegat o to, ,,azeby utrwali¢ swia-
dectwo meczennikéw w specjalnych martyrologiach”, tak tez ,trzeba, azeby
Koscioly lokalne, zbierajac konieczng dokumentacje, uczynity wszystko dla
zachowania pamieci tych, ktérzy poniesli meczenstwo” (n. 37). Recenzowana
publikacja wpisuje sie w ten papieski postulat, prezentujac konteksty zycia
i meczenskiej $mierci bt. Jozefa Cebuli OMI (1902-1941). Byt on jednym
z rzeszy polskich meczennikéw, ktdrzy zgineli podczas II wojny swiatowej.
Wtedy to przesladowania za wiare dosiegly w sposob szczegdlny polskie
duchowienistwo. W dniu 13 czerwca 1999 r. o. J6zef Cebula OMI zostat
beatyfikowany przez $w. Jana Pawta Il w Warszawie, w$réd 108 meczenni-
kéw. W tym gronie byto 3 biskup6w, 26 kaptanéw zakonnych, 3 klerykéw,
7 braci zakonnych, 8 siéstr zakonnych i 9 0s6b $wieckich.

Przedstawiony do recenzji zbidr tekstéw pt. Bt. Jézef Cebula OMI (1902-
1941). Konteksty zycia i meczeriskiej smierci cechuje znaczne zréznicowanie
form i tresci, a takze metod i naukowego doswiadczenia poszczegdlnych
autorow. Pomimo tych réznic w naukowej wnikliwosci prezentowanych
badaczy teksty te postanowiono opublikowa¢, wychodzac z zatozenia, ze
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chociaz autoréw réznia zainteresowania i podejscie metodologiczne, to
jednak ich dzieta taczg konteksty zycia i meczenskiej $§mierci tytutowego
bohatera zbioru, bt. J6zefa Cebuli OMI (1902-1941).

Pierwszy blok tekstow koncentruje sie $cisle na kontekstach zycia
i meczenskiej $mierci bt. Jozefa Cebuli OMI, siegajac do I wojny swiatowej
(Dominik Zamiatala CME, Zrédla nienawisci i opresji wobec duchowieristwa
katolickiego w ideologii nazistowskich Niemiec; Robert Wawrzeniecki OMI,
Oblaccy meczennicy i wiegniowie obozow na tle meczenstwa polskiego ducho-
wienistwa), duchowosci zgromadzenia zakonnego, z ktérego wywodzit sie
btogostawiony meczennik (Daniel Jezak OMI, Oblacja u sw. Eugeniusza jako
wychowanie (przygotowanie) do meczeristwa; Kazimierz Lubowicki OMI,
Elementy charyzmatu oblackiego w zyciu i meczenstwie bl. Jézefa Cebuli),
jego srodowiska rodzinnego, formacji zakonnej, zycia i meczenskiej $mierci
(Adam Jaworski OMI, Biogram — Zycie i smier¢ btogostawionego o. Jozefa
Cebuli; ks. Marek Tatar, Kleryk Jozef Cebula w ocenach formatoréw semina-
ryjnych). Drugi, mniejszy blok tekstéw, przedstawia nieco dalsze konteksty
meczenstwa (Lukasz Krauze OMI, Tresci teologiczne polskojezycznych homilii
Sw. Jana Pawta II poswieconych meczennikom II wojny swiatowej; Sebastian
Wisniewski OMI, Motyw mecgeristwa za wiare we wspélczesnym kaznodziej-
stwie misjonarzy oblatéw Maryi Niepokalanej; Paulina Jabtoniska, Wolnos¢
sumienia w Kodeksie prawa kanonicznego).

Ksigzka ta w duzej czesci (ale nie w catosci) jest poktosiem konferencji
naukowej, ktora odbylta sie 1 marca 2024 r. na Uniwersytecie Kardynata
Stefana Wyszynskiego w Warszawie.

Uwagi do poszczegolnych rozdziatéw (tekstow)

Ksigzke otwierajg trzy krétkie teksty wstepne autorstwa Pauliny Ja-
blonskiej (redaktorka pracy zbiorowej), o. Krzysztofa Trocifiskiego OMI,
wikariusza prowincjalnego, ktéry otwierat wspomniane wyzej sympozjum na
Uniwersytecie Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie oraz ks. prof.
dr. hab. Jana Przybytowskiego. W pierwszym rozdziale recenzowanej publi-
kacji ks. dr hab. Dominik Zamiatata (prof. UKSW) kompetentnie przedstawit
zrédta nienawisci i opresji wobec duchowienstwa katolickiego w ideologii
nazistowskich Niemiec. Siegaty one samych Niemiec, gdzie Ko$ci6t kato-
licki nie godzit sie na przyjecie aksjomatow ideologicznych III Rzeszy z jej
antychrzescijanska i antyludzka ideologia. Wida¢ to — jak zauwaza autor —
chociazby w pogladach bp. Clemensa A. von Galena, ordynariusza diecezji
Miinster, dostrzegajacego w nazizmie ,atak na fundamenty religii i calej
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kultury, gdy dazy sie do zniszczenia prawa moralnego w cztowieku. A to
wiasnie czynia ci, ktérzy na temat moralnosci o§wiadczaja, ze zachowuje
ona swoja warto$¢ tylko wtedy, kiedy wymaga tego rasa. W ten sposéb
rasa zostaje umieszczona ponad moralnoscia, a krew ponad prawem”.
Stad tez ,rezim hitlerowski duchowienistwo postrzegat jako rzeczywistych
przeciwnikow. Nazisci obsesyjnie doszukiwali sie kontestacji rezimu przez
duchownych, szczegolnie w sferze $wiatopogladu. Duchowienstwo katolickie
byto przeszkoda, gdyz starato sie uchroni¢ wiernych przed narodowosocjali-
stycznym $wiatopogladem”, a katolicyzm — jako religia Swiatowa — byt trak-
towany jako mato ,,niemiecki”. Rozdzial ten jest obszernym kompetentnym
wprowadzeniem w zrédta nienawisci do katolicyzmu, ztaczonej jeszcze na
ziemiach polskich z nienawiscig do Polakéw jako nizszego i wrogiego etnosu.

Drugi rozdziat ma takze charakter wprowadzajacy. Daniel Jan Jezak OMI
przedstawia w nim takze kontekst historyczny, ale zwigzany z duchowoscia
zgromadzenia zakonnego, z ktérego wywodzit sie bt. Jézef Cebula. Roz-
wija on koncepcje ,oblacji” — bowiem zgromadzenie nosi nazwe ,Oblaci
Maryi Niepokalanej”. W swoim tekscie przeprowadza on analize pojecia
oblacji u $w. Eugeniusza de Mazenoda, zalozyciela zgromadzenia, a takze
przedstawia ja jako wychowanie (przygotowanie) do meczenstwa. Wska-
zUja juz na to najczesciej spotykane synonimy oblacji: ofiara, konsekracja,
zawierzenie, dar z siebie. Autor podkresla, iz ,u zatozyciela misjonarzy
oblatéw pojecie oblacji jest zwiazane z teologia kaptana ukazywanego
jako alter Christus, ,dlatego kandydatéw do kaptanstwa przygotowywano
do zjednoczenia i upodobnienia sie do Chrystusa, az po oddanie wtasnego
zycia jako meczennicy”.

Trzeci, bardzo obszerny rozdzial autorstwa o. Roberta Wawrzenieckiego,
zatytulowany Oblaccy meczennicy i wiegniowie obozéw na tle meczeristwa
polskiego duchowieristwa niezwykle drobiazgowo prezentuje misjonarzy obla-
téw, ktoérzy trafili do obozéw koncentracyjnych w ramach akgeji, ktére miaty
rozne kryptonimy: Intelligenzaktion (,,Akcja Inteligencja”) AufSerordentliche
Befriedungsaktion w skrécie AB-aktion (,Nadzwyczajna Akcja Pacyfikacyjna”).
Wszystkie te akcje miaty ,tak naprawde jeden cel: eksterminacje inteligencji
i duchowienistwa” — stwierdza autor rozdziatu, ktéry jest oparty na bardzo
wielu zrédiach archiwalnych, pochodzacych z nazistowskich niemieckich
obozéw koncentracyjnych oraz teczek personalnych z Archiwum Polskiej
Prowincji Misjonarzy Oblatéw Maryi Niepokalanej. Autor przypomina, ze
podczas Il wojny $wiatowej w zetknieciu z dwoma totalitaryzmami XX wieku
(nazizmem i sowieckim komunizmem) stracito zycie ponad 3000 duchow-
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nych, wszystkich obrzadku facifiskiego i polskiego pochodzenia. Zostali oni
w wiekszosci zamordowani przez nazistowskich Niemcow. ,Mozna jednak
$miato stwierdzi¢, ze ostatecznie Smier¢ w czasie IT wojny $wiatowej poniosto
ok. 20% duchowienstwa diecezjalnego, w tym co dziesigty biskup, 10% za-
konnikéw, 2% sidstr zakonnych oraz ok. 3% klerykoéw. [...] Wedtug danych
zebranych przez J. Pielorza OMI, w sumie w czasie II wojny $wiatowej,
124 misjonarzy oblatéw MN na 286 (104 ojcéw, 101 klerykéw oraz 81 braci
zakonnych), ktérzy nalezeli do polskiej prowingji, byto represjonowanych
przez niemieckie wladze okupacyjne czyli 43%, z czego 54 ojcéw (52%),
29 klerykow (29%) i 41 braci zakonnych (51%)”.

Trzeci rozdziat, autorstwa Adama Jaworskiego OMI, przedstawia ob-
szerny biogram btogostawionego J6zefa Cebuli, poczawszy od domu rodzin-
nego, poprzez edukacje, formacje zakonng i kaptanska, postuge kaptanska
i formacyjna, az po meczeniska $mier¢. Tekst ten jest takze oparty na licznych
zrédtach.

W czwartym rozdziale o. prof. dr hab. Kazimierz Lubowicki OMI z Pa-
pieskiego Wydzialu Teologicznego we Wroctawiu, postulator procesu be-
atyfikacyjnego o. Jézefa Cebuli, skoncentrowat sie na przedstawieniu ele-
mentéw charyzmatu oblackiego w zyciu i meczenstwie. Zauwaza on przy
tym, zZe w jego zgromadzeniu zakonnym ,,aktualnie mamy kanonizowanego
Ojca Zalozyciela oraz 31 beatyfikowanych wspétbraci. Czyz nie powinno
zastanowi¢, ze tylko jeden z nich to misjonarz ad gentes w Lesotho, a po-
zostatych 30 to meczennicy?”. To oblackie martyrologium otwiera wtasnie
beatyfikowany w 1999 r. 0. J6zef Cebula. Stad tez stawia on istotne pytania.
,Czy wyniesieni do chwaty oftarzy meczennicy doszli do swietosci, reali-
zujac charyzmat swojego Zgromadzenia zakonnego, czy moze byta to ich
indywidualna droga, narzucona jedynie przez zewnetrzne okoliczno$ci? Czy
meczenstwo nalezy do oblackiego charyzmatu misjonarzy ubogich, a jezeli
tak, to w jakim sensie?”. Odpowiadajac na nie, siegnat on do zycia i mysli
$w. Eugeniusza de Mazenoda, ktérego celem byto i$¢ sladami Chrystusa
Ukrzyzowanego, aby ewangelizowa¢ ubogich ,,0 wielorakich twarzach”.
I podkreslit przy tym, ze sto lat pozniej bt. J6zef Cebula podjat sie stuzby
ubogim swoich czaséw, wierny tym samym ,wartosciom oblackim”, a ten
wybdr wprowadzit go na droge meczenstwa.

Kolejny rozdziat autorstwa ks. prof. dr. hab. Marka Tatara, kierownika
Katedry Mistyki Chrzescijanskiej, pt. Kleryk Jézef Cebula w ocenach formato-
réw seminaryjnych siega do wzorcéw, jakie pozostawili nam $§wieci meczen-
nicy w przeszlosci. Byly to bowiem wzorce dla zycia catego Kosciota oraz
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poszczegdélnych jego cztonkéw, zawsze niezwykle inspirujace. Niewatpliwie
do grona siegajacych po te szlachetne wzorce ,nalezy bt. o. J. Cebula, ktéry
swoim meczenstwem potwierdzit zasadnos¢ i wielkos¢ powotania oblackiego
i kaptanskiego. W ten sposéb stat sie autentycznym $wiadkiem w KoSciele
i dla Kosciota. Analizujac dynamike jego duchowego rozwoju, nalezy zwréci¢
uwage na czas formacyjny: szkoly, nowicjatu, przygotowania do kaptan-
stwa. Bardzo istotna role odgrywaja okolicznosci, w ktérych ten proces
sie rozwijat, zaréwno rodzinne, zakonne, narodowe i panstwowe, a takze
w pewnym stopniu polityczne”. Badajac archiwalne opinie wychowawcow
bt. Jézefa Cebuli, ks. prof. Marek Tatar stwierdza, ze sa one ,materialem
odzwierciedlajacym do$¢ obiektywna ocene kleryka J. Cebuli. Jednoczesnie
nalezy zauwazy¢ i podkresli¢ nieprzemijalng role i znaczenie meczennika
dla wspdtczesnych formatorow. Pomimo wspdtczesnych tendencji relatywi-
stycznych, a moze szczegdélnie ze wzgledu na nie, konieczna jest praca nad
budowaniem kultury powotania, formowania go i rodzenia autentycznych
$wiadkéw Chrystusa i Jego Ewangelii”.

Ostatnie trzy rozdzialy prezentowanej publikacji nie siegaja az tak
daleko do przeszlosci i Zrédet posrednio czy tez bezposrednio zwigzanych
z zyciem, postuga i meczenska $mierciag bt. Jézefa Cebuli. Koncentruja sie
one na bardziej wspoéiczesnym kontekscie. W pierwszym rozdziale niewy-
odrebnionego, drugiego bloku, o. dr Lukasz Krauze OMI prezentuje tresci
teologiczne polskojezycznych homilii $w. Jana Pawta II po$wieconych
meczennikom II wojny $wiatowej. Jego analiza ujmuje trzy giéwne tematy
teologiczne papieskich homilii, ktérymi sa: znaczenie ofiary, wyraz mifo-
$ci oraz znak Prawdy i Sprawiedliwos$ci. Ofiare meczenska papiez taczy
z ofiarg Chrystusa, a znak prawdy i sprawiedliwosci z zyciem ewangeliczng
wolnodcia, ktéra przede wszystkim prowadzi do wdziecznosci oraz wspiera
w praktykowaniu cnét teologalnych.

W nastepnym rozdziale o. dr hab. Sebastian Wisniewski OMI prezentuje
obszernie motyw meczenstwa za wiare we wspolczesnym kaznodziejstwie
misjonarzy oblatow Maryi Niepokalanej w trzech perspektywach: moty-
wacji do oddania zycia za wiare, przyczyn meczenstwa oraz meczenstwa
jako drogi $wietosci. Materialem badawczym dla tego rozdziatu byty teksty
kaznodziejskie, opublikowane przez polskich misjonarzy oblatéw w latach
1998-2022. Autor przeanalizowat 736 tekstéw kaznodziejskich stwierdzajac,
ze oblaci wprowadzajac do kazan motyw meczenstwa, chcieli osiagnaé trzy
cele: pouczy¢ (docere) — stuzyto ,temu wprowadzanie opowie$ci opartych
o prawde historyczna; ukaza¢ piekno wiernosci do kornca — (w starozytnej
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retoryce byt to cel nazywany delectare) i zainspirowaé do dziatania, do zycia
zgodnego z wymaganiami Ewangelii (movere). Ten ostatni cel kaznodzieje
uzyskuja dzieki praktycznym wskazaniom, ktére dotycza wiernosci w co-
dziennym zyciu. Kazania hagiograficzne z motywem meczenstwa pisane sg
jezykiem prostym i obrazowym, zywym i perswazyjnym. Pewien niedosyt
wywoluje jednak brak podejmowania rozterek dzisiejszych katolikéw i uni-
kanie trudnego zagadnienia: «Czy chrzescijanin ma obowigzek poswieci¢
nawet swoje zycie ze wzgledu na wierno$¢ Jezusowi Chrystusowi?»” —
stwierdza autor tekstu.

Ostatni tekst zbioru, ktérego autorka jest dr Paulina Jabloniska (re-
daktorka catosci), pt. Wolnos¢ sumienia w Kodeksie prawa kanonicznego
analizuje — od strony prawnej — teksty dwoch ostatnich kodekséw prawa
kanonicznego Kosciota katolickiego. Zauwaza przy tym, ze ,w katolickim
prawie kanonicznym znajdujemy katalog, w ktérym obowiazki wiernych
przewazaja nad ich prawami. Tak naprawde z zewnatrz nie mozna nikogo
zmusi¢ do przyjecia religii katolickiej, a Kosciét musi wystrzega¢ sie nie-
uczciwego prozelityzmu. Akty wiary i kultu muszg by¢ takze dokonywane
w granicach wolnosci gwarantowanych wiernym przez normy prawa ka-
nonicznego”. Rozdzial ten zawiera takze konkretne przykitady, w ktérych
mozna urzeczywistni¢ te mozliwosci wolnosci i wyboru.

* *

Przedstawione do recenzji teksty (rozdziaty) stanowia cenne opracowa-
nia do karty historii meczenstwa polskiego duchowienistwa podczas IT wojny
$wiatowej, zwlaszcza mato znanej postaci bt. J6zefa Cebuli OMI. Z pewnoscia
ta publikacja bedzie przydatna wielu badaczom zajmujacym sie II wojna
$wiatowa, a takze formatorom i klerykom w seminariach duchownych.
Porusza ona takze o wiele gtebszy problem: prawo do nieprzymuszania
do dziatania wbrew wtasnemu sumieniu. To prawo pozostaje w glebokiej
harmonii z chrze$cijaniskim przekonaniem, ze przynalezno$¢ religijna jest
zasadniczo okreslona przez postawe — wiare — ktéra ze swej natury musi by¢
wolna. Ten chrze$cijanski nacisk na niezbedna wolnos¢ aktu wiary odegrat
zapewne wazng role w historycznym procesie emancypacji jednostki.

ks. Jarostaw Rézariski

Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszyniskiego w Warszawie
https://orcid.org/0000-0002-1678-2487
j.rozanski@uksw.edu.pl
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Sprawozdanie z Miedzynarodowej Konferencji Naukowej
Misjonarze meczennicy a wolnos¢ religijna
Warszawa, 23 marca 2023 roku

W dniu 23 marca 2023 roku na Uniwersytecie Kardynata Stefana
Wyszynskiego w Warszawie, odbyta sie Miedzynarodowa Konferencja
Misjologiczna Misjonarze meczennicy a wolnos¢ religijna. Organizatorami
spotkania byli: Uniwersyteckie Centrum Badan Wolnosci Religijnej UKSW
w Warszawie, Katedra Misjologii UKSW, Pomoc Kosciolowi w Potrzebie
oraz Katedra Dialogu Miedzyreligijnego i Pomocy Humanitarnej UKSW
w Warszawie. Spotkanie po$wiecone misjonarzom, ktérzy ponosili oraz
nadal ponosza najwyzsza cene za swoje poswiecenie, jakim jest oddanie
zycia, poprowadzita dr Paulina Jablonska z UCBWR UKSW w Warsza-
wie. Na wstepie podziekowata ona ks. prof. Jarostawowi Rézanskiemu
i ks. prof. Tomaszowi Szyszce za podjecie inicjatywy zorganizowania tej
konferencji w przeddzien obchodéw Dnia Modlitwy i Postu za Misjonarzy
Meczennikow.

Wprowadzajac zebranych gosci w tematyke konferencji, wskazata: ,,Po
raz pierwszy ten dzien pamieci zostat zaproponowany w 1993 roku przez
mtlodziezowy ruch Papieskich Dziet Misyjnych we Wtoszech. Obchodzony
jest on w rocznice meczenskiej $mierci arcybiskupa Oskara Arnulfo Romero,
ktoéry zostat zamordowany w 1980 roku w czasie sprawowania Eucharystii.
W przeddzien rocznicy $mierci ksiedza arcybiskupa bedziemy wspomina¢
misjonarzy i pracownikéw duszpasterstwa, ktorzy zgineli z powodu wyzna-
wanej wiary w Jezusa Chrystusa.
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Inicjatywa obchodéw Dnia Pamieci i Modlitwy za Misjonarzy Meczen-
nikéw zostata podjeta w wielu krajach na catym $wiecie w tym réwniez
i w Polsce. Swiety Jan Pawel II wielokrotnie podkreslat wazno$¢ meczenstwa
dla wspotczesnego Kosciota. W bulli ogtaszajacej rok jubileuszowy Tertio
millennio adveniente papiez przypomniat bardzo aktualng a zapomniang
prawde, ze u kresu drugiego tysiaclecia Ko$ciét znowu stat sie Ko$ciotem
meczennikow, oraz ze to $wiadectwo nie moze by¢ zapomniane. To piekne
powotanie, ktore taczy sie nie tylko z roztaka za ojczyzna i rodzina, ale
tez i krzyzem cierpienia a nawet $mierciag meczenska, jest najwiekszym
$wiadectwem wiernosci i pelnego zaufania Bogu na swojej drodze zycia.
Misjonarze czyniac tak wiele dobra, zmieniajac $wiat mitoscia, wcigz sg
narazeni na przesladowanie i $mier¢ meczeniska”.

W swojej przemowie podkreslita bardzo wazna date w historii — uchwa-
lenie Powszechnej Deklaracji Praw Cztowieka, stosowanej w dzisiejszych
czasach jako prawo zwyczajowe. Najwazniejszym punktem Deklaracji,
istotnym dla konferencji, byt artykut 1 — ,Wszyscy ludzie rodza sie wolni
i réwni pod wzgledem swej godnosci i swych praw. Sg oni obdarzeni rozu-
mem i sumieniem i powinni postepowac¢ wobec innych w duchu braterstwa”.
W swoim wystgpieniu zaakcentowata, ze ten wtasnie artykut powinien
wzywa¢é nas do wzajemnego zycia w braterstwie i codziennego dziatania
w walce o prawa czlowieka.

Dziekujac wszystkim prelegentom i wszystkim gosciom za przyjecie
zaproszenia do uczestnictwa w konferencji, a takze zyczac owocnych obrad,
poprosita o zabranie gtosu pierwszego prelegenta z Instytutu Mazenodianum
— ks. lic. Daniela Jezaka, ktory wygtosit referat Czy kazdy przesladowany to
meczennik? Podczas swojego wystapienia zaprezentowat on omawiang proble-
matyke w najwiekszych religiach $wiata. Przedstawit koncepcje meczenstwa
a takze ukazal, jak przedstawia sie sytuacja wspotczesnych przesladowan
chrzescijan i kiedy mozna méwic¢ o meczenstwie. Na koniec swego przemo-
wienia zaprezentowat teologiczno-kanoniczng kwalifikacje meczenstwa, ktora
jest wyrazana przez akt beatyfikacji i kanonizacji we wspoéiczesnym Kosciele.

Ks. prof. Zbigniew Wesotowski z Instytutu Monumenta Serica w Sankt
Augustin byt autorem wystapienia o chrzescijanskich meczennikach i me-
czennicach. Historia chrzescijanistwa w Chinach to z jednej strony symbioza
z kulturag konfucjaniska i szerokie wptywy na dworze cesarskim. Z drugiej to
krwawy okres przesladowan, ktore odcisnely silne pietno na jego strukturze.

Kolejnym prelegentem z Instytutu Mazenodianum byt ks. dr hab. Marcin
Wrzos, ktéry zaprezentowal tematyke meczenistwa misjonarzy w mediach
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spoteczno$ciowych oraz prasie misyjnej. W referacie Misjonarze meczennicy
na tamach ,,Missyi Katolickich” (1882-1891) i wspdlczesnych czasopism mi-
syjnych (2013-2022) przedstawil misjonarzy meczennikéw m.in. na tamach
wspotczesnych czasopism misyjnych takich jak: , Misje Dzisiaj”, ,Misjonarz”,
,Misjonarze Kombonianie” oraz ,Misyjne Drogi”.

Nastepnie gtos zabrat ks. prof. Tomasz Szyszka z UKSW w Warszawie.
W referacie Meczennicy za wiare w Amagzonii oméwit postrzeganie Chrystusa
w amazonskich uwarunkowaniach. Prelegent wskazat, ze misjonarz musi
dziata¢ w poczuciu solidarnosci, wspierajgc kulture spotkania, promujac nie
hegemonie kulturowa, ale — w ramach wzorca franciszkanskiego — uznawaé
réznorodno$¢ kulturowq i religijng, odpowiadajac na nowe wyzwania, jak
obraz rzeki w perspektywie amazonskiej, ktéra nigdy nie dzieli, lecz taczy
rozne kultury i jezyki.

Dr Marge-Marie Paas z Uniwersytetu w Tallinie wspominata meczenni-
ka z Estonii — abp. Edwarda Profitlicha, katolickiego duchownego, jezuite,
pierwszego obywatela Republiki Estonskiej, ktéry zostal wyswiecony na
katolickiego biskupa i pierwszego biskupa po reformacji.

Posta¢ pierwszego meczennika z Nowej Gwinei — Petera To Rota przy-
blizyta s. dr Miriam Dtugosz z Uniwersytetu Stowa Bozego w Madang
w Nowej Gwinei. Beatyfikowany przez papieza Jana Pawta II, 17 stycznia
1995 roku, przede wszystkim za obrone sakramentu matzenstwa, $wiecki
katecheta, zostat zamordowany przez japonskie wojska okupacyjne pod
koniec II wojny swiatowe;j.

Nad ofiara ojca Ludwika Wrodarczyka OMI, ktéry swoim zyciem za-
$wiadczyt o Chrystusie zatrzymat sie ks. dr Marek Rostkowski z Instytutu
Mazenodianum. Pojmany i uprowadzony 6 grudnia 1943 roku przez zot-
nierzy Ukrainskiej Armii Powstanczej (UPA) do wioski Karpitowka, gdzie
po torturach w okrutny sposob zostat zamordowany. Posmiertnie zostat
uhonorowany tytutem ,,Sprawiedliwy wsréd narodéw $wiata”.

Ostatnim prelegentem byt ks. prof. Wojciech Kluj z Uniwersytetu Kar-
dynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie, ktory przedstawit tematyke
zbiorowych beatyfikacji i kanonizacji meczennikéw od czaséw Soboru
Watykanskiego II. Ukazat procesy beatyfikacyjne oraz kanonizacyjne zakon-
czone za pontyfikatéw Pawta VI, Jana Pawta II, Benedykta XVI i Franciszka.

Podsumowujac calg konferencje, mozna dostrzec niebywata heroicznos¢
cnét oraz poswiecenie ludzi powotanych do tak wielkiego ofiarowania sie
w imie Pana Boga oraz dla ludzi, ktérzy nieustannie potrzebujg Dobrej
Nowiny, czyli Ewangelii o Jezusie Chrystusie. Ich $mier¢ po ludzku patrzac
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byta daremna, ale spogladajac oczyma wiary widzimy, ze sa zaczynem po-
wstawania Kosciota. Ko$ciota, ktéry ma przynosi¢ nowych wyznawcoéw oraz
promowacé wolnos¢ religijna we wszystkich zakatkach naszego globu. To byto
bardzo ciekawe i potrzebne spotkanie. Dyskusja i szeroki zakres podejmowa-
nej problematyki z dziedziny wolnosci religijnej udowadniaja, ze tego typu
konferencje sa nam wszystkim bardzo potrzebne. Bo kto dzisiaj zabiera gtos
w obronie mordowanych chrzescijan? Nawet glos tych nielicznych, ktérzy
odwazaja sie co$ powiedzied, jest cichy i niepodejmowany przez media.

Na zakonczenie konferencji moderator dr Paulina Jabtoriska wskazata:
,pozostaje w przekonaniu, ze naukowy dorobek tego spotkania bedzie istot-
nym wktadem w promocje prawa cztowieka do wolnosci. Dlatego pamietajmy
w modlitwie za $wiadkéw wiary i meczennikdw, ktérych jest tak wielu”.

Smier¢ meczenska jest najwiekszym $wiadectwem wiernosci i petnego
zaufania Bogu na swojej drodze zycia. Misjonarze czyniac tak wiele dobra,
zmieniajac $wiat mitoScia, wciaz sa narazeni na przesladowanie i $mier¢
meczenska.
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Aksjologia pojednania w filmie
Bialy ptak z czarnym znamieniem (1972)
w rezyserii Jurija Illjenki

The axiology of reconciliation in the film
The White Bird Marked with Black (1972) directed by Yuri Illenko

W ukrainskiej kinematografii okresu radzieckiego, od drugiej potowy lat
dwudziestych XX wieku, rozwijat sie wazny nurt, zwany kinem poetyckim.
Okres socrealizmu zahamowat jego rozw6j na blisko trzydziesci lat, jednak
na poczatku lat sze$é¢dziesiatych mozna zaobserwowa¢ jego odrodzenie.
Za jego dominante nalezy uznaé, jak z samej nazwy ruchu wynika, silnie
zaakcentowang poetyke formalng. Filmy te mozna uzna¢ za arcydziela,
jesli chodzi o barwnos$¢ i wyrazisto$¢ jezyka filmowej narracji. Gtéwnym
doswiadczeniem seansu takiego filmu miato by¢ obcowanie z podkreslona
poprzez odpowiednio uzyte zabiegi warsztatowe harmonig zycia cztowieka
i natury. To najbardziej spdjny i jednocze$nie mistyczny element umozliwia-
jacy powigzanie nurtu w jedng cato$¢ i oddzielenie go od innych poetyk,
ktore panowaty w ukrainskiej kinematografii tamtych czaséw. Niemniej
wiele z tych filméw przedstawialo jasno zarysowane historie, w ktérych
ogladali$my zmaganie sie ludnosci wiejskiej z trudami obyczajowymi, wo-
jennymi czy politycznymi. Sa to po czesci opowiesci moralne, ktére niosg
ze soba przekaz pewnych warto$ci, wedtug ktérych powinni$§my poste-
powaé. Jednym z tych jasno zarysowanych fabularnie obrazéw jest Biaty
ptak z czarnym znamieniem w rezyserii Jurija Illjenki z 1972 roku. Film
opowiada historie huculskiej rodziny Dzwonaréw, ktéra rozgrywa w latach
1937-1947 na ziemiach trafiajacych kolejno pod panowanie rumunskie,
radzieckie, znéw rumunskie (kiedy to w czasie I wojny $wiatowej Rumunia
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kolaborowata z III Rzesza) i ponownie radzieckie. Opowies¢ osadzona jest
w tak burzliwym okresie, azeby uwolni¢ sie od przekazu zideologizowane-
go komunistycznie. Dzieki temu przekaz propagandowy zostatl tu ukazany
z mozliwie najstabszg silg oddziatywania, a warto$ci charakterystyczne dla
mysli marksistowskiej, jakie zostaja tutaj podkreslone, mozna uznac¢ réwniez
za uniwersalnie przyjmowane we wspdtczesnym $wiecie.

Przede wszystkim warto$cia najwazniejsza jest wolno$¢ jednostki i jej
samostanowienie. Pod panowaniem rumunskim ubodzy huculi ze wsi sa
represjonowani zaréwno ze strony wtadz (szczegélnie podczas wojny, kiedy
to zotnierze podpalajg domy i zabijaja niewinne osoby z zemsty), jak i przez
bogatszych wspétbraci. Ojciec wielodzietnej rodziny Dzwonaréw ,,sprzedaje”
swoich synéw hucutom posiadajacym wtasnag ziemie, aby za ich ustugi mogt
utrzyma¢ rodzine. Synowie czujq sie przy tym niczym bydio sprzedawane
na handel. Za niepostuszenstwo wobec swojego ,,pana” jeden z nich zostaje
nawet postany do rumunskiego wojska, z ktérego pozniej ucieka. Rodzi sie
tu zatem i kwestia godnosci ludzkiej. Wyzwolenie w owej narracji przynosi
dopiero Zwigzek Radziecki, co — jak wiadomo — z perspektywy historycznej
jest znacznym przektamaniem. Niektérzy jednak swojej wolnosci poszukuja
gdzie indziej. Jeden z braci wstepuje (z poczatku pod przymusem, lecz péz-
niej odnajduje sie tam bardzo dobrze) do partyzantki UPA, majac nadzieje
na panstwowa niepodlegtos$¢ Ukrainy — jednak trop ten okazuje sie mylny,
bowiem sami banderowcy okazuja sie represjonowa¢ innych, a bohater
dopuszcza sie licznych zbrodni i kolaboracji z niemieckimi nazistami. A tym-
czasem — wedlug przekazu filmu — réwnos$¢ i godnos¢ radziecka umozliwia
rozwoj innych dalszych wartosci, jakimi sa poczucie wspélnotowosci, praca
organiczna oraz powszechna edukacja. Postacie wystepujace w filmie Zyja
na pograniczu Polski i Rumunii i zostaja podzielone. Azeby przedostaé sie
na druga strone, trzeba byto ryzykowa¢ przekraczaniem zielonej granicy,
co mozna bylo przyplacié¢ zyciem. Wtadza radziecka ponownie zjednoczyta
spoteczenstwo i odrodzita poczucie jedno$ci. Wspolnote tworzg réwniez
wszyscy, ktorzy walcza w armii czerwonej przeciwko nazistom — tam pozo-
staje bez znaczenia, czy jest sie Ukraincem czy Rosjaninem. Wies$ zaczyna
wspdlnie pracowaé nad budowg szkoly. Mozemy obejrze¢ tam piekna scene,
w ktdrej flisacy spuszczaja tratwy zrobione z pni drzew, ktére pozniej postuza
pod jej budowe. Szkota da lepsza przyszio$¢ nastepnym pokoleniom. Co
wiecej, najmtodszy z synéw, Heorhij, ktéry jedyny z catej rodziny pozostaje
przy zyciu do konca filmu, udaje sie na studia i zostaje lekarzem. A zatem
postanowit ksztalci¢ sie, dzieki czemu mégt poszerzy¢ horyzonty swojej
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wiedzy i samoswiadomosci. Jednak nie wykorzystuje swej edukacji, by
pia¢ sie po szczeblach kariery spotecznej i zawodowej — powraca do swej
rodzinnej wsi i zaklada tam przychodnie. Dzieki temu moze nie$¢ pomoc
swoim rodakom. Objawia sie tu zatem przywiazanie do ziemi i do korzeni.

To bardzo istotny element kultury ukrainskiej, ktéra czerpie swa toz-
samo$¢ z, mozna nawet rzec, kultu ziemi. Przy czym w tym przypadku nie
chodzi jedynie o Matke, dajaca zycie i pozywienie (cho¢ taki wydzwiek
filmy z tego nurtu staraja sie przekazac jako najbardziej wszechogarniaja-
cy), lecz o mata ojczyzne. Heorhij czuje potrzebe powrotu pos$réd swoich,
by¢ moze poczuwa odpowiedzialnos$¢ za ich zdrowie, jako ten, ktéry sie
stamtad wywodzi i ktéry wyruszyt na moment dalej, azeby wnie$¢ z po-
wrotem co$ dobrego z zewnatrz. W jednym z ostatnich uje¢ filmu spoglada
przez okno swego gabinetu na grupe huculskich muzykéw, grajacych te
samg melodie, ktorg kiedys wykonywali na weselach jego bracia. Rodzi to
wspomnienia zwigzane z tg wlasnie przestrzenig. Przywigzanie do ziemi
réwnoznaczne jest réwniez z poczuciem wiezi wobec tradycji i kultury. Nie
jest tutaj bowiem w przekazie zawarte przestanie, jakoby nowa sowiecka
przyszlo$¢ miata zmiazdzy¢ dawna przesztosé i wiezi kulturowe celem two-
rzenia spoteczenstwa na nowo. Dawna tradycja moze by¢ dalej rozwijana
tym lepiej, ze zyje sie teraz w wiekszym spokoju i bezpieczenstwie. Tworcy
filmu w zasadzie przez caly czas usilujg przekaza¢ odbiorcom przywigzanie
do poczucia ukrainskosci. Daleko temu do zapedéw nacjonalistycznych
(te zostaja zganione na przyktadzie poczynan banderowcow), jednak na
wiele sposobéw ukazywane sa tu wartosci ptyngce z narodowej tozsamosci.
W czasach stalinowskich kino ukrainskie petne byto powierzchownego lu-
dycznego folkloru, z ktérego jednak nic wiecej niz przyjemnosci dla oka nie
plyneto. Tutaj jednak odpowiednio dobrana poetyka sktania do gtebszych
rozwazan nad jego istota. W piekny sposéb ukazane tu zostaja huculskie
rytuaty, barwne stroje, codzienne prace. To wszystko stanowi integralna
cze$¢ zycia tych ludzi i pozwala im zachowacé ostatecznie odrebna tozsamo$¢
mimo nieustannie zmieniajgcej si¢ granicy panstwowe;j.

Wielka warto$¢ stanowi rowniez otaczajaca natura. Ludzie nie zyja
posrdd niej po to, azeby ja ujarzmiad, lecz stanowié¢ z godnoscia jej czes¢.
Zycie wsi nieustannie poddane jest jej prawidlom. Od urodzaju zalezy
zbiér plonéw, ktére stanowi¢ beda pozywienie. Aby przedrze¢ sie po-
przez polsko-rumunska granice, bohaterowie musza przedosta¢ sie przez
rwacy i zapewne lodowaty potok wsrdd skat, ktéry stanowi dodatkowe
zagrozenie i — jak gdyby — réwniez stoi na strazy. Z kolei rzeka sptawia
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sie rozne duzych rozmiardw rzeczy, jakie nalezy przemiesci¢ z jednego
punktu do drugiego. Natomiast najlepiej ukry¢ sie mozna w lesie, posréd
drzew i grot. Znaczenie natury podkreslone zostaje nie tylko w przypadku
tresci, pewnych zdarzen, lecz przede wszystkim w formie. Kamera zdaje
sie potrafic¢ tak ja zarejestrowad, jakby posiadata ogromna wrazliwo$¢ na
jej piekno oraz wewnetrzny rytm.

Kolejna wazna wartoscia, jaka zostaje tu wyeksponowana, jest mitos¢.
Chociaz nie we wszystkich przypadkach ukazanych w tym filmie przynosi
ona pozytywne skutki. Niemniej niewatpliwie mitos$¢ szczera i gleboka za-
wigzuje sie, co rowniez stanowi zabieg odwazny, pomiedzy wspomnianym
juz weze$niej Heorhijem i znacznie starsza od niego miejscowa prostytutka
Wiwdia. Szczegdlnymi wzgledami darzy ja jeszcze bedac matym chtopcem.
Gdy mija kilka lat i ten staje sie dojrzaly, podejmuje stanowcza decyzje.
Kobiety we wsi wystawiaja ja na wielkie publiczne upokorzenie, prowadzac
przez wies, z podwinieta do gory sukienka tak, ze jej spod wiaze jej rece
i zastania gtowe. Nie widzimy tego procesu, styszymy o nim tylko z zapo-
wiedzi kobiet, ktére to czynig. Jednak ogladamy Wiwdie w takim stanie
siedzaca na 1ézku i ptaczaca w swojej chacie. Jedyna zyczliwa jej osoba
wydaje sie wtasnie Heorhij, ktéry przychodzi do niej, a nastepnie rozwigzuje
ja. Pézniej oboje klekaja przed krzyzem (przy czym on ustawia ja w tym
potozeniu) i Heorhrij rozpoczyna na wtasna reke zawieranie sakramentu
matzenskiego, co czyni potajemnie, majac za $wiadka jedynie samego Boga.
Wypowiada formute zwiazujacg dwdjke. Wiwdia nie méwi nic, ale tez nie
zaprzecza. Co dzieje sie pomiedzy nimi pozostaje w ich sferze prywatnej,
jednak o poranku dnia nastepnego kobieta ubiera sie w dostojny strdj i za-
ktada nakrycie glowy udekorowane piérami. Zapala swiece i kieruje sie z nig
w strone kaplicy. Czyzby silta szczerej mitosci wywolata w niej przemiane?
Tego niestety na pewno nie dowiemy sie, bo ostatecznie, bedac nieomal
u celu tej pielgrzymki, zostaje zastrzelona przez rumunskiego zotnierza,
ktory najpewniej niegdys z nig sypiat.

O owych destrukeyjnych przyktadach mito$ci wspomne nieco pdznie;.
Chciatbym jednak zwréci¢ uwage réwniez na trudng, cho¢ niewatpliwie
szczera mito$é, jaka taczyta cztonkéw rodziny gtéwnych bohateréw. Matka
z pewnoscig kochata meza oraz wszystkie swoje jakze liczne dzieci. Dzieci
niewatpliwie ja odwzajemniaty, trudnoscia natomiast napawac¢ moze analiza
ich relacji wobec ojca, co do ktdrej ciezko stwierdzié, czy nie opierata sie
w duzym stopniu na leku. Jednak doroéli i §wiadomi synowie nie sprzeci-
wiali sie sytuacji koniecznosci ich najmu do pracy na roli u innych, azeby
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rodzina miata sie z czego utrzymac. Z tego tez wzgledu wiezi rodzinne jako
takie stanowig kolejng wielka warto$¢.

Nastepnie warto wspomnie¢ o wiernosci towarzyszom broni czy —
szerzej ujmujac — czlonkom danej wspolnoty. Petro, jeden ze starszych
synoéw, przylacza sie w czasie wojny do wojsk radzieckich. W tejze armii
jest rowniez inny rosyjski zotnierz, ktory przybyl z Sowietami, aby wy-
zwala¢ Zakarpacie, a ponadto wziat §lub z kobieta, ktéra kochat rowniez
Petro. Poczatkowo Petra ogarniata zawis¢ wobec tamtego cztowieka.
Jednak sytuacja zmienita sie, gdy obaj zaczeli walczy¢ we wspdlnej,
i rozumianej przez nich obydwu jako stusznej, sprawie. Wtedy nawiazata
sie miedzy nimi wieZ, mimo ze nie walczyli w jednym oddziale i przez
wiekszo$¢ czasu nie mieli ze sobg zadnego kontaktu. Jednak gdy w chacie
Petra zastali ich bojowkarze z UPA, w tym jego brat Orest, przywiazali
Rosjanina do jadacego traktora, ktory réwnoczesnie podpalili. Wowczas
w dramatycznej scenie Petro rzucit sie na pomoc towarzyszowi, wskoczyt
na pojazd i usitowat go rozwigzaé. Bez skutku — i ostatecznie obydwaj
zgineli w wybuchu.

Swiadkiem tego zdarzenia jest z oddali Heorhij. Po tym wstrzasie na
jaki$ czas traci zupelnie zdolno$¢ mowy. Juz po zakonczeniu wojny, pod-
czas radosnego przyjecia, z lasu wychodzi Orest. Wéwczas podchodzi do
niego najmtodszy brat i dukajac sylaby, wypowiada stowa: ,,Zabite$ Petra”.
Orest mierzy do niego z broni, ale nie moze odeprze¢ sity spojrzenia wcigz
zblizajacego sie don brata. W konicu zaczyna uciekaé, a w pogon za nim
rzuca sie Heorhij i cale zgromadzenie przyjecia. Orest ucieka az do skalnego
wodospadu, gdzie znajduje sie w $lepym zautku. Dogania go Heorhij. Gdy
juz zdaje sie, ze rozliczy sie z bratem-zdrajca sitowo, to jednak podaje mu
reke w gescie przebaczenia. Zatem wybrzmiewa tu nowotestamentowe
nawolywanie do wybaczania, a nie bezwzglednej eliminacji wroga, jak to
glosita idea radzieckiego komunizmu. Mimo to Orest ostatecznie zostaje
zastrzelony przez mezczyzne z tlumu.

Na koniec pokrétce warto wspomnie¢ réwniez o antywarto$ciach, kté-
re ten film usituje naswietli¢ i ukazaé ich zgubne znaczenie. Jedng z nich
jest pogarda i che¢ dominacji, ktéra zywia Rumuni do hucutéw, a takze
banderowcy wobec sowietow. Ci drudzy, w tym Orest, dopuszczaja sie
zdrady i kolaboracji z nazistowskimi Niemcami, przystajac do zbrodniarzy
i sami sie nimi stajgc. Zbrodniczy tryb zycia prowadzi Oresta do wiasnej
kleski jako bojownika o przegrana sprawe i koniczy sie jego wiasng $mier-
cig. Mozna réwniez tutaj powiedzie¢ o owym zgubnym znaczeniu mitosci.
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Cérka duchownego prawostawnego wychodzi za wcze$niej wspomnianego
radzieckiego zolnierza. Ich wesele przerywa mobilizacja wojenna. Matzonek
wyrusza wiec na front. Chwile pdzniej dziewczyna zdradza go z Orestem.
Wiaze sie z nim na diuzej, nie opuszczajac go nawet posrod banderowcéw.
Ostatecznie ucieka od niego, jednak z racji na to, iz zwiazata sie z morderca,
cztowiekiem nieszlachetnym, co chwila otrzymuje sygnaty, ze jej Zycie jest
zagrozone i leka sie napasci. To wtasnie gtéwnie z zazdrosci Orest zabija
jej meza. Za kolejng antywarto$¢ mozna uzna¢ budowanie relacji rodzinnej
na przemocy i zastraszaniu, jak to czynit ojciec Dzwonaréw. Sam byt czto-
wiekiem sfrustrowanym przez niedole, co nie zmienia faktu, iz mozna sie
zastanawia¢, czy relacja syndw wobec niego opierata sie na szacunku czy
tez przestrachu. Widzimy, ze matego Heorhija bije bardzo dtugo i mocno,
kiedy ten zamiast jedzenia przynosi z polskiej strony ikone Matki Bozej
z pozytywka, ktéra wywarta na nim ogromne wrazenie. O ile w filmie tym
wielokrotnie wybrzmiewajg wartosci chrze$cijanskie, o tyle (najpewniej
w duzej mierze z przyczyn ideologicznych), bije z niego wyrazny antykle-
rykalizm. Pop ze wsi jest czynnym uczestnikiem w owym ,,handlu” ludzmi
do pracy w czasach rumunskich, okazuje sie ztym ojcem, a w czasach ra-
dzieckich zostaje catkowicie zepchniety na margines dziejowy. Ostatecznie
traci rozum, przybywa do przychodni Heorhija i usituje go ,rozgrzeszy¢”
poprzez probe zastrzelenia go.

W latach szes$édziesiatych film ukrainiski starat sie, na ile mogt, odszukaé
wlasng droge. Pod wzgledem formalnym udato sie to znakomicie. Korzenie
kulturowe tego narodu umozliwity wypracowanie tamtejszym tworcom
poetyki zupetnie unikalnej, rodzimej, niestanowiacej nasladownictwa ani
kina rosyjskiego, ani tez jakiejkolwiek innej $wiatowej kinematografii.
W ksztattowaniu hierarchii wartosci musieli jednak éwcze$ni filmowcy liczy¢
sie z ograniczeniami czasow i ustroju, wedle prawidet ktérego zyli. Mimo
wszystko usitowali owego ducha sowieckiego przelamywa¢, co w parze
z odwaznymi rozwigzaniami formalnymi wigzato sie niestety czesto z kon-
fliktami z cenzura, a w ostateczno$ci z calkowitym zdtawieniem nurtu kina
poetyckiego po 1972 roku. Z tego tez wzgledu w tym ostatnim chronologicz-
nie ukrainskim filmie poetyckim mieszajg sie wartosci kultury narodowej,
mysli marksistowsko-leninowskiej, a takze prawostawnego chrzescijanstwa.
W tym wydaniu owa na pozdr niesp6jna mieszanka wydobywa jednak
aksjologie uniwersalna, czyniaca z tego filmu swego rodzaju przypowies¢.
Przypowie$¢ o tym, co to znaczy by¢ cztowiekiem — ale w $wietle wszystkich
tego praw i obowigzkdéw.
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Biskup na wojnie

Bishop at war

W ramach interdyscyplinarnej refleksji nad religijnym wymiarem pojed-
nania polsko-ukrainskiego ujawniajac jego historyczny i filozoficzny kontekst
z racji mojej dziennikarskiej profesji chciatbym sie podzieli¢ jego medialnym
kontekstem zwiazanym z bardzo konkretnym i niezwykle bogatym w przezy-
cia i refleksje doswiadczeniem, ktére znalazto swdj wyraz w ksigzce pt. B6g
nie opuscit Ukrainy bedacej wywiadem rzeka z arcybiskupem wigkszym
kijowsko-halickim — patriarcha Swiatostawem Szewczukiem, zwierzchnikiem
Ukrainskiego Kosciota Greckokatolickiego (UKGK), najwiekszego katolickiego
Kosciota wschodniego na $wiecie. Wybratem tytut ,,Biskup na wojnie” ponie-
waz jest to przejmujace do gtebi swiadectwo nie tylko patriarchy Kosciota,
duchowego przywodcy, ale i pelnego bélu cztowieka poktadajacego catkowitg
ufno$¢ w Bogu. Ostatecznie ksigzka ukazata sie¢ w Polsce i w Ukrainie pod
tytulem Bég nie opuscit Ukrainy. Jego $wiadectwo jest osadzone w konkretnym
realnym czasie bezwzglednego i bezustannego zagrozenia, w ktérym sie on
codziennie znajduje wraz z milionami Ukraincéw. Daje on wyraz codziennych
napie¢ i niepokojow, kiedy w Ukrainie caly czas wybuchajg rosyjskie rakiety,
bomby, armatnie pociski, rozbrzmiewaja syreny przeciwlotnicze, ging ludzie,
niszczone sa miasta i wioski. Dzieki naszej wieloletniej przyjazni, wspétpracy
oraz zaufaniu zostatem w pazdzierniku 2023 r. zaproszony przez ksiedza
arcybiskupa Swiatostawa, abym towarzyszyt mu w jego wizycie biskupiej
w egzarchacie odesskim. Z Kijowa wyruszyliémy w droge do Odessy, Mikota-
jowa, Juznourainska i Batty. To w sumie prawie 1500 km. Majac przed sobg
setki kilometréw spedzonych w samochodzie postanowili$my, ze bedziemy
rozmawiaé o tym, czego po drodze dos$wiadczamy, spotkaniach z wysokiej
rangi przedstawicielami lokalnych wtadz wojskowych i cywilnych, organizacji
charytatywnych, z rannymi zotnierzami w szpitalu i zwyktymi ludZmi w ob-
liczu tragedii wojny. Rozmawiali$my o ,,diabelstwie” wojny we wszelkich jej
wymiarach: Boskim, osobistym, spotecznym, miedzynarodowym. Wiemy, ze
wojna niszczy zycie w kazdym wymiarze i stawia kazdego, nie tylko osoby,
ktére doswiadczajg bezposrednio skutkéw wojny, ale kazdego, przed pytaniem
przede wszystkim o sens zycia czlowieka.
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W naszej rozmowie arcybiskup Swiatostaw méwi: ,,Przede wszystkim
jako czlowiek zadaje sobie pytanie, co to znaczy by¢ biskupem w czasie
wojny. I odpowiadam, ze w $wietle Ewangelii Chrystusowej to oznacza od-
najdywac sens w absurdzie. Kiedy trzymasz na rekach umierajacego brata,
twoi towarzysze broni lezg w grobie, a ty stoisz nad nimi zywy, wéwczas
zadajesz sobie pytanie: ,Dlaczego ja zyje, a oni tam leza? Przeciez byliSmy
na tej samej pozycji do wyeliminowania”. Dlaczego? Po co te okropiefistwa?
Zdrowa psychika ludzka nie jest w stanie tego przyswoi¢. Cztowiek widzi
wtedy, Ze wojna jest wielkim absurdem. Wierzacy wota do Boga i pyta: ,,Panie
Boze, za co? Za co tak cierpi nasz naréd? Za co zabijaja tych chlopakéw? Te
kobiety? Te dzieci? Za co pozabijali tych, za ktérych teraz sie modle? Patrze
i widze te ich pokaleczone ciata w grobie”. Trudno to opisa¢, ale cztowiek
doswiadcza jakiego$ swoistego utozsamienia sie z ofiarami, $wiadomosci,
ze na ich miejscu mégtbym sie znalez¢ i ja. I tu pojawiajg sie wielkie pyta-
nia teodycei: Jesli Bog istnieje, i jesli — jak na Boga przystato — jest dobry
i wszechmocny, to zlo obecne w stworzonym przezen $wiecie staje sie za-
gadka, ktéra bezwzglednie domaga sie wyjasnienia. Czy dobry i zarazem
wszechmocny Bég w ogdle moze pozwalaé na zto? A jesli pozwala, to czy
na pewno jest dobry, i czy na pewno jest wszechmocny?

Wiemy, ze nie ma tatwej odpowiedzi na te pytania o przyczyne zia.
Dla tych, ktérzy wierza w dobrego i wszechmocnego Boga, znalezienie
tej odpowiedzi jest szczegdlnie trudne. Swiat powotany do istnienia przez
Stworce naznaczony jest bowiem pietnem cierpienia, ktére stawia pod zna-
kiem zapytania prawde o Jego dobroci i Jego wszechmocy. Czy jednak Bog
rzeczywiscie mogt stworzy¢ swiat bardziej doskonaty niz ten, ktéry stwo-
rzyt? Swiat, w ktérym w ogdle nie byloby zta? Wiele czynnikéw wskazuje
na to, ze nie. Arcybiskup odpowiada na te dylematy, méwiac: ,Cztowiek
stale musi racjonalizowa¢ jaka$ sytuacje, odkrywaé sens niezawinionego
bélu i cierpienia. I nie mozemy oprze¢ sie na niczym wiecej oprécz Stowa
Bozego i jego mocy”. I tak staraliSmy sie w naszej rozmowie pokazaé, ze
jednak istnieje sens poza absurdem, ze kazdy maty czyn sie liczy, ze kazde
stowo ma moc i ze mozemy, kazdy, mie¢ swéj udziat w odkupieniu swiata
pomimo wszystkich absurdéw, frustracji i rozczarowan, jakie niesie wojna.

Z drugiej strony arcybiskup Swiatostaw wskazuje, ze to odkrywanie
sensu naszego bolu, naszej walki, zderza sie z banalng i prymitywna propa-
ganda, a dezinformacja stata sie bronia. Po prostu zyjemy w bance totalnego
Hktamstwa”. Kazda wielka wojna wigze sie z wielkim ktamstwem. Moéwi:
,Nie mozemy pozwoli¢ na to, aby Ewangelia zamienita sie w bron, inaczej
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staniemy sie patriarcha Moskwy i zwierzchnikiem Rosyjskiego Ko$ciota
Prawostawnego Cyrylem, ktéry usprawiedliwia przemoc. To absolutnie
niedopuszczalna ideologizacja Ewangelii Chrystusowej, ktéra zawsze za-
weza wielki, olbrzymi horyzont Bozy obecny w naszym doczesnym zyciu.
Akurat propaganda jest czyms$ takim. Z prawdy robi sie maly propagandowy
pocisk i strzela w glowe cztowieka. Widzimy, jak dzi$ propaganda rosyjska
namacalnie i realnie zabija. Zamienia ludzi w maszynki do zabijania. Papiez
Franciszek wiele razy méwil, i ja to stale powtarzam, ze kazda wielka woj-
na wigze sie z wielkim ktamstwem i dlatego propaganda jest nim zawsze,
usprawiedliwieniem zbrodni. Cztowiek ze swej natury nie moze ciagle czynic¢
zta. Kiedy zrozumie, ze tak sie dzieje, to mu to gdzie$ bardzo przeszkadza
i szkodzi. Aby ocali¢ psychike swoich zotnierzy, Rosja musi usprawiedliwi¢
ich zbrodnie i temu wiasnie stuzy propaganda. Wydaje mi sie, ze ideolo-
dzy, ktérzy wykreowali machine propagandowa pod tytutem denazyfikacja
i demilitaryzacja Ukrainy jako cel tej wojny, podazajg $ci$le za pewnymi
stereotypami propagandy hitlerowskiej Goebbelsa. Przykro o tym moéwié,
ale wida¢ tu pewien regres ludzkiej madrosci, nawet ludzkiej zdolnos$ci do
porozumiewania si¢”.

Ponadto pierwszym sensem jest ponowne odkrycie warto$ci ludzkiego
zycia. Ze czlowiek jest cenniejszy niz pieniadze, polityka, inne rzeczy. ,Bo
wlasciwie o co walczymy?” — pyta arcybiskup i odpowiada: ,,0 to, zeby obro-
ni¢ prawo do istnienia narodu i cztowieka w Ukrainie. Z jednej strony méwi
sie, ze w czasie wojny ludzkie zycie zostalo zdewaluowane. Przytepia sie
bdl, kiedy widzimy zabitych i rannych, bo to niestety jest stabo$¢ ludzkiej
psychiki, ktéra nie wytrzymuje tragedii. Ludzie pozbawiaja sie wrazliwosci
z powodu wojny. Z drugiej strony rozumiemy, ze walczymy o to, zeby ratowac
zycie, dlatego mysle, ze godno$¢ cztowieka bedzie kamieniem wegielnym
lepszej Ukrainy. Druga warto$¢ to poczucie wolnosci. Wolnosci, ktéra wigze
sie z odpowiedzialno$cig. Gdy Rosjanie przyszli na okupowane tereny, wielu
nagle zrozumialo — nawet ci, ktérzy by¢ moze na Rosjan czekali — ze wszyscy
przez to co$ stracili, a ich przyjscie wtasciwie niczego nie wniosto i nic sie nie
zmienito. A pierwsza rzecz, ktérg zabrali, jest wolno$¢, poniewaz cztowiek
trafit do $cisle totalitarnego systemu, ktory sprawuje kontrole nad jego kaz-
dym krokiem. Ukraificy ze swej natury sa mitosnikami wolnosci. Na naszych
ukrainskich ziemiach osiadali ci, ktérzy jej szukali. Kozak byt cztowiekiem
wolnym i niedajgcym sie uwlaszczyé¢. Miat godnosé¢, okreslone prawa, ktére
sam sobie wywalczyt w starciu z wrogiem. Dlatego tak wazna jest godno$é¢
cztowieka i poczucie wolnosci, wigzace sie zawsze z odpowiedzialnoscia”.
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Odpowiedzia i zarazem najlepsza terapia na ,,diabelstwo wojny” jest
przede wszystkim modlitwa o pokdj, o zwyciestwo Ukrainy i za ukrainska
armie. Danie nadziei, niesienie pomocy humanitarnej w wymiarze mate-
rialnym i psychologicznym, a takze gloszenie prawdy o Ukrainie. Od po-
nad 600 dni Ukrainski Ko$ciét Greckokatolicki robi to, ,walczy” na trzech
Jfrontach”: duchowym, humanitarnym i informacyjnym.

W kontekscie wojny trudno nie uwzgledni¢ kwestii pojednania. Arcybi-
skup Szewczuk przestrzega przed narzucaniem Ukrainie i Ukraincom wy-
muszonego, falszywego pojednania. Zaleca postepowanie madre, roztropne
i pedagogiczne - roztozone na etapy: najpierw musi zakonczy¢ sie wojna;
nastepnie ,,musimy uzna¢ wzajemnie swoja podmiotowos¢”; kolejny krok —
to chrzescijanskie nawrécenie, gteboka metanoia; dopiero wtedy mozliwe
bedzie ,,bolesne podjecie dialogu”, ktéry doprowadzi do potepienia zbrodni:
»,Bez potepienia zbrodni, bez sprawiedliwosci, niemozliwy jest krok ku po-
jednaniu, bo pokéj bez prawdy i sprawiedliwosci nie istnieje”. I nawigzujac
do tematu naszej konferencji pojednania polsko-ukrainskiego, nie spos6b nie
dostrzec absolutnego fenomenu, jakim byta i jest pomoc Polakéw dla Ukrainy.
I szczerze méwigc do pewnego stopnia zaskoczyta arcybiskupa Szewczuka.
,Gdy obserwuje spontanicznos$¢ narodu polskiego, ktéry przyjmuje Ukraincow,
miliony oséb, w swoim kraju, gdzie nie ma obozéw dla uchodzcéw, daje to
do myslenia. Moze na ten fenomen rézni analitycy, socjolodzy, psycholodzy,
ktérzy badaja psychologie narodéw, maja wtasne odpowiedzi. W moim
odczuciu taka postawa, spontanicznos$¢, jest wyznaniem wiary polskiego
narodu w Boga. To znaczy, ze on w ten sposob zaprezentowat sie jako naréd
katolicki. Narédd w petni chrzescijaniski. Jak juz wspominatem, w czasie wojny
i nieszcze$é, spadaja wszystkie maski i ujawnia sie, wzgledno$é wszystkich
naszych uprzedzen. Okazuje sie, iz urazy leza bardziej na wierzchu niz gtebia
naszych problemow. Wiara w Boga w narodzie polskim jest znacznie gtebsza
niz zal wobec Ukraincéw z powodu historycznych zasztosci. Owszem, mamy
rany, mamy dawne porachunki. Tak to nazwijmy. Ale kiedy dom sie pali,
wszystkie nasze wczesniejsze nieporozumienia schodza gdzie$ na dalszy
plan, poniewaz jest co$ glebszego i bardziej istotnego. Naprawde, w mojej
ocenie spontaniczna pomoc humanitarna, ktéra rozpoczeta sie w Polsce,
solidarnos¢ Polakéw w stosunku do Ukraificéw, to nic innego jak wyznanie
wiary autentycznego, chrzescijaniskiego, wierzacego narodu” — jest o tym
przekonany arcybiskup Swiatostaw.

Wiele razy bardzo duzo méwiliémy z abp. Swiatostawem o pojednaniu
polsko-ukrainiskim, o potrzebie dialogu. Stwierdzilismy, ze dialog leczy rany.
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Teraz widzimy, ze dialog to nie tylko rozmowa. Czasami nam sie zdaje, ze
kiedy go prowadzimy, to pracujemy jedynie na poziomie intelektualnym.
Ale cztowiek jest wielopoziomowy. Oprécz intelektu ma jeszcze emocje oraz
wole. Potrzebujemy dialogu nie tylko na poziomie idei, teorii, badann nad
przeszioscia. Musimy dzi§ go prowadzié¢ i na poziomie emocji, i na pozio-
mie podejmowania okre$lonych decyzji. Nasza wola zawsze sie przejawia,
kiedy podejmujemy jakies decyzje, zmierzamy w okreslonym kierunku. Dzi$
dialog pomiedzy Ukraincami i Polakami jest realizowany na wszystkich
poziomach: zaréwno intelektualnym, jak i emocjonalnym — bo czasami
denerwujemy sie nawzajem, kiedy patrzymy na siebie nie przez okulary
mediow, ale dzielimy jeden pokéj. Juz podjelismy decyzje, ktéra pociaga
za soba pewne konsekwencje, bardzo wazne dla obu narodéw, zaréwno
polskiego, jak i ukrainskiego. Tu uruchamia sie jedna z prawd chrzescijani-
skiego ascetyzmu. Méwimy, ze w ascetyzmie chrzescijanskim jest podziat na
ascetyzm negatywny i pozytywny. Negatywny ma miejsce wowczas, kiedy
walczymy z naszymi grzechami i wadami. Z nimi trzeba walczy¢. Ale asce-
tyzm pozytywny moéwi, ze wyleczenie moich wad jest mozliwe za pomocg
przeciwstawnych cnét. Na przyktad trzeba walczy¢ z lenistwem, ale mozna
go wyleczy¢ wowczas, kiedy wzmocnimy przeciwstawna cnote, na przyktad
pracowitos¢. Kiedy bede prébowat pracowa¢ codziennie, wtedy zmienie sie
z nieroba w osobe pracowita. Podobnie jesli ktos jest skapy. Ze skapstwem
trzeba walczy¢, ale nigdy nie przezwyciezymy skapstwa, jesli nie bedziemy
probowali czyni¢ dobrych uczynkéw, nie bedziemy hojni. Z pomoca wysitkow
skierowanych na pozytywng asceze uleczymy nasze niedoskonatosci. Jest to
moje przypuszczenie, nie roszcze sobie praw do nieomylnosci, ale podziele
sie tg mys$la. Mam takie poczucie, ze jak dotad dialog, za pomoca ktérego
leczyli$my rany, przypominat asceze negatywng. Dlaczego? Bo rzeczywiscie
badali$my, czy chcieli$Smy bada¢ w sposéb obiektywny, nasza historie, aby
moc sobie powiedzie¢: w porzadku, mamy do siebie nawzajem pretensje.
Polacy maja doswiadczenie negatywnych zachowan Ukraincéw, Ukraincy
majq doswiadczenie negatywnych zachowan Polakéw. I to negatywne
doswiadczenie musimy potepi¢. Powiedzie¢: ,nigdy wiecej” i ,tak, to byty
btedy”. Nieomylne narody nie istnieja.

Zdaniem abp. Swiatostawa kiedy wybuchta wojna, przyszedt czas
naszego pozytywnego ruchu do pozytywnej ascezy polsko-ukrainskiego
pojednania. ,Tak, wyrzadziliSmy sobie nawzajem kiedys$ krzywde, a za-
leczymy ja, kiedy bedziemy wobec siebie nawzajem czyni¢ dobro. Kiedy$
walczyliSmy ze soba, a teraz zaleczymy te rane wspélng walka. Po to, aby
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zbudowac¢ lepsza przysztosé dla obu narodéw. Kiedys méwilismy, ze i Polacy,
i Ukraincy chcieli budowac¢ $cisle narodowe panstwa: Polska dla Polakéw,
Ukraina dla Ukraincéw — byto to owocem okreslonych ideologii pafistwowych
z XIX i poczatkéw XX wieku. Teraz mozemy pokaza¢: dobrze, budujemy
wspdlna Europe w swoich niepodlegtych panstwach, ale prowadzimy réwniez
wspdlnag walke. W ten sposéb, jak sadze, wojna obnazyta inng perspektywe
polsko-ukrainskiego pojednania, ktéra moze nam pozwoli¢ nawet z prze-
sztosci wydoby¢ elementy pozytywnej pamieci. Przypominam sobie stowa
papieza Franciszka, ktoéry powiedzial, ze istnieje pamie¢ negatywna, kiedy
pamietamy jedynie doznane krzywdy, ale jest tez pamieé¢ pozytywna, gdy
trzeba pamieta¢ wzajemna przyjazn i pomoc. Mysle, ze mamy teraz unikalng
szanse na zaleczenie ran. Nasza pozytywna, ogélnonarodowa asceza, naszym
pragnieniem czynienia dobra sobie nawzajem” — méwi abp Swiatostaw. Na
zakonczenie chcialbym podkresli¢, ze wszelka pomoc Polakéw udzielana
naszym Siostrom i Braciom Ukraincom jest tym, co nas taczy, jednoczy, a nie
dzieli! Pamietajmy! Ukraina walczy nie tylko o swéj niepodlegty byt, ale
walczy za nas, o wolny i demokratyczny $wiat. Nasz jeden $wiat! Chwata
Ukrainie! Ukraina zwyciezy! Boze Wielikij, Jedynyj Nam Ukrainu chrani...
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