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SLOWO WSTEPNE

Oddajemy do rak czytelnikéw kolejny, 6smy tom serii Pogranicza.
W zesztym roku na seminariach studyjnych przed konferencja w Lebie,
wérod rozmow i dyskusji pojawit sie temat ,,kryzysu” we wspolczes-
nym spoleczenstwie. Zaczglismy przygladac si¢ temu pojeciu najpierw
od strony filologicznej, nastepnie filozoficznej i socjologicznej, a takze
religioznawczo-teologicznej i kulturowej. Prof. Leszek Korporowicz za-
proponowal podczas dyskusji trop ,,mostéw nadziei” w nauce i religii.
I tak pojawil sie, i ostatecznie uksztaltowal temat naszej monografii.

Specjalisci z roznych dziedzin nauki, a takze zaproszeni przed-
stawiciele §wiata religii (réwniez zawodowo zajmujacy si¢ nauka),
zaproponowali rézne tropy i spojrzenia na otaczajaca nas rzeczywi-
sto$¢ i probe odpowiedzi na pytanie: jaka religia moze da¢ dzisiaj od-
powiedz na wyzwania wspdlczesnoséci? Czy jest w stanie ,,budowac
mosty nadziei” i jakg aksjologie warto$ci zaproponuje dzisiejszemu
cztowiekowi?

Czy udalo si¢ odpowiedzie¢ na te pytania lub przynajmniej wskaza¢
podpowiedzi w tym ciekawym dyskursie, stworzonym przez naukow-
cow dla szerokiego kregu odbiorcoéw, prosimy o ocene¢ naszych dro-
gich czytelnikow. Mamy nadzieje, ze zyczliwie i z otwarto$cig przyjma
Panstwo ponizsze artykuly i juz teraz dzigkujemy wszystkim odbior-
com i wspottworcom naszych debat na Camino.

Zenon Myszk
Piotr Walewski
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CZASY KRYZYSU CYWILIZACYJNEGO






Ks. HENRYK SKOROWSKI
UNIWERSYTET KARDYNAEA STEFANA WYSZYNSKIEGO

SWIAT I JEGO PROBLEMY.
NIEPOKOJE AKSJOLOGICZNE
WSPOLCZESNEGO SWIATA

Analiza socjologiczna wspolczesnej rzeczywistosci w jej roznych wy-
miarach i aspektach pozwala zasadnie wnioskowac, ze jedna z istot-
nych kwestii dzisiejszego $wiata sg wielorakie pytania aksjologiczne.
Pytania te stanowig wyzwania, ktére musi takze podja¢ refleksja na-
ukowa. Odpowiedzi na nie maja nie tylko bowiem wymiar praktyczny
(pokierowanie zyciem czlowieka w konkretnej sytuacji), ale takze te-
oretyczny (ksztaltowanie stanu §$wiadomosci). Stad waznos¢ refleksji
nad aksjologicznymi pytaniami i niepokojami wspolczesnego $wiata.
Dylematy te mozna uja¢ w formie kilku fundamentalnych, aksjolo-
gicznych sporéw ujawniajacych si¢ we wspotczesnym swiecie.

Spor o znaczenie aksjologii w dzisiejszym $wiecie

Jednym z podstawowych dylematéw aksjologicznych wspoélczesno-
$ci jest bez watpienia spor o samo miejsce aksjologii w dzisiejszym
$wiecie. Przy czym nie jest to tylko spor teoretyczny (akademicki),
ale spdr praktyczny, dotyczacy istotnych wymiaréw funkcjonowania
zycia spotecznego.

Bez watpienia istnieje dzi§ w zyciu spolecznym silny trend oderwa-
nia zycia jednostkowego czlowieka, jak i zycia spolecznego, od norm
etycznych. Ta tendencja w pewnym sensie istniata takze dawniej, tym
niemniej swoja szczegdlng dynamike akcentuje ona dzis. W tym ujeciu,
sama aksjologie traktuje si¢ niejednokrotnie jako specyficzne ograni-
czenie wolnosci zaréwno w wymiarze jednostkowym, jak i spotecznym.
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HENRYK SKOROWSKI

Egzemplifikacja tego faktu moze by¢ np. problem stanowienia prawa
w ramach struktur panstwowych. Oparcie norm prawnych o zasady
etyczne traktowane jest jako specyficzna form ,zniewolenia” prawa.
Odrzuca si¢ zatem zdecydowanie istnienie jakiego$ porzadku etycz-
nego, ktéry w dziedzinie stanowienia prawa wytyczalby normy po-
stepowania. Wazne zatem w zyciu spolecznym sg normy pozytywne
okreslane drogg ich stanowienia. Przyjmuje si¢ wprawdzie, ze istnieja
pewne etyczne warto$ci ogélnoludzkie, ktére réwniez w zyciu spolecz-
nym stanowig dla kierownikéw panstw idee przewodnie ich dziatal-
nosci, ale pozbawione sg one mocy wiazacej i zaleza od historycznego
uwarunkowania'. Chodzi zatem o tendencje oderwania norm praw-
nych od jakichkolwiek norm etycznych.

Z drugiej strony istnieje dzi$ w $wiecie silna tendencja podkreslania,
ze aksjologia ma istotne znaczenie zaréwno dla jakosci zycia jednost-
kowego czlowieka, jak i jakos$ci zycia spotecznego. W odniesieniu do
czlowieka jako jednostki, srodowisko wartosci jest zawsze bezposred-
nim $wiatem jego istnienia. Oznacza to, ze cztowiek nie tylko styka
sie z nimi, ale takze w jakims sensie otwiera si¢ na nie, a konsekwen-
tnie dalej, przyswaja je. W takim sensie nalezy rozumie¢ okreslenie,
ze warto$ci oddzialuja na czlowieka lub czesto uzywane stwierdzenie,
iz czlowiek nasigka wartosciami. W dyskusji podkredla sig, ze oddzia-
tywanie to idzie w trzech zasadniczych kierunkach.

Przede wszystkim wartosci ksztaltuja osobg. Uzywa sie tu takze
innych okreslen, a mianowicie, ze wartos$ci tworzg czlowieka, dosko-
nalg go, pozwalajg mu bardziej stawac si¢ czlowiekiem, ksztaltuja go
w sferze ,,by¢” i ,mie¢”. W gruncie rzeczy wszystkie te okreslenia do-
tycza w najglebszej swej istocie rozwoju czlowieka jako osoby”. W tym
tez sensie zrozumiatle i czytelne sg stowa Jana Pawla II, ze §wiat war-
toéci jest szkola dokonujacy rzetelnego i uczciwego rozwoju osoby”.
Chodzi tu o to, co papiez na innym miejscu nazwie humanizacja. Tu
nalezy widzie¢ pierwszy wymiar ,,uzytecznosci” wartosci w zyciu jed-
nostkowego czlowieka.

1 Por. T. Slipko, Zarys etyki szczeg6lowej, Krakow 1974, 326.

2 Por. H. Skorowski, Antropologiczno-etyczne aspekty regionalizmu,
Warszawa 1990, 127.

3 Por. Jan Pawet 1, Przemowienie do miodziezy, Gniezno 1979, 41.
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Oddziatywanie wartosci na osobe idzie takze w drugim kierunku,
ktéry okresli¢ mozna pojeciem ,wychowanie” Powszechnie przyjmo-
wanym jest poglad, ze ,,§wiat warto$ci w swoim podstawowym wymia-
rze, to nic innego, jak wychowanie cztowieka™®, lub jak ujmuje to Jan
Pawel II: ,,pierwszym i zasadniczym zadaniem $wiata warto$ci w ogole
i kazdych zarazem wartosci jest wychowanie”. W dyskusji podkre-
$la sie, ze $wiat wartos$ci petni w procesie wychowania osoby funkcje
poznawczo-motywujaca, tzn. pozwala poznaé caloksztalt wlasciwego
zachowania i racj¢ takiego a nie innego postepowania; funkcje mode-
lowo-wzorcows, tzn. dostarcza konkretnych przyktadow wtasciwego
bycia w $wiecie i wspdlnocie; a takze funkcje wspomagajaca, przez co
nalezy rozumie¢, ze dostarcza konkretnej ,,pomocy” w ksztaltowaniu
wlasnego czlowieczenstwa®. Te wlasnie funkcje pozwalajg ostatecznie
cztowiekowi uksztaltowac wlasciwg sfer¢ odniesien do otaczajacej go
rzeczywistosci, a takze do siebie samego. Jest to za$ nic innego, jak po
prostu wychowanie czlowieka.

Podkresla sie¢ w dyskusji, ze oddziatywanie wartosci w zyciu czlo-
wieka jednostkowego idzie w jeszcze jednym kierunku. Mozna go
nazwaé tworzeniem warunkéw urzeczywistniania wlasnej podmio-
towosci. Przede wszystkim warto$ci wlasnego $rodowiska umozliwia-
ja cztowiekowi poprzez ,,zakorzenienie” w nich, odkrywanie wlasnej
osobowej tozsamosci. Dotykamy w tym miejscu jako$ciowo wazne-
go problemu, jakim jest problem tzw. ,,zakorzenienia”. Jednym z naj-
wiekszych niebezpieczenstw grozacych wspdlczesnemu czlowiekowi
w dobie wielorakich przemian jest tzw. zagubienie w kulturze maso-
wej i spotecznosci anonimowej’. Czlowiek musi zatem mie¢ poczucie

»zakorzenienia” jesli chce w pelni by¢ podmiotem a nie przedmiotem
toczacych sie proceséw polityczno-spoteczno-gospodarczych. Badania
socjologiczne jednoznacznie wskazuja zagubienie ludzi we wspolczes-
nym $wiecie, w momencie gdy pozbawieni sg oni mozliwosci identyfi-
kowania si¢ z okreslonym, bliskim im §rodowiskiem aksjologicznym.

4 Z. Zdybicka, Rola religii w tworzeniu cywilizacji mitosci, w: Jan Pawet II,
Wiara i kultura, Rzym 1986, 24.
5 Jan Pawel II, W imig przysziosci kultury. Przemowienie w UNESCO,
w: Jan Pawel 11, Wiara i kultura, Rzym 1986, przyp. I1.
6 Por. Z. Zdybicka, Rola religii w tworzeniu cywilizacji mitosci, 24-25.
7 L. Badkowski, Nie chodzi o rezerwat, ale o konstruktywnq sile,
,,Zycie i my$l” 3-4 (1961) 95.
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W wspdlczesnie toczacej sie dyskusji podkresla sie takze, ze aksjo-
logia ma takze swoje odniesienie do jakosci zycia spotecznego. Zycie
spoleczne jest nieodzownym $rodowiskiem bytowania czlowieka, re-
alizujgcego swoje osobiste cele i zadania. Poniewaz czlowiek z kolei
jest podstawowym podmiotem szeroko rozumianego Zycia spoleczne-
go w jego politycznym, gospodarczym i kulturowym wymiarze, cala
rzeczywisto$¢ spoleczna musi by¢ na miare wielkosci i godnosci te-
goz czlowieka. Musi to bowiem by¢ rzeczywisto$¢, ktora nie tylko nie
przeszkadza realizacji ludzkich celow, ale je wspomaga i umozliwia.
Stworzenie za$ rzeczywistosci politycznej, gospodarczej i kulturowej
na miare wielko$ci czlowieka, mozliwe jest nie tylko poprzez ustano-
wione prawo, ale takze odpowiedni system wartosci i zasad etycznych.
W tym kontekscie wydaje si¢ sprawg oczywista, ze cala rzeczywisto$¢
spoleczna, wlacznie z stanowionym prawem, musi mie¢ swoj aksjo-
logiczny wymiar.

W tym kontekscie podnosi si¢ takze pytanie nie tylko o miejsce war-
tosci we wspolczesnej rzeczywistosci, ale takze o jako$¢ tych wartosci.
Nie ulega bowiem watpliwosci, ze w $wiecie wspolczesnym, oprocz
dyskusji na temat miejsca wartosci w zyciu spolecznym, trwa takze
dyskusja na temat, jakie wartosci najlepiej stuzy¢ moga jakosci zycia
czlowieka i jako$ci samego zycia spotecznego jako srodowiska bytowa-
nia cztowieka. Na przyktad w polskiej rzeczywistosci, spor ten czesto
dotyczy relacji pomiedzy wartosciami chrzescijanskimi a liberalnymi.
Stawia sie czesto pytanie: czy s3 to wartosci zupelnie sprzeczne? czy
trzeba dokonywa¢ diametralnego wyboru pomiedzy jednymi a dru-
gimi? czy mozna znalez¢ pomiedzy nimi jakgkolwiek styczno$c?

Najogolniej, bez dozy pomytki, mozna stwierdzi¢, ze wiele wartosci
liberalnych bliskich jest warto$ciom chrzescijanskim. Stwierdzenie to
wydaje sie by¢ nieco szokujace, tym niemniej, jak stwierdza Piotr Ma-
zurkiewicz: ,,Nie ma w tym nic dziwnego, gdyz liberalizm, podobnie
do nowozytnej demokracji, wyrést nie na innym gruncie kulturowym
jak wlasnie chrzescijanski. Nie zmienia tego faktu nawet to, ze niekiedy

r6st przeciw rzymskiemu katolicyzmowi”®. Podejmuje takze ten autor

8 P. Mazurkiewicz, Nauczanie spoteczne KosSciota a ,,duch” liberalizmu,
»Spoteczenstwo” 2 (2006) 218. Autor zwraca oczywiscie uwage na fakt
trudno$ci w jednoznacznym zdefiniowaniu liberalizmu. Tym jednak co taczy
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trud sporzadzenia protokotu zgodnoséci pomigdzy wartosciami chrzes-
cijanskimi a liberalnymi. Zalicza do nich: przekonanie o nienaruszal-
nej godnosci jednostki (egalitaryzm), umitowanie wolnosci, prawo do
wolnos$ci sumienia i wyznania, neutralnos¢ §wiatopogladowa panstwa,
zasada pomocniczosci, zasada pluralizmu spotecznego, rzady prawa,
uznanie dla demokratycznej formy rzadéw, poszanowanie wlasnosci
prywatnej, pozytywna rola zysku (gospodarka wolnorynkowa), sprze-
ciw wobec panistwa opiekunczego’. W $wietle tych stwierdzen wyda-
je si¢ istnie¢ stosunkowo szeroka plaszczyzna porozumienia a nawet
zbieznosci w zakresie systemu warto$ci chrzescijanskich i liberalnych.
Czesto jest to jednak porozumienie na plaszczyznie samej waznosci
poszczegdlnych wartosci a nie ich rozumienia.

Pierwszym zatem jako$ciowo waznym aksjologicznym dylematem
wspolczesnego $wiata jest bez watpienia spdér o waznos¢ aksjologii
w zyciu jednostkowym i spolecznym.

Godnos¢ osoby czy wolnosc¢ -
spor o warto$¢ podstawowa

Spor aksjologiczny we wspdlczesnym $wiecie oprocz kwestii miej-
sca wartos$ci w zyciu spolecznym ma bez watpienia charakter sporu
o warto$¢ podstawowa w aksjologii. Mozna go uja¢ w fundamental-
ne pytanie, co jest wartoscig podstawowa we wspolczesnych syste-
mach aksjologicznych? Nie ulega watpliwosci, ze w systemach tych
centralne miejsce zajmuja dwie wartosci: godnos¢ jednostki ludzkiej
i wolno$¢. Spér dotyczy, ktéra z tych wartosci jest fundamentalng
i ostatecznie rozstrzygajaca w ocenie wspoltczesnej wielorako zlozo-
nej rzeczywistosci.

Fundamentalng warto$cig dla niektérych systemoéw aksjologicz-
nych, w tym chrze$cijanskiej etyki, jest godnos¢ osobowa cztowieka.
W tym miejscu nalezy zatem przypomnie¢ zasadnicze tezy antropolo-
gii tych systemow, co zostanie egzemplifikowane tezami antropologii
gloszonej przez etyke personalistyczna, do ktérej zaliczy¢ nalezy takze

wszystkie jego nurty, wydaje si¢ by¢ pewien typ wrazliwosci, ktory stawia
w centrum specyficzng koncepcje wolnosci (por. tamze, 215).
9 Por. tamze, 218.
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HENRYK SKOROWSKI

etyke chrzescijaniska. W syntetycznej formie mozna je sprowadzi¢ do
trzech zasadniczych tez.

W pierwszej kolejnosci podkresli¢ nalezy, iz czlowiek jest dwujed-
nig elementu cielesnego i duchowego, co w praktyce oznacza, ze nie
jest on jedynie ,kawalkiem materii”. Przy tym podkresli¢ nalezy, ze
element materialny i duchowy sa ze sobg tak $cisle zlaczone, ze nie
mozna ich w pelni oddzieli¢, nie niszczac jednosci bytu ludzkiego. Jest
sprawa oczywistg, ze w konkretnym dziataniu jeden z tych elementow
moze przewazac. Dlatego rozne funkcje cztowieka mozna podzieli¢ na
cielesne i duchowe. W kazdym z tych dziatan jest jednak obecny caty
czlowiek'’. Ta pierwsza teza ma daleko idgce konsekwencje w odnie-
sieniu do zycia cztowieka. Jesli bowiem jest on nie tylko czastka ma-
terii, ale takze ducha, to wyznacza to cztowiekowi okreslony sposob
postepowania w plaszczyznie np. moralnych zachowan.

Druga teza wigze sie z pojeciem osoby. Ot6z w $wietle etyki per-
sonalistycznej 6w element duchowy jest elementem stanowigcym
o jednodci bytu ludzkiego i okreslajacym czlowieka jako osobe. To
wlasnie na tej plaszczyznie duchowej, owej dwujedni, dochodzi do
glosu jednoczace wszystko ,,ja” czlowieka, ktére sprawia, ze cztowiek
ma do$wiadczenie, iz jest sobg to znaczy osobg''. Drugim zatem
istotnym elementem personalistycznej antropologii jest pojecie oso-
by, ktére w swej najgtebszej istocie oznacza: samoistnos¢ w istnieniu,
substancjalng cato$¢ cielesno-duchowej natury oraz wolno$¢ i odpo-
wiedzialnos¢.

Trzecia teza etyki personalistycznej w zakresie antropologii dotyczy
godnosci osobowej. Otdz tak rozumiany cztowiek — osoba, przerasta
sobg calg otaczajacg go rzeczywisto$¢. Jako osoba charakteryzuje sig
on bowiem posiadaniem siebie, przynalezno$cia do samego siebie,
dysponowaniem sobg, nieprzekazywalng odpowiedzialno$cig za same-
go siebie, co w praktyce oznacza, iz nie moze by¢ zawtaszczony przez
zadng instytucje, lecz nalezy do siebie; nie moze by¢ przez zadng inna
osobe wykorzystany, poniewaz sam dla siebie jest celem zasadniczym;

10 Por. Jan Pawet I, W imie przysziosci kultury..., przyp. 2.

11 T. Styczen, Mitos¢ a sens zycia. Nad encyklikq Jana Pawta Il ,, Redemptor
hominis”, w: Jan Pawet 11, ,, Redemptor hominis . Tekst i komentarz,
Lublin 1982, 93.
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nie moze by¢ przez nikogo reprezentowany w plaszczyznie moralnej,
lecz odpowiada sam za siebie'?. Biorac to pod uwage, etyka persona-
listyczna w odniesieniu do czlowieka méwi o jego niepowtarzalne;j
wartoéci. Z pojeciem osoby w $cislej relacji stoi zatem kolejna prawda,
ktora jest przekonanie o najwyzszej i niepowtarzalnej wartosci oso-
by okre$lanej terminem ,,godno$¢ osobowa”. Tylko w odniesieniu do
czlowieka jako osoby mozna moéwi¢ o godnosci. Pojecie to zawiera
tresci aksjologiczne. Wyraza kwalifikacje i oceng, to znaczy przypisy-
wanie wyjatkowej wartosci cztowieka ze wzgledu na doniostos¢ sta-
nowigcego go tworzywa ontycznego'’. Godnos¢ osobowa cztowieka
oznacza zatem wyjatkowa, tzn. najwyzsza wartos¢ cztowieka. Uzasad-
nienie tak rozumianej godnosci, czyli wartosci czlowieka przebiega
w plaszczyznie jego $wiadomosci, wolnosci i odpowiedzialnosci. To
wlasnie z tych faktéw wynika, z jednej strony, transcendentna godnos¢
czlowieka, ktorej nikt nie moze go pozbawi¢, ani on sam nie moze
sie jej zrzec, z drugiej za$ strony, réwnos¢ wszystkich w ich godnosci.

Tak rozumiany przez wiele systemoéw etycznych czlowiek stanowi
najwyzsza warto$¢ w wielu aksjologiach. Z niej dopiero wyrastaja inne
wartosci jak. np. personalizm, ktory okresla, definiuje i zabezpiecza
takie funkcjonowanie zycia spolecznego, aby osoba byla zawsze usza-
nowana w swej niepowtarzalnej godnosci; solidarnos¢, ktorej istota
jest jedno$¢ i wspdlnotowos¢; mitos¢ jako jedynie wlasciwa relacje
czlowieka do czlowieka; sprawiedliwo$¢, ktorej istota jest bezwzgledne
poszanowanie praw drugiego czlowieka, a przede wszystkim wolnos¢,
jako jedynie wlasciwy sposdb istnienia i bytowania czlowieka w $wie-
cie. Tych jednak szczegdtowych wartos$ci nie zrozumie si¢ bez odwo-
tania si¢ do wartoséci fundamentalnej jaka jest sam czlowiek w swej
godnosci. Takie stwierdzenie ma daleko idace konsekwencje. Ozna-
cza bowiem, ze w $wietle etyki personalistycznej, warto$¢ cztowieka
rozstrzyga¢ winna o jako$ci wspoélczesnego zycia spolecznego. Cho-
dzi o taka jako$¢, w ramach ktorej czlowiek-warto$¢, bedzie uszano-
wany w swej podmiotowosci. Podmiotowo$¢ oczywiscie uwydatnia
pozycje osoby w otaczajacej ja rzeczywistosci.

12 Por. RH 131 14.
13 Por. tamze, n. 13, 14, 15.
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W innych jednak wspolfczesnych aksjologiach, np. aksjologii libera-
lizmu, cztowiek tez zajmuje jedng z podstawowych wartosci. Nie jest
to jednak pozycja taka, jak w aksjologii personalistycznej, chociaz raz
jeszcze powtdrzmy — wazna. Cztowiek, a wlasciwie jego nienaruszalna
godnos¢, analizowana jest jednak poprzez perspektywe wolnosci i to
swoiscie rozumianej (bedzie o tym mowa jeszcze pozniej). Stad tez
czltowiek widziany jest i definiowany jako podmiot naleznych praw,
w tym szczeg6lnie praw wolnos$ciowych. Oczywiscie etyka persona-
listyczna takze opowiada si¢ za katalogiem naleznych osobie praw
ze wzgledu na jej godno$¢, tym niemniej, jest to takze katalog praw
spolecznych i solidarnosciowych, jako integralnych praw na réwni
z prawami wolnosciowymi i to dotyczacym kazdego cztowieka od
momentu poczecia. Jak stwierdza P. Mazurkiewicz: ,,Liberalna wraz-
liwos¢ nie jest w tym punkcie az tak wrazliwa na los kazdego czlo-
wieka. Raczej opowiada si¢ ona po stronie ludzi zdrowych i silnych,
wspomnianych autonomicznych podmiotéw, ktore prowadza aktyw-
ne zycie, napotykaja na swojej drodze rozmaite przeszkody. Skupia
swoja uwage na usuwaniu owych przeszkod (uwolnieniu cztowieka).
Usuwanie z tej drogi ludzi stabych (aborcja, eutanazja) bywa prezen-
towane jako przejaw mitosierdzia”**. Cztowiek jako podmiot autono-
miczny jest zatem zawsze widziany i analizowany poprzez pryzmat
wolnoéci. W takim ujeciu sama wolno$¢ staje sie wartoscig funda-
mentalng w wielu systemach, w tym mig¢dzy innymi, w systemie ak-
sjologicznym liberalizmu.

Takie ujecie problemu nie stawia aksjologii personalistycznej w zu-
pelnej opozycji, np. do aksjologii liberalnej. Inaczej nieco roztozone
sa akcenty. Otdz podstawowgq wartoscig w aksjologii personalistycz-
nej, rozstrzygajaca o wartosciowosci lub bezwarto$ciowos$ci wszelkich
zjawisk spolecznych, jest wartos¢ samego cztowieka. Z tej wartosci
wynikaja inne wartosci, w tym przede wszystkim warto$¢ wolnosci.
Wolnos¢ jako wartos$¢ jest konsekwencjg wartosciowosci czlowieka.
Po prostu z koncepcji czlowieka jako osoby wynika odpowiedz na
pytanie: co cztowiekowi wolno?'® Ze wzgledu na swojg warto$cio-
wos¢ bytowa, czlowiekowi bezwzglednie nalezna jest wolnos¢. Jest to

14 P. Mazurkiewicz, Nauczanie spoteczne Kosciota..., 218-219.
15 Por. tamze, 221.
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jednak wolno$¢ na miare wielkosci i godnosci czltowieka. Podstawo-
wa za$ warto$cig aksjologii liberalnej jest wolnos¢. Jest ona elemen-
tem konstytuujacym cztowieka jako autonomiczny podmiot: ,,chodzi
o radykalnie rozumiany w liberalizmie indywidualizm, a wigc trak-
towanie jednostki jako luzno jedynie powigzanej, tzn. wylacznie na
mocy wlasnych decyzji, z innymi osobami”*®. Istotne jednak jest, ze
w obu aksjologiach, zaréwno czlowiek w swojej godnosci, jak i wol-
nos¢, stanowia fundamentalne wartosci. To jest istotny protokoét zgod-
nosci przy zachowaniu jednak protokotu rozbieznosci.

Spor o warto$¢ podstawowq jest drugim istotnym dylematem ak-
sjologicznym wspolczesnego swiata.

Spor o koncepcje wolnosci

Wspomniano powyzej, ze w wielu aksjologiach wolno$¢ uznaje si¢ za
warto$¢ wazng. W aksjologii np. personalistycznej, jest ona konse-
kwencja ludzkiej godnosci, zas w aksjologii np. liberalnej, wyznacza
jakos¢ bytu cztowieka i tym samym jego godnosci. Takie ujecie prob-
lemu nie oznacza jednak, Ze nie ma sporu w tej materii. Z cala doza
odpowiedzialnosci mozna powiedzie¢, ze jednym z fundamentalnych
dylematow aksjologicznych, jest spér o rozumienie wolnosci. To jest
takze spor wspolczesnego $wiata.

Wyjdzmy od personalistycznej koncepcji wolnosci. W Katechizmie
Kosciota Katolickiego czytamy: ,Wolnos¢ jest zakorzeniong w rozumie
i woli mozliwo$cig dziatania lub niedzialania, czynienia tego lub czegos
innego, a wiec podejmowania przez siebie dobrowolnych dziata”'”.
To do$¢ ogolnikowe stwierdzenie domaga si¢ interpretaciji.

Najogolniej mozna powiedzie¢, ze nie da si¢ jednoznacznie zdefi-
niowa¢ samej istoty wolno$ci. Mozna to jednak uczyni¢ poprzez wy-
akcentowanie pewnych elementéw, ktére w gruncie rzeczy stanowia
0 jej istocie.

Niejednokrotnie istote wolnosci ujmuje si¢ od strony czysto ne-
gatywnej, tzn. jakoby jej podstawowa trescig byt brak jakiegokol-
wiek przymusu i konieczno$ci. W swietle katolickiej nauki spotecznej,

16 Tam:ze, 219.
17 KKK 1731.
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gléwny wymiar wolnosci jest o wiele glebszy, tzn. brak przymusu
i koniecznosci, nie stanowi jeszcze istoty chrzescijanskiego pojecia
wolnosci, chociaz jest wazny. Najglebszym wymiarem wolnosci jest
mozliwos¢ podejmowania przez czlowieka wyboréw, decyzji, okreslo-
nego dzialania. To wlasnie ten element pojecia wolnosci bardzo moc-
no akcentuje personalizm w przytoczonej powyzej definicji. Chodzi
w gruncie rzeczy o termin ,,mozliwos$¢’, ktory okresla cztowieka jako
podmiot odpowiedzialno$ci. Niektorzy autorzy méwig tu o mozliwo-
$ci wyboru wartosci, inni o samookresleniu lub autodeterminacji'®.
Akcent zatem polozony jest na inicjatywe osoby w formie mozliwosci
decydowania o sobie. Ta mozliwos¢ podejmowania wyboréw, decyzji
i dzialania jest podstawowym wymiarem samego pojecia wolnosci. Jest
to tzw. wolnos¢ ,,do” — wolnos¢ w aspekcie pozytywnym. Dopiero dru-
gim wymiarem personalistycznego ujecia wolnosci, jest jej negatywny
wymiar, uyjmowany i definiowany jako brak przymusu i konieczno-
$ci. Jest to tzw. wolno$¢ ,,od” — przymusu, koniecznosci, zniewolenia
itp."” Jak stwierdza I. Vigano, ten aspekt wolnosci co prawda nie jest
podstawowym jej wymiarem, ale jest istotny. Uswiadamia bowiem, iz
cztowiek moze by¢ wielorako ograniczany przez okre$lone sytuacje®.
Pierwszym zatem elementem okreslajagcym sama istote ujecia wolno-
$ci w etyce personalistycznej, jest uswiadomienie sobie tych dwoch
aspektow: wolnosci ,,do” i wolnoéci ,,0d™

Drugim elementem, ktéry ma fundamentalne znaczenie przy pro-
bie zdefiniowania istoty wolnosci, jest rozréznienie na tzw. wolno$¢
wewnetrzng i zewnetrzng. Wolnos¢ w aspekcie wewnetrznym, to po
prostu wiadza osoby dajaca jej mozliwos¢ podejmowania wyboréw
i decyzji, w zakresie $wiata wlasnych przekonan, pogladéw, swiatopo-
gladu, a wigc tego wszystkiego, co dotyczy $wiata ludzkiego wnetrza.
Najkrocej mozna stwierdzi¢, ze wolnos¢ w tym aspekcie, sprowadza
sie ostatecznie do wewnetrznej autonomii osoby. Autonomia ta oczy-
wiscie sama w sobie zaklada wolnos¢ zaréwno ,,do” — cztowiek jest tu

18 Por. K. Wojtyta, Osoba i czyn, Krakow 1969, 139.

19 Por. I. Vigano, Powolani do wolnosci (Ga 5,13) odkrywamy system
uprzedzajqcy wychowujgc mtodych do prawdziwych wartosci, Krakow 1995,
5.

20 Por. tamze, 5.
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podmiotem decydujacym, jak i wolno$¢ ,,od” — wszelkiego rodzaju
naciskow i determinacji. Autonomia osoby w plaszczyznie wewnetrz-
nej stanowi zatem istotny wymiar samego pojecia wolnosci. Nie ulega
bowiem watpliwosci, Ze istota wolnosci tkwi we wnetrzu czltowieka.
Tu bowiem tkwi rzeczywista mozliwo$¢ decydowania czlowieka®'.
Drugim aspektem wolnosci jest aspekt zewnetrzny, czyli tak zwana
wolnosé¢ zewnetrzna lub spoteczna. ,,Rozgrywa si¢” ona na zewnatrz,
w ramach codziennej egzystencji czlowieka, jako wybodr okreslone-
go postepowania, zachowania i dzialania. Jest to owa ,,mozliwo$¢
dzialania lub niedzialania, czynienia tego lub czego$ innego, a wiec
podejmowania przez siebie okreslonych dziatan”?. Ten aspekt wol-
nosci rozumiany jest zawsze jako wolno$¢ konkretna, urzeczywist-
niana w konkretnych warunkach przez okreslona jednostke ludzka.
Jak stwierdza J. Majka: ,,Ze wzgledu jednak na nie tylko duchowy,
ale i materialny charakter ludzkiej natury, wypelnienie tego zadania
(mozliwosci korzystania z wolnosci w ramach codziennej egzystencji)
przez czlowieka, jest w duzym stopniu uzaleznione od tego, czy nie
podlega on uciskom i przymusom zewngtrznym, a wigc czy cieszy si¢
mozliwoscig korzystania z wolnosci spotecznej, politycznej, kulturo-
wej. Brak tej mozliwo$ci réwna si¢ nie tylko pozbawieniu czlowieka
srodkow dazenia do swobodnie obranych celéw, ale stanowi zagro-
zenie jego egzystencji’**. Jest rzecza zrozumiala, Ze takze ten aspekt
wolno$ci zawiera w sobie tak zwang wolno$¢ ,,do”, jak i wolnoé¢ ,,od”

Trzecim fundamentalnym elementem personalistycznego rozu-
mienia wolnosci jest dobro. Istota bowiem wolnosci nie jest czynie-
nie wszystkiego, co czlowiek z samej swej natury moze czyni¢, tzn.
czynienie czegokolwiek®. Jej rzeczywista granice wyznacza dobro.
W Katechizmie Kosciota Katolickiego czytamy: ,,Prawdziwa wolnos-
cig jest tylko wolnos¢ w stuzbie dobra i sprawiedliwosci. Wybdr nie-
postuszenstwa i zta jest naduzyciem wolnosci”*. Z kolei Jan Pawet I1
w encyklice Veritatis splendor stwierdza: ,,Jezus objawia tu szczegdlna

21 Por. Jan Pawet 11, Chcesz stuzy¢ pokojowi, szanuj wolnosé. Oredzie na
Miedzynarodowy Dzien Pokoju 1981, tekst polski, Warszawa 1981, n. 3.

22 KKK 1731.

23 J. Majka, Etyka spoteczna, Wroctaw 1982, 240.

24 Por. KKK 1740.

25 Tamze, 1733.
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dynamike wzrastania wolnosci ku pelnej dojrzalosci, a jednoczesnie
potwierdza istnienie fundamentalnej wigzi migedzy wolnoscig a pra-
wem Bozym. Wolnos¢ cztowieka i prawo Boze nie s3 ze sobg sprzeczne,
ale przeciwnie — wzajemnie si¢ do siebie odwoluja. Uczen Chrystu-
sa wie, iz jego powolanie jest powotaniem do wolnosci. ,Wy zatem,
bracia, powolani zostaliscie do wolnosci” (Ga 5,13), wota z radoscia
i dumg apostol Pawel. Natychmiast jednak dodaje: ,,Tylko nie bierz-
cie tej wolnosci jako zachety do hotdowania ciatu, wrecz przeciwnie,
miloscig ozywieni stuzcie sobie wzajemnie (tamze). Stanowczosc,
z jaka Apostol przeciwstawia si¢ tym, ktorzy wigza swoje usprawied-
liwienie z Prawem, nie ma nic wspolnego z wyzwoleniem cztowieka
od przykazan, ktdre - przeciwnie - stuzg praktykowaniu mito$ci”?®.

Z przytoczonej powyzej wypowiedzi wynika jednoznacznie, ze sa-
mym rdzeniem personalistycznego rozumienia wolnosci jest zawsze
wybor dobra, nigdy za$ tego, co jest ztem. Inaczej méwiac, dobro po-
znane przez cztowieka wyznacza wlasciwg przestrzen ludzkiej wolno-
$ci. Wybdr antydobra (czyli zta) jest zawsze antywolno$cig. Wolnos¢
czlowieka zatem wlasciwie rozumiana nie jest nigdy wolnoscia od
dobra, ale wolnoscia do wyboru dobra. Oznacza to, Ze wolno$¢ musi
funkcjonowa¢ w relacji do dobra. Chodzi o dobro moralne, przez
ktére nalezy rozumie¢ system warto$ci. Nie ma prawdziwej wolno-
$ci poza systemem warto$ci moralnych - poza moralnoscig. Gdyby
oderwac wolno$¢ od zasad moralnych, mielibysmy do czynienia z an-
tywolnos$cig. Mozna to zobrazowac¢ nastepujacym przykladem: zycie
ludzkie (jego poszanowanie) jest wartoscig. Jego afirmacja w jakiej-
kolwiek formie jest przestrzenig prawdziwej wolnosci. Jest on zawsze
wyborem dobra, tzn. wyborem warto$ci. Wybor za$ i godzenie w zy-
cie (tzn. jego niszczenie), nie moze by¢ uznane za wolnos¢ cztowieka.
Jest to bowiem wybdr antydobra, antywartosci, zta. Ten wybor bedzie
zawsze antywolnoscig. Dobro wyznacza zatem granice tego, co nazwaé
mozemy wlasciwg i dojrzalg wolnoscia.

W podsumowaniu nalezy stwierdzi¢, ze personalistyczne rozumie-
nie wolnosci to wolno$¢ ,,do” i ,,0d”, majaca swoj wewnetrzny i ze-
wnetrzny wymiar. Jej za$ granicg jest zawsze wybdr dobra.

26 VS17.
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Nieco inaczej widzi wolnoé¢ liberalizm. W jego koncepcji wolno-
$ci istotne s3 dwa elementy. Pierwszy dotyczy gléwnego jej aspektu.
Jak wspomniano we wcze$niejszych analizach, personalistyczne ro-
zumienie wolno$ci akcentuje tzw. aspekt pozytywny, co w praktyce
oznacza, ze jej istotg jest tzw. wolnos¢ ,,do” — wolno$¢ do szerokiego
wachlarza decyzji i dzialania. Czlowiek jest autentycznie wolny, kie-
dy ma mozliwo$¢ podejmowania decyzji i ich realizacji - kiedy jest
podmiotem autentycznie decydujacym. Dopiero drugim aspektem
jest tzw. wolno$¢ negatywna — wolnos¢ ,,od” - szeroko rozumianych
naciskow i determinacji. Liberalizm w swojej koncepcji wolnosci na
pierwsze miejsce wysuwa ow aspekt negatywny. W takim ujeciu istota
wolnosci jest wolnos¢ ,,0d”. J. Szacki tak definiuje ten fundamentalny
element wolno$ci w ujeciu liberalizmu: ,,Inaczej niz w doktrynach de-
mokratycznych, miarg wolnosci nie jest tu stopien, w jakim jednost-
ka wplywa na losy zbiorowosci, lecz to, czy wplyw zbiorowosci na
jej losy zostat zredukowany do minimum”*’. W tak ujetej koncepcji,
istota wolnosci nie jest element decydowania i wyboru, ale jak naj-
wigksze uniezaleznienie si¢ od wszelkich form nacisku i zaleznosci.
Personalizm w swojej koncepcji wolnosci takze podkresla ten aspekt
wolnosci, chociaz stawia go zdecydowanie na drugim miejscu. Stad,
jak stwierdza P. Mazurkiewicz: ,polemiczne zaciecie sprawia, ze cze-
sto umyka nam z pola widzenia fakt, ze przekonanie o koniecznosci
zagwarantowania jednostce wolnosci negatywnej nalezy réwniez do
NSK. Wszak tutaj podobnie do liberalizmu, chodzi o maksymaliza-
cje ludzkiej wolno$ci”?®.

Drugi element réznicujacy liberalng koncepcje wolnosci od jej
personalistycznego ujecia, dotyczy granicy wolnosci. Jak wspomnia-
no wczesniej, w personalistycznej koncepcji mocno podkresla sie, ze
dobro wyznacza rzeczywista perspektywe i granice wolnosci. Wolnos¢
jest wolnoscig do wyboru dobra: ,w koncepcji katolickiej wolnos¢
o tyle jest autentyczng wolnoscig, o ile sprowadza dobro” - stwierdza
P. Mazurkiewicz?*®. A Jan Pawel II tak to ujmuje: ,Wolnos¢ jest dla mi-
tosci. (...) Wolnos¢ jest soba, jest wolnoscig w takiej mierze, w jakiej

27 J. Szacki, Liberalizm, w: EncSoc, 125.
28 P. Mazurkiewicz, Nauczanie spoteczne Kosciota..., 219.
29 Tamze, 220.
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jest urzeczywistniana przez prawde o dobru. Tylko wtedy ona sama

jest dobrem”*°. W takim ujeciu dobro nie zniewala czlowieka, nie
narzuca mu si¢ z absolutng koniecznoscia, ale jawi si¢ jako przed-
miot autentycznego wyboru. Zaklada mozliwos¢ jego odrzucenia
tzn. moze réwniez rodzi¢ zto*'. Wtedy jednak staje sie antywolnoscia,
bo jest wyborem antydobra. W liberalizmie ten element zdecydowa-
nie zanika. Wolnos¢ jest zatem w najglebszej swej istocie czynieniem
czegokolwiek. W tym sensie wolnos¢ jest wolnoscig catkowicie po-
zbawiong celu, a raczej jej celem jest ,wolnos¢ dla samej wolnosci”.
W takim ujeciu réznice pomiedzy wolnoscig personalistyczng a libe-
ralng w tym elemencie, mozna ujagé¢ w odpowiedzi na pytanie: czemu
ma stuzy¢ wolno$¢? Personalizm twierdzi, Ze powinna stuzy¢ realiza-
cji dobra. Liberalizm odpowie, zZe winna stuzy¢ cztowiekowi. To zas
nie zawsze oznacza dobro*>.

Takie ujecie wolnosci nie stawia w zupelnej opozycji wspoélczes-
nych aksjologii, w tym m.in. personalistycznej w opozycji do liberal-
nej. Inaczej nieco znowu rozlozone sg akcenty. W personalistycznej,
fundamentalnym aspektem wolnosci jest wolno$¢ ,,do”, z jednoczes-
nym uznaniem waznosci aspektu wolnosci ,,od”. W liberalizmie, fun-
damentalnym aspektem wolnosci jest wolnos¢ ,,od”, z uznaniem takze
waznosci wolnosci ,,do”. W personalistycznej istota wolnosci jest wy-
bér dobra. Dobro jest zatem celem wolnosci, a tym samym jej granica.
W liberalizmie celem wolnoéci jest sama wolnos¢, w ktorej zaciera si¢
jej granica. W jakims§ sensie jest ona zatem czynieniem czegokolwiek

- tego, co cztowiek uzna za stuszne. I to jest protokdt zbieznosci aksjo-
logii przy zachowaniu protokotu rozbieznosci. Mimo to jednak spor
o rozumienie wolnosci trwa we wspoélczesnym $wiecie.

Spor o prawa czlowieka

Dylematy aksjologiczne wspolczesnego swiata dotycza takze jakos-
ciowo waznego problemu jakim jest problem praw czlowieka. Takze
i w tej kwestii mozna méwic o sporze.

30 Jan Pawet 11, Pamig¢ i tozsamos¢, Krakow 2005, 48.
31 Por. P. Mazurkiewicz, Nauczanie spoteczne Kosciota..., 220.
32 Por. tamze, 220-221.
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Powszechnie wiadomo, ze podstawowe prawa i wolnosci cztowie-
ka s3 jednym z wiodgcych probleméw wspdlczesnej rzeczywistosci.
Wywoluja one nie tylko naukowe dociekania, stuzace zglebianiu tej
problematyki oraz praktyczne dzialania majace na celu zabezpiecze-
nie praw czlowieka w okreslonej sytuacji polityczno-spoteczno-gospo-
darczo-kulturowej, ale takze ozywiong dyskusje, ktorej uczestnikami
sg juz nie tylko politycy, przywodcy poszczegdlnych panstw, przed-
stawiciele organizacji migdzynarodowych, ale coraz szersze grono
wspolczesnie zyjacych ludzi. To powszechne zainteresowanie prawa-
mi czlowieka, a jednocze$nie doswiadczanie waznosci tej problema-
tyki przez wszystkich, jest wielorako warunkowane (ogdlnoludzkie
doswiadczanie wspodlczesnych form tamania praw, proba samoobrony
czlowieka przed zagubieniem w $wiecie wlasnej cywilizacji, poglebio-
na dzi$ $wiadomo$¢ wlasnej godnosci)®’.

Mozna zatem powiedzie¢, ze zasygnalizowane powyzej przyczy-
ny sprawily, ze prawa czlowieka sg dzi$ wlasnoscig powszechng. Ich
uniwersalizm nalezy widzie¢ w dwdch plaszczyznach. Po pierwsze
chodzi o prawa kazdego cztowieka bez wzgledu na jakiekolwiek réz-
nice i zyjacego w jakiejkolwiek wspolnocie®. Po drugie, iz prawa te
»opieraja si¢ o pewien consensus; consensus nie tyle aideologiczny, co
ponadideologiczny, albo méwigc prosciej, iz ugruntowane sg na war-
tosciach najbardziej podstawowych i wspolnych, ktére naleza do po-
wszechnego dorobku ludzkosci”**.

Nie ma zatem powoddw, aby powszechne dzi$ zainteresowanie pod-
stawowymi prawami cztowieka widzie¢ tylko jako sprawe chwilowej
mody. Na dobra bowiem sprawe ,,cala historia ludzka mogtaby by¢
rozpatrywana jako historia walki o prawa czlowieka. We wspolczes-
nym, dzisiejszym ich rozumieniu problematyka praw czlowieka nie jest
bynajmniej efemeryda, sezonowym zainteresowaniem. I cho¢ z pew-
noscia zmienne s3 i bedg koleje jej wystepowania, wyraza ona glebo-
ko ugruntowane dazenie, ktore przestaje wegetowa¢ na peryferiach
ludzkich marzen o bezkonfliktowym $wiecie, lecz wskazuje kierunek

33 Por. H. Skorowski, Problematyka praw cztowieka, Warszawa 1999, 7.

34 Por. Jan XXIII, ,, Pacem in terris”, w: Dokumenty nauki spotecznej Kosciota,
Rzym — Lublin 1987, n. 9.

35 T. Mazowiecki, Chrzescijanstwo a prawa cztowieka, ,,Wigz” 2 (1978) 5.
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osiggania pewnego ogolnoludzkiego minimum, okresla prog urzeczy-
wistniania poczucia wolnoéci, bezpieczenstwa i wspdtuczestnictwa™®.
Szerokie zainteresowanie problematyka praw czlowieka jest zatem wy-
nikiem ich uniwersalizmu, tzn. ze sa one faktycznie wlasnos$cia po-
wszechng. A to oznacza, ze nie moze wiec nikt rosci¢ sobie prawa do
wylacznodci ideologicznej w tej dziedzinie, nie moze jej nikt zawlasz-
czy¢, moze tylko dawac swiadectwo swego rozumienia praw czlowie-
ka i swego zaangazowania na rzecz ich urzeczywistniania.

Powszechnos¢ i uniwersalizm praw czlowieka nie oznacza jednak
braku kwestii spornych w zakresie tej problematyki. Mozna zatem
w pelni odpowiedzialnie mowi¢ o sporze o prawa czltowieka. Toczg-
ca si¢ dzi$ dyskusja na temat praw czlowieka ma zaréwno charakter
teoretyczny, jak rowniez praktyczny, a jak twierdza niektdrzy takze
charakter polityczny. Chodzi o to, ze w wielu wypadkach prawa czto-
wieka staly sie integralnym sktadnikiem polityki wewnetrznej i zagra-
nicznej panstw oraz polityki miedzynarodowej. Ma on jednak takze
charakter sporu aksjologicznego. W tym miejscu trudno przedstawic¢
wszystkie plaszczyzny sporu o prawa cztowieka. Bedzie to jedynie za-
sygnalizowanie pewnych kwestii z dwdch dzialéw bogatej problematy-
ki praw, a mianowicie z zakresu samej koncepcji praw, oraz z zakresu
katalogu i tresci praw.

Wspolczesny spor o prawa cziowieka dzis dotyczy przede wszystkim
samej ich koncepcji. Jesdli przyjaé, ze prawa czlowieka stanowig swo-
istg kategorie praw podmiotowych, to zagadnieniem kluczowym dla
samej ich koncepcji jest zagadnienie podstawy normatywnej, a wigc
zagadnienie, jakim normom zawdzig¢czajg one swoje istnienie, a takze
swoja tres$¢, jak rowniez specyficzne wlasciwosci. Jest to zagadnienie
kluczowe dla catego problemu koncepcji tychze praw, ale takze jak
stwierdza H. Waskiewicz: ,jednym z najbardziej kontrowersyjnym
w ramach tego problemu”*’.

Piszac o podstawie normatywnej praw czlowieka T. Mazowiecki
stwierdza: ,,Na pytanie, co lezy u samych podstaw praw czlowieka
i co je uzasadnia - teoria umowy spotecznej i o$wieceniowa filozofia

36 Tam:ze, 6.
37 H. Waskiewicz, Prawa czlowieka. Pojecie, historia, ,,Chrzes$cijanin
w Swiecie” 63-64 (1978) 18.
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prawa natury, z ktérej wyrosta pézniej Deklaracja Praw Czlowieka
i Obywatela, szukata odpowiedzi w przyrodzonych prawach gatun-
ku ludzkiego. Odrzucajac skrepowania stanowe dawata w ten sposob
rzecz wazng — uzasadnienie wolnosci obywatelskiej i rownosci prawa,
nie troszczac si¢ jednak o wiecej; rozumowi poznajgcemu przyrode
przyznawata moc ogarniecia réwniez do konca praw rzadzacych lo-
sem ludzkim i pokierowania nim. Pozytywizm prawny traktuje prawa
czlowieka jako zapis prawa stanowigcego, bedacy odpowiednikiem
poziomu cywilizacyjnego i prawnego. Marksizm jako teoria, prze-
suwa cala sprawe na grunt historycznego rozwoju sil wytwoérczych
i stosunkow spotecznych, a prawa podporzadkowuje zasadzie rewolu-
cyjnego przeobrazenia spoleczenstwa. Mozna by doszukiwac si¢ prob
odpowiedzi w kazdym z kierunkéw mysli — dawnej i takze najbardziej
wspolczesnej (...). Chrzescijanstwo, ujmujac cztowieka jako osobe,
osobe stworzong przez Boga na Jego obraz, wolng i odpowiedzialna,
wywodzi godnos¢ i prawa czlowieka z tego Zrodta”*®.

Ogoélnie rzecz ujmujac, wérdd ujeé definiujacych podstawe nor-
matywng zaréwno w refleksji filozoficzno-prawnej, jak i aktach nor-
matywnych dotyczacych praw czlowieka, mozna wymienié z grubsza
dwie grupy. Pierwsza przyjmuje, ze ,,podstawe normatywng praw czlo-
wieka stanowi prawo pozytywne: wewnatrzpanstwowe, gléwnie prawo
konstytucyjne oraz umowy miedzynarodowe”*. Tak interpretowana
podstawa normatywna wskazuje, Ze racja i uzasadnieniem praw czlo-
wieka jest prawo stanowione przez wladze, bez wzgledu na to czy jest
to wladza panstwowa czy instytucje migdzynarodowe. W takim uje-
ciu, same prawa osoby nalezy uznac za wtérne do wladzy spotecznej,
poniewaz zaréwno swoje istnienie, jak i swoja tre§¢ zawdzieczajg one
ustawowej wladzy panstwa. Takie ujecie podstawy normatywnej praw
czlowieka rzutuje na samg ich koncepcje, ktéra okresli¢ nalezy jako
koncepcje relatywnych praw, ktdra ,uwaza te prawa, czgsto okresla-
ne mianem obywatela lub obywatelskich, za wtérne w stosunku do
panstwa. Zaréwno swoje istnienie, jak i swojg tre$¢ zawdzieczajg one
ustawowej decyzji panstwa. I tak jak w gestii panstwa lezy powota-
nie do istnienia i nadania okreslonej tresci prawom czlowieka, tak tez

38 T. Mazowiecki, Chrzescijanstwo..., 12-13.
39 H. Waskiewicz, Prawa czlowieka..., 25.
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moze panstwo w kazdej chwili t¢ tres¢ zmieni¢, a nawet niektore lub
wszystkie uchyli¢’*’. Jedna rzecz w koncepcji relatywnych praw nie
ulega watpliwosci, a mianowicie prawny charakter podstawy tych praw.

Druga grupa ,,obejmuje rozwigzania, ktore przyjmuja, ze podsta-
we normatywng praw czlowieka stanowig normy w swym istnie-
niu i w swej tresci niezalezne od ustanowienia wladzy spotecznej
i stojace ponad wszelkimi normami prawnymi przez te wladze
ustanowionymi”*'. Taka z kolei interpretacja podstawy normatyw-
nej wskazuje, ze racja i uzasadnieniem praw osoby jest norma nie-
zalezna od jakiejkolwiek wtadzy ustawodawczej, same za$§ prawa s
uprzednie i nadrzedne w odniesieniu do tejze wladzy*>. Pomijajac
bardziej szczegdtowe analizy, mozna stwierdzi¢, ze w tej grupie, w za-
kresie ogolnego rozumienia podstawy normatywnej praw czlowie-
ka istnieje daleko idaca zgodnos¢, ze podstawa ta ,,tkwi” w samym
czlowieku bez wzgledu czy okresla si¢ ja pojeciem ,natura ludzka’,

»prawo naturalne” czy ,,cztowieczenistwo” Swiadcza o tym cechy, ktd-
re we wszystkich ujeciach tej grupy przypisuje si¢ prawom czlowieka,
a mianowicie, ze w prawach tych znajduje swo6j wyraz natura czlo-
wieka; ze prawa te stuzg realizacji naturalnych potrzeb czlowieka; ze
przystuguja one wszystkim ludziom niezaleznie od wszelkich réznic;
ze s3 niezalezne od warunkéw, czasu i miejsca®’.

Tak rozumiana podstawa okresla sama koncepcje jako koncepcje
absolutnych praw, a wigc koncepcje, ktéra uwaza te prawa ,,za uprzed-
nie w stosunku do panstwa, nie czasowo, ale prawnie, i w zwiazku
z tym réwniez za nadrzedne w stosunku do niego. Pafistwo, czy jak to
wspolczesnie bywa szerzej rozumiane, kazda spotecznos¢, w ramach
ktdrej cztowiek sie znajduje, obowigzane sg udziela¢ prawom czto-
wieka ochrony i stwarza¢ warunki maksymalnie pelnej ich realiza-
cji. Natomiast, tak jak wedlug tej koncepcji nie lezy w gestii pafistwa,
ani zadnej innej spotecznosci, ustawowe nadanie obywatelom praw
czlowieka, tak tez nie mogg one ustawowo tych praw uchyli¢, ani na-

wet zmieniad ich tresci”**. Wynika to z faktu, ze podstawa normatyw-

40 Tamze, 26.

41 Tamze, 25.

42 Por. tamze, 25.
43 Por. tamze, 28-29.
44 Por. tamze, 25-26.
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na, nie jest wynikiem umowy spolecznej, historycznego rozwoju sit
wytworczych i stosunkdw spotecznych, stanowienia wtadzy. Stad tez
przystugujace cztowiekowi prawa sg prawami, ktérych istnienie takze
nie zalezy od ustanowienia jakiejkolwiek wladzy czy spoteczenstwa.
W tym wladnie wyraza si¢ koncepcja absolutnych praw. Poniewaz
sama podstawa, z ktorej ,wyrastaja” jest poza wszelkimi ustanowie-
niami ludzkimi, prawa z tej podstawy wynikajace, sa poza wszelkimi
normami stanowionymi przez cztowieka, spoteczenistwo, wtadze*”.
W tym miejscu nalezy zwrdci¢ uwage na bardzo istotny problem.
Dotyczy on sporu o prawa czltowieka w ramach tej grupy koncepcji.
Ot6z co do wymienionych wczeéniej wlasciwoséci praw cztowieka, pa-
nuje pomiedzy wszystkimi rzecznikami absolutnej koncepcji catkowita
zgodno$¢. Zgodnos¢ ta konczy si¢ jednak ,,gdy wchodzi w gre bliz-
sze okreslenie charakteru norm stanowigcych podstawe normatywna
praw czlowieka, nawet jesli nie jest poddawane dyskusji to, ze stanowi
ja prawo naturalne. Powstaje bowiem problem, czy prawo naturalne
jest prawem, czy tez stanowi zespdt norm pozaprawnych, czesto okre-
slanych jako moralne, z tym, ze rozumienie ,,moralnego” charakteru
tych norm czgsto daleko odbiega od tego, jak normy moralne bywaja
rozumiane przez etykow. Okreélenie ,,normy moralne” w odniesieniu
do prawa naturalnego, najczesciej oznacza tylko tyle, ze nie s3 to nor-
my prawne, bez blizszego okreélenia ich istoty”°. Jest sprawg intere-
sujaca, ze kiedy powstawala pierwsza filozoficzno-prawna koncepcja
absolutnych praw czlowieka (w XVII wieku), nie byto watpliwosci, ze
prawo naturalne jest prawem w $cistym tego stowa znaczeniu. Z ko-
lei prawo pozytywne traktowane byto jako rozporzadzenie wykonaw-
cze do prawa naturalnego. W takim ujeciu prawa cztowieka, zaréwno
uprawnienia, jak i korelatywne ich obowigzki, posiadaly charakter §ci-
$le prawny*’. W miedzyczasie jednak filozofia prawa mocno zachwia-
ta charakter prawny prawa naturalnego. Jak stwierdza H. Waskiewicz:
~Wspolczesnie, wielu nawet goracych rzecznikéw prawa naturalnego,
nie pomniejszajac jego znaczenia dla spotecznego wspdtzycia ludzi,
stoi na stanowisku, ze prawo naturalne to zesp6t norm pozaprawnych,

45 Por. H. Skorowski, Problematyka praw..., 27.
46 H. Waskiewicz, Prawa cztowieka..., 29.
47 Por. tamze, 29.
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gdy natomiast prawem w $cistym stowa znaczeniu jest tylko prawo
ustanowione przez panstwo’*®. Ma to oczywiscie swoje konsekwen-
cje w zyciu spofecznym: ,odmoéwienie prawu naturalnemu charakteru
prawnego eliminuje to prawo z bezposredniego udzialu w zyciu praw-
nym spolecznosci panstwowej. Wyraza sie to miedzy innymi w tym,
ze na prawo naturalne nie mozna powolywac si¢ w sadzie, nie mozna
domagac si¢ od panstwa ochrony opartych na samym prawie natu-
ralnym uprawnien ani tez pomocy panstwa w egzekwowaniu kore-
latywnych dla tych uprawnien obowigzkéw. Przy takim rozumieniu
prawa naturalnego, aby prawa czlowieka mogly nabra¢ charakteru
prawnego, musi nastgpi¢ swoistego rodzaju ich relatywizacja w tym
sensie, ze muszg zosta¢ potwierdzone przez prawo pozytywne, albo
w odpowiednim akcie normatywnym wewnatrzpanstwowym, albo
w umowie miedzynarodowe;j”*.

Nie wszyscy jednak rzecznicy prawa naturalnego, jako podstawy
praw czlowieka, odmawiajg mu charakteru prawnego ,,s3 wérod nich
i tacy, ktorzy zdecydowanie uwazajg prawo naturalne za prawo, wpro-
wadzajac je tym samym bezposrednio do Zycia prawnego, na réwni
z prawem pozytywnym. Przy takim rozumieniu prawa naturalne-
go, mozna sie na nie powolywac¢ w sadzie, a sad ze swej strony moze
przyja¢ prawo naturalne za podstawe prawng wydanego wyroku, jak
to na przyktad miato miejsce w szeregu wyrokéw sgdéw w REN”*.
Ma to istotne znaczenie w odniesieniu do praw czlowieka. Ozna-
cza bowiem, zZe mozna domagac si¢ od panstwa ich respektowania
i udzielania im ochrony, niezaleznie od tego czy znalazly potwier-
dzenie w ustawodawstwie wewnetrznym, jak tez niezaleznie od tego,
czy panstwo odpowiednig umowa miedzynarodowa zobowigzalo si¢
do udzielania im ochrony.

W nurcie absolutnych praw cztowieka miesci sie tez chrzescijan-
ska koncepcja tych praw. Podstawg tych praw jest bowiem najwyzsza
warto$¢ osoby okreslana pojeciem godnosci osobowej. To wlasnie
tak rozumiana podstawa okresla sama koncepcje jako koncepcje ab-
solutnych praw, nie pozwalajac na ich relatywizacje. Jest to o tyle
istotne, iz wlasnie w obecnej rzeczywistosci probuje sie podkreslac,

48 Tamze, 29-30.
49 Tamze, 30.
50 Tam:ze, 30.
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iz nie mozna méwic o absolutnosci i uniwersalnosci praw ,,gdyz kul-
tury sg rézne i wcigz zmieniajace si¢, ze koncepcja praw czlowieka
jest europejska i nie mozna jej odnies¢ do innych kultur. To prawda,
ze kultury sg rézne i zmieniajace sig, ale ta réznorodnos¢ kultur po-
zwala odczytywacé w nich warto$¢ niezmienng — godnos¢ osoby ludz-
kiej i najbardziej podstawowe prawa i obowigzki”**. To z kolei daje,
w mysl koncepcji chrzescijanskiej, odrzuci¢ interpretacje praw czlo-
wieka przez wszelkiego rodzaju socjologizmy czy relatywizmy kultu-
rowe, wedtug ktérych prawa czlowieka sg relatywne, gdyz kultury sa
relatywne. Godnos¢ osobowa nie jest relatywna. Takze wynikajace
z niej prawa nie s3 relatywne.

W podsumowaniu nalezy podkresli¢, ze dzisiejszy spor o prawa
czlowieka to w pierwszej kolejnosci spor o samg ich koncepcje: rela-
tywnych czy absolutnych praw. Ten spor zasadza si¢ na plaszczyznie
dyskusji o ich rzeczywista podstawe: czy podstawa ta jest prawo sta-
nowione (relatywna koncepcja praw) czy tez podstawa ta jest nieza-
lezna od prawa pozytywnego i tkwi w samym czlowieku (koncepcja
absolutnych praw). W koncepcji relatywnych praw jedna kwestia nie
budzi watpliwo$ci — prawny charakter norm stanowigcych ich pod-
stawe normatywng. Natomiast w koncepcji absolutnych praw bez
wzgledu jak t¢ podstawe zdefiniujemy (natura ludzka, prawo natu-
ralne, cztowieczenstwo, godno$¢ osobowa) okreslenie prawnego czy
tez nieprawnego charakteru ich podstawy nasuwa wiele trudnosci.

W tym miejscu nalezy stwierdzi¢, ze to wszystko co zostalo po-
wyzej powiedziane dotyczy jedynie podstawy tych praw. Zupelnie
osobng kwestig jest ustalenie, ktdra z tych koncepcji lepiej sprawdza
sie w praktyce zycia spolecznego, ktéra daje bardziej zadowalajace
rezultaty w Zyciu codziennym okreslonej spolecznosci panstwowe;j*>.

Mozemy jednak méwic¢ o renesansie koncepcji absolutnych praw.
Mozna w tym renesansie wymieni¢ trzy nurty. Pierwszy z nich mozna
nazwa¢ nurtem mi¢dzynarodowym. Jest on $cisle zwigzany z rozbudo-
wa miedzynarodowej ochrony praw czlowieka. Wszystkie wspolczesne

51 F. Mazurek, Luki i braki konsekwencji w koncepcjach praw czlowieka, w:
Kultura i prawo. Materialy I Miedzynarodowej Konferencji pt. ,, Podstawy
Jednosci europejskiej ”’, Lublin 1999, 300-30I.

52 H. Waskiewicz, Prawa czltowieka..., 31.
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miedzynarodowe akty normatywne, dotyczace praw czltowieka, sto-
ja jednoznacznie na gruncie koncepcji absolutnych praw czlowieka.
Przyjmuja takze jako ich podstawe normatywna prawo naturalne -
chociaz termin ten nie jest wprost uzywany. Toczy sie zatem od sze-
regu lat, jednoznacznie nie rozstrzygnieta dyskusja, co do prawnego
czy pozaprawnego charakteru absolutnych praw®>.

Drugi nurt to tzw. nurt konstytucyjny. Jest to powro6t do absolutnej
koncepcji w powojennych konstytucjach wielu krajow wspolczesnego
$wiata. Zazwyczaj konstytucje we wstepie albo pierwszym rozdziale,
afirmujg absolutny charakter praw, a nastepnie gwarantujg je swoim
obywatelom. Doda¢ jednak nalezy, ze ciagle czg$¢ panstw utrzymu-
je relatywny ich charakter. Trzeba zatem powiedzie¢, Ze ten nurt ma
mniejszy zasieg niz nurt miedzynarodowy, poniewaz ten ostatni stoi
wylgcznie na gruncie absolutnych praw®.

Trzeci wreszcie nurt mozna okresli¢ jako koscielny. Chodzi po pro-
stu o podstawowy fakt, ze poczynajac od drugiej wojny $wiatowej,
Kosciél w swoim nauczaniu poswigca prawom cztowieka bardzo wie-
le miejsca, stojac zawsze na gruncie koncepcji absolutnych praw, kto-
rych podstawg jest godno$¢ czlowieka®.

Wspdlczesny spor o prawa cztowieka zaobserwowaé mozemy takze
w plaszczyznie katalogu praw. Problem wydaje si¢ tu by¢ réznowy-
miarowy. W wielkiej wspoétczesnej dyskusji nad problematyka praw
czlowieka przyjmuje sie, ze chodzi o uprawnienia do tych wartosci,
ktore sg konieczne do zaspokojenia osobowych potrzeb. Stad ustala
sie trzy grupy praw czlowieka: wolnosciowe, spoleczne, solidarnos-
ciowe. Do praw wolno$ciowych zalicza si¢ katalog szczegdtowych
wolnosci naleznych czlowiekowi w wielorakich plaszczyznach jego
zycia. Do praw spotecznych, katalog wymagan, ktore czlowiek moze
stawia¢ spolecznosci by ta zapewnita mu $rodki nieodzowne do zy-
cia. Do spraw solidarno$ciowych zalicza si¢ katalog wymagan, ktére
cztowiek moze stawia¢ spotecznosci miedzynarodowej, by ta stwo-
rzyta mu godne warunki zycia®.

53 Por. tamze, 33.

54 Por. tamze, 33.

55 Por. tamze, 33.

56 Por. F. Mazurek, Luki i braki konsekwencji w koncepcjach praw czlowieka...,
303-304.
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Gléwny problem polega na tzw. waznosci tych praw, szczegdlnie
chodzi tu o przeciwstawianie sobie praw wolnosciowych i szeroko
rozumianych praw spofecznych. F. Mazurek twierdzi, ze problem ten
pojawil sie ,w okresie zimnej wojny na tle konfrontacji ideologicz-
no-politycznej pomiedzy Wschodem i Zachodem. Podziat ten byt
odpowiednio uzasadniony zalozeniami filozofii liberalnej, miaf tez
odpowiada¢ dwu przeciwstawnym ustrojom gospodarczym - kapita-
lizmowi i socjalizmowi kolektywnemu”™’. Jak twierdzg znawcy prob-
lematyki, przykladem tego rozgraniczania praw jest fakt opracowania
dwu paktéw, ktére w 1966 roku oglosit ONZ, a mianowicie Pakt Praw
Gospodarczych, Spotecznych i Kulturalnych (prawa spoleczne) oraz
Pakt Praw Osobowych i Politycznych (prawa wolnosciowe). ,,Separa-
cja tych paktow pod wplywem czynnikéw ideologiczno-politycznych
w okresie ,,zimnej wojny” ukazuje si¢ wielu prawnikom i ideologom
jako argument silniejszy niz argumenty merytoryczne. Nie uwzgled-
nia sie, Ze sg one zlaczone tg sama uniwersalng i wrodzong wartosécia

- godno$cig osoby ludzkiej”*®.

Problem owej rozbieznosci pomiedzy prawami wolno$ciowymi
a spotecznymi (pomiedzy waznoscig tych praw) niektorzy autorzy
widzg jeszcze glebiej w historii. J. Kondziela stwierdza, ze ,w poszuki-
waniu genezy rozlozenia akcentéw w dyskusji nad prawami czlowieka
siegnac¢ trzeba do historii dwdch koncepcji wolnoséci majacych swoje
teoretyczne zrédlo w filozofii O$wiecenia, a politycznie zwigzanych
z rewolucja francusky™’. Pierwsza z nich to jakobinsko-rewolucyj-
na wolno$¢ z roku 1798 — abstrakcyjna, ogélna, powszechna i réwna
wolnos¢ wszystkich. Wytworzyta ona pierwotny typ obywatela rewo-
lucyjnego. Warto$cia centralng byla réwnos¢. Stad priorytet wszyst-
kiego co ogdlnospoleczne przed tym, co indywidualno-prywatne. Byt
to ,,patos ogolnosci”. Konsekwentnie wiec zgtaszano np. zastrzezenia
do wlasnosci prywatnej, gospodarki wolnorynkowej, prywatnych
przedsigbiorstw, indywidualistycznego stylu wychowania. W polity-
ce opowiadano sie za centralizmem. Mialo to zabezpiecza¢ wolno$¢
réwng dla wszystkich®®.

57 Tamze, 304.
58 Tam:ze, 305.
59 J. Kondziela, Chrzescijanskie ujecie praw czlowieka,
,Chrzescijanin w Swiecie” 63-64 (1978) 52.
60 Por. tamze, 52.
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Drugi typ wolnosci jest zwigzany z okresem postrewolucyjnej sta-
bilizacji. Tu na plan pierwszy wysuwaly si¢ indywidualne wolnosci
jednostek. Byta to konserwatywno-liberalna koncepcja wolnosci, kté-
ra znalazla juz swoje miejsce w pierwszej konstytucji porewolucyjne;.
Konsekwencja tego bylo stworzenie liberalnego panstwa prawnego.
Wartos$cig centralng byta wolno$¢ indywidualna. W miejsce ,,patosu
0golnodci” wystapit ,,patos szczegdtowosci i indywidualnoéci”®*. Do
jakobinsko-rewolucyjnej koncepcji wolnosci nawigza¢ w przyszlo-
$ci mialy ruchy socjalistyczne akcentujace réwnos¢, do drugiego zas
typu wolnosci, panstwa liberalne, akcentujace wolnos¢ indywidualng
przed rownoscia. Te dwie tradycje wolnodci staly si¢ podstawowym
uwarunkowaniem rozktadu akcentéw w dziedzinie praw cztowieka®.
Stad z jednej strony, biorac pod uwage pierwsza koncepcje wolnosci,
akcentowano prawa spoteczne z umniejszeniem praw wolno$ciowych,
z drugiej za$ strony, biorgc pod uwage druga koncepcje wolnosci, ak-
centowano przede wszystkim prawa wolnos$ciowe. Ten problem jest
takze problemem wspoélczesnej naszej cywilizacji w zakresie praw
cztowieka. Max Horheimer ujat ten problem wspoétczesnej cywiliza-
cji w ten sposéb: ,,Im wiecej sprawiedliwosci tym mniej wolnosci; im
wigcej wolnosci, tym mniej sprawiedliwosci. Wolno$¢, réwnosé, bra-
terstwo — to wspaniate hasta. Ale jesli chcecie osiggna¢ rownos¢, mu-
sicie ograniczy¢ wolnos¢, a jesli chcecie pozostawic¢ ludziom wolnoé¢
wtedy nie moze by¢ rownosci”®’.

Wprawdzie konfrontacja ideologiczna dobiegta konca to jednak, jak
stwierdza F. Mazurek, ,,nie dobiegta korica w pewnych kregach negacja
praw spolecznych. Wysuwa si¢ liczne zarzuty przeciw nim. Oto nie-
ktére z nich: prawa wolnosciowe majg charakter praw negatywnych,
spoleczne za$ praw pozytywnych; prawa spoleczne nie sg prawami
w $cistym znaczeniu, lecz jedynie programem polityki spolecznej; ich
realizacji nie mozna domagac si¢ przed sadem; s3 one tworem filozo-
fii marksistowskiej i realizowane w ustroju socjalistycznym”®*. Oczy-
wiscie z zarzutami tymi mozna polemizowa¢ przytaczajac argumenty

61 Por. tamze, 52-53.

62 Por. tamze, 53.

63 M. Horheimer, Die Sehnsucht nach dem ganz Anderen, Hamburg 1970, 15.

64 F. Mazurek, Luki i braki konsekwencji w koncepcjach praw czltowieka..., 307.
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przeciwne, a mianowicie, ze wszystkie prawa zawierajg elementy ne-
gatywne i pozytywne; Ze prawa spoleczne nie s3 programem polityki
spolecznej, a odwrotnie to wtasnie ta polityka opiera si¢ o te prawa;
bledem metodologicznym jest szukanie podstaw tych praw poza czlo-
wiekiem itp.*> W ostatecznosci jest to w gruncie rzeczy spor o waznosé
poszczegdlnych kategorii praw: czy prawa wolno$ciowe sg najwazniej-
sze czy prawa spoteczne i solidarno$ciowe. W gruncie rzeczy jest to
dyskusja nad koncepcja integralnych praw.

W kontekscie tej dyskusji warto odnotowaé glos nauczania spo-
tecznego Kosciota. Méwiac o chrzescijanskiej koncepcji praw, trzeba
stwierdzi¢, ze godnos¢ osoby wyznacza koncepcje integralnych praw.
Podkresla sie w ten sposob, ze wszystkie generacje praw (wolnoscio-
we, spoleczne i solidarno$ciowe) charakteryzujace si¢ okreslong spe-
cyfikg stanowig nierozerwalng jedno$¢, co w praktyce oznacza, ze s
one niepodzielne i tak samo wazne®®. W tym miejscu nalezy postawi¢
pytanie: Co warunkuje i co uzasadnia owg integralnos¢? Co przema-
wia za jednoscig i nierozerwalno$cig tych praw?

Integralnos¢ w chrzescijanskiej koncepcji praw cztowieka, podob-
nie jak wczesniej omawiana absolutno$¢, stoi w $cislej relacji z god-
noscig osoby. W chrzescijanskim ujeciu prawa czlowieka wynikaja
z godnosci i te godno$¢ jednoczesnie zabezpieczaja. Oba elementy
(wynikanie i zabezpieczanie) majg swo6j wptyw na integralno$¢ praw.
Przede wszystkim za integralnoscig przemawia ich wynikanie z god-
nosci. ,Godnos¢ czlowieka jest niepodzielna. Nauka o prawach czto-
wieka, ktdra uznaje, ze wyplywaja one z godnosci ludzkiej musi uznac,
ze tworzg one jedno$¢ mimo zachodzacych miedzy nimi réznic, ze
s3 niepodzielne”®’.

Innym wyznacznikiem przemawiajacym za koncepcja integralnych
praw czlowieka jest ich funkcja, ktéra takze $cisle wigze si¢ z poje-
ciem godnosci osoby. Zasadnicza funkcja tych praw jest ochrona
i zabezpieczenie godnosci kazdego cztowieka we wspdtczesnej mu
rzeczywistosci spolecznej. Zabezpieczenie godnosci za$ czlowieka

65 Por. tamze, 307.

66 Por. H. Skorowski, Problematyka praw..., 27-28.

67 F. Mazurek, Nauczanie KoSciota o prawach czlowieka,
,»Chrzescijanin w $wiecie” 150 (1986) 9.
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moze i faktycznie dokonuje si¢ dzigki zapewnieniu wszystkich praw:
wolnosciowych spolecznych i solidarno$ciowych. Trudno bowiem
moéwi¢ o ochronie czlowieka w jego godnosci bez np. odpowiedniej
egzystencji, bez pracy bedacej Zrodtem utrzymania cztowieka, bez
wlasnosci bedacej podstawg bytu, bez dostepu do débr kulturowych
itp. To znaczy, bez zagwarantowania czlowiekowi praw spofecznych
i solidarno$ciowych. Ochrona zatem godnos$ci domaga sie gwaran-
cji wszystkich praw. W pojeciu zatem integralnych praw kryje sie
przeswiadczenie, ze wszystkie generacje praw stanowig nierozerwal-
ng jedno$¢, sa niepodzielne i tak samo wazne, mimo zachodzacych
miedzy nimi roznic®®.

Spor o demokracje

Istotnym dylematem aksjologicznym wspoltczesnego $wiata jest bez
watpienia spér o demokracje. Nie ulega watpliwosci, ze pojecie de-
mokracji wigze si¢ nierozerwalnie z ideg wolnosci, ktdra jest wielkim
osiggnieciem czas6w nowozytnych. Ta idea, jak pokazano wczesniej,
stanowi takze istotny element wielu aksjologii. Ta idea w sposéb jed-
noznaczny zdominowata myslenie wspoélczesnego cztowieka i calego
$wiata, przybierajac postac tzw. nowego humanizmu. Jest faktem oczy-
wistym, ze demokracja musi stwarza¢ horyzonty wolnoéci dla czlo-
wieka jako jednostki i wspdlnoty osob. Czlowiek jest bowiem istota
bytowo wolng tzn. wolng w najgltebszej swej istocie i dlatego musi mie¢
zabezpieczong plaszczyzne wolnosci. Nie ulega zatem watpliwosci, iz
kazda demokracja musi by¢ zwigzana z wolnoscig czlowieka jako jed-
nostki i wspélnoty oséb. Nalezy bowiem powiedzie¢, ze idea jest wtedy
demokratyczna, gdy daje ludziom mozliwie jak najwigksze pole indy-
widualnej wolno$ci. W tej kwestii istnieje pelna zgodnos¢ pomiedzy
réznymi aksjologiami, np. chrzescijanska a liberalng. W tym miejscu
nalezy jednak stwierdzi¢ jednoznacznie, ze jesli przyja¢ ide¢ wolno-
$ci jako jedyna i najgtebsza podstawe demokracji, a tak wtasnie dzi$
w wielu wypadkach ujmuje to liberalizm, to trzeba powiedziec¢ i to, ze
sama wolnos¢ szczegdlnie w ujeciu liberalnym, jako wolnos¢ dla sa-
mej wolnosci, bez uznania jej granicy, moze by¢ niepokojaca. Nalezy

68 Por. H. Skorowski, Problematyka praw..., 28-29.
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powiedzie¢ w ten sposob: tam gdzie brak wolnosci, tam nie ma demo-
kracji, tam jednak gdzie Zle poj¢ta wolnos¢, przewarto$ciowana, tam
takze trudno méwi¢ o prawdziwej demokracji®®. To przewartoscio-
wanie wolnosci w kontekscie demokracji jest dzi§ w szczegdlny spo-
s6b widoczne. Wyraza si¢ ono wtasnie miedzy innymi w oderwaniu
wolnosci od dobra, czyli chce si¢ ja uyymowac poza systemem wartosci
moralnych. Jest to dazenie do tzw. autonomii calkowitej poza wszel-
kim dobrem. Cztowiek w sferze tak rozumianej i interpretowanej wol-
nosci, zaczyna wybiera¢ juz nie tylko wartosci, ale takze antywartosci
jako przedmiot swojego dzialania. Stad wtasnie niepokdj o wolnos¢
jako jedyna i najwazniejsza podstawe demokracji jak chce liberalizm.
Raz jeszcze nalezy zatem podkresli¢, iz demokracja musi si¢ wigzaé
z ideg wolnosci - inaczej bowiem nie bytaby ideg demokratyczna. Nie
oznacza to jednak, iz wolno$¢ jest najgtebsza podstawa demokracji.
W tym miejscu nalezy zwrdci¢ uwage na znaczenie aksjologii per-
sonalistycznej w tworzeniu wlasciwie rozumianej demokracji, ktora
zdominowata myslenie i dzialanie wspdlczesnego $§wiata. W swietle
tej aksjologii rzeczywista, fundamentalng idea demokracji jest god-
no$¢ cztowieka jako jednostki i wspdlnoty 0s6b”®. Chociaz kazdy owa
godnos$¢ odczuwa i definiuje na swoj sposob: czlowieczenstwo, natu-
ra ludzka, godnos¢, to jednak, to co podstawowe w tym pojeciu jest
wspolne. Oczywisto$¢ godnosci ludzkiej nie podlega dzi§ dyskusji:
»W poczuciu godnosci odnajduja sie dzi§ wszyscy: robotnicy, chlopi,
ludzie kultury i nauki. Nawet wotlanie o chleb jest wolaniem o uzna-
nie godnosci. Dlatego jest ona dzi§ podstawg naszej demokracji”’*. To
wlasnie godnos¢ czyli najwyzsza wartos¢ cztowieka jako osoby, méwi
o potrzebie takiego systemu (rzeczywistosci) spotecznego i polityczne-
go, ktdry jest nowym i jedynie wlasciwym typem stosunkéw miedzy-
ludzkich, stosunkéw opartych na poszanowaniu godnosci wszystkich
ludzi, a tym samym stosunkéw wyznaczajacych horyzonty prawdziwej
wolnosci kazdego, ale takze i odpowiedzialnosci. I to jest istotne do-
powiedzenie. Godnos¢ cztowieka jako najwyzsza wartos$¢ rozstrzyga

69 Por. H. Skorowski, Refleksje nad postawami w spoleczenstwie
demokratycznym, ,,Wojsko 1 wychowanie” 1 (1993) 22.

70 Por. Cz. Strzeszewski, Katolicka nauka spoteczna, Warszawa 1982, 373-377.

71 J. Tischner, Etyka solidarnosci, Krakow 1981, 50.
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o wolnoséci w ramach demokragcji, ktéra jednoczesnie musi by¢ od-
powiedzialna. Dzigki tej wartosci jaka jest cztowiek zdgzanie wspot-
czesnego $wiata ku demokracji moze by¢ zdgzaniem ku spotecznosci
ludzi wolnych, ale i odpowiedzialnych za poszanowanie godnosci
kazdego cztowieka.

Tu zatem tkwi zbiezno$¢ i réznica pomiedzy réznymi aksjologiami
w ksztaltowaniu wlasciwego ujeciu wspoélczesnej demokracji. Zbiez-
nos$¢ dotyczy ukazania wolnosci jako zasadniczego elementu demo-
kracji, rozbieznos¢ w ukazaniu fundamentu, na ktéorym demokracja
sie gruntuje: godno$¢ osoby — wolnos¢.

ook

W podsumowaniu podkresli¢ nalezy, ze fundamentalng cechg wspét-
czesnego $wiata sg wielorakie spory aksjologiczne. W tym kontekscie
nalezy widzie¢ wielorakie problemy, ktore nurtuja wspdtczesny swiat,
i ktére wymagaja nie tylko praktycznych rozstrzygniec, ale takze na-
ukowej refleksji.



LEszek KORPOROWICZ
UNIWERSYTET JAGIELLONSKI

WYZWANIA EPOKI POST-HUMANIZMU

Trudno znalez¢ we wspoélczesnym jezyku dyskursu publicznego
w $wiecie cywilizacji, ktora okreslamy jako ,,zachodnig’, terminu,
ktéry miatby bardziej pozytywne konotacje niz wystepujace w roz-
nych wariantach pojecie ,humanizmu”. Z wielu wzgledéw wydaje si¢
ono by¢ najwyzsza emanacjg zainteresowania czlowiekiem, a nawet
jego czlowieczenstwem i pomimo swego konceptualnego charakte-
ru daje nadzieje na dotarcie do sfery praktyki eksponujac powinno$é
realizacji wartosci humanistycznych, postaw humanitarnych i wraz-
liwosci na to, co ludzkie. Pomimo rozwoju nauk humanistycznych
poznanie zaréwno dobrych, ale i ztych cech tajemniczej w dalszym
ciggu natury czlowieczenstwa wydaje si¢ by¢ celem niezwykle dalekim,
co niektorych martwi, ale niektorych cieszy uznajac, iz broni si¢ ona
przed potraktowaniem jako sterowana cze¢s¢ rzeczywisto$ci. Pomimo
tych luk zaréwno w sferze wiedzy, jak i umiejetnosci postepowania
z cztowiekiem zaréwno w sferze nauki, jak i ruchéw kulturowych
pojawila sie coraz bardziej intensywnie manifestujgca si¢ postawa
ucieczki, a nawet swoistego wyprzedzenia natury ludzkiej w kierunku
czegos, co oferowaloby nowe, cho¢ zupelnie nieznane atrybuty prze-
tworzonego, a moze nawet przekroczonego cztowieczenstwa w po-
staci enigmatycznego post-humanizmu. W sferze deklaratywnej ma
to by¢ epoka pokonania ograniczen ludzkich i wypracowania czego$
w rodzaju super-cztowieka, a w sferze organizacji i standardéw zycia
analogicznie udoskonalonego post-spoteczenstwa. Post-humanizm
mialby by¢ jednoczes$nie rodzajem trans-humanizmu, podobnie jak
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post-cztowieczenstwo rodzajem trans-cztowieczenstwa jako udosko-
nalonego technologicznie cztowieka, nowego cyborga ery hybrydal-
nej i cyfrowej, dla ktdrego to, co ,human’, a wigc to, co ,ludzkie” nie
byloby ani marzeniem, ani celem, ani tez potencjalem pozostawiajac
problem podmiotowosci cztowieka niejako na boku jako archaiczng
i nieistotng w tej nowej grze, zapomniang i niepotrzebnga, a nawet
dysfunkcjonalng przypadto$¢ minionych epok ludzkosci'. Cztowiek
uwiedziony technologiczng zapowiedzig udoskonalenia funkcjonal-
nej sprawczosci samego siebie oraz systemu, w ktérym organizowaé
bedzie swoje indywidualne i zbiorowe zycie, jest w stanie odda¢ zna-
cz3ca cze$¢ swojej wolnosci, godnosci i osobowosci.

Aksjologiczne sprzecznosci cywilizacji wspolczesnej

Wiekszo$¢ wyzwan jakie stawia epoka ucieczki od humanizmu wyni-
ka z braku rozwigzania elementarnych sprzecznosci jakie stopniowo,
ale konsekwentnie narastaja w sferze doswiadczanych i generowa-
nych wartosci. Mozna z calg pewnoscig potwierdzi¢, ze procesy jakie
z wielka precyzja opisywal juz kilkadziesigt lat temu Daniel Bell, je-
den z najbardziej przenikliwych socjologdéw wspodtczesnosci w ksigz-
ce zatytulowanej Kulturowe sprzecznosci kapitalizmu, rozwinely sie
z podwojong sila®>. Nagromadzenie istniejacych w tym zakresie kon-
fliktow i najzupelniej nieskutecznych rozwigzan kaze poszukiwac roz-
wigzan zastepczych. Niestety uczyniono wszystko aby nie tylko uciec,
ale w réwnym stopniu zastoni¢ istotne wymiary problemu lansujac
jego uproszczona, wtorng i niejako zastepcza jego wersje definiowa-
ng poprzez hedonistyczne partykularyzmy indywidualnych potrzeb
jednostki, technokratyczne wymogi coraz bardziej zaborczych korpo-
racji i konkurujace systemy stosunkéw wiadzy. Nader czesto zostaja
one przestoniete zmitologizowana sfera nowinek technologicznych,
ktore postuguja sie strategia mitologizacji swoich pokus, obietnic
oraz masowo dostarczanych doznan. Zakleciami i instrumentami tak

1 N.G. Schiller — T. Darieva — S. Gruner-Domic, Defining Cosmopolitan
Sociability in a Transnational Age. An Introduction, ERS 3 (2011) 399-418.

2 D. Bell, Kulturowe sprzecznosci kapitalizmu, tt. S. Amsterdamski,
Warszawa 1994.
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konstruowanego $wiata stajg sie zaawansowane metody sterowania,
sztuczna inteligencja, algorytmiczne metody projektowania zachowan
konsumpcyjnych. Nie doczekalismy sie jeszcze wyrazistej mistyfika-
cji tego typu praktyk, dlatego warto wymienic te najbardziej wrazliwe
osie polaryzacji skutkujace probami zbudowania rozwigzan zastep-
czych niejako ponad porazka i nieumiej¢tnoscig ich moderowania.

Wartosci jako transgresje vs. Wartosci jako potrzeby

Pomijajac w tym momencie bardzo rézne mozliwosci klasyfikowa-
nia warto$ci, warto zwroci¢ uwage, iz te ktére powigzane sg z party-
kularnym sposobem zycia konkretnego cztowieka lub grupy, zawsze
beda antagonizowac sytuacje, w ktérych dochodzi do ich konfrontacji.
Usilne trzymanie si¢ swoich wlasnych, traktowanych w sposéb ego-
-centryczny, etno-centryczny i fundamentalny, powoduje zanik moz-
liwosci komunikacyjnych, nie méwiac juz o postawach dialogicznych.
Z tego powodu jedynie umiejetno$¢ dystansowania si¢ i transgresyj-
nego traktowania wartosci moze wspomoc odnalezienie mostéw po-
przez ktore znalez¢ mozemy to, co moze by¢ wspdlne, co nadaje sie
do wymiany, dzielenia si¢, a nawet rodzaju ubogacenia. Wymaga to
porzucenia tendencji do maksymalizowania tendencji do hedoni-
zmu, poszukiwania przyjemno$ci mozliwie w kazdej sytuacji zyciowej,
roli spolecznej oraz strategiach przystosowania, asymilacji i konfor-
mizmu. Jedng z metod jest oczywiscie wtopienie si¢ w powszechne
standardy kultury masowej, Srodowiskowej czy organizacyjnej, ktora
niejako ,,z klucza” dokonuje zyciowych wyboréw i projektuje $ciez-
ki indywidualnych i spotecznych wyboréw. Nie eliminuje to sytuacji
konfliktowych, pytan egzystencjalnych oraz checi przekroczenia na-
pie¢ wewnetrznych czlowieka, ktére stanowig w istocie o jego czlo-
wieczenstwie. Wskazanie opuszczenia tej sfery dyskomfortu poprzez
przyjecie rozwigzan zewnetrznych w postaci standardéw kulturowych,
korporacyjnych lub technologicznych zgodnych z doktrynalnymi za-
tozeniami post-czlowieczenstwa, jest oczywiscie mozliwe, ale skutkuje
na ogdt powrotem do jeszcze wigkszej dezintegracji osobowosci lub
rozbicia wigzi spotecznych.
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Prymat osoby i wspélnoty vs. Prymat jednostki i indywidualizmu

Redukcja bytu osobowego obecnego w sieci istotnych relacji wspol-
notowych do bytu wyizolowanej jednostki jest jednym z najbardziej
charakterystycznych praktyk cywilizacji tak zwanego indywiduali-
zmu. Jest to indywidualizm czesto bardzo umowny bowiem w ukry-
ty sposob sterowany kanonami ,spoleczenstwa doznan” jakie jest
produktem wyspecjalizowanych systemow przemystowych, ustugo-
wych i kulturowych. Brak rozwigzania napiecia, a czasami konfliktu
pomiedzy swiadoma swojej godnosci osobg, a zatomizowang na ka-
walki swoich pragnien, wizji i potrzeb jednostka pozbawia jg zdolno-
$ci budowania wlasnej tozsamosci, ktéra nie moze pozostawac poza
spotecznym kontekstem jej zycia. Post-humanizm jest tu propozycja
stopniowej alienacji i zatopienia w coraz bardziej waskim $wiecie im-
pulséw o nieokreslonym pochodzeniu. Ich Zrédtem moze by¢ bowiem
konkretna jednostka, ale w réwnej mierze, podsunigte jej oferty wy-
tworzonego sztucznie srodowiska, ktére coraz czesciej nazywaja si¢
»personalizacjq”. To lingwistyczno-psychologiczne ktamstwo znalazto
juz swoja popularno$¢ w zaawansowanym marketingu ustug pozwa-
lajac na skuteczng mistyfikacje nie tylko w sferze ludzkiej duchowosci,
ale takze ludzkiej jazni, autorefleksji oraz uczu¢ moralnych w osamot-
nionej spotecznie etyce zycia w pojedynke”.

Komunikacja jako interakcja vs. Komunikacja
jako przekaz lub transmisja

Cywilizacja przemystowa, ktorej dzietem stala si¢ jej wersja medialna,
podporzadkowala sobie niemal wszystkie obszary kultury, redukujac
to co dzieje si¢ miedzy ludzmi w Zywej i bezpos$redniej interakcji w jed-
nokierunkowg sfere przekazu, transmisji i oddziatywania. Napiecie
pomiedzy tak odmiennie rozumianag, ale i praktykowana komunikacja
jest wistocie ucieczka od kultury w sfere socjotechniki, przybierajaca
czasami postacie anty-kultury, jako zaprzeczenia manifestacji i aktuali-
zacjiludzkiego czlowieczenistwa. Ono zawsze jest wymiang, dzieleniem
sie, nie jest mozliwe poza podmiotowoscig, a wiec intencjonalnoscia

3 H. Skorowski, Aksjologiczny wymiar narodowego dziedzictwa kulturowego,
w: H. Skorowski, Katolicka nauka spoteczna wobec aksjologicznych
dylematow wspolczesnego swiata, Warszawa 2015.
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i obopolng sprawczoscia uczestnikdw interakeji. Jak sugeruje tacinski
termin communicare, to do czego si¢ odnosi, jest tworzeniem rzeczy
wspOlnie. Sprzecznos$¢ pomiedzy wspottworzeniem, wspolistnieniem,
dos$wiadczaniem relacji ludzkich i odpowiedzig na to doswiadczenia
a strategig oddziatywania i wplywania, przekazu i perswazji, jest za-
stagpieniem ludzkiego $wiata zycia inzynierig tego, co instrumentalne
i co rzeczywiscie najlepiej sprawdza si¢ w nie-ludzkim, bezosobowym
swiecie maszyn. Tylko wéwczas relacje pomigdzy komponentami tak
dzialajacego ukladu pozbawione s3 intencjonalnosci, interpretacji,
wymiaru emocjonalnego, jakiejkolwiek empatii i calkowitego braku
wartos$ci autotelicznych.

Poszukiwanie prawdy vs. Poszukiwanie wizerunku

Pluralizm wartosci i liberalizm w sferze postaw, réznorodnos¢ kultu-
rowa oraz walki ideologiczne doprowadzity spoleczenstwa i cywili-
zacje wspolczesna do istotnej relatywizacji standardow poznawczych,
a w koncu zanegowania pojecia prawdy, jako kategorii w istocie nie-
poznawalnej, uzaleznionej od stosowanych metod, sposobu ich uzycia,
skorelowanych z nim systemoéw warto$ci. Uznano, ze mowi¢ mozemy
jedynie o wizji, czy tez partykularnej koncepcji prawdy, ktora zawsze
jest czyja$ prawda, wkomponowana w konkretny kontekst jej po-
strzegania i stanowi jedynie wykonstruowany spofecznie wizerunek
tego, co nazywane jest prawda. W konsekwencji relatywizacja praw-
dy doprowadzila do uznania wszelkich partykularyzmoéw, a nawet
dewiacji jako rownie uprawnionych wizji, za ktérymi nie stoi zdolna
do swojej obrony realnos¢. Kryzys poznawczy spotkat si¢ z kryzysem
etycznym, a etyczny z antropologicznym gubigc poczucie tozsamosci,
sensu i fundamentalnych warto$ci zycia. W atmosferze chaosu, a na-
wet dehumanizacji samego czlowieka réznica pomiedzy pytaniem o to
»Kim?” oraz ,czym?” staje sie on na drodze swojego rozwoju zostala
zupelnie zatarta otwierajac droge do najwiekszych aberracji, zoolo-
gicznych koncepcji osobowosci jako ,,systemu wyuczonych nawykow”,
trans-humanizmu i poszukiwania sztucznych form czlowieczenstwa.
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Rozwdéj ku mgdrosci vs. Rozwéj ku wiedzy,
informacji i sztucznej inteligencji

Nie bez powodu kult optymalizacji, skutecznosci, efektywnosci i wszel-
kiej ekonomizacji dziatan spotecznych poddawanych wymogom ryn-
kowym w zawrotnym tempie stymuluje rozwoj sztucznej inteligencji,
zaawansowanych technik algorytmizacji proceséw decyzyjnych, pla-
nistycznych i prognostycznych niemal we wszystkich obszarach zycia*.
Problem polega na tym, Zze istotnym komponentem nie tyle zacho-
wan, co dziatan ludzkich i kazdej istniejacej realnie kultury jest obec-
nos¢ wartosci, ktére w tradycji humanistyki polskiej okreslane sg jako
wspomniane juz ,wartosci autoteliczne™. Aby okresli¢ ich specyfike
przywola¢ nalezy zasadniczo trzy definicyjne ich atrybuty, ktére zna-
lazly szeroki opis w twodrczosci Stanistawa Ossowskiego, Antoniny
Kloskowskiej, jak i wielu innych badaczy w réznych obszarach nauk
spotecznych i humanistycznych®.

Pierwszy z tych atrybutéw to ich zasadniczo nie instrumentalny
charakter. Oznacza, to, iz nie s3 one podporzadkowane realizacji in-
nego typu wartosci, do ktérych bylyby jedynie posrednim, narzedzio-
wym niejako elementem. Atrybut drugi wynika niejako z pierwszego
wskazujac, ze nie maja one swoich zamiennikéw, podrébek lub sub-
stytucji. Nic nie jest w stanie ich zastapic, by¢ wartodcig o analogicz-
nym znaczeniu, funkcjach lub efektach. Trzeci atrybut wynika z dwoch
poprzednich, pozwalajac okresli¢ ten typ wartosci jako ,,samych dla
siebie”, gdyz stanowig one ostateczng forme realizacji przypisanych
im celow, ktore do niczego juz nie odsylaja. Przykladem tego typu
wartosci jest godnos¢ ludzka, milos¢, honor i pewne formy wolnosci.
Nie sposob ich kupi¢, podmieni¢, wytargowad, a tym bardziej uczy-
ni¢ przedmiotem wymiany. Nie jest w stanie zastgpic ich zadna for-
ma inteligencji, ktéra zawsze ma charakter dziatan instrumentalnych
i jako taka nigdy nie wyczerpuje caloéci przymiotéw ludzkiej osobo-
wosci, wrazliwosci, wyobrazni czy empatii. Z tych to powoddéw nie

4 S. Jaskula, Informacyjna przestrzen tozsamosci, w: Tozsamos¢ i komunikacja,
red. J. Szulich-Katluza — L. Dyczewski — R. Szwed, Lublin 2011.

5 L. Korporowicz, Socjologia kulturowa. Kontynuacje i poszukiwania,
Krakow 2011.

6 Por. A. Kloskowska, Socjologia kultury, Warszawa 1981.
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jest mozliwa sztuczna madro$¢, sztuczna godnosé, sztuczny honor
czy sztuczna forma wolnoéci’. Odmienno$¢ kierunkéw rozwojowych
wartos$ci autotelicznych i instrumentalnych nie daje si¢ zamaskowa¢
poprzez mitologizacj¢, niemal manieryczng i naiwng sakralizacje uty-
litarnie pojmowanej wiedzy, kompetencji informacyjnych oraz cyfro-
we uwodzenie mentalno$ci najmlodszych. Prawdziwym wyzwaniem
epoki post-humanizmu bedzie ponowne, cho¢ trudne odkrycie war-
to$ci humanistycznych, ktére wspdlczesnie stara si¢ poddac anihilacji,
zyciowej i wizerunkowej dezaktywacji®.

Post-humanizm,
czyli wspolczesne kierunki redukgji
wartoéci autotelicznych

Nie tylko sztuczna inteligencja bazuje na strategii, bazuje na prébie

wspierania, doskonalenia, a w kazdym przypadku nasladowania przy-
miotéw ludzkiego intelektu. W istocie jej ,ambicje” idg znacznie dalej.
Udawanie czlowieka polegatoby na nasladowaniu nie tylko jego suk-
cesow, ale i porazek, bledéw a nawet dysfunkeji w funkcjonowaniu

umystu cztowieka jakie stanowig poniekad o jego czlowieczenstwie.
Aksjologia bledu przerasta wszelkie kalkulacje racjonalnosci jaka jest
do pomyslenia w konceptualnym aparacie sztucznej inteligencji i post-
-humanizmu. Cztowiek wbrew pozorom daje sobie prawo do popelnia-
nia btedéw, do wyboréw nieracjonalnych, wazac odmienne, czasami

niewspotmierne skale i typy wartosci. Doskonalos¢ o jakiej mysli czlo-
wiek, nie zawiera si¢ w optymalizacji jego dzialan a w szczegdlnym

rodzaju kompozycji, czasami przewartosciowaniu, a nawet odwraca-
niu dotychczasowej konsekwencji dziatan. Czy moze to ,,zrozumie¢”
komputer, ktéry postuguje sie jedynie inteligencja, nawet jesli dorow-
na ona, a nawet przero$nie ludzka? Udawanie albo ,,funkcjonowanie”
tak jak robig to ludzie, musialoby oznacza¢ porzucanie logiki instru-
mentalnej racjonalnosci na rzecz wartoéci autotelicznych, a wigc lo-
giki dziatan i doswiadczen afektywnych, logiki bledu. W praktyce

7 M.S. Archer, Kultura i sprawczosé, th. P. Tomanek, Warszawa 2019.
8 L. Korporowicz, Zrédia i typy redukcjonizméw we wspdlczesnych analizach
kultury, ,,Roczniki Kulturoznawcze” 1 (2016) 5-30.
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oznaczaloby to rozwdj w kierunku dokfadnie odwrotnym od tego,
jaki obserwujemy w cywilizacji wspolczesnej juz od epoki Oswiece-
nia’. Gdyby umownie histori¢ wspdtczesng okresli¢ jako porzucanie
modelu spoteczenstw tradycyjnych i poprzez ich modernizacje poda-
zanie w kierunku spoleczenstw ponowoczesnych, to proces ten obra-
zowalyby nastepujace przemiany wartosci ujete, w przedstawionym
ponizej schemacie transformacji:

Spoleczenstwa: tradycyjne — nowoczesne — ponowoczesne

Madros¢ # wiedza # informacja
Prawda # umowa # wizerunek
Odpowiedzialno$¢ # pragmatyzm # skutecznosé¢
. L. ) wrazenie
Piekno # doswiadczenie #
estetyczne
Wspdlnota # zbiorowos¢ # populacja
Podmiotowosé¢ # sprawczo$é # autonomia

Redukcja jaka dokonala epoka nowoczesna, poddana zostaje znacz-
nie dalej posunietej eskalacji o jednokierunkowym charakterze, ktéra
w swojej dojrzalej postaci dokonuje w istocie wyeliminowania warto-
$ci autotelicznych. Pozostaje oczywiscie pytanie, co jest celem takie-
go ukierunkowania zmian? Dosy¢ jasno przedstawia si¢ nam sposob
definiowania czlowieka i czlowieczenstwa oraz aksjologiczne osie na-
pie¢, jakie stara si¢ wyeliminowac filozofia ponowoczesna na rzecz
jednoznacznie wspieranej redukgji: przestaje by¢ uzyteczna kategoria
czlowieka jako podmiotu, na rzecz czlowieka jako przedmiotu. Jego
istote, role i powotanie nie konstytuuje juz atrybut godnosci, ale ope-
racyjna, zrelatywizowana i zmienna kategoria zachowan. Podobnie
tozsamos¢ zastepuje spektrum uznawanych identyfikacji, a wytyczne
i uwewnetrznione wskazania rél spotecznych zastepuja refleksyjnie
odczuwang odpowiedzialno$¢. Uratowanie zintegrowanej wizji roz-
woju staje sie w takich warunkach prawdziwym wyzwaniem, gdyz

9 B. Rosi, The Posthuman, Cambridge 2013.
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pojecie uczestnictwa zredukowane zostaje do funkcjonalnego przypo-
rzagdkowania i powielania kanonéw uznanych w grupie za kanoniczne,
transgresje sprowadza si¢ do adaptacji, a tworczo$¢ i innowacyjnosé
do reprodukcji potrzeb oraz strukturalnych oczekiwan jakie w sto-
sunku do 0séb oraz grup wystosowuje organizacja zycia publiczne-
go, korporacyjny system zarzadzania oraz standardy konsumenckie
najblizszego otoczenia, rodziny i grupy spoteczne;j*.

Wspomniane redukcje dotycza nie tylko jednostki ale takze wspol-
not ludzkich. Tam gdzie redukcje aksjologiczne dotykajg czlowieka,
dotykaja tym samym jego praw kulturowych i przenoszg si¢ na war-
tosci wlasciwe dla bytéw ponadosobowych, jak rodzina, male grupy
lokalne, regionalne, a w koncu etniczne i narodowe. Redukcje kultu-
rowe zaczynaja si¢ od rozbijania spolecznej tozsamosci osoby, a wiec
pomniejszania wagi jej relacji zaréwno z najblizszym, jak i dalszym
srodowiskiem spolecznym jako wyznacznikiem istotnych dla niej
komponentéw definiujacych regule jej samookreslenia, zasady okre-
slajace charakter relacji miedzyosobowych oraz typ tworzonej w nich
wiezi''. Laczg one konkretng osobe z tym co wlasnie ponadosobowe
i co moze mie¢ charakter pozainstrumentalny, symboliczny, warty
zaangazowania, trudu i poswiecen tak jak wartosci autoteliczne. Ko-
lejne redukcje dotyczy¢ moga tego, co wyznacza spojnosé, zawarto$é
oraz konsolidacje grup, ktére tracg w ten sposéb swoja podmioto-
wos¢ i stac¢ sie niestety mogg zabiegiem dziatan podporzadkowania,
dominacji i dezintegracji. Zabiegi takie staja si¢ niestety charaktery-
styczne dla wielu struktur ponadnarodowych, w ktérych wspdlnoty
narodowe zachowac chcg wlasng suwerennos¢ traktowang jako wskaz-
nik i synonim ich podmiotowosci. To polski uczony, rektor Akade-
mii Krakowskiej w okresie jej najwiekszej §wietnosci poczatku wieku
XV, Pawel Wlodkowic zwrécil uwage, ze podmiotowos¢ ta nadaje
owym wspdlnotom atrybuty charakterystyczne dla aksjologii osoby
ludzkiej, jak godnos$¢, wolnos¢, poczucie honoru, odpowiedzialnosci

10 U. Beck, The Cosmopolitan Perspective: sociology of the second age of
modernity, ,,British Journal of Sociology” 1 (2000) 79-105.

11 L. Dyczewski, Przestrzenie wzajemnego dopetniania, ,,Politeja. Seria:
Jagiellonian Cultural Studies” 20/2 (2012) 13-22;
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i intencjonalnosci swego bytu i dziatan'?. Z punktu widzenia super-
struktur o charakterze meta-panstwowym walory te moga stanowic¢
autentyczng przeszkode w ,,narzedziowym” traktowaniu federacyjnej
struktury tak pomyslanego super-panstwa. Wlodkowic zwracal uwa-
ge na aksjologiczny wymiar prawa narodéw traktujac je nie tylko jako
gwarancje ich bezpieczenstwa w wymiarze czysto praktycznym, ale
takze jako rodzaj wartosci autotelicznych, budujac tym samym pod-
stawy personalizmu spolecznego.

Eliminacja tego typu wartosci tylko pozornie moze by¢ funkcjonal-
na z punktu widzenia integracji bytéw ponadnarodowych. Po pierwsze
historia wyraznie pokazuje, iz strategie anihilacji wspolnot narodo-
wych powstajacych na przestrzeni setek lat historii, tworzacych je
doswiadczen o wlasnym typie warto$ci rdzennych, jest zalozeniem,
ktére moze okaza¢ si¢ calkowicie nieprawdziwym, a wrecz naiwnym,
a z punktu widzenia konkretnych wspdlnot dehumanizujacym. Nie
tylko historia polskiej wspdlnoty narodowej pokazuje jak silne moga
by¢ pragnienia i dzialania rewitalizujace jej byt i powigzang z nig kul-
ture narodowg. Wspolczesnie mieliémy bardzo jednoznaczne przykta-
dy powrotu do narodowej strategii rozwoju na przykladzie Stowakow
i Czechow, ktorzy zrezygnowali ze wspolnej struktury panstwa cze-
chostowackiego. Z tatwoscia zaobserwowa¢ mozna ozywienie etniczne
w wielu krajach Azji, Afryki, Ameryki Potudniowej, ale takze Europy
na przyktadzie Katalonii, Moldawii, Szkocji, krajéw bylej Jugostawii
i bylego Zwiazku Radzieckiego. Z wielu wzgledow ozywienie te porow-
na¢ mozna do ruchéw tektonicznych glebokich warstw mentalnych
i kulturowych, ukrytych pod powierzchnig dziatan kolonialnych lub
zaborczych, ktére znajduja wspolczesnie swoje ujscie w dramatycz-
nych czasem zrywach lub tez stopniowej, ale konsekwentnej polityce
narodowej jak ma to miejsce w krajach nadbaltyckich. Wspétczesne
strategie federalizacji Unii Europejskiej sg przykltadem dzialan ukie-
runkowanych na frontalny niemal atak tego typy tendencji. Wczesnie;j
czy pozniej skonfrontowane bedg z realiami socjo-mentalnymi, ale
takze aksjologicznymi, ktore z pewnoscig nie sg wygasle, archaiczne
a tym bardziej upadle. Zakladanie, iz mozna utworzy¢ nowe formy

12 Jagiellonian Ideas towards Challenges of Modern Times,
red. L. Korporowicz — S. Jaskuta — M. Stefanowicz — P. Plichta, Krakoéw 2017.
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zaawansowanego kolonializmu pod pozorem lepszego dobrobytu,
wspierane przez pomysly technokratycznego i politycznego post-
-humanizmu, moze spotkac si¢ z gwaltowna repulsja wielu $rodo-
wisk i wspolnot, oznaczajac jedynie rozpad istniejacych juz struktur
oraz zasad jakie lezaly w momencie ich powstawania. To zanegowa-
nie i swoiste odwrdcenie lezacych u jej podstaw wartosci okazac sig
moze eksperymentem skierowanym w istocie przeciwko jej podmio-
tom oraz ich podmiotowosci. Jesli przyjmiemy, ze historia lubi si¢
powtarza¢ powinni$my z calg konsekwencja demaskowa¢ kurs na
kolejng forme europejskiej alienacji, ktora ukazata swiatu w formie
dwoch wojen $wiatowych jak zgubne moga by¢ plany nie tylko aksjo-
logicznej, ale i politycznej hegemonii, deklaratywnej demokratyzacji,
a faktycznej marginalizacji kazdej formy kulturowej réznorodnosci
oraz wlasnej drogi budowania tozsamosci. Historyczny pesymizm na-
kazuje zgodzic si¢ z teza, ze jest to by¢ moze tendencja nieuchronna,
powtarzalna i ma w sobie niezmienng logike, ale w tym samym stop-
niu mozemy by¢ pewni, ze nigdy nie udalo si¢ dokona¢ catkowitego
zaboru, degradacji i redukeji ludzkiego pragnienia wolnosci, a historia
nigdy nie dzieje si¢ tak samo. Raz obudzona $wiadomos¢, tozsamo$é
i poczucie godnosci nie daje si¢ zamkna¢ w technologicznej i bizne-
sowej pulapce, ktéra bardziej niz zwykle ukrywa swoj ideologiczny
i neoimperialny charakter.

Wspélczesny neokolonializm Europy skierowany tym razem do
wewnatrz wynika z porazki kolonializmu skierowanego na zewnatrz,
ktéry niczym powracajaca fala skierowal sie w postaci setek tysiecy
migrantow wtasnie ku Staremu Kontynentowi. Osrodki decyzyjne
poszczegdlnych krajow, jak i Unii Europejskiej jako catosci, nie daja
sobie rady z zaskakujacym, aczkolwiek naturalnym zjawiskiem. Ro-
dzi ono bardzo grozne reakcje wewnetrzne w postaci coraz silniej-
szych i odradzajacych si¢ nacjonalizméw. Federacyjny neokolonializm
zderzy sie z tym typem repulsji w postaci nie tylko aksjologicznego,
ale catkiem praktycznego chaosu, powodowanego brakiem koncep-
cji dojrzalej polityki narodowej. Lewicowa wizja rzeczywistosci oraz
wspierajace ja stosunki i o$rodki wtadzy nie s3 w stanie, i nie za-
mierzajg uzna¢ realizmu wartoéci autotelicznych obecnych w kultu-
rach i wspélnotach narodowych, traktowanych jako dysfunkcjonalny
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archaizm. Polityka ta popada niestety w narastajacy chaos lub nowy
rodzaj dyktatury, konczacej si¢ dramatycznym upadkiem jakiego-
kolwiek fadu spotecznego, narastajaca korupcja na szczytach wladzy,
calkowitg destrukcja réwnie skorumpowanego rozumienia prawo-
rzadnodci, rozpadem wiarygodnosci instytucji parlamentarnych, stan-
dardéw kulturowych i cywilizacyjnych.

Zakonczenie

Sprzecznosci jakie generuja wspolczesne tendencje nie tyle rozwoju,
co zmian cywilizacyjnych dalekie s od skutecznych pomystéw ich
rozwigzania. Co wazniejsze generuja one nasilajace si¢ redukcjoni-
zmy, z ktérych najwiekszy dotyczy nie tylko znaczacego pomniejszenia
tak subiektywnego, jak i obiektywnie definiowanego bezpieczenstwa,
sposobu pojmowania i realizacji praw czlowieka czy wyréwnywania
szans na dostep do podstawowych $wiadczen spolecznych. Roéwnie
powazng forma redukcjonizmu, ktére przenika wszystkie inne jest
redukcjonizm aksjologiczny objawiajacy sie wypieraniem warto$ci
autotelicznych poprzez pragmatycznie definiowane potrzeby, party-
kularne wizje egotycznego dobrostanu jednostek, spotecznosci czy
struktur administracyjnych, czesto oderwanych od ich kontekstu
kulturowego. Redukcjonizm ten wynika z bardzo zawezonego ro-
zumienia fundamentalnych wartosci humanizmu, w ktérym czlo-
wieczenstwo usituje si¢ sprowadzi¢ do doskonalenia jedynie czysto
funkcjonalnych atrybutéw aktywnosci ludzkiej, wraz z przedtuzeniem
jego zycia akcentujac poszerzone mozliwosci tego, ,,czym” moze by¢
czlowiek i marginalizujac pytanie o to, ,kim” chcialby by¢ w czasie
swego istnienia, rozwoju oraz w przestrzeni pozostawionej po sobie
pamieci. Swoistg ucieczka od ztozonosci problemu, ktéry reprezen-
tuja doswiadczane ciagle wartosci autoteliczne jest fascynacja roz-
nymi formami post-humanizmu, trans-humanizmu eliminujacych
transcendentne wymiary bytu ludzkiego, ktérymi trudno jest ste-
rowad, czynic¢ elementem globalnego i korporacyjnego zarzadzania
i uczyni¢ przedmiotem socjo-, psycho- i kulturo-techniki. Co wazne
strategie te dotykaja nie tylko prawa osobowego, ale takze jego po-
chodnych w postaci prawa wspoélnot i prawa narodow traktowanych
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w sposob réwnie redukcjonistyczny i obliczony na stopniowa anihi-
lacje w trans-narodowych spoteczno$ciach konsumentéw, obywateli
nowego modelu panstwowosci jako organizacji totalnego panowa-
nia nad wszystkimi obszarami zycia poprzez zaawansowane formy
organizacji. Stuzaca im sztuczna inteligencja podnoszona do miana
quasi-religii z kultem sztucznego czlowieczenstwa oraz optymalizacji
strategii decyzyjnych kazdego obszaru zycia stanowi¢ ma o sztucznej
madrosci, godnosci i podmiotowosci. By¢ moze okreslenie jej jako
»post-ludzkiej” jest z wielu wzgledéw adekwatne, ale z tych samych
powodow zastuguje na krytyczng ocene z perspektywy ciagle obec-
nych, zastugujacych na poznawanie, a nawet rozwdj wartosci ludzkich,
tego co stanowi o tozsamosci i podmiotowosci cztowieka.
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Sztuczna inteligencja (dalej jako SI) jest najwieksza technologiczng
rewolucja naszych czaséw, a my jestesmy pierwszg generacja, ktéra
z niej korzysta. Nie ulega watpliwosci, ze w najblizszych latach be-
dziemy obserwowac¢ jej stale postepy. Cho¢ trudno dzi§ powiedzie¢
do czego one nas ostatecznie doprowadza, to od nas zalezy czy i w ja-
kim zakresie SI bedzie wspierala czlowieka, ale przede wszystkim to
my juz teraz zadecydujemy o mozliwych drogach jej rozwoju. Moze
by¢ ona wykorzystywana do wspierania postepu ludzkosci, ale wigza
sie z nig istotne zagrozenia. ,Wynikaja przede wszystkim z tego, ze
trudno bedzie zachowa¢ kontrole nad procesami i decyzjami sugero-
wanymi, wspomaganymi czy wrecz kreowanymi przez jej systemy”".
Cho¢ oczekiwania spoteczne wskazujg na potrzebe potaczenia inte-
ligencji czlowieka z inteligencja maszyny, to planujac progres i dy-
namizacje sztucznej inteligencji, nie mozna zapomniec¢ o potrzebie
ochrony cztowieka i jego czlowieczenstwa.

Ray Kurzweil, amerykanski informatyk i futurysta, przyciagnat
uwage opinii publicznej swoimi $miatymi prognozami na temat tego,
jak technologia uksztaltuje przyszlos¢. W ksigzce The Age of Intelligent
Machines z 1990 roku wylozyl szereg proroczych teorii, ktére przewi-
dzialy eksplozje popularnosci Internetu. Jego kolejna publikacja z 1999

1 W. Robaczynski, Sztuczna inteligencja — przedmiot badan czy podmiot
kontrolowany, ,JKontrola Panstwowa” 6 (2022) 8.
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roku zatytulowana The Age of Spiritual Machines przedstawia wizje XXI
wieku jako czasu, w ktorym technologia komputerowa rozwinie si¢ na
tyle, ze maszyny beda mogly dziata¢ na poziomie odpowiadajacym
ludzkiemu mézgowi, a nawet przekrocza jego zdolnosci obliczeniowe.
Ludzko$¢ bedzie pielegnowac relacje z robotami przybierajacymi co-
raz wiecej ludzkich cech. Kurzweil przewidywal, ze komputery beda
podejmowac zlozone decyzje, docenia¢ pigkno, a nawet doswiadczaé
emocji. Co wiecej uwazal, ze gdy ludzie przeniosg informacje ze swo-
ich mézgéw do komputeréw, roznica miedzy cztowiekiem a maszyna
zniweluje sie.

Kurzweil nie byl pierwszym, ktéry wital nadejscie inteligentnej
maszyny. W zlotym wieku cybernetyki podobne twierdzenia o kon-
wergencji ludzkiego zycia i technologii wysuwali tacy naukowcy jak
Herbert Simon?, Marvin Minsky® i Karl Steinbuch®. Podstawowy ar-
gument teoretyczny ich zalozen wspolczesnie nie jest zbyt oryginal-
ny: ewolucja ludzkosci dazy do nowego porzadku z coraz wigksza
szybkoscig, a technologia jest kolejng faza w calym procesie ewolucji.
Dzigki coraz wigkszym mozliwosciom, wykraczajacym poza zdolno-
$ci cztowieka, komputery ostatecznie zastapig ludzkos¢ jako najwyz-
sz forme zycia.

Zapowiadany $wiat Kurzweila, a wiec $§wiat cyborgéw i uducho-
wionych maszyn, jest dzisiaj réwniez naszym $wiatem. Polgczenie
ludzkosci z technologia wptyneto na wiele aspektow Zzycia, zmieniajac
zachowania czlowieka, jego sposob pracy, dostep do informacji, styl
zycia, a takze codzienne nawyki, preferencje i wybory. Nowoczesne
innowacje technologiczne umozliwily fatwiejsza i szybsza komuni-
kacje z innymi ludZmi na calym $wiecie, a takze pozwolily na zdalne

2 Amerykanski polihistor (1916-2001): ekonomista, informatyk, socjolog
i psycholog, laureat nagrody Turinga (wraz z Allenem Newellem) w 1975 .
1 Nagrody Banku Szwecji im. Alfreda Nobla w dziedzinie ekonomii w 1978 r.
3 Amerykanski naukowiec (1927-2016) zajmujacy si¢ gtdéwnie naukami
kognitywnymi, zwlaszcza sztuczng inteligencja; wspotzatozyciel
laboratorium Al w Massachusetts Institute of Technology;
autor wielu tekstow i prac z zakresu sztucznej inteligencji oraz filozofii.
4 Niemiecki informatyk (1917-2005), cybernetyk i inzynier elektryk; byt jednym
z pierwszych badaczy niemieckiej informatyki, tworcg Lernmatrixa,
a takze wczesnej implementacji sztucznych sieci neuronowych.
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wykonywanie pracy, przez co zwigkszona zostala jej elastycznos¢ i efek-
tywnos¢. Dzigki rozwojowi technologii mamy teraz niemal nieograni-
czony dostep do informacji, co w znaczacy sposéb wptywa na nasza
wiedze i umiejetnosci. Automatyzacja proceséw i robotyka przyczy-
niaja sie do zwiekszenia wydajnosci produkgji i ustug. To dzigki roz-
wojowi sztucznej inteligencji cztowiek przyblizyl sie do odwiecznego
marzenia zwigzanego z robieniem ,,coraz wigcej coraz mniejszym
wysitkiem, az w koficu mozna zrobi¢ wszystko, nie robigc nic”®. Ta
zdolno$¢ wynikajaca z postepu technicznego, okreslona w 1938 roku
przez Roberta Buckminstera Fullera terminem ,ephemeralization”,
odnosita sie do przyspieszajacego wzrostu wydajnosci, osiggania tego
samego lub wiekszego produktu (produktow, ustug, informacji itp.),
przy jednoczesnym wymaganiu mniejszego wkladu (wysitku, czasu,
materialéw, zasobow itp.). Wizja Fullera zakladala, ze efemeralizacja,
poprzez postep technologiczny moze skutkowac stale rosnacym stan-
dardem zycia dla stale rosnacej populacji.

Sztuczna inteligencja, ktdra juz dzisiaj jest wszechobecna, przyspie-
sza osigganie planowanych efektéw przy coraz mniejszym wkladzie
ludzkim. Czgsto nie zdajemy sobie sprawy z tego, ze stale korzysta-
my z aplikacji sztucznej inteligencji i jej pomocy w naszym zyciu. Ta
potrzeba wsparcia i nasza zalezno$¢ od systeméw SI staja sie coraz
bardziej widoczne. Rosnacy wplyw i dominacja systeméw sztucznej
inteligencji ujawnia sie¢ w opiece zdrowotnej, komunikacji, transpor-
cie, rolnictwie, edukacji i innych obszarach. Zycie w nowoczesnym
spoleczenstwie bez napotkania aplikacji zasilanych przez sztuczna
inteligencje jest juz prawie niemozliwe. Problem jednak staje si¢ brak
mozliwosci okre$lenia granic dzialania sztucznej inteligencji. Czto-
wiek juz dzisiaj chetnie si¢ nig wyrecza w coraz wigkszej liczbie ob-
szarow swojego funkcjonowania. Technologia ta okazuje si¢ tak dobra,
ze coraz bardziej jej ufamy i nie zostawiamy sobie prawa do wlasne-
go osadu. Ludzie nie radzg sobie z nudg, ztozonoscig i nie s3 doktad-
ni, a w tych przestrzeniach §wietnie radzi sobie sztuczna inteligencja.
Wykorzystujemy wiec technologi¢ do rozwigzywania problemoéw, ale
zapominamy, Ze to my powinni$émy ostatecznie podejmowac decyzje.

5 R. Buckminster Fuller, Nine Chains to the Moon, Carbondale, IL 1963, 252.
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Sztuczna inteligencja - niejednoznaczno$¢ terminu

Do niedawna pojecie ,,sztucznej inteligencji” kojarzone byto przede
wszystkimi z filmami science fiction i przestrzenig medialng, ktora
podnosila jej urzeczywistnienie, cho¢ historia SI siega lat 50. XX wie-
ku, kiedy to Alan Turing zaproponowat test, ktory miat okresli¢, czy
maszyna jest w stanie mysle¢ jak cztowiek. W latach 60. XX wieku po-
wstaly pierwsze programy komputerowe, ktore potrafity rozpoznawac
wzorce w danych, a juz w latach 70. poprzedniego wieku pojawily si¢
systemy ekspertowe, ktore byly w stanie rozwigzywac problemy w spe-
cyficznych dziedzinach. W nastepnym dziesigcioleciu wprowadzono
systemy uczgce sie, ktore potrafity poprawia¢ swoje wyniki na pod-
stawie doswiadczen. Z kazdym rokiem, wraz z rozwojem technologii,
sztuczna inteligencja staje si¢ coraz bardziej zaawansowana i znajduje
zastosowanie w coraz liczniejszych dziedzinach zycia.

Koncepcje i dzialania nad powstaniem sztucznej inteligencji znacz-
nie wyprzedzily jej okreslenie. Termin ,,sztuczna inteligencja” po raz
pierwszy zostal uzyt w 1956 roku przez Johna McCarthyego podczas
konferencji zorganizowanej przez Dartmouth College. Amerykanski
informatyk, laureat Nagrody Turinga, pojecie to zdefiniowat jako sy-
stem, ktory $wiadomie postrzega otoczenie i reaguje na nie tak, aby
zmaksymalizowa¢ swoje szanse powodzenia. Od tego czasu mingto
juz prawie siedemdziesiat lat i powstalo wiele nowych odniesient do
pojecia ,,sztucznej inteligencji’, co mozna bytoby uzna¢ za proces na-
turalny, bowiem wraz z ewolucjg SI zmienia si¢ takze jej okreslenie.
Pomimo wspoélczesnej powszechnosci jego uzywania wcigz brakuje
nam jednoznacznosci rozumienia, a skala jego interpretacji jest bardzo
szeroka. Od zdolnosci uczenia sig, po zdolnos¢ adaptacji do nowych
warunkow i wykonywania nowych zadan, przetwarzania informacji
czy umiejetnosci dostrzegania zaleznoéci i relacji, posiadania zdolno$ci
intelektualnych, a wspoélczes$nie rozumiany jest nawet jako predyspo-
zycje do wspoldziatania ze zdolno$ciami w sferze emocjonalnej i in-
terpersonalnej psychiki ludzkiej®. Wielkozakresowos¢ definiowania
pojecia samej inteligencji implikuje r6znorodnos¢ definicji terminu
sztuczna inteligencja.

6 K. Rozanowski, Sztuczna inteligencja: rozwaj, szanse i zagrozenia,
ZNWWSI 2 (2007) 110.
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Autorzy Stownika Jezyka Polskiego sztuczng inteligencje definiuja
jako ,dzial informatyki badajacy reguly rzadzace zachowaniami umy-
stowymi czlowieka i tworzacy programy lub systemy komputerowe
symulujgce ludzkie myslenie™. Przywolany juz w tekécie Raymond
Kurzweil uwazal, ze jest to ,,(...) dziedzina badan, ktére to badania
usituja nasladowac ludzka inteligencje w maszynie. Obszar Al zawie-
ra systemy z bazg wiedzy, systemy ekspertowe, rozpoznawanie obra-
z6w, automatyczng nauke, rozumienie jezyka naturalnego, robotyke
i inne”®. Natomiast Elaine Rich oraz Kevin Knight uwazali, ze jest to
nauka o czynnosciach, ktére mialyby spowodowac, ze maszyny beda
wykonywac¢ funkgje, ktére aktualnie lepiej wykonuje cztowiek®. Z ko-
lei Robert J. Schalkoft, w swojej ksiazce Artificial Intelligence: An Engi-
neering Approach sztuczna inteligencje rozumie jako dziedzing nauki
probujaca wyjasnic i emulowac inteligentne zachowania za pomoca
metod obliczeniowych'’.

Ta réznorodnosé¢ definicyjna pozwala wyloni¢ podstawowe zna-
czenia SI, ktore oscylujg wokdt dwdch obszaréw. Pierwszy odnosi sig
do hipotetycznej inteligencji realizowanej w procesie technicznym,
a drugi do nazwy technologii i dziedziny badan naukowych informa-
tyki oraz kognitywistki. Z drugiej strony odmienne stanowiska co do
rozumienia tego pojecia, wygenerowaly nowe okreslenia, takie jak:
Machine Intelligence, Computational Intelligence, Synthetic Psychology,
Experimental Philosophy"', Computational Modelling'?>, Computatio-

7 https://sjp.pwn.pl/slowniki/sztuczna-inteligencja (dostep 17.10.2023).

8 R. Kurzweil, The Age of Spiritual Machines. When Computers Exceed Human
Intelligence, New Yor, NY 1999.

9 E. Rich—K. Knight, Artificial Intelligence, New York 1990.

10 R.J. Schalkoff, Artificial Intelligence: An Engineering Approach,

New York, NY 1990.

11 M. Janowska, Podmiotowos¢ prawna sztucznej inteligencji?, w: O czym
mowiq prawnicy, mowigc o podmiotowosci, red. A. Bielska-Brodziak,
Katowice 2015, 173.

12 P.A. Schrodt, Artificial Intelligence and International Relations. An Overview,
w: Artificial Intelligence and International Politics, red. V.M. Hudson,
Oxford 1991, 10.
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nal Epistemology", Autonomic Computing'* réznicujace powstale do-
tad definicje. Problem zdefiniowania tego terminu jest jednak duzo

glebszy. Wynika to z faktu, Ze istnieje wiele rodzajow sztucznej inteli-
gencji, ktore réznig si¢ miedzy soba w zaleznosci od ich zastosowania
i poziomu zaawansowania. Pomimo, ze od czasu kiedy pierwsza defi-
nicja sztucznej inteligencji zostala zaproponowana w roku 1956 przez

Johna McCarthyego mineto ponad 60 lat, nadal jednak prezentowane

s3 rozne stanowiska co do rozumienia tegoz pojecia. Nie powinnismy
zapominad, ze SI obecnie nie jest nazwa jakiej$ pojedynczej istniejacej

rzeczy lub bytu. Sztuczna inteligencja, to symulacja ludzkiej inteligen-
¢ji w maszynach zaprojektowanych do myslenia i uczenia si¢ w taki

sam sposob, jak ludzie. Jest ogolnym pojeciem dla wielu réznych tech-
nologii, wykazujacych zdolnosci i zachowanie, ktore jestesmy gotowi

opisa¢ jako inteligentne.

Wykladniczy wzrost wptywu technologii SI

Sztuczna inteligencja jest coraz czesciej i szerzej wykorzystywana
w licznych dziedzinach. Jednym z gléwnych obszaréw, w ktorych
wywiera wplyw, jest zarzadzanie danymi. Dzieki technikom analizy
danych i uczenia maszynowego, firmy moga odkrywac¢ wartosciowe
wzorce i trendy, ktére pomagaja w podejmowaniu lepszych decyzji
biznesowych. Kolejnym obszarem, w ktérym SI ma duze znaczenie,
jest obstuga klienta. Chatboty, czyli programy komputerowe dziala-
jace na zasadzie SI, s3 w stanie dostarczac szybka i skuteczng obstuge
klienta, odpowiadajac na pytania, udzielajac informacji czy rozwia-
zujac problemy. Samojezdne pojazdy s prawdziwym $swiadectwem
nieograniczonych mozliwosci SI. Firmy wykorzystuja najnowoczes-
niejszg technologie do tworzenia pojazdéw, ktére poruszaja sie po
drogach za pomoca kombinacji kamer, czujnikéw i innych danych.
SI ma znaczacy wplyw na branze opieki zdrowotnej, dajac poczatek

13 D.L. Poole — A.K. Mackworth, Artificial Intelligence. Foundations of
Computational Agents, New York 2010, 9.

14 Law, Human Agency and Autonomic Computing, The Philosophy of Law
meets the Philosophy of Technology, red. M. Hildebrandt — A. Rouvroy,
Abingdon 2011, 3.

62



JAK SZTUCZNA INTELIGENCJA ZMIENIA SWIAT

nowej erze medycyny spersonalizowanej, ktérej schematy leczenia sa
dostosowywane do specyficznych wymagan kazdego pacjenta, a to
z kolei skutkuje lepszymi wynikami i wyzsza jako$cig opieki. ST moze
by¢ takze pomocna w projektowaniu lekéw czy w robotyce medyczne;.

Przemyst jest kolejng branzg, w ktoérej sztuczna inteligencja moze
wspiera¢ optymalizacje proceséw produkcyjnych, zapobiega¢ awariom,
monitorowac jako$¢ produktdw i zarzadzaé tancuchem dostaw. W lo-
gistyce moze by¢ wykorzystywana w optymalizacji tras transporto-
wych, w zarzadzaniu magazynami i w planowaniu dostaw, redukujac
koszty i czas realizacji zamdéwien. Swoje miejsce ma réwniez w obsza-
rze bankowosci, gdzie moze wykrywac oszustwa, analizowac ryzyka
kredytowe i wspomagac proces obstugi klienta. SI przyczynia si¢ row-
niez do wzrostu automatyzacji w procesach biznesowych. Robotyka
procesow biznesowych wykorzystuje technologie SI do wykonywania
powtarzalnych i czasochlonnych zadan, takich jak przetwarzanie da-
nych, weryfikacja dokumentdw czy tworzenie raportow. To pozwala na
zwigkszenie efektywnosci, eliminacje btedéw ludzkich oraz zwolnienie
zasobow, ktére moga by¢ skierowane na bardziej warto$ciowe zadania.

Szerokie zastosowanie moze réwniez znalez¢ w edukacji. Persona-
lizujac proces ksztalcenia, tworzac programy nauczania, opracowujac
indywidualne metody uczenia si¢ i nauczania oraz opracowujac zindy-
widualizowane materialy dydaktyczne moze istotnie zrewolucjonizo-
wac systemy edukacyjne. Obszar kultury juz dzisiaj otrzymat istotne
wsparcie technologiczne. Sztuka generatywna, a wigc wytwarzanie
réznego rodzaju obrazéw, takich jak zdjecia, rysunki, grafiki, anima-
cjeiinne, przy uzyciu sztucznej inteligencji przyblizyly ten obszar jed-
nostkom, pozwalajgc im by¢ tworczym w sposob zaposredniczony'®.

Wykorzystanie sztucznej inteligencji bedzie wzrastalo wraz z jej
rozwojem. Juz dzisiaj wiemy, iz chatboty zrewolucjonizujq jej zastoso-
wanie. ChatGPT wprowadza przetom zaré6wno w sposobie, w jaki 13-
czymy sie z technologig, jak i w systemach, w jakich komunikujemy si¢
ze sobg. Dzigki mozliwosci rozmawiania z maszyng w sposéb niemal
ludzki, eliminuje granice miedzy czlowiekiem a maszyng. Stwarza to

15 S. Jaskuta, Sztuczna inteligencja w edukacji we wspotczesnej rzeczywistosci
hybrydalnej, ,,Perspektywy kultury” 3 (2023) 13-26.
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zaréwno szanse, jak i zagrozenia. Z jednej strony moze prowadzi¢ do
wiekszej harmonii migedzy ludzmi a technologia, umozliwiajac plyn-
niejsze interakcje, ale jednocze$nie, jesli uzytkownicy nie beda $wia-
domi, ze rozmawiaja z maszyna, moze to powodowac dezorientacje
i zmniejszanie pewnosci siebie.

Niewatpliwie sztuczna inteligencja ulatwi automatyzacje¢ zadan,
zwlaszcza tych rutynowych i nudnych. Przy ich wykonywaniu be-
dzie popelnia¢ mniej bledéw niz ludzie i w dodatku nie bedzie sig
meczy¢, oferujac swoja stala gotowo$¢. Sztuczna inteligencja moze
wspierac procesy decyzyjne, analizowa¢ ogromne ilosci danych oraz
dostarcza¢ cenne informacje i rekomendacje. Komputery juz teraz
zwiekszaja naszg produktywnos$¢, a sztuczna inteligencja bedzie ja
zwiekszac jeszcze bardziej.

Sztuczna inteligencja, jako symulacja ludzkiej inteligencji, ma po-
tencjat zrewolucjonizowania branz i poprawy naszego zycia na wiele
sposobow, ale wigze si¢ to rowniez z powaznymi zagrozeniami i wy-
zwaniami. Najczesciej omawianym w dyskusjach nad zagrozeniami
generowanymi przez rozwdj sztucznej inteligencji jest problem bez-
robocia, bowiem aplikacje moga w przysztosci zastgpi¢ miejsca pracy.
Bedj to jednak prawdopodobnie zadania powtarzalne, niewymagajace
zfozonych umiejetnosci. Ponadto technologia nie zawsze musi ozna-
cza¢ utrate pracy. Nowe technologie moga tworzy¢ takze nowe moz-
liwosci zatrudnienia. Z drugiej strony wdrazanie nowych systeméw
sztucznej inteligencji jest wcigz stosunkowo kapitalochlonne, w po-
réwnaniu z zatrudnianiem oséb. Cho¢ sztuczna inteligencja moze po-
moc naukowcom w wymyslaniu nowych wynalazkéw lub odkrywaniu
nowych wzordéw, dziala ona tylko wtedy, gdy system jest do tego za-
projektowany. W przeciwnym razie maszynie SI brakuje ludzkiej kre-
atywnosci. Przynajmniej na razie.

Sztuczna inteligencja ma wiele potencjalnych korzysci dla ludzkosci,
takich jak poprawa jakosci zycia, zwiekszenie wydajnosci, wspieranie
innowacji, ochrona $rodowiska i wiele innych. Jednak jej rozwdj wig-
ze si¢ rowniez z wieloma zagrozeniami, ktdre nalezy rozwazy¢ i zmi-
nimalizowa¢. Duzym zagrozeniem zwigzanym z rozwojem sztucznej
inteligencji jest kwestia prywatnosci. Nikt nie wie, jak szkodliwe moze
okazac si¢ zastosowanie tej technologii do np. rozpoznawania twarzy
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czlowieka. Ale juz dzisiaj moze by¢ ona wykorzystywana do nadzoro-
wania, manipulowania i ograniczania ludzi, zwlaszcza jesli technologia
bedzie w rekach niewielu podmiotéw lub reziméw. Dodatkowo, jesli
SI osiaggnie poziom superinteligencji, czyli zdolnos$¢ do samodzielnego
ulepszania si¢ i przekraczania ludzkiej inteligencji, moze ona zagro-
zi¢ ludzkiej autonomii i wolnosci. Moze tez wplyna¢ na ludzka nature
i kulture, zmieniajac sposob, w jaki ludzie mysla, uczg si¢, komunikuja,
tworza i wyrazajg si¢. Sztuczna inteligencja generuje wiele moralnych
i etycznych problemdw, takich jak odpowiedzialno$¢, sprawiedliwosé,
bezpieczenstwo, prywatnos¢, rownos¢, zaufanie i szacunek. Wymaga
odpowiednich ram prawnych i regulacyjnych, ktore beda chroni¢ ludz-
kie prawa i dobrobyt, a takze zapewnia¢ przejrzystos¢, odpowiedzial-
nos¢ i kontrole nad jej rozwojem. Normy prawne nie mogg wszakze
by¢ jedynym narz¢dziem nadzorujacym jej postep.

Sztuczna inteligencja jest niewatpliwie intrygujacym i obiecuja-
cym narzedziem, ktére moze przynies¢ wiele korzysci ludzkosci, ale
wymaga réwniez ostroznosci i $wiadomosci. Nalezy kontrolowac jej
rozw6j w takim kierunku, aby byla ona zgodna z ludzkimi wartos-
ciami i potencjalnymi pozytkami. Jej stosowanie i postep powinien
by¢ etyczny, odpowiedzialny i zréwnowazony, przynoszacy korzysci
wszystkim czlonkom spoteczenstwa. Przy czym nalezy pamietac, ze
rozwdj i wdrazanie technologii sztucznej inteligencji to proces ciagly.
Wymaga on statych badan i dyskusji, prowadzonych w interdyscypli-
narnych gronach ekspertéow i uzytkownikow. Pozwoli to zwigkszy¢
szanse na wykorzystywanie jej dla dobra spoleczenstwa.

Mimo swojej funkcjonalnosci sztuczna inteligencja bedzie wymaga-
ta stalego nadzoru czlowieka, aby generowac¢ nie tylko poprawne, ale
przede wszystkim stuzace ludzkosci rezultaty. Kluczows role w tym
procesie bedzie odgrywac system edukacyjny, ktoérego zadaniem musi
by¢ przygotowanie nie tylko przysztego, ale przede wszystkim obec-
nego pokolenia do pracy w erze sztucznej inteligencji. Nie chodzi tu
tylko o ksztalcenie umiejetnosci korzystania z wytworéw sztuczne;j
inteligencji czy umiejetnosci postugiwania si¢ nig, ale przede wszyst-
kim o kompetencje kreatywnego myslenia i rozwigzywania proble-
moéw, ktore pozwolg nadzorowacé postep SI. W ten sposéb zwiekszymy
szanse cztowieka na korzystanie z mozliwosci, jakie niesie ze sobg
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sztuczna inteligencja, jednoczesnie minimalizujac potencjalne nega-
tywne jej skutki.

Stanowisko Koéciola wobec sztucznej inteligencji

Wspolczesnie z poziomu wielu dyscyplin naukowych prébuje si¢ ana-
lizowa¢ potencjaly i zagrozenia sztucznej inteligencji. Ustala si¢ moz-
liwe drogi jej rozwoju, a takze szanse nadzoru jej rezultatéw. Réwniez
z poziomu Ko$ciola podejmowane s3 debaty nad przysztym ksztaltem
SI. Nauka, technologia i religia wspolistnieja od dawna i obecnie poja-
wiaja si¢ coraz wieksze oczekiwania, ze rozwdj badan nad sztuczng in-
teligencja i innowacje w zakresie technologii SI bedg wspierane przez te
triade. Troske o potrzebe skoncentrowania na cztowieku z prawdziwie
humanistycznymi warto$ciami, poprzez konieczno$¢ zdefiniowania
odpowiedniej wizji SI, dostrzega Ko$ciot katolicki. W liscie Humana
communitas, z dnia 6 stycznia 2019 roku skierowanym do Przewod-
niczacego Papieskiej Akademii Papieskiej Akademii Zycia z okazji 25.
rocznicy powstania Akademii, papiez Franciszek zauwazajac ryzyko
degradacji cztowieczenstwa i paradoks ,,postepu” w réznych wymia-
rach ludzkiego zycia, prosi o refleksje nad relacjami, ktére jednocza
wspolnote ludzka i tworzg wspolne wartosci, cele, wzajemnos¢. Pod-
kresla, ze pandemia uswiadomita wyjatkowo dwie rzeczy. Z jedne;j
strony pokazala, jak wszyscy jesteSmy wspolzalezni: to, co dzieje si¢
gdzies$ na ziemi, dotyczy teraz calego $wiata. Z drugiej strony pogte-
bifa nieréwnosci: wszyscy bierzemy udziat w tej samej burzy, ale nie
na tej samej todzi. Etyka Zycia ma charakter globalny: czy bedziemy
probowac si¢ ratowa¢, oddalajac sie coraz bardziej od siebie, czy tez
wspolna wrazliwos$¢ uczyni nas bardziej ludzkimi? Musimy odpowie-
dzie¢ na to pytanie i musimy to zrobi¢ jak najszybciej w kontekscie
kolejnego pytania: czy istota ludzka jest nadal wspolng odpowiedzial-
noscig? Papiez zwrdcil rowniez uwage na potrzebe zbadania nowych
technologii, ktére majg coraz potezniejsze mozliwosci interwencji
w zywe organizmy. ,,Nawet cialo ludzkie podlega interwencjom, kté-
re moga modyfikowac nie tylko jego funkcje i mozliwosci, ale takze
jego sposoby nawigzywania relacji na poziomie osobistym i spotecz-
nym, w wyniku czego jest ono coraz bardziej narazone na dziatanie
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sit rynkowych. Istnieje zatem pilna potrzeba zrozumienia tych epo-
kowych przemian i nowych granic, aby okresli¢, w jaki sposéb oddaé
je w stuzbe osobie ludzkiej, szanujac i promujac przyrodzong godnosé¢
wszystkich. Zadanie to jest niezwykle wymagajace, bioragc pod uwage
jego ztozonos¢ i nieprzewidywalnos$¢ przysztego rozwoju; W zwigzku
z tym wymaga jeszcze wiekszego rozeznania niz zwykle”*°.

W niedlugim czasie, bo 28 lutego 2020 roku powstat kolejny do-
kument Rome Call for AI Ethics. Odnosil si¢ on wprost do rozwo-
ju sztucznej inteligencji wedlug kryteriow etycznych, wynikajacych
z podstawowych praw cztowieka oraz dobra planety. Jako pierwsze,
wspomniany dokument, opracowany w celu wspierania etycznego po-
dejscia do SI, podpisaly: Papieska Akademia ,,Pro Vita”, firmy Micro-
soft, IBM, FAO i wloskie Ministerstwo Innowacji. Promuje si¢ w nim
poczucie odpowiedzialno$ci wsréd organizacji, rzadow, instytucji
i sektora prywatnego w celu stworzenia przysztosci, w ktorej inno-
wacje cyfrowe i postep technologiczny stuzg ludzkiemu geniuszowi
i kreatywnosci, a nie ich stopniowemu zastepowaniu. Rzymskie we-
zwanie do etycznego rozwoju sztucznej inteligencji obejmuje 3 ob-
szary oddzialywania:

1. etyka — wszyscy ludzie rodzg si¢ wolni i réowni pod wzgledem
godnosci i praw;

2. edukacja - przeksztalcanie §wiata poprzez innowacje w zakre-
sie SI oznacza dgzenie do budowania przysztosci dla mlodszych
pokolen i z mlodszymi pokoleniami;

3. prawo - rozwdj SI w stuzbie ludzkosci i planety musi znalez¢
odzwierciedlenie w przepisach i zasadach, ktére chronig ludzi
(zwlaszcza stabych i znajdujacych sie w niekorzystnej sytuacji)
oraz srodowisko naturalne.

Zapisano w nim réwniez 6 kluczowych zasad:

1. przejrzystos¢ — systemy SI muszg by¢ zrozumiale dla wszyst-
kich;

2. wlaczenie spoteczne — systemy SI nie moga nikogo dyskry-
minowac, poniewaz kazda istota ludzka ma réwne prawa,

3. odpowiedzialno$¢ — zawsze musi by¢ kto$, kto bierze od-
powiedzialno$¢ za to co robi maszyna;

16 https://www.vatican.va/content/francesco/en/letters/2019/documents/papa-
francesco 20190106 _lettera-accademia-vita.html (dostep 17.10.2023).
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4. bezstronno$¢ — systemy SI nie moga by¢ tendencyjne;

5. niezawodnos$¢ — SI musi by¢ wiarygodna,;

6. bezpieczenstwo 1 prywatnos¢ — systemy SI muszg by¢ bez-
pieczne i szanowaé prywatnos$¢ uzytkownikow'’.

Pod pismem podpisy ztozyli réwniez: szejk Abdallah bin Bayyah -
przewodniczacy Abu Dhabi Forum for Peace, rabin Eliezer Simcha
Weisz - jeden z naczelnych rabinéw Izraela oraz arcybiskup Vincen-
zo Paglia - stojacy na czele Papieskiej Akademii Zycia. Ten ostatni
zaznaczyl, ze podpisany dokument ,jest pierwsza synteza przebytej
dotychczas drogi” i ma nadzieje, ze przyczyni si¢ ona do wspierania
innowacji technologicznych w taki sposob, aby byly one ,,czynnikiem
autentycznego rozwoju czlowieka” i przyczynialy sie do rozwoju ,,hu-
manizmu dla ery cyfrowej”*®.

W kolejnym kroku, papiez Franciszek w listopadzie 2020 roku za-
checil katolikdw z calego $wiata, aby przez caly miesigc modli¢ sie za
stuzebng wobec ludzkosci, a nie zniewalajaca, role sztucznej inteli-
gencji.

Zakonczenie

Technologie sztucznej inteligencji to kolejne narzedzie wytworzone
przez ludzi w rekach czlowieka. O jego wyjatkowosci stanowi to, ze
jak zadne do tej pory nie miato tak znaczgcego wpltywu na zmiane
trybu zycia ludzi i zmiane ich samych. Osiagniecia rewolucji cyfro-
wej, a w szczegolnosci algorytmow nazywanych sztuczng inteligen-
Cja juz zmienily $wiat, w ktérym obecnie zyjemy. Kolejne generacje
SI moga zaréwno wspomoc czlowieka jak i przyczynic¢ si¢ do jego
upadku. JesteSmy obecnie na poczatku drogi tworzenia i wykorzy-
stania tych wyjatkowych algorytmoéw, i od tego jak je zaplanujemy,
wdrozymy i skontrolujemy bedzie zalezalo czy SI bedzie narzedziem

17 https://www.vatican.va/roman_curia/pontifical academies/acdlife/documents/
rc_pont-acd_life doc_ 20202228 rome-call-for-ai-ethics en.pdf (dostep
17.10.2023).

18 https://www.przewodnik-katolicki.pl/Archiwum/2020/Przewodnik-
Katolicki-10-2020/Wiara-i-Kosciol/Rzym-wola-o-etyke-sztucznej-inteligencji
(dostgp 17.10.2023).
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wspierajacym wszystkich ludzi, czy stanie si¢ poczatkiem ich upadku
na réznych wymiarach.

Powyzsza perspektywa podkresla potrzebe tworzenia sztucznej in-
teligencji, ktéra bedzie skoncentrowana na czlowieku i bedzie praw-
dziwie humanistyczna. Wymaga to wspoétpracy pomiedzy wieloma
podmiotami i stronami, nie wykluczajac z udzialu w niej bardzo waz-
nego elementu jakim jest religia. Nie chodzi tu tylko o to, ze absorpcja
technologii cyfrowych przez wspdlnoty wyznaniowe i przez poszcze-
golnych wierzacych ma wplyw na to, jak religia jest i bedzie prak-
tykowana, organizowana czy komunikowana. Koscioly i partnerzy
ekumeniczni majac duzg sile sprawcza, powinni lobbowa¢ na rzecz
szybkich dziatan w celu wprowadzenia odpowiednich systemow re-
gulacyjnych i ram odpowiedzialno$ci. Powinni wzywa¢ do refleksji
nad kwestiami etycznymi, zwigzanymi ze sztuczng inteligencja i jej
wplywem na samorozumienie ludzi. Nalezy wzia¢ pod uwage zardéw-
no pozytywny potencjal technologii, jak i jej negatywne konsekwencje.

Niezaleznie od podejmowanych dziatan juz dzisiaj musimy mie¢
pewnos¢, ze sztuczna inteligencja bedzie tworzona przez ludzkos¢

dla ludzkosci.






KrzyszTOF WIELECKI
UNIWERSYTET KARDYNAEA STEFANA WYSZYNSKIEGO

SIEROTY PO TRANSCENDENC]I,
CZYLI O MINOWANIU MOSTOW

W CZASACH KRYZYSU
CYWILIZACYJNEGO

Postindustrialny kryzys cywilizacyjny

Literatura poswiecona najpierw nadchodzacemu, a potem juz trwaja-
cemu wlasnie kryzysowi cywilizacyjnemu jest potezna. Pierwsze syg-
naly znalez¢ mozemy juz w dziele Karla Polanyiego z 1944 r., ktory
pisal o uwodzicielskim rynku, sprawiajacym, iz system ekonomiczny
nastawiony jest wytacznie na zysk i samoregulacje stad wynikajaca.
Jego zdaniem kryzys lat 20., bedacy przede wszystkim kryzysem ka-
pitalizmu, doprowadzit ostatecznie do wybuchu II wojny $wiatowe;j.
Wolny rynek, ktory zwraca si¢ jedynie ku zyskowi, atomizuje spote-
czenstwo. Z drugiej strony nieskrepowana redystrybucja, jak w kra-
jach socjalistycznych, tez nie jest dobrym rozwigzaniem. Polanyi byt
raczej zwolennikiem ,trzeciej drogi” i korekty redystrybucyjnej oraz
polityki welfare state'.

Pewien niepokdj mogta tez budzi¢ praca Daniela Bella z 1960 r., pt.
The End of Ideology. On the Exhaustion of Political Ideas in the Fifties.
Autor wieszczyt tam, iz wraz z rozwojem panstw opiekunczych, ocho-
ta klasy robotniczej do zmiany ustrojowej spadac bedzie, az do zupel-
nego zaniku. Nastepuje zatem jaki$ nowy czas, ktéry charakteryzowac
sie bedzie nieznanymi wczesniej wlasciwosciami. W 1973 r. ten sam

1 K. Polanyi, Wielka transformacja, tt. M. Zawadzka-Straczek, Warszawa
2011 [tyt. oryg. The Great Transformation. The Political and Economic
Origins of Our Times, Boston 1944].

2 D. Bell, The End of Ideology. On the Exhaustion of Political Ideas in the
Fifties, New York 1960.
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uczony opublikowal kolejng ksiazke, The Coming of Post-Industrial So-
ciety. A Venture in Social Forecasting®. Tutaj zapowiadal juz wyraznie,
iz nadchodzi nieznany wczesniej typ cywilizacji, a mianowicie post-
industrialnej. Trafnie sadzil, iz bedzie to czas, gdy informacja i ustugi
beda mialy znaczenie podstawowe. Przewidywal tez wzrost znaczenia
nauki, jako czynnika zmiany cywilizacyjnej. Zdawal tez sobie sprawe,
iz procesy te pociggna powazne przemiany tradycyjnego fadu spotecz-
nego. W 1976 r. Bell opublikowat dzielo pt. The Cultural Contradictions
of Capitalism*. Pisal tam, iz kapitalizm zbudowany jest na trzech ,,pty-
tach tektonicznych” (kulturowej, ekonomicznej i spotecznej), miedzy
ktérymi wspolczesnie (czyli wtedy) nastepuja powazne sprzecznosci.
Poczatkujg one epoke kapitalizmu, ktory juz zawsze bedzie pozostawat
w wynikajacych stad wstrzasach. Wierzyl jednak, iz mimo to bedzie
on raczej stabilny, cho¢ jego odmiana liberalna przechodzi do historii.

Wiele o tej nowej epoce mozna bylo przeczyta¢ w kolejnych rapor-
tach tzw. Klubu Rzymskiego. Klub ten to rodzaj, jakby$my dzisiaj po-
wiedzieli, think tanku. Zalozony przez Aurelio Pecciego i Alexandra
Kinga. Dzi$ liczy wielu uczonych, aktywistow, dziataczy politycznych
i ekonomicznych. Pierwsza ich publikacja ukazata si¢ w 1972 r. i nosi
tytul The Limits to growth. A report for the Club of Rome’s project on
the predicament of mankind, a jej autorami byli Donella H. Meadows,
Dennis L. Meadows, Jorgen Randers i Willim W. Behrens III°. Do tej
pory podobnych raportéw opublikowano kilkadziesigt. Ich wspdlna
podstawa sg ustalenia z poczatkéw istnienia, iz liczne i réznorodne
kryzysy, jakie nawiedzaja $wiat, majg wspolng osnowe w postaci wiel-
kich przeobrazen, zwigzanych z rozwojem nowych technologii i bled-
nych strategii ekonomicznych.

Waznym glosem w sprawie przelomu cywilizacyjnego byly ksigzki
Immanuela Wallersteina. Ten wielki uczony stworzyt teorie systemu
$wiatowego, ukazujacg mechanizmy prowadzace do kryzysu global-
nego. Jego zdaniem istniejg powigzania ekonomiczne gospodarczo

3 D. Bell, The Coming of Post-Industrial Society. A Venture in Social
Forecasting, New York 1973.

4 Tenze, Kulturowe sprzecznosci kapitalizmu, tt. S. Amsterdamski, Warszawa
2014 [tyt. oryg. The Cultural Contradictions of Capitalism, New York 1976].

5 D.H. Meadows — D.L. Meadows — J. Randers — W.W. Behrens 111, The Limits
to growth, New York 1972.
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najlepiej rozwinietych, bogatych regiondw (centrum systemu - $wiat),
z najbiedniejszymi i najbardziej zaniedbanymi (peryferie) oraz z po-
srednimi (pétperyferie). Przyczyna nieuniknionego korica kapitali-
zmu jest to, co leglo u jego podstaw, czyli nieokietznana daznos¢ do
akumulacji kapitatu. Jednak koncza si¢ wszystkie rezerwy, ktére do-
tad pozwalaly zwigksza¢ nieustannie t¢ akumulacje®.

Z kolei Jeremi Rifkin stawial hipoteze¢ o zmianie istoty systemu ka-
pitalistycznego, charakteryzujacej si¢ przejsciem od produkcji débr
przemystowych do produkcji dobr kultury, komercjalizacjg zabawy
i komercjalizacjg przezy¢, czego skutkiem ubocznym staje si¢ pro-
ces przejmowania przez komercje od kultury tresci zabaw, rozrywki
i przezywania. Zdaniem autora nowe wynalazki powoduja gwaltow-
ny wzrost wydajnosci. Pojawiaja sie zatem wielkie strumienie nowego
bogactwa, ale i obszary ubdstwa. Prowadzi¢ to musi do napie¢ spo-
tecznych i gospodarczych kryzysow, ktérych gtéwna przyczyna jest
ogromny wzrost produkgji, przy braku nabywcéw’.

Powstalo wiele publikacji, zwlaszcza w pdzniejszym okresie. Podane
przeze mnie sg tylko przyktadami ukazujacymi obecno$¢ tej proble-
matyki w powaznej literaturze naukowej. W 2005 r. w czerwcu ukazat
sie numer The Economist po§wiecony rynkom nieruchomosci. Mogli-
$my tam przeczytaé, iz: ,wedtug szacunkéw The Economist catkowita
warto$¢ nieruchomosci mieszkalnych w gospodarkach rozwinietych
wzrosta w ciggu ostatnich pieciu lat o ponad 30 bilionéw dolaréw, do
ponad 7o bilionéw dolaréw, co stanowi wzrost réwny 100% laczne-
go PKB tych krajow. Nie tylko przy¢miewa to poprzedni boom cen
doméw, ale jest wiekszy niz barika na $§wiatowej gietdzie pod koniec

6 1. Wallerstein, The Capitalist World-Economy, Cambridge 1979; Koniec
swiata jaki znamy, tt. M. Bilewicz — A.W. Jelonek — K. Tyszka, Warszawa
2004 [tyt. oryg.The End of the World As We Know It. Social Science for the
Twenty-first Century, Minneapolis 1999].

7 J. Ryfkin, Koniec pracy. Schytek sily roboczej na swiecie i poczgtek ery
postrynkowej, tt. E. Kania, Wroctaw 2001 [tyt. oryg. The End of Work. The
Decline of the Global Labor Force and the Dawn of the Post-Market Era,
New York 1995]; Wiek dostepu. Nowa kultura hiperkapitalizmu, w ktorej placi
si¢ za kazdg chwile zZycia, tt. E. Kania, Wroctaw 2003 [tyt. oryg. The Age of
Access. The New Culture of Hypercapitalism, Where All of Life is a Paid-For
Experience, New York 2000].
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lat 9o. (wzrost 0 80% PKB w ciggu pigciu lat) czy banka na gietdzie
w Ameryce pod koniec lat 20. XX wieku (55% PKB). Innymi stowy,
wyglada to na najwigkszg banke w historii”®.

Najbardziej zatem zaskakujacy jest fakt, ze tak wielu uczonych,
ekonomistow, socjologéw i politologéw, tak bardzo zaskoczyt kryzys
finansowy z roku 2008.

Istota obecnego kryzysu cywilizacyjnego

Nie pierwszy to wielki, cywilizacyjny kryzys w historii czlowieka, ale

najbardziej dramatyczny, dynamiczny i glteboki. Moze dwa lub trzy
tak powazne wystapity w znanych nam czasach. Poprzedni, industrial-
ny, trwal ok. 200 lat, przynidst dwie wojny swiatowe, barbarzynstwa

Wielkiej Rewolucji Francuskiej i rosyjskiej Rewolucji Pazdziernikowe;j,
holokaust, obozy koncentracyjne, wielki kryzys ekonomiczny przefo-
mu lat dwudziestych i trzydziestych dwudziestego wieku. Obecny jed-
nak, postindustrialny, trwa od ok. pofowy lat 70. minionego stulecia

i pewnie potrwa jeszcze wiele lat. Ale glebia z jakg orze najwazniejsze

wymiary zycia ludzi i stan naszej planety jest niepomiernie wigkszy,
a barbarzynstwo, zeby cho¢ wspomnie¢ o obecnej, bestialskiej wojnie

Rosjan na Ukrainie, nie mniejsze. Kryzys ekonomiczny, ktorego faza

jawna trwa od ok. 2008 r. nie jest mniej ostry od poprzedniego. Cho¢

ekonomisci nauczyli si¢ amortyzowac jego skutki, tak ze obecny jest

bardziej powszechny, ,,rozlany”, mniej szokujacy, ale ekonomicznie

nawet potezniejszy.

Traumatyczna historia kryzysu industrialnego byta, tym razem aku-
rat, skuteczng nauczycielkg. W wyniku wspomnianych doswiadczen
powstala nowa odmiana cywilizacji industrialnej, z nowym typem
tadu spotecznego — demokratyczno-liberalnym, z prospoleczna gospo-
darka rynkowa, historycznym kompromisem w postaci polityki wel-
fare state, obywatelskim panstwem prawa, petnigcym rol¢ mediatora
i gwaranta kompromisu miedzy gléwnymi sitami spotecznymi tamtego

8 ,,The Economist”, In come the waves, Special report. The global housing
boom, June 16™ 20035, https://www.economist.com/special-report/2005/06/16/
(dostep: 20.11.2023, th. wlasne — K.W.).
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czasu, tj. pracobiorcami i pracodawcami. Osiaggniecia techniczne tej
epoki sprawily za$, iz procesy te nabraty charakteru globalnego®.

Ten nowy typ tadu spotecznego nie byt idealny, spotykat si¢ z ostra
krytyka, ale wyznaczal ramy wzglednego powodzenia gospodarcze-
go (wcale niemalego tu i 6wdzie), wzglednego pokoju wewnetrznego
i zewnetrznego (tam gdzie dzialal, oczywiécie), poszanowania praw
czlowieka i demokracji. Tak bylo az do wspomnianych lat 70. dwu-
dziestego stulecia. Kiedy to globalizacja poczeta powodowaé zmiany
o definitywnym znaczeniu w kapitalizmie $wiatowym i w $wiatowej
polityce. Dzi$ panstwa, jako podmioty tej gry, sukcesywnie traca sile
i znaczenie. ,,Sie¢’, tak jak ja opisywal Manuel Castells, przemienia
wszelkie wymiary ludzkiego $wiata: gospodarke, kulture, polityke,
podstawowe instytucje, wszystko, z cztowiekiem i jego tozsamoscia
wlacznie. ,,Sie¢”, jak wieszczyl hiszpanski uczony, staje sie takze polem
walki o dominujacy w niej kod kulturowy i o wtadze¢ w ogo6lnosci®®.
Zauwazmy, ze teraz juz chodzi jednak o wladz¢ globalng, podporzad-
kowujaca sobie globalng przestrzen.

Kryzys postindustrialny obfituje w nader ekstraordynaryjne zjawi-
ska i procesy. Wymienmy dla przykladu sasiedztwo kultur z prawie
wszelkich epok, jakie wystepowaly w historii ludzkosci. W wielkich
aglomeracjach, $wiatowych stolicach globalnego, postindustrialnego
$wiata, mijajg si¢ na tych samych ulicach mieszkancy eleganckich re-
zydencji w stylu klasycystycznym, wartych miliony dolaréw, pracow-
nicy szklano-niklowych drapaczy chmur wyposazonych w najnowsze
technologie z mieszkancami tekturowych pudet i rur kanalizacyjnych,
calkowicie i na trwale wyobcowanych z tego nowoczesnego $wiata.
Tak zmarginalizowani, odcinajg si¢ w swej swiadomosci od otaczajg-
cego ich porzadku, przyjmujac ze wspdlczesnej cywilizacji tyle tylko,
ile koniecznie trzeba, ale fizycznie oraz mentalnie pozostaja w $wie-
cie zakamarkéw wielkich dworcéw kolejowych, rur kanalizacyjnych
lub slumséw. Pewne niezbedne udogodnienia cywilizacji traktuja jak
odpersonalizowane sity przyrody. W ten sposéb, w razie koniecznosci

9 Wiecej o tym w: K. Wielecki, Kryzys i socjologia (SocFil), Warszawa 2012.
10 M. Castells, The Network Society. A Cross-cultural Perspective,
Northampton 2004.
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moga korzysta¢ z noclegowni, darmowych positkéw lub szpitali miej-
skich, czy odpadkow z nowoczesnych wysypisk $mieci. Czerpig z nich
jak z przyrody, ktéra umozliwia kapiel w rzece, nasycenie si¢ owocami
runa lesnego itp., a nie wymaga identyfikowania si¢ z nia, wchodze-
nia w podmiotowe relacje lub tym bardziej gtebokiego rozpoznawa-
nia i rozumienia. Mozna by to okresli¢ jako mentalnos¢ selektywnego,
gdyz bardzo wyalienowanego i alienujacego sie, uzytkownika cywili-
zacji, a nie podmiotu spolecznego.

Zagubieni, wyalienowani,
pozbawieni sensu i znaczenia

Pisalem, ze kryzys cywilizacyjny dotyka wszystkich wlasciwie aspek-
tow zycia czlowieka: gospodarki, polityki, panstwa, wymiaru sprawied-
liwosci itp. Ale przemienia on tez ten najscislej humanistyczny wymiar
$wiata: kultury, ludzkich uczu¢, demografii, seksualnosci, tozsamosci
indywidualnych i zbiorowych, zdrowia psychicznego itd.

Nasze ludzkie wlasciwosci ksztaltuja si¢ w procesie gromadzenia,
porzadkowania, interpretacji i ,,przepracowywania” dos§wiadczen, kto-
re s efektem ,zderzania si¢” ludzi motywowanych ich potrzebami
i troskami ze $wiatem zewnetrznym dla nich, od ktérego jednak zalezy
mozliwo$¢ zaspokojenia swoich dazen. Mimo podobnych motywow
i wspolnego $wiata jeste§my bardzo rézni. Jak bowiem pisata Marga-
ret S. Archer: ,]To, ze wszyscy mamy troski w porzadkach naturalnym,
praktycznym i spotecznym, jest nieuchronne, ale doktadnie, jakie tro-
ski i konkretnie, jaka jest ich konfiguracja, to kwestia ludzkiej reflek-
syjno$ci. Dokonujemy refleksji nad naszymi priorytetami i oceniamy
je. Proces dochodzenia do konfiguracji, ktéra nadaje priorytet naszym
troskom zasadniczym i dostosowuje pozostate troski do nich, jest za-
réwno kognitywny, jak i afektywny: zaklada zaré6wno oceny wartosci,
jak i oszacowanie, czy zalezy nam wystarczajgco na nich, abysmy mogli
zy¢ z kosztami i kompromisami, ktére sie z tym wigza. JesteSmy omyl-
ni w obu przypadkach, ale nasza walka o wypracowanie modus viven-
di wéréd naszych zobowigzan jest aktywnym procesem refleksyjnego
zastanawiania si¢, ktére ma miejsce za sprawg wewnetrznej konwer-
sacji. To w niej badamy nasze potencjalne czy trwajace zobowigzania,

76



SIEROTY PO TRANSCENDENCIJI, CZYLI O MINOWANIU...

na tle naszych komentarzy emocjonalnych, ktére ukazujg nam, czy
jestesmy w stanie zy¢ w ten sposdb™*'.

Mysle, ze warto uwzgledni¢ jeszcze jeden ,,porzadek’, ktdrego Ar-
cher co prawda wprost nie wymieniala w tym kontekscie, ale ktére-
mu przeciez poswiecila niemalo uwagi, tj. ,,porzadek transcendentny”.
Nawigzuje tu do mojej idei ,,horyzontéw odniesienia’, czyli najogol-
niejszych przekonan co do §wiata, w wymiarze ontycznym, epistemicz-
nym i etycznym'?. W sposdb oczywisty dla os6b wierzacych, porzadek
transcendentny tworzy Bog i jest to ten wymiar $wiata, o ktéorym méwi
religia. Ale réwniez ludzie niewierzacy zyja w jakim§ porzadku trans-
cendentnym. Tworzg go: kultura (zwlaszcza wyzsza), systemy warto-
$ci, $wiat przyrody (jesli przypisujemy mu glebszy sens), itp. Wszyscy
ludzie majg mniej lub bardziej wysublimowane troski zwigzane z sen-
sem, realnoscia, poznawalnoscig $§wiata, znaczeniem wlasnego zycia,
istnieniem dobra i zla, ich charakterem. To wiasnie sg, dopiero co
wspominane, horyzonty odniesienia: ontyczny, epistemiczny i moralny.

Bog, inni, przyroda, $wiat spoteczny i kultura sg realnym dla mnie
kontekstem Zycia, w ktérym usiltuje spetnia¢ swoje troski. Gdyby od-
wola¢ si¢ do filozofii dialogu, mozna by powiedzie¢, iz s3 one dla
mnie wyzwaniem i ,wezwaniem”. Stawiajg jakis opor, ale tez w zwigz-
ku z tym, czego$ ode mnie ,wymagajg”. ,Wezwanie” jest zawsze we-
zwaniem do ,odpowiedzi”. A moze nawet do czegos$ wigcej, bo do

»odpowiedzialnosci’, czyli ogdlnej postawy gotowosci odpowiadania,
wchodzenia w dialog. Tak pojmowana ,,odpowiedzialnos¢” jest pod-
stawg podmiotowych relacji ze $wiatem. Czlowiek podmiotowy po-
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dejmuje sie ,odpowiedzialnos$ci’, tj. uwzgledniania ,wezwan” Boga,

7 13

innych ludzi, kultury, przyrody itd. ,,Odpowiedzialno$¢” wymaga tez

11 M.S. Archer, Morfogeneza — ramy wyjasniajgce realizmu,
th. D. Leonarska, UCS 1 (2015) 41.

12 Wiecej o tym w: K. Wielecki, Kryzys postindustrialny, osobowos¢ i zdrowie
psychiczne, w: ,,Inny” cztowiek w ,,innym” spoteczenstwie. Europejskie
dyskursy, red. P. Mazurkiewicz — K. Wielecki, Warszawa 2008; K. Wielecki,
Person, Subjectivity and Agency from the Perspective of Critical Realism,
JCR 20 (2021) 368-380.
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zawsze szukania perspektywy ,,my”, zeby odwolac sie do filozofii Ga-
briela Marcela'?, Edyty Stein'* i Martina Bubera'®.

Aby pozostac przy koncepcji Margaret S. Archer, owe trzy porzadki
(plus moze dodany przeze mnie czwarty) wtracaja mnie w etycznosc,
stawiaja wobec konieczno$ci wyboru, stwarzajg szanse wolnosci, a tak-
ze szanse i zagrozenie podmiotowosci. Podjecie decyzji o ,,odpowie-
dzialnosci” jest warunkiem podmiotowego charakteru relacji z tym,
co zewnetrzne, ale tez po prostu, podmiotowosci rozumianej jako
proces zmierzania do pelni czlowieczenstwa w cztowieku. Odmowa

»odpowiedzialno$ci” niszczy za$ podstawy podmiotowosci, zamyka
w swoim egoizmie, ustawia w pozycji ,trzeciej osoby’, Zeby odwota¢
sie znowu do koncepcji gramatycznej wspominanych dopiero autorow.

Nie chodzi o to, ze powodu ,,nieodpowiedzialnosci” cztowiek ponie-
sie przed kims konsekwencje, czyli odpowiedzialno$¢, w wezszym sen-
sie tego pojecia. Ale o to, iz w ten sposéb niszczy on relacje, a zwlaszcza
wiezi, ktore warunkuja ksztaltowanie sie podmiotowosci. Poprzez nie-
odpowiedzialnos¢ cztowiek degraduje siebie i swe czlowieczenstwo.
W ten wlasnie sposdb skazuje sie na najglebszy rodzaj samotnosci
wobec Boga, innych ludzi, $wiata, kultury, spoteczenstwa i natury.
Ale takze poprzez nieodpowiedzialno$¢ wobec tego co transcenden-
tne, czlowiek buduje swoja samotnos¢ wobec siebie samego. Porza-
dek transcendentny nie jest bowiem po prostu czyms co jest w catosci
poza, czyms zewnetrznym. W ogromnej mierze jest tez czyms, co jest
obecne w samym czlowieku, co wypelnia pustke ludzkiej egzystencji,
tozsamosci — psychiki. Pewien wymiar transcendensu jest mostem po-
miedzy tym, co ,zupelnie zewnetrzne’, Zeby strawestowac powiedze-
nie Martina Heideggera, jest ,,zewnatrzéwiatowe” i tym, co jest nasze
wlasne, wewnetrzne w stosunku do nas samych. Mysle tu o tym, co
za Emmanuelem Lévinasem nazwa¢ mozna nieskoriczonoscig, a co
w naszej matej i skoficzonej subiektywnosci, jest nieskonczenie obecne
i obiektywne. Jak pisal francuski mysliciel: ,,Czy pojedyncze byty po-
ktadaja swoja prawde w Calosci, w ktérej znika ich zewnetrznosé? Czy
tez, przeciwnie, najwyzsze wydarzenie Bytu rozgrywa sie w blasku tej

13 G. Marcel, Homo Viator. Wstep do metafizyki nadziei, tt. P. Lubicz,
Warszawa 1984.

14 E. Stein, Czym jest cztowiek, tt. G. Sowinski, Krakéw 2012.

15 M. Buber, Ja i Ty, th. J. Doktor, Warszawa 1992.
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zewnetrznosci? (...) Ksigzka ta zawiera zatem obrone subiektywnosci,
ale nie bedziemy jej uyjmowac w jej czysto egoistycznym sprzeciwie
wobec calosci, ani w jej leku przed $miercig, lecz jako podmiotowos¢
ugruntowang w idei nieskoniczono$ci”*’.

Jestem przekonany, ze cztowiek, aby egzystowac, a zwlaszcza
zachowac¢ zdrowie psychiczne oraz zdolno$¢ rozwojowa swojej
psychiki, musi cho¢ w minimalnym stopniu ufaé, ze rozumie $wiat,
w ktorym zyje i swoje w nim miejsce. Wiacznie z tajemnicg owej
nieskonczonosci i jej pierwiastka we wilasnej, skonczonej egzystencji.

Podsumowanie

Powazne trudnosci z wyksztalceniem si¢ indywidualnych i zbioro-
wych horyzontéw odniesienia lub proces ich rozpadu, powoduje naj-
pierw gleboka frustracje, a potem zaburzenia rozwoju psychicznego
i spolecznego czlowieka oraz powazne choroby psychiczne i nerwi-
ce. To wlaénie dzieje si¢ w naszych czasach wspominanego kryzysu
cywilizacyjnego postindustrializmu, charakteryzujacego si¢ niezwy-
ktym triumfem refleksyjnosci instrumentalnej. Twierdze, ze cierpie-
nie wspolczesnego cztowieka ma swoje zrodlo takze w trudnosciach
podmiotu refleksyjnego w konstruowaniu horyzontéw odniesienia
odpowiadajacych rzeczywistosci. Jednym z aspektow niezrozumiate-
go, bolesnego, narcystycznego poczucia samotnos$ci we wszechswie-
cie jest kryzys zdrowia psychicznego. Wskazuje to, moim zdaniem,
przynajmniej na obiektywny i realny charakter porzadku transcen-
dencji. Jego znaczenie znajduje potwierdzenie w wielu koncepcjach
teoretycznych filozofii i psychologii. ,Odwaga bycia” Paula Tillicha'”
wymaga, zwlaszcza w skrajnych przypadkach, przynajmniej minimal-
nego wsparcia w poczuciu sensu i znaczenia. Podobnie jak w niemie-
ckim obozie koncentracyjnym, opisywanym przez Viktora Frankla'®,
czy hiszpanskim, ktéry poznat z autopsji polski psychiatra i psycho-
log Antoni Kepinski'®.

16 E. Lévinas, Calos¢ i nieskornczonosé. Esej o zewnetrznosci,
tt. M. Kowalska, Warszawa 2002.
17 P. Tillich, Mestwo bycia, tt. H. Bednarek, Paris 1983.
18 V. Frankl, Czlowiek w poszukiwaniu sensu. Gtos nadziei z otchlani
Holokaustu, t1. A. Wolnicka, Warszawa 2016.
19 A. Kepinski, Schizofrenia, Krakow 1992.
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Jedna z istotnych przyczyn tego, iz kryzysowi cywilizacji towa-
rzyszy kryzys czlowieczenstwa i podmiotowos$ci ma swoj poczatek
w o$wieceniowym dziele ,odczarowywania §wiata”. Zakwestionowana
zostala wszelka transcendencja, z Bogiem, ktérego Fryderyk Nietz-
sche ,,poczal mordowac” jeszcze pod koniec XIX wieku?. Tak zatem,
od oswiecenia do dzisiaj trwa proces odbierania gruntu pod dojrza-
te cztowieczenstwo, w imig tej szczegolnej wiary, jaka jest ateizm. Bo
wszak z potwierdzonej naukowo wiedzy nie mozna prawidlowo wy-
snu¢ podobnego przekonania. Pisalem o tym wigcej w Postowiu do
ksigzki trojga wybitnych uczonych: Margaret S. Archer, Douglasa
Porpory i Andrew Colliera, pt. Transcendencja®'. Myéle, ze sam tytut
owego postowia, Sieroctwo ojcobdjcow - ateizm spéZnionego oswie-
cenia, wiele wyjasnia. Generalnie twierdze, iz ,,niewierzacym”, po-
dobnie, jak wierzacym pozostaje tylko wiara, (...) ze Boga nie ma
lub ze jest. Czyli mamy wiare przeciwko wierze. Ta sytuacja wyma-
galaby nieco wigcej pokory od obu stron. Tymczasem jednak wielka
zmiana cywilizacyjna zrywa caly porzadek $wiata, z jego wymiarem
transcendentnym wtacznie. Co powoduje, ze coraz chetniej minuje-
my mosty do transcendencji, czyli do jedynego pewnego gruntu pod
zdrows, pelng i podmiotowg osobowo$¢ oraz poczucie sensu $wiata
i znaczenia wlasnego zycia. A to wlasnie jest warunkiem ,,odpowie-
dzialno$ci” czyli podmiotowego $wiata spolecznego, zbudowanego

z perspektywy ,,my”.

20 F. Nietzsche, Wiedza radosna (La gaya scienza),
th. L. Staff, Naktad Jakoba Mortkowicza, bmw. 1910-1911, 167-168.

21 M.S. Archer — A. Collier — V.D. Porpora, Wprowadzenie, w :Transcendencja.
Realizm krytyczny i Bog, t. A. Wysocki, Warszawa 2022, 47.



MARCIN ZARZECKI
UNIWERSYTET KARDYNAEA STEFANA WYSZYNSKIEGO

ETYKA KATOLICKA I DUCH
KAPITALIZMU

W CZASACH KRYZYSOW
GOSPODARCZYCH

Logicznym punktem wyjscia dla idei systematycznego badania inte-
grujacego zycie religijne z gospodarka byt Max Weber, ktéry w dzie-
le pt. Etyka protestancka i duch kapitalizmu', zaakcentowal wpltyw
idei religijnych na system kapitalistyczny. Weber zajmowat si¢ przede
wszystkim etyka gospodarczg religii $wiatowych - religii Chin, Indii,
Palestyny oraz réznymi odtamami protestantyzmu. Zachowaly sie
takze nieusystematyzowane notatki Maxa Webera dotyczace islamu.
Rzecz jasna weberowskie ,,Wirtschaft und Gesellschaft”, oprocz zapre-
zentowania ,,socjologii rozumiejacej’, takze wprowadza do dyskursu
koncepcje ideacyjnej przyczynowosci religii w stosunku do kapitali-
zmu. W znanym eseju pt. Koscioly i sekty w Ameryce Potnocnej. Spo-
teczno-polityczny szkic o kosciele — konsekwencji pobytu niemieckiego
socjologa w Stanach Zjednoczonych, Weber dokonal intrygujacej
analizy zrédel popularnosci i rozwoju baptyzmu, ktéry przez rygo-
rystyczne procedury weryfikacji cztonkéw kosciola legitymizowal we
wspolnotach lokalnych system kredytéw pozyczkowych dla przedsie-
biorczych emigrantdw, nie posiadajacych skadinad bazowych zasobéw
kapitalowych i stanowigcych dla bankéw grupe ryzyka kredytowego.

1 Tyt. oryg. Die Protestantische Ethik und der Geist des Kapitalismus,
Tiibingen 1905.

81



MARCIN ZARZECKI

»Badania moralnosci zycia i sposobu prowadzenia intereséw przed
przyjeciem kogo$ do wspdlnoty baptystow — mimowolnie przypo-
mnialem sobie nasze badania kandydatéw na oficeréw rezerwy — ucho-
dza bowiem za najsurowsze i najpewniejsze. Kazda niepunktualno$¢
w splacaniu diugu, lekkomyslne wydawanie pieniedzy, odwiedzanie
lokali, wszystko, co, co mogloby rzuca¢ watpliwe $wiatto na zalety
kupieckie zainteresowanego, od razu zdyskwalifikowatoby w oczach
wspdlnoty jego kandydature™. Teoretyczne badania przedweberowskie
motywacyjnej funkgji religii w kreowaniu struktury kapitalistycznej,
w opozycji do ujec roli ideologii klasowej w konstytuowaniu systemu
kapitalistycznego — realizowali takze Gustaw Schmoller oraz Lujo
Brentano. Jednak wspoélfczesnie to Max Weber, a bezposrednio kryty-
ka weberyzmu autorstwa Shmuela Noaha Eisenstadta® czy Roberta J.
Holtona, wyznacza pola teoretycznego i empirycznego dyskursu nad
wplywem religii na systemy gospodarcze. W sensie komparatystyki
badawczej danych w tym zakresie dostarcza nam m.in. zbiér World
Values Survey — Pipy Norris i Ronalda Ingleharta®.

Przypomnijmy, Ze oryginalno$¢ zalozenia, Zrédlo inspiracji We-
bera, oprocz Marksa, stanowily prace Wernera Sombarta, gléwnie
Der moderne Kapitalismus, Die Juden und das Wirtchaftsleben oraz
Der Bourgeois. Zur Geschichte des modernen Wirtschaftsmenschen.
Dla Sombarta, ducha kapitalizmu powotato do zycia wyksztalcenie
ekonomicznego racjonalizmu i zmyst kalkulacji. Sombart réwno-
cze$nie najbardziej zblizyl si¢ do utozsamienia postaw religijnych
kalwinizmu i protestantyzmu z charakterystyka innowacyjnosci, bo-
wiem identyfikowal protestancki sukces rozwoju kapitalizmu z non-
konformizmem i awangarda mysli bedaca wynikiem pochodzenia
od kacerskich idei postepu spotecznego®. Z cechami innowatora
i przedsigbiorcy taczyl autor Der moderne Kapitalismus, zarazem
romantyczne i faustowskie rysy: zadze pienigdza, ryzykanctwo, wrecz
awanturnictwo, ale i warto$¢ pracowitosci, i uczciwos$é. Wyodrebniat

2 Z.Krasnodebski, Max Weber, Warszawa 1999, 172.

3 The Protestant Ethic and Modernization. A Comparative View,
New York 1968.

4  Sacrum i profanum. Religia i polityka na swiecie, Krakow 2006.

5 D. Lachowska, Wstep do wydania polskiego, w: M. Weber, Gospodarka
i spoteczenstwo. Zarys socjologii rozumiejgcej, Warszawa 2002, XXXiV.
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spoteczenstwa nad- i podpredestynowane do rozwoju kapitalizmu a do
tych pierwszych wigczat Zydéw, Etruskéw i Fryzéw, bowiem wszyscy
oni wyksztalcili zawodowy handel papierami wartosciowymi i tech-
niki transakeji terminowych®.

Z kolei centralna idea tezy Weberowskiej opierata si¢ na podkre-
$leniu etyki protestanckiej, sakralizujacej kazdy zawdd i nadajacej mu
charakter zyciowego powolania. Protestancka doktryna predestynacji
przekonywata wierzacego, iz miarg bliskosci Boga jest sukces w $wie-
cie doczesnym, szczeg6lnie powodzenie ekonomiczne i tym samym
redukowata napiecie migdzy obawa o zbawienie a dbaloscig o ziemski
zysk’. W konsekwencji protestantyzm, w wersji kalwinskiej i purytan-
skiej, wplynal na rozwoj kapitalizmu i towarzyszacej mu zracjonalizo-
wanej biurokracji. Kontrowersje zwigzane z tezg Webera zainspirowaly
srodowisko socjologéw do podjecia badan teoretyczno-empirycznych
nad rolg i funkcjami religii w spoteczenstwach zindustrializowanych
i zurbanizowanych.

Krytyka koncepcji Weberowskiej nie dyskwalifikuje samej idei ba-
dania wplywu wartosci religijno-moralnych na system gospodarczy.
Powr6t do komparatystycznych rozwazan teoretycznych w socjologii
religii wigze si¢ z nazwiskiem Talcotta Parsonsa i z powstaniem nur-
tu strukturalno-funkcjonalnego. Parsons wyodrebnit cztery funkcjo-
nalne imperatywy kazdego spoleczenstwa: adaptacje (adaptation),
osiaganie celow (goal attainment), integracje (integration) i latencje
(latency). W abstrakcyjnym modelu tego socjologa systemy religijne
s3 fundamentalnym zrédlem uprawomocnienia dziatan we wszystkich
czterech funkcjonalnych wymogach spoteczenstwa. Oznacza to, iz re-
ligia jest niezbywalnym elementem spoleczenstw, dostarczajacym im
struktur wiarygodnos$ci. Dodajmy, iz funkcja osiggania celéw opiera
sie na zorganizowanej sferze gospodarczej, ktora legitymizuje system
religijny. Unifikujace podejscie, w formie analityczno-interpretacyjnej,
zostalo w pelni zaprezentowane w pracach z zakresu komunikacji mig-
dzykulturowej autorstwa socjolog kultury Elzbiety Reklajtis. Procesy

6 Zob. Z. Krasnodebski, Max Weber i jego analiza religii swiatowych,
w: M. Weber, Etyka gospodarcza religii Swiatowych,
t. 1, Taoizm i konfucjanizm, tt. T. Zatorski, Krakow 2000, i-xxxii.

7 W. Morawski, Socjologia ekonomiczna, Warszawa 2001, 76-82.
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globalizacji ujawniajac wptyw czynnika ideacyjnego na struktury
polityczne i ekonomiczne, analizowane sg w perspektywie ogélnego
systemu kulturowego, radykalnie odmiennego od strukturalno-funk-
cjonalnego equilibrium. W analizach autorki system spoteczny stano-
wi wizje spoleczenstwa w procesie permanentnej zmiany kulturowej,
zmiany immanentnej i determinowanej religia jako sktadowg integru-
jaca tozsamosci indywidualne oraz zbiorowe®. Owe elementy nadajg
kierunek dzialaniom gospodarczym, wyznaczajg ich cel oraz zestaw
ekonomicznych instrumentéw do niego prowadzacych. Na plaszczyz-
nie aksjologicznej religijne wartosci przyjmuja status alternatywny lub
przenikajg si¢ nawzajem na zasadzie kompromisu.

Globalne badania socjologiczne dostarczaja nam podobnych uza-
sadnien. Na przyktad, pierwotna analiza komparatystyczna danych
Gallup Institute oraz danych Miedzynarodowego Funduszu Walu-
towego wskazuje, iz kraje o wysokim poziomie religijnosci to kraje
gospodarczo stabo rozwinigte i na odwrot, niskie wskazniki religij-
nosci towarzyszg stabemu PKB per capita. Co ciekawe, analizy wielo-
wymiarowe ujawniajg jednak brak istotnych statystycznie zwigzkow
korelacyjnych i sugerujg koincydencje relacji miedzyzmiennowych’.
Z kolei Robert Grier, w oparciu o analize 63 bytych kolonii w Ame-
ryce Lacinskiej i empirycznego testu relacji rozwoju ekonomicznego
oraz katolicyzmu i protestantyzmu na danych pochodzacych z bytych
brytyjskich, francuskich i hiszpanskich kolonii wykazal, ze pomiedzy
protestantyzmem a rozwojem gospodarczym zachodzi pozytywny, ale
staby zwigzek'®. Weryfikacja owej hipotezy wymaga uwzglednienia
indywidualnych dzialann na wolnym rynku, indywidualnych predys-
pozycji, systemoéw wartosci, zinternalizowanego fadu instytucjonal-
nego, a co za tym idzie zmiennych kluczowych dla rozstrzygniecia

8 E. Rekiajtis, Spofeczne warunki globalizacji konstruktywnej, w: Kultury
pozaeuropejskie i globalizacja. Zderzenie, red. J. Zdanowski,
Warszawa 2000, 155-179.

9 M. Zych, Wspoiczesne badania nad systemami religijnymi i rozwojem
gospodarczym, w: Etyka katolicka a duch kapitalizmu. Etos polskich
przedsigbiorcow w badaniach Polskiego Pomiaru Postaw i Wartosci, red. S.H.
Zargba — M. Zarzecki, Warszawa 2014, 69.

10 Zob. R. Grier, The Effect of Religion on Economic Development: A Cross-
National Study of 63 Former Colonies, ,,Kyklos” 50/1 (1997) 47-62.
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hipotezy Webera. Positkujac sie rozwazaniami Wonsuba Euma'’, na-
lezy wprowadzi¢ do analizy prosty model rozwoju ekonomicznego
Solowa-Swana z dofaczonym szeregiem innych zmiennych obrazu-
jacych sytuacje religijna spoleczenstw. W przypadku funkcjonalnosci
modelu Solowa-Swana nie sama religijno$¢ jest istotna, lecz sytuacja
religijna: poziom polaryzacji lub fragmentaryzacji religijnej w obre-
bie jednego narodu. Model przedstawia system rozwoju gospodarcze-
go, w ktorym réznice rozwojowe generowane sg przez spoleczenstwa,
w ktorych dominujg jedna lub dwie religie vs. spoteczenstwa wielo-
wyznaniowe, a na zdolno$¢ do bogacenia si¢ ma wplyw nie system
religijny, ale jego otoczenie i zachodzace w nim relacje'?.

Takze model spoleczenstwa konsumpcyjnego i kultura komercyj-
na doskonale nadaja si¢ do ukazania funkcji wsparcia systemu eko-
nomicznego przez okreslone idee religijne, np. w wersji New Age.
Oczywiscie to nie ruch New Age uksztaltowal typ spoleczenstwa
okreslanego masowym lub konsumpcyjnym, ale raczej odwrotnie -
spoleczenstwo masowe oraz popkultura wygenerowaly srodowiska,
w ktorych ,ideologia Wodnika” mogla zaistnie¢. Konsumpcjonizm
jest wspolczesnie dominujgcym stylem zycia w panstwach wysoko-
rozwinietych, a nawet kryterium rozwoju cywilizacyjnego. Gospo-
darki spoteczenstw zamoznych wytwarzajg dobra materialne i oferuja
ustugi, ktore zaspokajaja sztucznie wykreowane potrzeby nazywane
przez socjologéw potrzebami statusowymi (ide¢ nieograniczonej
konsumpcji okresla sie za§ mianem symbolizmu statusu). Innymi
stowy, zewnetrznym wyznacznikiem pozycji zajmowanej w hierar-
chicznej strukturze spotecznej jest rodzaj i ilos¢ débr oraz ustug, na
ktore dana jednostka moze sobie pozwoli¢. Konsumpcyjny styl zycia
polega na zdobywaniu mniej lub bardziej przydatnych przedmiotéow
materialnych, produktéw nowoczesnej technologii oraz na poszu-
kiwaniu coraz to nowych do$wiadczen, takze duchowych. Wzorce
atrakcyjnych rél spolecznych, $cisle powigzane z tymi artefaktami
wspolczesnosci, wyznaczaja srodki masowego przekazu. Wspodlczesna

11 Religion and Economic Development. A Study on Religious Variables
Influencing GDP Growth over Countries, Berkeley 2011.

12 M. Zych, Wspolczesne badania nad systemami religijnymi i rozwojem
gospodarczym, 74.
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kultura ikoniczna, promujac to co nowe i niekonwencjonalne, wspie-
ra postmodernistyczng wizj¢ rzeczywistosdci, tak jak wspiera alterna-
tywne ruchy spoteczne. Psycholog Barttomiej Dobroczynski zauwaza
w ruchu Nowej Ery wspdlistnienie dwoch nurtéw: wysokiego i in-
telektualnego oraz niskiego i populistycznego zwigzanego z kultura
masowa. O ile pierwszy stanowi ideologiczny rdzen ruchu, to drugi
jest najbardziej rozpowszechniony i przybiera posta¢ spontaniczne-
go ruchu spolecznego, a skladaja si¢ na niego ,,przedsiewzigcia nasta-
wione raczej na masowy odbidr oraz charakteryzujace si¢ zasadniczo
rynkowg czy tez komercyjng perspektywq’*’. Badania etnograficzne
prowadzone przez Dorote Hall dostarczajg interesujacych danych,
ktére potwierdzaja komercyjny charakter Ery Wodnika. W czaso-
pismach i broszurach ezoterycznych zagadnienia dotyczace sukce-
su ekonomicznego ulegaja sakralizacji i bynajmniej nie bazuje to na
koncepcji klasyka socjologii Maxa Webera, przedstawionej w pracy
pt. Etyka protestancka i duch kapitalizmu. Miejsce Weberowskiego,
surowego etosu protestanckiego zajeta hedonistyczna etyka doczes-
nosci, propagowana przez popularny nurt Nowej Ery. Ilustracja tego
sg tytuly publikacji i tematy sympozjéw oferowanych przez wydaw-
nictwa i instytuty, zajmujace si¢ szerokim spektrum problemdw, od
ezoteryki przez medycyne naturalng i litoterapi¢ do paleoastronauty-
ki. Na przyktad Instytut Swiadomego Zycia proponuje uczestnictwo
w kursie pt. Twoje Prawo do Bogactwa, a w ,Wodnikowej” literaturze
czgsto mozna spotkac tytuly w rodzaju Tworzenie pieniedzy: klucze
do obfitosci (Sanami Roman i Duane Packer) lub Potega nieskoticzo-
nego bogactwa: mysli ksztattujg zycie (Joseph Murphy). Sakralizacja
pieniadza prowadzi do ukonstytuowania w przekazie ideologicznym
Ery Wodnika, dualistycznego podziatu na bogatych, czyli tych, kté-
rych sukces ekonomiczny jest wynikiem rozwoju duchowego i na
biednych, ktérych ubdstwo jest konsekwencja duchowego marazmu,
nieumiejetnosci rozbudzenia swojego wewnetrznego potencjatu'®.
Etyka ruchu Nowej Ery to apoteoza bogactwa i powodzenia w zy-
ciu doczesnym i zarazem etyka wykluczenia biednych, ponoszacych

13 B. Dobroczynski, New Age, Krakow 1997, 92.
14 D. Hall, Porzqdek sakralny ery konsumpcji, o bogatych i biednych
w popularnym nurcie New Age, ,,Kultura i Spoteczenstwo” 4 (2002) 167-178.
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catkowita odpowiedzialno$¢ za tragiczng egzystencje. Komercyjno$é
popularnego nurtu New Age zawiera si¢ w stowach — ,,pop-New Age”
lub tez w traftnym stwierdzeniu hinduski Gity Mehty - ,,karma-cola”

Kontrowersje teoretyczne i empiryczne analizy zainspirowaly Ze-
spot Polskiego Pomiaru Postaw i Wartosci (dalej jako PPPiW) do
przygotowania studium teoretyczno-empirycznego nad rolg i funkcja-
mi wartoséci w zawodzie przedsigbiorcy w Polsce, z intencja podjecia
ryzyka dokonania pomiaru postaw wobec religii i wartosci w grupie
zawodowej, uznawanej za badawczo nadinkulturowang. Metodologia
badania zakladala realizacje celéw badawczych na poziomie oszaco-
wan statystycznych. Dla kazdego z obszaréw eksploracji, wchodza-
cych w sklad projektu badawczego PPPiW, zostalo zaproponowane
podejscie pomiarowe obejmujgce zmienne i wartoéci. Jednoczesnie
zaproponowana metodologia miala na celu zapewnienie, ze uzyskane
wyniki badania beda wzajemnie spdjne, komplementarne i pozwola
na uzyskanie koherentnego obrazu etosu srodowiskowo-zawodowego
przedsiebiorcéw w Polsce. Badanie ilosciowe zapewnilo reprezenta-
tywno$¢ uzyskanych danych oraz mozliwo$¢ generalizacji interpretacji
w odniesieniu do ogétu polskich przedsigbiorcéw. Pomiar ilosciowy
umozliwil zmapowanie statystyczne probleméw badawczych, ktére nie
s3 objete systematycznymi badaniami realizowanymi wsréd przedsie-
biorcéw, poniewaz etos srodowiskowo-zawodowy mozna zaliczy¢ do
tzw. empirycznego obszaru nieoznaczonosci.

W zalozeniach metodologicznych, na poziomie konstrukeji defini-
cyjnych dystynkgji przyjeto, ze obserwacja objete zostang jednostki
reprezentujace podmioty gospodarcze, zagregowane terytorialnie na
obszarze 16 wojewddztw kraju. Kryterium operacyjnym ,,populacji
celowej” i podstawg zaliczenia danej jednostki do zbioru jednostek
badania byla koniunkcja atrybutéw, jakie winna spetnia¢ jednostka
klasyfikowana, w tym numer Rejestru Urzedowego Podmiotéw Go-
spodarki Narodowej REGON, kompletnos¢ i aktualnos¢ danych te-
leadresowych oraz kryteria schematu doboru préby. Ze wzgledu na
strukture polskich podmiotéw gospodarczych (z perspektywy liczby
zatrudnianych pracownikéw) alokacja proby w przypadku podmio-
tow $rednich i duzych, zostala odpowiednio powigkszona, umozliwia-
jac statystyczne analizy poréwnawcze. Proponowana alokacja proby
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wymagala wyznaczenia wag analitycznych niezbednych do szacowania
parametréw calej populacji pracodawcow przy zalozeniu przekrocze-
nia warto$ci krytycznych proporcji losowania, wag gwarantujacych
estymacje frakcji w warstwach z doktadnoscig + 3.

Respondenci deklarujg przynaleznos¢ do konfesji rzymsko-katoli-
ckiej (94,9%), w 87,3% okreslaja sie jako osoby wierzace, praktykujace
niesystematycznie (59,9%). Badani dosy¢ dymorficznie postrzega-
ja osoby wierzace jako bardziej godne zaufania w biznesie (od 0séb
niewierzacych). 47,9% respondentéw wyrazito brak zdania na temat
imperatywnodci religii dla budowania etosu pracy. Respondenci dekla-
rowali, Ze nie tamigc norm etycznych i przestrzegajac wszystkich na-
kazow religii, mozna osiggnac¢ sukces zawodowy i awansowa¢ w pracy
(89,4% ogdtu wskazan). Zauwazamy wérdd przedsiebiorcéw sympto-
my subiektywizacji i prywatyzacji religijnosci (87,2%) oraz poleganie
w dzialalno$ci gospodarczej na swojej wlasnej przedsiebiorczosci i za-
radnosci (89%). Przedsigbiorcy powszechnie nie akceptuja zachowan
korupcyjnych, sg zdecydowanie przeciwni patologizacji systemu ryn-
kowego i to niezaleznie od podstawowych zmiennych spofeczno-de-
mograficznych czy tez zmiennych odnoszacych sie do religijnosci. %
badanych jest zadowolonych ze swoich osiaggnig¢: wyksztalcenia, wy-
konywanej pracy zawodowej, standardu zycia oraz zycia malzenskie-
go i rodzinnego, przy postrzeganiu problemoéw integracji sfery zycia
zawodowego z zyciem rodzinnym.

Z perspektywy aprobaty lub dezaprobaty dla dzialan zwigzanych
z przynaleznoscig do kosciofa rzymskokatolickiego lub wynikajacych
z akceptacji ideologii determinowanej systemem religijnych wartosci
i norm, intrygujacy jest rozklad odpowiedzi na pytanie dotyczace po-
staw wzgledem wybranych dziatan spotecznych (wedlug skali inwer-
syjnej). Przedsiebiorcy nie zgadzaja sie z dotacjami publicznymi dla
wszystkich nieefektywnych podmiotéw gospodarczych zagrozonych
bankructwem. Funkcjonowanie przedsigbiorstw pozostawiaja auto-
regulacji rynkowej, co stanowi wyraz dojrzalego stosunku do syste-
mu wolnorynkowego.

Respondenci sg zwolennikami catkowitego zakazu rozpowszechnia-
nia pornografii, zdecydowanie nie zgadzaja sie i raczej nie zgadzajq si¢
z zakazem nauczania religii we wszystkich szkotach publicznych, na-
tomiast sa raczej indyferentni w przypadku opodatkowania wiernych
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na rzecz Ko$ciota oraz usunigcia symboli religijnych z urzedéw pub-
licznych, przy czym wskazania skrajne aprobata/dezaprobata dla tego

ostatniego ujawniaja przewage braku zgody na to dzialanie. W prze-
krojach danych ze wzgledu na wielko$¢ firmy obserwujemy znaczace

réznice wskazan. Zakaz nauczania religii we wszystkich szkotach pub-
licznych w najmniejszym stopniu jest akceptowany przez reprezen-
tantow podmiotow zatrudniajgcych od 10 do 49 pracownikéow. W tej

kategorii badanych ujawnia si¢ najwyzszy ogoélny brak akceptacji dla

zakazu (lacznie odpowiedzi ,,raczej nie zgadzam si¢” i ,zdecydowanie

nie zgadzam si¢”). Zestawienie zmiennej ,opodatkowanie wiernych

na rzecz Koéciola” ze zmienng wielkoéci podmiotu gospodarczego

réznicuje obraz opinii respondentow, redukujac ogélng indyferen-
tnos$¢ odpowiedzi. Z wyjatkiem kategorii matych podmiotéw zauwa-
zamy wszedzie akceptacje dla propozycji zawartej w pytaniu. Z kolei

zestawiajac zmienng ,,usuniecie symboli religijnych z urzedéw pub-
licznych” ze zmienng wielkosci podmiotu gospodarczego, we wszyst-
kich kategoriach podmiotéw, z wyjatkiem zatrudniajacych od 10 do

49 pracownikéw (postawa indyferentna), zauwazamy brak aprobaty
dla propozycji dzialania. Zréznicowanie opinii wedlug kategorii lat
funkcjonowania podmiotéw gospodarczych na rynku réwniez wydaje

sie stanowi¢ intrygujacy predyktor wskazan. W przypadku liczby lat
funkcjonowania respondentéw na rynku, istnieje korelacja dodatnia
miedzy poziomem religijnosci (mierzonym globalnym stosunkiem

oraz praktykami religijnymi) a firmy. Liczba lat funkcjonowania na
rynku opisuje nam jednak efektywno$¢ i doswiadczenie podmiotu

gospodarczego, w ktérym mozemy mie¢ do czynienia z fluktuacja
personelu. Tlumaczy to nam wzgledng symetrie rozktadéw opinii
niezaleznie od warto$ci zmiennej ,,lat funkcjonowania na rynku pod-
miotu gospodarczego”.

Prawie 90% przedsigbiorcéw zgadza si¢ z twierdzeniem, ze po-
winni polega¢ przede wszystkim na wlasnej przedsigbiorczosci i za-
radnosci (23% ,zdecydowanie si¢ zgadza’, ,nie zgadza si¢” - 7,7%).
Z twierdzeniem zgadza si¢ zdecydowanie wiecej kobiet (19,3%) niz
mezczyzn (4,8%). Brak zgody na sformulowanie, Ze przedsiebiorcy
powinni polega¢ przede wszystkim na wlasnej przedsiebiorczosci czes-
ciej przejawiajg wlasciciele firm jednoosobowych (23,2%), oraz zatrud-
niajacy miedzy 2 a 9 pracownikow (16,2%). Osoby z wyksztalceniem
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zawodowym, $rednim i pomaturalnym zdecydowanie czgsciej nie
zgadzaly sie¢ z omawianym twierdzeniem niz badani z wyksztalce-
niem wyzszym licencjackim lub inzynierskim. Ok. 30% badanych
deklarujacych sig¢ jako gleboko wierzacy odpowiadato, ze nie zgadza
sie z twierdzeniem, iz ludzie powinni polega¢ przede wszystkim na
wlasnej przedsiebiorczosci i zaradnosci.

Z kolei akceptacje dla panstwa opiekunczego odrzucali mieszkancy
miast 50-99 tys. W przypadku twierdzenia ,,zréznicowanie dochodow
wedlug kwalifikacji niezbedne jest dla rozwoju gospodarczego” wsrod
mezczyzn poparcie dlan jest wyzsze niz u kobiet. Najwyzszy wskaz-
nik aprobaty wystepuje wsrod wlascicieli firm zatrudniajacych 10-49
0s0b (91,6% — w tym 78,7% ,raczej si¢ zgadza”). 94% respondentow
z wyksztalceniem wyzszym licencjackim i inzynieryjnym akceptuje
omawiane twierdzenie. Z twierdzeniem ,,obecnos¢ wartosci religij-
nych w zyciu publicznym i zwigzek miedzy panstwem, i Kosciolem
jest gwarancja moralnosci” zgadza si¢ 22,9% respondentéw, a odrzu-
ca je 22,5% badanych.

Brak uwarunkowania osiggniecia i zachowania wysokiego pozio-
mu przewagi konkurencyjnej na rynku od famania norm etycznych
i nakazow religii deklarowalo 84%. Mozliwo$¢ skutecznego negocjo-
wania warunkow porozumien handlowych bez famania norm etycz-
nych i nakazdéw religii wskazalo 85% przedsigbiorcow.

Polacy ,,powszechnie zauwazaja zachowania korupcyjne, ale nie
akceptuja ich. Rzadko tez dopuszczaja mozliwos¢, ze dawanie tapo-
wek jest usprawiedliwione sytuacja. Wyniki te nie zaleza od cech spo-
teczno-demograficznych respondentéw. Mozna jedynie pokusi¢ si¢
o stwierdzenie, ze bardziej bezkompromisowe w potepianiu korupcji
s3: osoby gleboko wierzace, obojetne lub niewierzace, a jednoczesnie
systematycznie, rzadko lub wcale niepraktykujace, kobiety, pracowni-
cy najmniejszych, ale tez najwigkszych firm, przedstawiciele handlu
i produkgji, gorzej wyksztalceni, z matych i duzych miejscowosci, oso-
by najmtodsze i najstarsze, a takze osoby o krotszym stazu pracy”*®.
Podkreslmy jednak, iz kontrowersje zwiazane z tezg Webera trudne

15 R. Wisniewski, Ku wertykalnemu i horyzontalnemu spojrzeniu na
korupcje w Polsce, w: Etyka katolicka a duch kapitalizmu. Etos polskich
przedsigbiorcow w badaniach Polskiego Pomiaru Postaw i Wartosci,
red. S.H. Zargba — M. Zarzecki, Warszawa 2014, 258.
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s3 do rozstrzygniecia w indykatywnym badaniu nad rola i funkcjami
warto$ci w zawodzie przedsigbiorcy w Polsce, z ryzykiem dokonania
pomiaru postaw wobec religii i wartosci w grupie zawodowej uzna-
wanej za badawczo nadinkulturowana.

Podjete kwestie z koniecznoséci mialy charakter schematyczny
i stuzyly zarysowaniu wybranych zagadnien z zakresu problematy-
ki oddzialywania religii na gospodarke w oparciu o fundamentalne
koncepcje i mierniki. Poszukujac odpowiedzi na postawione pytania,
pragnelismy ukazaé watpliwosci, ktore towarzysza probom zrozu-
mienia mechanizmoéw religijnej etiologii systeméw ekonomicznych.
Problemem zasadniczym jest nakladanie si¢ makroekonomicznych
modeli ekonometrycznych, dotyczacych progresu gospodarczego na
mikroekonomiczne zrédla sukcesu gospodarczego, bedace rezultatem
jednostkowej efektywnosci dziatan. Unikajac myslenia zyczeniowego,
ktoére uczyniloby niewiarygodnym caly proces analityczny, wyzna-
czylismy sobie dyscypling w formulowaniu ostatecznych wnioskow.
Zaprezentowane koncepcje oraz dane nalezy traktowa¢ jako egzem-
plifikacje wartoéci badan i ich potencji metateoretycznej i metodo-
logicznej, zas dane PPPiW jako podejmowanie proby poszukiwania
zwigzkéw, miedzy istniejacymi w literaturze socjologicznej koncep-
cjami a faktografig na poziomie badan realizowanych wsrdéd polskich
przedsiebiorcéw. Wyimki interpretacji pozyskanych danych nalezy
potraktowac jako glose do dyskusji nad religijnymi zrédfami krea-
tywnosci i innowacyjnosci sektora MSP w Polsce.
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Cytat z tytulu przedstawienia pochodzi z powiesci Bolestawa Prusa
Faraon. Dolaczy¢ jednak trzeba jeszcze jeden element: wojsko. Ta tria-
da: panstwo, kaplanstwo i wojsko stanowig szkielet akeji tej powiesci.
W skrdcie rzecz ujmujac chodzi o dazenie syna faraona Ramzesa XII
do objecia wladzy po ojcu z uzyciem sily wojska, aby pokona¢ wply-
wy kaptanéw i doprowadzi¢ do wojny z Asyria. Ma to by¢ sposéb na
zdobycie tupéw wojennych, ktére pozwolg zapelnic¢ skarb panstwa
i zapewni¢ dobrobyt Egiptu, i szczedcie jego obywateli. W tym arty-
kule przedmiotem dalszych analiz bedzie jedynie panstwo i kaptan-
stwo w kontek$cie mostow nadziei.

Gloéwna teza artykulu dotyczy relacji migdzy panstwem a kaptana-
mi: panstwo i kaptanstwo znajduja sie w relacji wspolzaleznej niesyme-
trycznej. Chodzi o to, ze panistwo nie moze prawidtowo funkcjonowac
bez ,kaptanéw”, natomiast kaptani moga by¢ ,,bezparstwowcami” iden-
tyfikujac sie ze spoleczenstwem, bez uczestniczenia w instytucjonal-
nym funkcjonowaniu panstwa. Tak funkcjonowal starozytny Egipt,
dlatego ksigze, kandydat na faraona, walczac z kaplanami w imig
uniezaleznienia Egiptu od ich wpltywow, przegrat jako ,,paristwowiec”
i pogrzebal szanse poprawy zycia czlonkoéw spotecznosci egipskiej.
Kaptani mieli duze wplywy w panstwach starozytnych cywilizacji,
réwniez w narodzie wybranym. Natomiast w nowozytnej historii, po
narodzeniu Chrystusa, kaptani jako apostotowie i ewangelizatorzy,
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organizowali wyznawcdw Chrystusa w gminach, ktére z czasem prze-
ksztalcily si¢ w organizmy parafialne.

Jak nalezy rozumiec¢ relacje miedzy panstwem a kaptanami w per-
spektywie chrzescijaiistwa zostalo opisane w tekscie pochodzacym
z konca II wieku: ,,Chrzescijanie nie r6znig si¢ od innych ludzi ani
miejscem zamieszkania, ani jezykiem, ani strojem. Nie maja bowiem
wlasnych miast, nie postuguja si¢ jakims$ niezwyklym dialektem, ich
sposdb zycia nie odznacza si¢ niczym szczegdlnym. Nie zawdzigcza-
ja swej nauki jakim$ pomystom czy marzeniom niespokojnych umy-
stéw, nie wystepuja, jak tylu innych, w obronie pogladéw ludzkich.
Mieszkaja w miastach greckich i barbarzynskich, jak komu wypadto,
stosujg si¢ do miejscowych zwyczajow w ubraniu, jedzeniu, sposobie
Zycia, a przeciez samym swoim postepowaniem uzewnetrzniajg owe
przedziwne i wrecz nie do uwierzenia prawa, jakimi si¢ rzadzg. Miesz-
kajg kazdy we wlasnej ojczyznie, lecz niby obcy przybysze. Podejmuja
wszystkie obowigzki jak obywatele i znosza wszystkie ci¢zary jak cu-
dzoziemcy. Kazda ziemia obca jest im ojczyzng i kazda ojczyzna zie-
mig obcg. Zenig si¢ jak wszyscy i maja dzieci, lecz nie porzucajg nowo
narodzonych. Wszyscy dzielg jeden st6l, lecz nie jedno toze. Sg w ciele,
lecz zyja nie wedlug ciala. Przebywaja na ziemi, lecz sa obywatelami
nieba. Stuchajg ustalonych praw, a wtasnym zyciem zwyci¢zaja prawa.
Kochaja wszystkich ludzi, a wszyscy ich przesladuja. Sg zapoznani i po-
tepiani, a skazywani na $mier¢ zyskuja zycie. Sa ubodzy, a wzbogacaja
wielu. Wszystkiego im niedostaje, a optywaja we wszystko. Pogardza-
ja nimi, a oni w pogardzie tej znajdujg chwale. Spotwarzajg ich, a s3
usprawiedliwieni. Ublizajg im, a oni blogostawig. Obrazaja ich, a oni
okazuja wszystkim szacunek. Czynig dobrze, a karani sg jak zbrod-
niarze. Karani, radujg si¢ jak ci, co budzg sie do zycia. Zydzi walcza
z nimi jak z obcymi, Grecy ich przesladuja, a ci, ktorzy ich nienawidza,
nie umiejg powiedzie¢, jaka jest przyczyna tej nienawisci. Jednym sto-
wem: czym jest dusza w ciele, tym sg w $wiecie chrzescijanie. Dusze
znajdujemy we wszystkich czlonkach ciala, a chrzescijan w miastach
$wiata. Dusza mieszka w ciele, a jednak nie jest z ciala; i chrzescija-
nie w $wiecie mieszkaja, a jednak nie s ze $wiata. Niewidzialna du-
sza zamknieta jest w widzialnym ciele i o chrzescijanach wiadomo,
ze s3 na $wiecie, lecz kult, jaki oddaja Bogu, pozostaje niewidzialny.
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Cialo nienawidzi duszy i chociaz go w niczym nie skrzywdzita, prze-
ciez z nig walczy, poniewaz przeszkadza mu w korzystaniu z rozkoszy.
Swiat tez nienawidzi chrzescijan, chociaz go w niczym nie skrzywdzili,
poniewaz sg przeciwni jego rozkoszom. Dusza kocha to cialo, ktore jej

nienawidzi, i jego cztonki. I chrzescijanie kochajg tych, co ich niena-
widzg. Dusza zamknieta jest w ciele, ale to ona wiasnie stanowi o jed-
nosci ciala. I chrzescijanie zamknieci s3 w §wiecie jak w wigzieniu, ale

to oni wlasnie stanowig o jednos$ci $wiata. Dusza, cho¢ nie§miertel-
na, mieszka w namiocie §miertelnym. I chrzescijanie obozuja w tym,
co zniszczalne, oczekujac niezniszczalno$ci w niebie. Dusza staje si¢
lepsza, gdy umartwia sie przez gldd i pragnienie. I chrzescijanie, prze-
sladowani, mnozg si¢ z dnia na dzien. Tak zaszczytne stanowisko Bog
im wyznaczyl, ze nie godzi sie go opuszczal™

Chrzescijanstwo dziala obecnie w ramach Kosciota, ktéry ma struk-
tury, hierarchiczng wtadze, swoje prawo, ale dziala autonomicznie,
niezaleznie od panstwa. Kosciofa nie nalezy takze utozsamia¢ tylko
z chrzescijanami, czy z biskupami lub prezbiterami. Ko$ciét jest naj-
pierw Ciatem Mistycznym Chrystusa, a poniewaz dziata w rzeczywi-
sto$ci ziemskiej, posiada wigkszos¢ cech kazdej spotecznosci ludzkiej.
Kosciol moze wypelnia¢ misje zbawcza, do jakiej zostal powotany
przez Chrystusa, w oparciu o kaplanstwo hierarchiczne (stuzebne)
i kaptanstwo powszechne (chrzcielne), ktére daja udzial w kaptanstwie
samego Chrystusa. I tak rozumiane kaptanstwo moze by¢ realizowane
réwniez w strukturach panstwowych przy zachowaniu ich autonomii.
Natomiast na przykladzie Polskiej Rzeczypospolitej Ludowej (PRL)
mozna pokazac, ze kaptani, ktérzy znajdowali sie poza instytucjg pan-
stwa i nawet nie korzystali z niektorych praw obywatelskich (nie byli
np. objeci ubezpieczeniem spolecznym ani zdrowotnym; seminaria
nie byly uznawane za szkoty wyzsze), jednak owocnie spetniali swoja
misje w Kosciele i stuzyli spoleczenstwu.

W tym artykule chodzi o wykazanie, ze panstwo i kaplanstwo nie
stoja do siebie w opozycji, a ich poprawne wspoétfunkcjonowanie stuzy
dobru wszystkich obywateli. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze zaréwno ze
strony panstwa, jak i kaptanéw moga pojawic si¢ naduzycia i wypacze-
nia, ktérych konsekwencje moga wptywac na ich wspétzalezne relacje.

1 Z Listu do Diogneta (nr 5-6), w: Liturgia Godzin, t. 2, 658-659.
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W zalozeniach tego przedstawienia podkresli¢ rowniez nalezy, ze na
uzytek tej refleksji pojecie kaplanstwa w pierwszym znaczeniu wska-
zuje na godnos¢ krolewska czlowieka, dzigki ktdrej zostal powotany
do uczestniczenia w Bozym panowaniu nad $§wiatem. ,,B6g bowiem
zechcial czltowieka pozostawi¢ w reku rady jego, zeby Stworzyciela
swego szukal z wlasnej ochoty i Jego sie trzymajac, dobrowolnie do-
chodzit do petnej blogostawionej doskonatosci™. Jak zauwaza Jan Pa-
wel II w encyklice Veritatis Splendor, godno$¢ krélewska oparta jest
na ,,prawdziwej wolnosci’, ktora jest w cztowieku ,,szczegdlnym zna-
kiem obrazu Bozego™. Dar wolnoéci obejmuje relacje czlowieka ze
stworzeniem, ale jej najwyzszym wyrazem jest wladza czlowieka nad
»samym sobg”. I dalej papiez moéwi tak: , Ten aspekt jest nieustannie
podkreslany w teologicznej refleksji nad ludzka wolnoscig, interpre-
towang w kategoriach krélewskosci. Sw. Grzegorz z Nyssy pisze na
przyklad: «Dusza ujawnia swa krélewskos¢ i wielkos¢ (...) przez to, ze
jest niezalezna i wolna, rzadzi soba samowladnie, kierujac si¢ wlas-
ng wolg. Komuz innemu jest to dane, jesli nie krélowi? (...) Tak wiec
natura ludzka, stworzona, by wlada¢ innymi stworzeniami, przez po-
dobienstwo do Wladcy wszechswiata zostala ustanowiona jak gdyby
Jego zywym obrazem, dostgpila udzialu w godnosci i imieniu Pierwo-
wzoru» — De hominis opificio, rozdz. 4 (PG 44,135-136)*.

W taki kontekst ,,krélewskosci” wpisuje si¢ szerokie ujecie ,,kaptan-
stwa’, ktére wynika z religijnej natury ludzkiej i oznacza jego odpowie-
dzialne panowanie nad $wiatem, ktdre zobowigzuje jego wolnos¢ do
postuszenstwa wobec Stworcy®. W tej dziedzinie zaréwno pojedynczy
czlowiek, jak i ludzka spotecznos¢ majg prawo do stusznej autonomii,
ktora oznacza, iz ,,rzeczy stworzone i spotecznosci ludzkie cieszg sie
wlasnymi prawami i warto$ciami, ktére cztowiek ma stopniowo po-
znawac, przyjmowac i porzadkowac”®.

Jednakze nie tylko $wiat, ale i sam cztowiek zostal powierzony wtas-
nej trosce i odpowiedzialnosci. Boég pozostawit go ,w reku rady jego”

2 KDK17.

3 VSa38.

4 Tamcze.

5 ,(...)1zaludniajcie ziemi¢ oraz czyncie ja sobie poddang (...)”
— (BSP: Rdz 1,28).

6 KDK 36.

98



+PANSTWO | KAPLANSTWO"” W BUDOWANIU...

(por. Syr 15,14), aby szukal swego Stworcy i dobrowolnie dochodzit
do doskonalosci. ,,Dochodzi¢” to znaczy wlasnym wysitkiem budo-
waé w sobie te doskonatos¢. Dlatego czlowiek, tak jak rzadzac $wia-
tem ksztaltuje go wedle wlasnego rozumienia i woli, tak tez spelniajac
czyny moralnie dobre potwierdza, rozwija i umacnia w sobie podo-
bienstwo do Boga (prawdziwa autonomia rzeczywistoéci ziemskiej).
Nalezy jednak przestrzec przed falszywa koncepcja autonomii rzeczy-
wisto$ci ziemskich, ktéra utrzymuje, ze ,rzeczy stworzone nie zaleza
od Boga, a cztowiek moze ich uzywac bez odnoszenia ich do Boga”
Koncepcja ta jest szczegdlnie szkodliwa, gdy zostaje odniesiona do
czlowieka, nabierajac ostatecznie charakteru ateistycznego: ,,Stworze-
nie bowiem bez Stworzyciela zanika. (...) Co wigcej, samo stworzenie
zapada w mroki przez zapomnienie o Bogu™’.

Drugim znaczeniem ,kaplanstwa” jest kaptanstwo chrzcielne (po-
wszechne), ktdre jest udzialem wszystkich chrzescijan (wyznawcow
Chrystusa)®. Dopiero w trzecim znaczeniu kaptaiistwo odnosi si¢ do
hierarchéw koscielnych (kaptanstwo stuzebne). Kaptanami urzedowy-
mi sg osoby, ktore przyjely §wigcenia prezbiteratu, a biskupami osoby,
ktdre przyjety $wiecenia episkopatu.

Hierarchii koscielnej, czyli i prezbiteréw, i biskupéw, nie mozna jed-
nak utozsamia¢ z Kosciotem, ktérego sa czltonkami, tak jak wszyscy
ochrzczeni. Sw. Augustyn tak pisze o pasterzach (kaptanach) i chrzes-
cijanach: ,,my za$, ktérych Pan w swej dobroci, a nie dzigki naszym
zaslugom na miejscu zobowiazujacym do ztozenia trudnego rachunku,
powinni$my jasno rozrézni¢ dwie sprawy: jedno, ze jesteSmy chrzes-
cijanami, drugie, ze jeste$Smy pasterzami. To, ze jesteSmy chrzescija-
nami, dotyczy nas samych; ze za$ jesteSmy pasterzami odnosi si¢ do

7 Tamze.

8 ,.Lecz poniewaz w Pismie Sw. opisywane jest dwojakie kaptanstwo, jedno
zewngetrzne, drugie wewnetrzne, nalezy oba rozrozniac, by pasterze mogli
wyjasnia¢, ktore w danym miejscu nalezy rozumie¢. Co si¢ wigc tyczy
wewnetrznego kaptanstwa, wszyscy wierni, gdy zostali obmyci zbawienng
woda, nazywani sg kaptanami; szczegdlnie zas ci, ktorzy majg ducha
Bozego, i dzigki dobrodziejstwu Bozej taski, stali si¢ zywymi cztonkami
Jezusa Chrystusa, Najwyzszego Kaptana” (Catechismus ex decreto Concilii
Tridentini ad parochus. PII V. et Clementis XIII. Pont. Max. Jussu Editus,
edicio stereotypa, pars I, cap. VII, Ratisbonae 1887, 245-246).
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was. Jako chrze$cijanie mamy zabiega¢ o wlasne zbawienie, jako pa-
sterze powinni$my troszczy¢ si¢ wylacznie o wasze dobro. Wielu jest
chrzescijan, ktérzy nie sg pasterzami. Zmierzaja do Boga tatwiejsza
- jak sie zdaje — droga i tym predzej, im mniejszy dZwigaja cigzar. My
zas, jako chrzescijanie, mamy zda¢ Bogu rachunek z wlasnego zycia;
ale ponadto jesteSmy pasterzami i dlatego bedziemy sklada¢ rachu-
nek réwniez z naszego pasterzowania”. Chodzi zatem o to, aby nie
zamykac zycia i dziatalnosci Kosciola w misji kaptanéw hierarchicz-
nych, ale traktowac¢ Ko$cidt jako wspolnote chrzescijan.

W Kosciele, Ludzie Bozym, swoje ,miejsce” maja nie tylko du-
chowni, ale i $wieccy, i nie tylko przedstawiciele hierarchii, ale tak-
ze przedstawiciele instytutow zycia konsekrowanego. Oczywiscie, ze
Kosciol, jako ludzka spotecznos$é¢, moze by¢ réwniez badany i okre-
$lany w tych kategoriach, jakimi postuguja si¢ nauki o kazdym ludz-
kim spoleczenstwie. Jednakze kategorie te nie wystarczaja. Istotna dla
calej wspolnoty Ludu Bozego i dla kazdego jej czlonka, jest nie tylko
jakas specyficzna ,przynalezno$¢ spoleczna’, ale wazne jest dla kaz-
dego i dla wszystkich szczegdlne ,,powolanie”. Kosciét bowiem jako
Lud Bozy jest réwnoczesnie ,,Cialem Mistycznym Chrystusa”'®. Przy-
nalezno$¢ do wspdlnoty koscielnej pochodzi zatem ze szczegdlnego
wezwania polaczonego ze zbawczym dzialaniem taski. ,Jesli przeto
chcemy przedstawi¢ sobie calg rozlegly i wielorako zréznicowana
wspolnote Ludu Bozego, musimy przede wszystkim widzie¢ Chry-
stusa, ktéry kazdemu w tej wspdlnocie w jaki$ sposéb mowi: «p6jdz
za Mna» (] 1,43). Jest to spotecznos¢ uczniéw i wyznawcow, z ktorych
kazdy w jaki$ sposdb - czasem bardzo wyraznie u§wiadomiony i kon-
sekwentny, a czasem stabo u§wiadomiony i bardzo niekonsekwentny
- idzie za Chrystusem. W tym przejawia si¢ zarazem na wskros ,,0s0-
bowy” profil i wymiar tej spotecznosci, ktéra — pomimo wszystkich
brakow zycia wspolnotowego w ludzkim tego stowa znaczeniu - jest
wspolnotg wlasnie przez to, ze wszyscy, w jaki$ sposdb, stanowig ja
z samym Chrystusem, chocby tylko przez to, ze nosza na swej duszy

niezniszczalne znamie chrzeécijanina™'.

9 Poczatek kazania §w. Augustyna O pasterzach, w: Liturgia Godzin, t. 4, 191.
10 Pius XII, Encyklika ,, Mystici Corporis”, AAS 35 (1943) 193-248.
11 RHo2r
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Panstwo: gmach czy kupka piasku?

Do prowadzenia dalszej refleksji nalezy doprecyzowa¢ pojecie pan-
stwa w czterech wymiarach: 1) ontycznym - panstwo to obywatele
(»my”); 2) politycznym - obywatele wybierajg demokratycznie i de-
leguja swoich przedstawicieli do sprawowania wladzy; 3) etycznym
— wszyscy w panstwie respektuja prawo naturalne i prawo sprawied-
liwie stanowione; 4) religijnym - wszyscy maja prawo do okreslenia
celu finalnego swojej egzystencji i wolnoéci religijnej, i publicznego
wyznawania, i praktykowania swojej wiary.

Egzemplifikacja poszukiwania ,,definicji” panstwa moze by¢ jeden
z fragmentow powiesci — przemyslenia ksiecia, kandydata na farao-
na, Ramzesa XIII: ,,Panstwo tak chce! (...) I coz to jest panstwo? (...)
Co ono jada, gdzie sypia, gdzie jego rece i miecz, ktdrego si¢ wszyscy
boja? (...)" Panistwo jest to co$ wspanialszego od $wiatyni w Tebach,
co$ wigkszego od piramidy Cheopsa, co$ dawniejszego od podziemi
Sfinksa, co$ trwalszego od granitu. W tym niezmiernym, cho¢ nie-
widzialnym gmachu ludzie s3 jako mréwki w szczelinie skalnej, a fa-
raon jak podrézny architekt, ktory ledwie zdazy osadzi¢ jeden glaz
w $cianie i juz odchodzi. A $ciany rosng od pokolenia do pokolenia
i budowa trwa dalej'?. I otéz niespodziewanie wystapily przed nim
dwie potegi: interes panstwowy, ktérego dotychczas nie odczuwal,
cho¢ byl nastepca tronu, i — kaptanstwo, ktore chciat zetrzec i uczynic
swoim stugg. ,,Panstwo i kaptaiistwo! (...)”*. Paiistwo! (...) panstwo!
(...) — powtarzal ksigze. — Pafistwo to my... Wiec panstwo nie jest od-
wiecznym i niewzruszonym gmachem, do ktérego po jednym kamie-
niu chwaly dodawa¢ powinni faraonowie, ale jest raczej kupa piasku,
ktora kazdy wladca przesypuje, jak mu si¢ podoba. W panstwie nie
ma tych ciasnych drzwi, zwanych prawami, w ktorych przejsciu kaz-
dy musi uchyli¢ gtowe, kimkolwiek jest: chlopem czy nastepcy tro-
nu. W tym gmachu sg rozmaite wejscia i wyjscia: waskie dla matych
i stabych, bardzo obszerne, a nawet wygodne dla silnych. ,Jezeli tak

12 https://wolnelektury.pl/katalog/lektura/faraon-tom-pierwszy.html
(t. 1, r. XI, w. 930-934) — dostep 22.11.2023.

13 https://wolnelektury.pl/katalog/lektura/faraon-tom-pierwszy.html
(t. 1, r. XI, W. 944-948) — dostep 22.11.2023.
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jest — zakielkowala nowa mysl w ksieciu - to ja zrobi¢ porzadek, jaki
mnie sie podoba! (...)""

Panstwo tworzg obywatele — to prawda wynikajaca z punktu widze-
nia ontycznego: nie ma obywateli, nie ma panstwa. Natomiast w istocie
i byciu panstwa pojawia sie jego polityczny aspekt — moze ono prawid-
fowo funkcjonowag, jesli obywatele demokratycznie wybiorg (delegu-
ja) trzy wladze: ustawodawcza, wykonawczg i sagdownicza. I wreszcie
element etyczny panstwa: obywatele i ,wladza” powinni respektowac
niezmienne wartosci prawa naturalnego i podporzadkowac si¢ spra-
wiedliwym prawom stanowionym. Element religijny panstwa to po-
szanowanie dla prawa wolno$ci religijnej, aby osoby wierzace mogly
wypelnia¢ swoje powolanie osobiste w oparciu o Prawo Boze i pub-
licznie wyznawac swoja wiare.

Tak zarysowana koncepcja panstwa ,idealnego” przedstawiataby
panstwo jako ,niewzruszony gmach”. Codzienno$¢ pokazuje jednak,
ze takiego panstwa idealnego nie ma i by¢ nie moze, bo ,,panstwo to
my’, czyli zywy organizm, ktérego istota (bycie) - czyli trwaloé¢ i funk-
cjonowanie nie zalezy od niezmiennoéci instytucji demokratycznych,
religijnych, spotecznych, kulturowych, ale od samych obywateli. Jed-
nak zbyt dalekie odejscie od ,idealu” panstwa-gmachu, sprawia, ze
panstwo moze stac si¢ ,,kupg piasku’, ktéra kazdy wladca przesypuje,
jak mu si¢ podoba” Miedzy wizjg panstwa-gmachu i panstwa-kupy
piasku stoja ,,obywatele” i ,kaplani”. I tutaj pojawia si¢ pojecie religii
i ,religijnych mostéw nadziei”.

Przyczyna sily, ale tez i stabosci pafistwa — sg i obywatele, i kapta-
ni - ta teza wymaga jednak szerszego uzasadnienia. Najpierw nalezy
zaznaczy¢, ze obywatelami sg nie tylko cztonkowie spotecznosci pan-
stwowej, ale takze przedstawiciele wladz wybrani demokratycznie -

»urzednicy”. Podobnie kaptanami sg wszyscy chrzeécijanie, a nie tylko
wy$wieceni prezbiterzy i biskupi. Podkresli¢ réwniez nalezy, ze zapro-
szenie do udziatu w kaptanstwie skierowane jest do kazdego czlowieka,

»ktoéry potrafi odnajdowac w sobie i w drugich te szczegdlng godnos¢
Bozego powolania, ktérg mozna okresli¢ jako «krélewsko$é». God-
nos¢ ta wyraza sie w gotowosci stuzenia na wzoér Chrystusa, ktéry nie

14 https://wolnelektury.pl/katalog/lektura/faraon-tom-pierwszy.html
(t. 1, . XI, w. 956-959) — dostep 22.11.2023.
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przyszedl, aby Jemu stuzono, ale by On stuzyl (por. Mt 20,28). Jesli
za$ w $wietle tej Chrystusowej postawy prawdziwie «panowac» moz-
na tylko «stuzac» - to réwnocze$nie «stuzenie» domaga sig tej ducho-
wej dojrzatosci, ktdrg nalezy okresli¢ wlasnie jako «panowanie». Aby
umiejetnie i skutecznie stuzy¢ drugim, trzeba umie¢ panowac nad
samym sobg, trzeba posiadac cnoty, ktére to panowanie umozIliwiaja.
Nasze uczestnictwo w krélewskim postannictwie Chrystusa — w Jego
wlasnie «krdlewskiej postudze» - jest $cisle zwigzane z kazdg dziedzi-
ng moralno$ci chrzescijanskiej i ludzkiej zarazem™*”.

Dalej zalozy¢ nalezy, ze prawidlowe istnienie i funkcjonowanie pan-
stwa zalezy nie tylko od uczciwych, gorliwych ,,urzednikéw’, ale takze
od poziomu uczciwosci i pracowitosci wszystkich obywateli i kaptanow.
I wreszcie pojawia si¢ problem sprawiedliwego prawa, ktore stanowi
fundament skuteczno$ci panstwa jako organizacji i instytucji. W wizji
panstwa, w samej jego istotowosci, o ktdrej stanowig obywatele i ka-
plani - znajduje si¢ ich cel finalny, ktéry nadaje sens ich catemu zyciu.

Kaplanski most nadziei

W tym miejscu dookresli¢ nalezy pojecie: kaptanstwo. Po pierwsze
kaptani nalezg do wspdlnoty religijnej (,,my”) — lud kaptanski, lud
krolewski. Po drugie we wspdlnocie sg kaptani wyswieceni (delego-
wani), ktdrzy otrzymuja ,,urzad”, z ktérym zwigzana jest ich wladza
kanoniczna (organizacyjno-instytucjonalna) we wspdlnocie. Po trze-
cie cala wspoélnota uznaje wyzszo$¢ Prawa Bozego, ktoremu wszyscy
sie podporzadkowuja. I po czwarte wszyscy cztonkowie wspdlnoty sa
zobowigzani do Zycia zgodnego z wyznawang wiarg i dawania $wia-
dectwa wiary, nadziei i mitosci w zyciu indywidualnym i spotecznym.
Takie pojecie ,,kaplanstwa” faczy dwie rzeczywistosci: kaptanow, kto-
rymi sg wszyscy cztonkowie wspolnoty i kaptanéw ,urzedowych” -
delegowanych do przewodniczenia w wypelnienia misji zbawczej
przez calg wspoélnote.

Jesli uwzgledni si¢ natomiast ,,kaptanski” most nadziei, to wlaczy¢
nalezy takze szerokie rozumienie kaptanstwa jako godnosci ,,krélew-
skiej”, ktdra zobowigzuje do stuzby na rzecz innych ludzi i budowania

15 RH 21
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»dobra wspdlnego”. Kaptanstwo staje si¢ zatem ,,mostem nadziei’, jesli
uszanowana zostanie potega samej religii, religijna misja kaptanow
»urzedowych’, kaptanskie powotanie wszystkich chrzescijan i godno$¢
osobowa kazdego cztowieka, z ktorej wyplywaja jego prawa i obo-
wigzki. Kaptanski most nadziei wskazuje zatem najpierw na osobiste
powolanie kazdego cztowieka, ktory dla Boga jest ,,kapfanem” i moze
zy¢ wiarg, nadziejg i miloscig Boga, i obdarowywac¢ nig innych ludzi.
Kaptanstwo oznacza zatem autonomiczng odpowiedzialno$¢ cztowie-
ka najpierw za samego siebie w zgodzie z prawem moralnym.

Jan Pawet IT w encyklice Veritatis Splendor podkreéla, ze ,,czynny
udzial ludzkiego rozumu w odkrywaniu i stosowaniu prawa moral-
nego, wymaga twdrczego myslenia i inteligencji wlasciwych osobie,
ktora jest zrodtem i przyczyna wlasnych swiadomych czynéw. Z dru-
giej strony, rozum czerpie swa prawde i swoj autorytet z odwiecz-
nego prawa, ktore jest madro$cig samego Boga'®. U podstaw zycia
moralnego lezy zatem zasada ,,stusznej autonomii”’ cztowieka jako
osobowego podmiotu swoich czynéw. Prawo moralne pochodzi od
Boga, a cztowiek poznaje je moca naturalnego rozumu, ktéry bierze
poczatek z madrosci Bozej, dlatego jest ono zarazem wiasnym pra-
wem czlowieka'®. Stuszna autonomia rozumu praktycznego oznacza,
ze czlowiek posiada w samym sobie wlasne prawo, otrzymane od
Stworcy'. Gdyby jednak ta autonomia prowadzita do negacji uczest-
nictwa rozumu praktycznego w madrosci Stwoércy i Boskiego Pra-
wodawcy, albo gdyby miala wskazywa¢ na wolnos$¢ tworzenia norm
moralnych, zaleznie jedynie od okolicznosci historycznych lub od
potrzeb ludzkich spoteczenstw i kultur, to taka rzekoma autonomia

16 VS 4o.

17 KDK 41.

18 Jak stwierdza Jan Pawel Il w encyklice Vertiatis Splendor, powotujac si¢ na
$w. Tomasza z Akwinu: ,,prawo naturalne nie jest niczym innym jak $wiattem
rozumu wlanym nam przez Boga. Dzi¢ki niemu wiemy, co nalezy czynié,

a czego unikac. To $wiatlo, czyli to prawo Bog podarowat nam w akcie
stworzenia” (zob. VS 12).

19 ,,Autonomia rozumu nie moze oznaczac tworzenia przez sam rozum wartosci
i norm moralnych” — por. Jan Pawet I1, Przemowienie do grupy Biskupow ze
Stanow Zjednoczonych z okazji wizyty ,,ad limina” (15 pazdziernika 1988),

6, Insegnamenti X1, 3 (1988) 1228.
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sprzeciwialaby sie prawdzie o cztowieku, ktérej naucza Kosciét*’. Moz-
na zatem sformutowa¢ w tym miejscu tezg, ze ,kaptanstwo” stawia
bardzo wysokie wymagania cztowiekowi, ale tez jest jego realng sitg
w realizowaniu wlasnego powotlania i stuzenia innym w imie ,,dobra
wspoélnego” Wiréd tych wymagan na pierwszym miejscu nalezy po-
stawi¢ ,,bezinteresownosc¢”.

Bezinteresownosc¢ jako fundament kaplanstwa
i panstwa

Podstawowg zasadg wypelniania przez czlowieka misji ,,kaptanstwa”
jest bezinteresownos¢. I tutaj ukazuje si¢ wspolny cel panstwa i ka-
planstwa: jest nim finalizacja. Ostateczny sens panstwa tkwi w tym,
ze umozliwia ono obywatelom realizacje potrzeb podstawowych, ale
jednoczes$nie nie ogranicza ich w wyborze celu finalnego. Kazdy oby-
watel ma bowiem prawo wyboru i swobodnej realizacji celu finalnego
- albo szczescie jedynie na ziemi, albo szczescie wieczne.

Dla obywateli wierzacych w szczescie wieczne, sens kaplanstwa
tkwi jednak najpierw w stuzbie dla budowania krélestwa Bozego na
ziemi. ,Nie znamy czasu, kiedy ma si¢ skonczy¢ ziemia i ludzkos¢,
ani nie wiemy, w jaki sposdb wszech§wiat ma zosta¢ zmieniony. Prze-
mija wprawdzie postac tego $wiata znieksztalcona grzechem, ale po-
uczeni jeste$my, Ze Bog gotuje nowe mieszkanie i nowa ziemie, gdzie
mieszka sprawiedliwos¢, a szczgsliwos¢ zaspokoi i przewyzszy wszel-
kie pragnienia pokoju, jakie zywig serca ludzkie. Wtedy to, po poko-
naniu $mierci, zmartwychwstang synowie Bozy w Chrystusie, i to, co
byto wsiane w stabosci i zepsuciu, odzieje sie nieskazono$cia, a wobec
trwania milosci i jej dzieta cale to stworzenie, ktore Bog uczynit dla
cztowieka, bedzie uwolnione od niewoli préznosci™'.

To, co taczy panstwo i kaptanstwo to uznanie prawa kazdego czlo-
wieka do wyboru formy finalizacji swojego zycia przy respektowa-
niu zasady dobra wspdlnego (od ,,matego” do ,duzego”). ,,Styszymy
wprawdzie, ze na nic cztowiekowi sie nie przyda, jesli caly swiat zyska,
a siebie samego zatraci. Oczekiwanie jednak nowej ziemi nie powinno

20 KDK 47; VS go.
21 KDK 39.
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ostabia¢, lecz ma raczej pobudzac zapobiegliwo$¢, by uprawiac te zie-
mie, na ktorej wzrasta owo cialo nowej rodziny ludzkiej, mogace da¢
pewne wyobrazenie nowego $wiata. Przeto, cho¢ nalezy starannie
odrozniac¢ postep ziemski od wzrostu krélestwa Chrystusowego, to
przeciez dla krélestwa Bozego nie jest obojetne, jak dalece postep ten

moze sie przyczyni¢ do lepszego urzadzenia spotecznosci ludzkiej”?>.

»Finalna” bezinteresowno$¢ — wspolny most
nadziei dla panstwa i kaplanstwa

Najwiekszg zbrodnig przeciwko tak rozumianej idei ,,dobra wspdl-
nego” w kazdej formie wspolnotowosci religijnej i panstwowosci jest
~wykradanie” dla siebie (egoizm spoteczny) potegi dobra tych ludzi,
ktérzy bezinteresownie stuzg innym - dobro wspoélne nie nalezy do
nikogo indywidualnie - jest dobrem wspdlnoty.

W tym miejscu mozna znowu odwola¢ si¢ do geniuszu Bolesta-
wa Prusa. Otdz, gdy faraon Ramzes XII byt juz ciezko chory, Beroes,
madry Chaldejczyk, taka dal rade: Trzeba znalez¢ w Egipcie cztowie-
ka, ktorego modty dosiggaja tronu Najwyzszego. A gdy on szczerze
pomodli si¢ na intencje faraona, wladca odzyska zdrowie i bedzie
zyl dlugie lata.

Oto fragmenty opisu tego, co zobaczyl Ramzes XII w swojej wi-
zji: \W tej chwili na twarzy faraona ukazal si¢ spokojny usmiech. -
Zdaje mi si¢ — rzekl pan - ze widze¢ Egipt. Istotnie widzial caly Egipt,
ale nie wiekszy od alei, ktora ciggnela si¢ przez ogrdd jego patacu.
Dziwny obraz mial jednak te wlasnos¢, ze gdy faraon skierowal na
jaki punkt baczniejsza uwage, punkt ten rozrastat si¢ w okolice pra-
wie naturalnej wielkosci.

W chwile pézniej faraon spostrzegt ze zdziwieniem niby stado
srebrzystych ptakéw unoszacych sie nad ziemia. Wylatywaly one ze
$wiatyn, palacow, ulic, fabryk, statkéw nilowych, chat wie$niaczych,
nawet z kopaln. Z poczatku kazdy z nich pedzil w gore jak strzala, lecz
wnet spotykal pod niebem innego srebrnopidrego ptaka, ktdry zabie-
gal mu droge, uderzal go z calej sity i — obaj martwi upadali na ziemie.

Byly to niezgodne modlitwy ludzkie, ktére nawzajem przeszka-
dzaly sobie wzbi¢ si¢ do tronu Przedwiecznego (...). Faraon wytezyl

22 KDK 39.
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stuch (...). Z poczatku dolatywat go tylko szelest skrzydel; niebawem
jednak mégt odrézniac wyrazy.

I oto styszat chorego, ktéry modlit sie o powrét do zdrowia, a jedno-
cze$nie lekarza, ktory blagal, azeby jego pacjent chorowal jak najdtu-
zej. Gospodarz prosil o czuwanie nad jego spichrzem i oborg; ztodziej
wyciagal rece do nieba, azeby bez przeszkody maégl wyprowadzi¢ cu-
dza krowe i napelni¢ wory cudzym ziarnem.

Modlitwy ich roztracaly si¢ jak kamienie wyrzucone z procy. I gdzie-
kolwiek zwrdcit faraon umeczona zrenice, wszedzie bylo to samo. I tak
na calym $wiecie panowata rozterka. Kazdy chcial tego, co lekiem na-
petniato innych; kazdy prosit o wlasne dobro, nie pytajac, czy nie zro-
bi szkody blizniemu. Przeto modlitwy ich, chociaz byly jak srebrzyste
ptaki wzbijajace si¢ ku niebu, nie dosiegly przeznaczenia.

Wtem faraon ustyszal glos kobiecy: — Psujak! (...) Psujaczek! (...)
wracaj, zbytniku, do chaty, bo juz pora na modlitwe (...) - Zaraz...
zaraz!... - odpowiedzial glos dziecigcy. I znowu biegal, i cieszyt sie
jak szalony.

Nareszcie matka, widzac, ze stonice zaczyna pograzac si¢ w piaskach
pustyni, odlozyla swoj kamien i wyszedlszy na dziedziniec, schwycita
biegajacego chlopca jak zZrebaka. Opieral sie, lecz w konicu ulegt prze-
mocy. Matka za$, wciggnawszy go do lepianki, czym predzej posadzita
go na podtodze i przytrzymata reka, azeby jej znowu nie uciekl. - Nie
kre¢ sie - méwita - podwin nogi i siedZ prosto, a rece zt6z i podnie$
do gory (...) A niedobre dziecko! (...).

Chlopak wiedzial, ze juz nie wykreci si¢ od modlitwy, wigc aby jak
najpredzej wyrwac si¢ znowu na podwdrze, wzniost poboznie oczy
i rece do nieba i cieniutkim, a krzykliwym glosem prawit zadyszany:

- Dzigkuje ci, dobry (Boze), ze$ tatke chronil dzisiaj od przygod,
a mamie dat pszenicy na placki... I jeszcze co? (...) Ze$ stworzyl nie-
bo i ziemig i zestal jej Nil, ktéry nam chleb przynosi... I jeszcze co?
(...) Aha, juz wiem! (...) I jeszcze dzigkuje ci, ze tak picknie na dwo-
rze, ze rosng kwiaty, $piewajg ptaki i ze palma rodzi stodkie daktyle.
A za te dobre rzeczy, ktére nam darowales, niechaj wszyscy kochaja
cig jak ja i chwala lepiej ode mnie, bom jeszcze maly i nie uczyli mnie
madrosci. No, juz dosy¢...

— Zle dziecko! — mruknal pisarz od bydta schylony nad swoim
rejestrem. — Zle dziecko niedbale oddaje cze$¢ (Bogu). Ale faraon

107



JAN KAZIMIERZ PRZYBYLOWSKI

dostrzegl zupelnie co innego. Oto modlitwa rozzbytkowanego chlop-
czyny jak skowronek wzbila si¢ ku niebu i trzepocgc skrzydtami wzno-
sila si¢ coraz wyzej i wyzej, az do tronu (Boga).

Na te sfowa (od tronu Boga padl na §wiat promien szczgscia). Od
nieba do ziemi zalegla niezmierna cisza. Ustal wszelki bdl, wszelki
strach, wszelka krzywda. Swiszczacy pocisk zawisngt w powietrzu,
lew zatrzymat si¢ w skoku na fanie, podniesiony kij nie spadt na plecy
niewolnika. Chory zapomniat o cierpieniu, zbtagkany w pustyni o gto-
dzie, wiezien o fancuchach. Ucichta burza i staneta fala morska goto-
wa zatopi¢ okret. I na calej ziemi zapanowat taki spokoj, ze storice, juz
ukryte pod widnokregiem, znowu podniosto promieniejacg gtowe (...).

Faraon ocknat sie. - Ramzesie — spytal kaptan - znalaztes cztowie-
ka, ktérego modly trafia do podndzka Przedwiecznego? — Tak - od-
part faraon. - Jestze on ksieciem, rycerzem, prorokiem czy moze tylko
zwyczajnym pustelnikiem? - Jest to maty, szescioletni chfopczyk, kto-
ry o nic nie prosil, lecz za wszystko dzigkowal. — A wiesz, gdzie on
mieszka? — pytal Chaldejczyk. - Wiem, ale nie chce wykradac¢ dla sie-
bie potegi jego modlitw. Swiat, Beroesie, jest to olbrzymi wir, w ktérym
ludzie miotajg si¢ jak piasek, a rzuca nimi nieszczescie. Zas dziecko
swoja modlitwa daje ludziom to, czego ja nie potrafi¢: krotka chwile
zapomnienia i spokoju. Zapomnienie i spokdj... rozumiesz, Chaldej-
czyku? Beroes milczal”®’.

Finalizacja oznacza zatem koniec, ale najpierw kazdego czlowieka
indywidualnie, czy to jest obywatel — zwykly cztonek spotecznosci
panstwowej, czy obywatel — posiadajacy wladze, czy obywatel - ka-
plan. Natomiast to religia wskazuje na uniwersalny charakter finali-
zacji - w chrzescijanstwie oznacza to Sad Ostateczny i powszechne
zmartwychwstanie wszystkich ludzi. ,Jezeli rozszerzymy po ziemi
w duchu Pana i wedle Jego zlecenia godno$¢ ludzka, wspdlnote bra-
terska i wolno$¢, to znaczy wszystkie dobra natury oraz owoce naszej
zapobiegliwosci, to odnajdziemy je potem na nowo, ale oczyszczone
ze wszystkiego brudu, rozéwietlone i przemienione - gdy Chrystus
odda Ojcu wieczne i powszechne krolestwo: krolestwo prawdy i zycia,

23 https://wolnelektury.pl/katalog/lektura/faraon-tom-drugi.html
(t. 2, r. XXIII, w. 3040-3112) — dostep 22.11.2023.
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krolestwo $wietosci i faski, krolestwo sprawiedliwosci, mitosci i poko-
ju. Na tej ziemi krolestwo obecne juz jest w sposob tajemniczy; urze-
czywistnienie za$ jego nastapi z przyjsciem Pana™*.

Kaplanstwo sluzebne i powszechne
w budowaniu mostow nadziei

Z powolania kaptanéw urzedowych wynika, ze to oni powinni by¢
pierwsi w dawaniu bezinteresownego swiadectwa wiary, nadziei i stuz-
bie milo$ci, i ostatni w zdobywaniu wladzy i bogactwa (majetnosci).
Dlaczego czesto tak sie nie dzieje?*” I tu znowu siegnijmy do powie-
$ci Bolestawa Prusa. Gdy o to zapytal Ramzes XIII, to jego doradca -
kaptan Pentuer - opuscit glowe.

» — Bo — odparl wzdychajac — nie wszyscy kaptani s3 medrcami
i maja serca szlachetne...

- Otoz to! (...) — zawolal pan. A teraz powiedz mi, ty, ktory jestes sy-
nem chlopow i wiesz, ze miedzy kaptanami znajduja si¢ hultaje i glup-
cy, powiedz: dlaczego nie chcesz mi stuzy¢ w walce przeciw nim? (...).
Bo przecie rozumiesz, Ze ja nie poprawie losu chlopskiego, jezeli pier-
wej nie naucze kaptanéw postuszenstwa dla mojej woli...

Pentuer zalamal rece. — Panie — odpart — bezbozna to i niebezpiecz-
na sprawa walka z kaptanstwem! (...). Niejeden faraon rozpoczynat
ja i... nie mégt dokonczy¢... — Bo go nie popierali tacy, jak ty, med-
rcyl... — wybuchnatl pan. - I zaprawde, nigdy nie zrozumiem: dlaczego
madrzy i zacni kaplani wiazg sie z banda totrow, jakimi jest wigkszo$¢
tej klasy? (...)

Pentuer trzast glowa i zaczal méwic¢ powoli: — Od trzydziestu tysie-
cy lat $wiety stan kaplanski pielegnuje Egipt i on zrobil kraj tym, czym
jest dzi$: dziwem dla calego swiata. A dlaczego kapfanom, pomimo ich
wad, udalo si¢ tak zrobi¢? (...) Gdyz oni sa kagancem, w ktérym plo-
nie $wiatlo madrosci. Kaganiec moze by¢ brudny, nawet §mierdzacy,
niemniej jednak przechowuje boski ogien, bez ktérego migdzy ludzmi
panowalaby ciemno$¢ i dziko$¢. Méwisz, panie, o walce z kaptanstwem

24 KDK 39.
25 ,,Jesli oddasz swoje prawo w rece sedziow, a swoja religie w rece biskupow,
rychto znajdziesz si¢ bez prawa i bez religii” (George Bernard Shaw).
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- ciaggnal - Pentuer. - Co moze z niej wynikna¢ dla mnie? (...) Jezeli ty
przegrasz, bede nieszczesliwy, bo nie poprawisz losu chlopom. A gdy-
by$ wygral? (...) O, bodajbym nie doczekat tego dnia! (...) Bo gdyby$
rozbil kaganiec, kto wie, czy nie zgasilbys tego ognia madrosci, ktéry
od tysiecy lat plonie nad Egiptem i $wiatem... Oto, panie mdj, powo-
dy, dla ktérych nie chce mieszac si¢ do twej walki ze $wietym stanem
kaptanskim... Czuje, ze ona si¢ zbliza, i cierpie, ze taki robak, jakim
jestem, nie moge jej zapobiec. Ale wdawac si¢ w nig nie bede, bo mu-
sialbym zdradzi¢ albo ciebie, albo Boga, ktory jest tworca madrosci. ..
Stuchajac tego, faraon chodzit po komnacie zamyslony.

- W kazdym razie — dodal faraon - wiedz o tym, Ze ja nie chcg gasi¢
boskiego swiatla... Niech kaplani pielegnujg madros¢ w swoich $wig-
tyniach, ale — niech mi nie marnuja wojska, nie zawierajg haniebnych
traktatow i... niech nie okradaja - méwit juz z uniesieniem — krélew-
skich skarbcow...”?°

Religia, kazda religia posiada swoich kaptanow. Za czaséw faraonow
w Egipcie istniat zhierarchizowany stan kaptanski i istniaty $wiatynie.
Stan kaplanski jest takze w chrzescijanstwie, a kaptanstwo w Kosciele
katolickim posiada sukcesj¢ od Apostotéw. Kaptani wspolczesni w Eu-
ropie, takze w Polsce ,,katolickiej” maja jednak bardzo trudne zadanie.

Polski akcent

Najpierw pouczajgca historia o mtodym drzewku i silnej podporze.
»Wiotki pien drzewka w ogrodzie przywigzano do mocnego jesionowe-
go pala. Stuzyt drzewku jako podpora i pomagat, by mogto wzrastaé
prosto. Gdy wiatr zapraszal do tanca, dorastajace drzewko porusza-
o swa coraz bujniejszg korong, zaczynato si¢ kotysa¢ i krzyczato: -
Zostaw mnie, prosze, dlaczego mnie tak sztywno trzymasz? Popatrz
tylko, wszyscy kolysza si¢ z wiatrem. Dlaczego ja musze sta¢ nieru-
chomo? - Bo si¢ zlamiesz — odpowiadal nieugig¢cie drewniany pal. -
Poza tym mogtbys przyja¢ brzydka pozycje, wyrosnaé na karlowate,
pokrzywione drzewo. - Jeste$ stary i zazdrosny. Zostaw mnie w spo-
koju! Mlode drzewo ze wszystkich sil chciato si¢ uwolni¢ lecz stary

26 https://wolnelektury.pl/katalog/lektura/faraon-tom-trzeci.html
(t. 3, w. 230-245) — dostep 22.11.2023.
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stup opieral si¢ zdecydowanie, twardziej i bardziej uparcie niz zwykle.
Pewnego letniego wieczoru, zapowiadany przez gromy i blyskawice,
nadciagnat huragan, ktéremu towarzyszylo ostre gradobicie. Szarpane
wéciektymi szponami wiatru drzewko cale trzeszczato, a jego korona
chwilami dotykata ziemi. Silniejsze porywy niemalze wyrywaty go
z korzeniami. - To juz koniec — my$lalo drzewko. - Wytrwaj! — wy-
krzyknat stary pal. Zebral wszystkie swe sily i stawit czota nawalnicy.
To byta dluga i wyczerpujaca walka. Lecz w koncu drzewko ocalato,
natomiast stary pal umarl, przetamany na dwa ne¢dzne kikuty. Mto-
de drzewo zrozumialo i zaczelo plaka¢. - Nie zostawiaj mnie! Nadal
bardzo cie potrzebuje! Jego wotanie zostalo bez odpowiedzi. Kawalek
pala pozostal przywigzany do pnia drzewka, tak jakby w ostatnim ob-
jeciu. Dzisiaj przechodnie patrzg ze zdziwieniem na mocne drzewo.
W wietrzne dni wydaje sie, ze kolysze ono z czuloscig stary kawatek
suchego drewna™?’.

Ta historia moglaby sie zacza¢ tak: w 966 r. mtode ksiestwo Polan
(,wiotki pien”) przyjeto chrzest (,,jesionowy pal”). Dalej to juz trudne
dzieje polskiej panstwowosci, ktdra ksztaltowata si¢ z pomocg chrzes-
cijafistwa. Co bedzie dalej? Historia dzieje si¢ na naszych oczach.

Dobrym komentarzem do tej historii mogg by¢ stowa z Listu paster-
skiego Episkopatu Polski na zakoviczenie Roku Jubileuszowego chrzesci-
janstwa w Polsce o $cistej wiezi katolicyzmu z narodem w patriotyzmie
Polakéw: ,,To polskie Te Deum ujawnilo raz jeszcze nierozerwalng wigz
katolicyzmu z polskoscig, Kosciota z Narodem. Wiez to tysigcletnia,
niezwyciezona! Otrzymujemy listy wdzigcznoéci od niewierzacych,
ktérzy czujac si¢ Polakami, jako Polacy brali udzial w obchodach re-
ligijnych. Jak taska z natura, tak stapia sie chrzedcijanstwo z polskos-
cig w jeden ksztalt narodowego bytu. To wszystko jest Polska: klasztor
i uprawna ziemia, folialy w bibliotekach i Psalmy Kochanowskiego.
Mys$my na tym wyrosli — na wspélnej, nierozerwalnie ze sobg zlaczo-
nej glebie kultury ojczystej i chrzescijanskiej. Tego si¢ juz nie da roz-
dzieli¢. Szkoly i szpitale z szarytkami - to jest Ko$ciol i to jest Polska!
Robotnicy z kopalni i budowy, skfadajacy utrudzone r¢ce do mod-
litwy - to jest Koscidl i to jest Polska! Kominy fabryczne budowane

27 B. Ferrero, 365 krotkich opowiadan dla ducha, Warszawa 2009, 378-379.
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rekami katolikow i wieze koscielne, drogowskazy i krzyze przydrozne
— to wszystko jest Kosciol i Polska! Naocznie okazalo sie to raz jeszcze
w dniach $wietego Millennium”?®.

Polscy kaptani sg najpierw dziedzicami tysigcletniej tradycji, co zo-
bowiazuje, a jednoczesnie kontekst historii dzisiejszej, bardzo mocno
utrudnia im wypelnianie biezacych zadan, wynikajacych z ich misji
w Kosciele i w §wiecie. Kryzys powotan, albo jak niektérzy chcg — ma-
lejaca liczba nowych kandydatow do kaplanstwa, rysuje bardzo nie-
pokojacy obraz przysztosci Kosciota w Polsce. Z pewnoscig przyczyny
tkwia réwniez w samym Kosciele, ale chyba nie udatoby sie uzasadni¢
tezy, ze to sami kaptani, walczac miedzy sobg, prowadza do kryzysu
kaplanstwa, czy powotan. Raczej gtéwnych przyczyn doszukiwac si¢
trzeba po stronie $§wiata, ktérego mozni majq za cel zamkna¢ kaptanow
urzedowych w ,,$wigtyniach’, ale docelowo chodzi réwniez o obtaska-
wienie i zamkniecie w obrebie $wiatyn wypelnienia funkcji kaptan-
stwa powszechnego przez wiernych $wieckich.

Pojawia si¢ przy tym pytanie z zakresu panstwowosci: czy wyeli-
minowanie kaptanstwa z zycia spotecznego stuzy dobru wspélnemu
obywateli? Czy panstwo po ,,zlikwidowaniu” kaptandw stanie si¢ neu-
tralne, czy tez po prostu $wieckie? Jesli panstwo to przede wszystkim
obywatele, to dla ich dobra wspdlnego nalezatoby chroni¢ kaptanow,
ktorzy ,,sa kagancem, w ktérym plonie swiatlo madrosci”. Panstwo,
walczac wiec z kaplanami, dziata przeciw sobie, gdyz wystepuje nie tyl-
ko przeciwko kaptanom urz¢dowym, ale réwniez ogranicza wolnosci
obywatelskie, do ktérych nalezy przede wszystkim wolno$¢ religijna.

Oblatio i immolatio w kaplanstwie i panstwie

W tym miejscu mozna przywola¢ nauczanie §w. Ambrozego, ktére na-
lezy odnie$¢ i do kaplanéw urzedowych - dzialajg in persona Christi,
i do wiernych $wieckich, ktérzy rowniez maja udzial w kaptanstwie
Chrystusa przez chrzest. W lekturze ponizszego tekstu chodzi o sku-
pienie sie¢ oblatywnym i immolatywnym wymiarze kaplanstwa.

28 List pasterski Episkopatu Polski na zakonczenie Roku Jubileuszowego
chrzescijanstwa w Polsce, w: Listy pasterskie Episkopatu Polski 1945-1974,

Paris 1975, 479.
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»Zaiste, brat nie moze odkupi¢ rodzonego brata, syna tej samej mat-
ki, bo obaj posiadaja t¢ sama skazong nature; ale odkupi ich czlowiek.
Ten, o ktérym napisano: «Posle im Pan wybawiciela» i ktéry powie-
dzial o sobie: «Usitujecie mnie zabi¢, czlowieka, ktéry wam powie-
dzial prawde». Dlaczego jednak tylko Chrystus jest Odkupicielem? Bo
nikt Mu nie doréwna mitoscig, aby tak jak On oddac¢ zycie za swoje
stugi. Nikt tez nie doréwna Mu niewinnoscia, bo wszyscy jestesmy
poddani grzechowi, wszyscy ponosimy skutki upadku Adama. Tylko
Chrystus zostal wybrany na Odkupiciela, bo tylko On nie mégt pod-
lega¢ dawnemu grzechowi. A wigc tym czlowiekiem, o ktérym moéwi
psalm, jest Jezus Chrystus: stal si¢ On czlowiekiem, i w swoim ciele
ukrzyzowal grzech $wiata, a swojg krwig zmazat zapis dtuzny na nas
cigzacy. Jednakze moze kto$ zapytaé: Dlaczego jest powiedziane, ze
brat nie moze odkupi¢ brata, skoro sam Chrystus powiedzial: «Imi¢
Twoje opowiem swym braciom»? Ot6z Jezus Chrystus odpuscit nam
grzechy nie jako nasz brat, ale jako cztowiek, w ktérym byt Bog. Tak
bowiem czytamy w li$cie Apostota: «W Chrystusie Bég pojednat ze
sobg $wiat». Tak jest, Bog byt w Jezusie Chrystusie, o ktérym jednym
tylko zostalo powiedziane: «Stowo stalo si¢ cialem i zamieszkalo wéréd
nas». A wigc za swojego ziemskiego zycia Chrystus przebywal wsrod
nas nie jako brat, lecz jako Pan”*’.

Najpierw podkresli¢ nalezy, ze krolewska godno$¢ Chrystusa i Jego
kaptanstwo wzajemnie sie przenikaja. Wskazuje na to Pius XI w ency-
klice Quas primas, ustanawiajac uroczysto$¢ Jezusa Chrystusa Krola
Wszechswiata: ,,Poniewaz zas Chrystus, jako Odkupiciel, krwig swoja
nabyl Koscidl, a jako Kaplan ztozyl z Siebie ofiar¢ za grzechy i usta-
wicznie jg sklada - ktéz nie widzi, iz krélewska Jego wtadza ma cha-
rakter obu tych urzedéw i w nich uczestniczy?”*°.

Chrystus jako Najwyzszy Kaplan spelnia jednoczesnie dwie role:
jest i Ofiarnikiem, i Ofiarg (zertwg). Ofiarnikiem dlatego, ze sam po-
$wieca siebie w ofierze za ludzko$¢, aby zostala uswiecona w prawdzie
(por.J 17,19). Ofiarg za$ dlatego, ze to sam Bog Ojciec przeznaczyl Go
na taki rodzaj poswiecenia za zycie $wiata. Ofiara raz jeden dokonana

29 Z komentarza $wigtego Ambrozego, biskupa, do Psalmu (Ps 48,13-14), w:
Liturgia Godzin, t. 4, 106-107.
30 Pius X1, Encyklika ,, Quas primas” (11.12.1925), AAS 15 (1925) 600.
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przez Chrystusa skutkuje na wieczno$¢, dlatego nie trzeba podejmo-
wacé kolejnego aktu ofiarniczego®”.

Ofiara stanowi zatem element konstytuujacy rzeczywisto$¢ kaptan-
ska. Wyjasnienia domaga si¢ natomiast kwestia rozrdznienia ofiary
i zertwy ofiarnej. Pojawiaja sie tu dwa terminy: 1) ,immolacja” - zabi-
cie ofiary, 2) ,,oblacja” — przedstawienie ofiary. Wiaze si¢ z tym pytanie:
Czy w ofierze chodzi o catkowite zniszczenie daru ofiarnego, czy tez
wystarcza samo jego zlozenie? Chrystusa raz jeden zlozyl ofiare przez
immolacje (zniszczenie, zabicie ofiary), dlatego w misterium celebra-
cji sakramentalnej ,,nie zabija si¢ Chrystusa” W kaptanskim rozumie-
niu ofiary nie istnieje juz immolacja, gdyz kaptan sktada dar ofiarny
(oblacja). Bg jest dawcg i Panem zycia, a nie zniszczenia i $mierci,
dlatego prawdziwa ofiara czlowieka, czyli uwielbienie i oddanie czci
Bogu, wyraza si¢ przez oddanie si¢ calkowicie Bogu w mitosci do Nie-
go. Istotg ofiary jest zatem wewnetrzny akt oddania si¢ Bogu, a jego
uzewnetrznienie potwierdza jej autentyczno$¢’>.

31 Por. S. Lach, List do Hebrajczykow. Wstep — przekiad z oryginatu —
komentarz — ekskursy (PSNT 10), Poznan 1959, 236. Chrystus ,,oddat zycie”
z mitosci do cztowieka. Solidarno$¢ w $mierci polega nie na tym tylko, ze
Chrystus umiera, tak jak umiera kazdy czlowiek, lecz ze umiera za kazdego
cztowieka. W taki sposob ,,zastepstwo” (substitutio) oznacza ,,nadmiar”
mito$ci, ktory pozwala przezwycigzy¢ wszystkie ,,braki” (niedomiary)
mito$ci, wszystkie jej negacje i przeciwienstwa zwigzane z grzechem
cztowieka w calej skali (wewng¢trznej i dziejowej), w jakiej grzech ten
zacigzyt nad stosunkiem cztowicka do Boga. ,,Jezus Chrystus byt wart
nas wszystkich” (§w. Cyryl Aleksandryjski). Boska transcendencja Osoby
Chrystusa sprawia, ze On wobec Ojca ,,reprezentuje” wszystkich ludzi.
Takie znaczenie ma ,,zastgpczy” charakter Odkupienia dokonanego przez
Chrystusa: w imieniu wszystkich i za wszystkich. ,, Najswigtsza swa meka
wystuzyt nam usprawiedliwienie na drzewie krzyza” — naucza Sobor
Trydencki (Dekret o usprawiedliwieniu, rozdz. 7 (DS 1529), podkreslajac
warto$¢ zastugujaca ofiary Chrystusa.

32 Por. L. Balter, Kapfanstwo Ludu Bozego, Warszawa 1982, 139; M. Lepin,
L’ldée du sacrifice de la messe d’apres les théologiens, depuis | origine
Jusqu’a nos jours, Paris 1926, 191-193. Na takie rozumienie ofiary wskazuje
$w. Augustyn, ktory twierdzil, ze wszystko, cokolwiek cztowiek czyni ze
wzgledu na Boga i w relacji do celu ostatecznego, jest jego ofiarg. RoOwniez
$w. Tomasz z Akwinu okres$la ofiarg jako zewngtrzny znak wewnetrznego
ofiarowania si¢ duszy Bogu. Augustyn, De civitate Dei 10, 6 (PL 41, 283);

114



+PANSTWO | KAPLANSTWO"” W BUDOWANIU...

Kazda ofiara posiada swoja dusze, materie oraz obrzed uswiecajacy
(konsekracyjny). Dusza to oddanie i powierzenie si¢ Bogu w pelnej
wolnosci oraz uznanie ludzkiej zaleznosci. Materie stanowi wszystko,
co cztowiek posiada, a takze owoce jego dzialania. Natomiast swoista
konsekracja jest elementem zewnetrznej ofiary kultycznej. W takim
rozumieniu ofiary nalezy jednak uzna¢ prawde, ze tylko w Chrystusie
zawiera si¢ petnia ofiary (immolatio i oblatio), a Jego ofiara jest jedno-
cze$nie ofiarg kazdego wierzacego oraz jedyna i niepowtarzalng ofiarg
samego Boga Ojca*®. ,Chrystus jest bowiem odkupieniem wszystkich.
On sam jest przebtaganiem za wszystkich. Czyjaz bowiem krew mo-
glaby posiada¢ moc odkupienia, skoro Chrystus wlasng krew przelat
dla odkupienia §wiata? Czy mozna czyjakolwiek krew poréwnywac
z krwig Chrystusowa? Albo czy jest kto$ tak potezny, iz mogiby da¢
zaplate wieksza od tej, ktora w sobie samym zlozyt Chrystus doko-
nujacy wlasng krwig pojednania $wiata z Bogiem? Czy jest w ogdle
jakas wieksza ofiara, doskonalsza zertwa, czyz jest lepszy obronca niz
ten, kto stal si¢ przeblaganiem za grzechy wszystkich i zycie swe od-
dat dla naszego zbawienia? Nie potrzeba wigc okupu ani przeblaga-
nia ze strony poszczegolnych ludzi, albowiem zaptatg za wszystkich
jest krew Chrystusa. Ta krwig Pan Jezus nas odkupit i sam pojednat
z Ojcem. Cierpial az do konca, bo przyjal na siebie wszystkie nasze
bolesci. Dlatego powiada: «Przyjdzcie do Mnie wszyscy, ktorzy utru-
dzenie jestescie, a ja was pokrzepie»”**.

Wszyscy chrzescijanie majg udzial w kaptanstwie dzigki wszczepie-
niu w misterium paschalne Chrystusa przez chrzest. Wierni §wieccy
dzigki temu majg udzial w trzech funkcjach zbawczych: 1) prorockiej

- $wiadectwo wiary i przynaleznoéci do Chrystusa; 2) krélewskiej —
ofiara Zycia, czynienie dziet milosierdzia; 3) kaptanskiej — osobiste
uswiecenie przez udzial w liturgii i modlitwe. Takie zadania wykonuja

Tomasz z Akwinu, Summa Theologica, 11-11, 85, 2, Londyn 1962-1986.
Wedhug Y. Congara kaptanstwo to godnos¢, dzigki ktorej cztowiek staje przed
Bogiem dla otrzymania Jego taski, czyli dla nawigzania z Nim lacznos$ci
przez ztozenie mitej Mu ofiary. Y. Congar, Jalons pour une théologie du
laieat, Paris 1953, 205-208.

33 Y. Congar, Jalons pour une théologie du laieat, Paris 1953, 346.

34 Z komentarza §wigtego Ambrozego, biskupa, do Psalmu (Ps 48,13-14)...,
110.
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duchowo wierni, budujgc i umacniajgc w ten sposdb wspdlnote Kos-
ciota®®. W centrum kaptanistwa znajduje sie zatem ofiara, czyli catkowi-
te oddanie si¢ cztowieka Bogu. Kaplanstwo rozumiane jako skladanie
ofiary Bogu, stawia takze przed czlowiekiem zadanie spoteczne: dzie-
li¢ sig bezinteresownie z innymi swoimi dobrami osobistymi (ofiarnie
tworzy¢ dobro wspolne).

Panstwo w budowaniu mostow nadziei

Zanim wskazana zostanie warto$¢ panstwa w budowaniu mostow
nadziei, najpierw trzeba okresli¢ jego znaczenie w zyciu obywateli,
czyli odpowiedzie¢ na wcale niefatwe pytanie: czy panstwo jest ztem
koniecznym, czy raczej naturalnym organizmem, ktéry tworza oby-
watele? W tym miejscu przytoczy¢ mozna kolejny fragment powiesci
Bolestawa Prusa ,,Faraon”

»Lezac w szopie na pekach $wiezej trzciny, Menes i Pentuer przystu-
chiwali si¢ weselnej muzyce, pijackim okrzykom, niekiedy klétniom
radujacych sie gosci. — Okropna rzecz — odezwal si¢ Pentuer. — Zale-
dwie kilka miesiecy uptyne¢lo od $mierci pana (Ramzesa XIII), ktdry
byt dobroczynca chlopéw, a ci juz zapomnieli o nim... Zaprawde, nie-
dlugo trwa ludzka wdzigcznos¢. .. — Cozes chcial, azeby ludzie do kon-
ca wiekow obsypywali sobie glowy popiotem? — spytal Menes. - Gdy
krokodyl schwyta kobiete lub dziecko, czy myslisz, ze zaraz przestaja
plyna¢ wody Nilu? (...) One tocza si¢ bez wzgledu na trupy, a nawet
bez wzgledu na spadek lub przyboér rzeki. To samo z zyciem ludu. Czy
konczy sie jedna dynastia, a zaczyna druga, czy panstwem wstrzasaja
bunty i wojna albo czy kwitnie pomy$lno$¢, masy ludu muszg jes¢, pic,
spac, zeni¢ sie i pracowad, jak drzewo rosnie bez wzgledu na deszcz
i posuche. Pozwdl wigc im skakad, jezeli majg zdrowe nogi, albo pta-
ka¢ i $piewac, gdy piersi ich przepelnia uczucie. - Przyznaj jednak,
ze ich rados$¢ dziwnie wyglada obok tego, co sam moéwiles o upad-
ku panstwa — wtracit Pentuer. - Wcale nie dziwnie, gdyz wlasnie oni
s3 panstwem, a ich zycie zyciem panstwa. Ludzie zawsze smucg si¢
lub cieszg i nie ma takiej godziny, gdzie by kto$ nie $§miat si¢ lub nie

35 Por. J. Nowak, Apostolski wymiar liturgii. Studium teologiczno-liturgiczne
w swietle Konstytucji ,, Sacrosanctum Concilium”, Poznan 1999, 108-109.
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wzdychal. Caly zas bieg historii polega na tym, ze — gdy wigcej jest ra-
dosci miedzy ludzmi, méwimy: panstwo kwitnie, a gdy czesciej ptyna
tzy, nazywamy to upadkiem. Nie trzeba przywigzywac sie do wyrazow,
ale patrze¢ na ludzi. W tej chacie jest rados¢; tutaj panstwo kwitnie,
zatem nie masz prawa wzdycha¢, ze upada. Wolno ci tylko starac¢ sie,
aby coraz wiecej i wiecej chat bylo zadowolonych™®.

I to jest wizja realnej panstwowosci — kazdy czlowiek jest pan-
stwem i kazda wspdlnota jest panstwem i kazdy dom jest panistwem.
To prawda, ze panstwo to ,,my” — czyli spolecznos¢, ale pozostawie-
nie jakiegokolwiek czlowieka, zwlaszcza w potrzebie, nieszczesliwe-
g0, przez panstwo, czyli to co nazywamy ,,my’, prowadzi do kryzysu
panstwa, ktory wczesniej czy pozniej doprowadzi do zdeprawowania
idei panistwowosci. Kazdy czlowiek, jego godnos¢ i jego prawa, a prze-
de wszystkim jego szczescie stajg si¢ panstwowoscia, jezeli sa otwarte
na ,,my’. To jest forma finalizmu panstwowego - zycie i szczgscie po-
szczegolnego czlowieka staje sie panstwem, gdy jest zlaczone z ,,zy-
ciem” i ,,szczed$ciem” innych ludzi.

Panstwo jest zywym organizmem, dlatego ze tworza je ludzie, kto-
rzy zyja w relacjach osobowych. Zdolnos¢ tworzenia ,,my”, czyli za-
wigzywania wspolnoty, okresla i warunkuje istotowos¢, czyli bycie
i funkcjonowanie panstwa. Wspoélnota ma jednak sens w panstwie,
gdy staje sie ,,domem”. Dopiero ,,dom” spaja wspélnoty. Wspoélnota,
ktéra ma dom, musi o niego dba¢, chronié¢ go i ,,upicksza¢” go. Za-
den dom w panstwie to jednak nie jest jego wlasnos¢. Dom nalezy do
konkretnego czlowieka.

Czym jest zatem panstwo? Panstwo to najpierw to wszystko, co
uszczesliwia cztowieka, uszlachetnia go, wspiera, mobilizuje i ufatwia
rozw¢j. Dalej panstwo tworzy warunki dla inicjatyw wspdlnotowych -
dba o malzenstwa i rodziny, o wspolnoty lokalne, o wyréwnane szanse
rozwoju wszystkich wspélnot i regionéw. Wreszcie panstwo to boga-
ctwo materialne, ktore stuzy wszystkim na réwnych prawach.

Nie ma idealnego panstwa na ziemi, ale kazde zdrowe panstwo,
dla nadrzednego dobra obywateli, moze dba¢ o poprawne relacje
z kaptanami. Panstwo nie moze by¢ ani skamienialg budowla, ani
kupag piasku, gdyz jest zywym organizmem. Jesli zatem ma normalnie

36 https://wolnelektury.pl/katalog/lektura/faraon-tom-trzeci.html
(t. 3, w. 2737-2743) — dostep: 22.11.2023.
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funkcjonowac, to potrzebne jest mu kaptanstwo, ktére ma charakter
oblatywny (ofiarniczy).

Kazdy czlowiek, kazda wspolnota, kazdy dom, kazdy rodzaj boga-
ctwa materialnego moze miec sens panstwowy, jesli dowartosciowa-
na zostanie w nich ,,ofiara” (dobrowolne skfadanie daru ofiarnego na
rzecz dobra wspdlnego) jako ich potencjalny czynnik panstwotworczy.
Panstwo zdrowe moze normalnie funkcjonowa¢ pod warunkiem, ze
wszelkie instytucje panstwowe beda funkcjonowaé w oparciu o to, co
jest ,ofiarg” czlowieka na rzecz ,,dobra wspélnego’, a nie jego dobrem
wlasnym. Budowanie mostéw nadziei przez panstwo to dowartoscio-
wywanie osoby ludzkiej, jej dobrostanu, aby obywatele byli zdolni do
jak najwigkszej ofiary na rzecz dobra wspdlnego.

Niestety wiele systemow panstwowosci, ktore niszczg kaplanstwo
oblatywne swoich obywateli, opartych jest na immolacji (zabiciu ofia-
ry) obywateli, ktorzy sg okradani, ubezwlasnowolniani, ograniczani
w swoich prawach. Kazde panstwo, ktére dazy do zawtadniecia czlo-
wiekiem, zapanowaniem nad naturalnoscia relacji wspdlnotowych,
ogranicza wlasno$¢ domowa i okrada obywateli z ich bogactwa jest
bandj zlodziei. Pafistwo immolatywne jest niezdolne do stworzenia
zywego organizmu, gdyz niszczy zycie obywateli, ogranicza ich prawa,
prowadzi do utraty domu i bogactwa. Takie panistwo jest niesprawied-
liwe, a ,,panistwo, ktore nie kierowaloby sie sprawiedliwoscia, zredu-
kowaloby sie do wielkiej bandy ztodziei”*.

Wspdlnym mostem nadziei kaplanstwa i panstwa jest zatem dbatos¢
o to, aby ,wiecej i wiecej chat byto zadowolonych”. Caly zas$ bieg histo-
rii polega na tym, ze gdy wiecej jest radosci miedzy ludzmi, méwimy:
panstwo kwitnie, a gdy czedciej ptyna 1zy, nazywamy to upadkiem.

Podsumowanie

W podsumowaniu przeprowadzonej refleksji jawig si¢ trzy wnioski.
Pierwszy wniosek zawiera wypowiedz bl. kard. Stefana Wyszynskie-
go: ,Jesli wiec wladza pochodzi od Boga, to wladzy nie mozna uzywac
przeciwko Bogu, gdyz podcina¢ sie bedzie galaz, na ktérej si¢ siedzi,

37 ,,Remota itaque iustitia quid sunt regna nisi magna latrocinia?”” —
$w. Augustyn, De civitate Dei 1V, 4 (CCL 47, 102).
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naruszajac fundament, na ktérym opiera si¢ spotecznos$¢. W rzeczy-
wistosci tak bywa, ze ilekro¢ wladza jest sprawowana przeciwko Bogu,
traci si¢ podstawe i tytul do rozkazywania obywatelom i do zobowia-
zania ich do postuszenstwa, bo w imi¢ czego majg oni by¢ jej postusz-
ni? Jesli wladza jest pochodzenia Bozego, jesli wynika z natury zycia
spolecznego, w ktérym zyje czltowiek, majacy prawa nadane od Boga
- to taka wladza musi odwota¢ si¢ do sumienia, ktérym rzadzi Bog (...).
W takim razie anachronizmem bedzie jakikolwiek ateizm panstwowy
czy polityczny. Anachronizmem réwniez bedzie montowanie aparatu
ateizujacego spoleczenstwo, aby usposabial obywateli przeciwko Bogu,
od ktérego wszelka wladza w swej istocie pochodzi”*®.

Drugi wniosek sformulowal Leon XIII. Panstwo, ktore walczy z ka-
planstwem moze mie¢ nawet chwilowe poczucie zwycigstwa i prze-
wagi nad obywatelami. Kaptanstwo jednak ostatecznie jest silniejsze
niz panstwo. ,,Jesli zdarza si¢ czasem, ze wladza publiczna jest spra-
wowana nierozwaznie i bez umiaru, nauka Kosciota katolickiego nie
pozwala powstawa¢ samemu przeciw nim, by nie powodowalo to jesz-
cze wigkszego zakldcenia porzadku a spofeczenstwo nie odniosto jesz-
cze wigkszej szkody. Jezeli sytuacja pogorszy sie tak, ze nie bedzie juz
wida¢ zadnej nadziei ocalenia, to nalezy szuka¢ ratunku w zastugach
cierpliwosci chrzescijanskiej i ciagltych modlitwach do Boga. Gdyby
za$ samowola ustawodawcéw i wladcow nakazywata lub wprowadza-
fa to, co zaprzeczaloby prawu Bozemu lub naturalnemu, to godnos¢
i obowiazek chrzescijanskiego imienia a takze wskazania Apostolskie
zalecajg, by bardziej stucha¢ Boga niz ludzi (Dz 5,29)”%°.

38 S. Wyszynski, Kazania swigtokrzyskie, Rzym 1974, 48-49.

39 Leon XIII, Encyklika ,, Quod apostolici muneris” (O sekcie socjalistow,
komunistow i nihilistow) 28 grudnia 1878, http://rodzinakatolicka.pl/leon-
xiii-quod-apostolici-muneris-o-sekcie-komunistow-socjalistow-i-nihilistow/
(dostep: 20.11.2023). Gubernatorzy, urzednicy i pojedynczy obywatele maja
obowiazek oddawania Chrystusowi publicznej czci i bycia postusznym
Jego prawom. Glowy spoteczenstwa §wieckiego ze swojej strony wspomna
Sad Ostateczny, gdy Chrystus oskarzy tych, ktorzy wyrzucili Go z zycia
publicznego, ktorzy pogardliwie ustawili Go z boku lub Go zignorowali,

i najsurowiej pomsci tak wielkie zniewagi. Jego krolewska godnosé
wymaga bowiem, aby cale panstwo byto regulowane przykazaniami

Boga i chrzescijanskimi zasadami, przy ustalaniu praw, w zarzadzaniu
trybunatami, w intelektualnej i moralnej formacji mtodych, ktdra musi
respektowac zdrowa doktryng i czystos¢ moralna. Pius X1, Encyklika ,, Quas
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I trzeci wniosek autorstwa bl. Jana XXIII: ,,Katolicy musza jak naj-
bardziej dba¢ o to, aby postepowac zawsze zgodnie z wlasnym sumie-
niem i nie uciekac si¢ do takich kompromiséw, z powodu ktérych badz
religia, badz tez nieskazitelno$¢ obyczajow mogltyby ponies¢ szkode.
Réwnoczesnie jednak powinni przyja¢ postawe petna obiektywnej
zyczliwosci dla pogladéw innych, nie starac si¢ obracaé wszystkiego
na wlasng korzys¢ i okazywac gotowos¢ do lojalnej wspotpracy w da-
zeniu do osiggnigcia wspdlnymi sitami tego, co albo jest dobre z samej
swej natury, albo tez do dobrego prowadzi”*°.

Na koniec mozna odnies$¢ si¢ do relacji miedzy panstwem i kaptan-
stwem. ,,Koscidt nie proponuje technicznych rozwiazan i jest jak naj-
dalszy od mieszania si¢ do rzagdow panstw. Jednakze musi wypelniacé
w kazdym czasie i okoliczno$ciach misj¢ prawdy na rzecz spoleczen-
stwa na miare cztowieka, jego godnosci i powotania”*!. Natomiast
obywatel, ktéry ma §wiadomos¢ swojej godnosci osobowej i chce ko-
rzysta¢ ze swoich praw, powinien dbac o taka forme demokracji, kto-
ra uwzglednia w prawodawstwie poszanowanie osobistej godnosci
i wolnosci religijnej, za czym idzie obrona, krzewienie i mozliwo$¢
korzystania z praw osoby ludzkiej*?, zwtaszcza prawa do wolnosci
religijnej i publicznego wyznawania swojej wiary.

primas”. O ustanowieniu Swigta Naszego Pana Jezusa Chrystusa Krola, 11
XII 1925.

40 Jan XXIII, Encyklika ,, Mater et Magistra”, AAS 53 (1961) 454. 456 (nr 239).

41 Benedykt XVI, Encyklika ,, Caritas in veritate”, 9.

42 ,,Po upadku w wielu krajach ideologii, ktore wiazaty polityke z totalitarna
wizjg Swiata — przede wszystkim marksizmu — pojawia si¢ dzisiaj nie
mniej powazna grozba zanegowania podstawowych praw osoby ludzkiej
i ponownego wchtonigcia przez polityke nawet potrzeb religijnych,
zakorzenionych w sercu kazdej ludzkiej istoty: jest to grozba sprzymierzenia
si¢ demokracji z relatywizmem etycznym, ktory pozbawia zycie spotecznosci
cywilnej trwatego moralnego punktu odniesienia, odbierajac mu, w sposob
radykalny, zdolno$¢ rozpoznawania prawdy. Jesli bowiem «nie istnieje
zadna ostateczna prawda, bedaca przewodnikiem dla dziatalno$ci politycznej
i nadajaca jej kierunek, tatwo o instrumentalizacj¢ idei i przekonan dla celow,
jakie stawia sobie wladza. Historia uczy, ze demokracja bez warto$ci tatwo
si¢ przemienia w jawny lub zakamuflowany totalitaryzm»” (VS 101).
Jan Pawetl I, Przemowienie w Parlamencie, Warszawa 11 VI 1999, 5.
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Z racji prawa czlowieka do korzystania z wolnosci religijnej w sy-
stem demokratyczny powinien jednak by¢ wpisany wymag petnej ak-
ceptacji religijnego wymiaru osoby ludzkiej, co nie jest tylko sprawa

»wyznania’, gdyz potrzeby religijne s3 wrosniete w nature cztowieka.
W spoleczenstwie demokratycznym nie wszyscy musza wierzy¢ w te
prawde. Natomiast w demokracji ci, ktorzy sg o niej przekonani, ,,maja
prawo do tego, by ich wiara spotykala si¢ z naleznym poszanowa-
niem, podobnie jak bedace jej konsekwencjg w zyciu indywidualnym
i wspolnotowym decyzje. Na tym wlasnie polega prawo do wolnosci
sumienia i wolnodci religijnej, ktérego faktyczne uznanie jest jednym
z najwyzszych dobr i najpowazniejszych obowiazkéw kazdego ludu,
ktory naprawde ma wole zabezpieczenia dobra osoby i spoteczno$ci™’.

I jeszcze przestroga dla wspolczesnych chrzescijan. Okazuje sie
bowiem, ze bezwarunkowe uznanie wolnosci jako wartosci absolut-
nej w spoleczenstwie demokratycznym moze by¢ réwniez grozne dla
samych chrzescijan. Dzieje si¢ tak, gdy bezwarunkowa tolerancja dla
mniejszo$ci zaczyna przeobrazac si¢ w pluralizm absolutny, ktéry ma
tendencje pewnej degeneracji ku relatywizmowi. Pluralizm zakazony
relatywizmem sprawia, ze chrzescijanie zaczynaja uznawac Prawde
przez nich gloszong jako jeden z wielu réwnowaznych gloséw, dlate-
go nie powinni wprowadza¢ swoich osobistych przekonan na sceng
polityczna. ,Zjawisko to mozna spotka¢ dzis§ zaréwno w Stanach Zjed-
noczonych, jak i w Europie Zachodniej. Obserwujemy tam te swoista
schizofrenig¢ polityka katolika, ktory prywatnie chce by¢ wiernym ka-
tolikiem, natomiast publicznie jest przekonany, Ze nie powinien prze-
nosic¢ swoich osobistych pogladéw do sfery publicznej, ttumaczac to

43 Jan Pawetl I, Adhortacja apostolska ,, Christifideles laici”, 39. ,,Wolnos¢
religijna, niezbywalny wymog godnosci kazdego cztowieka, lezy u podstaw
wszystkich praw ludzkich, a wigc jest niezb¢dnym czynnikiem dobra osoby
i catego spoteczenstwa, jak rowniez osobistej realizacji kazdego. Wynika
stad, ze prawo jednostek i wspolnot do wyznawania i praktykowania wiasnej
religii jest istotnym warunkiem pokojowego wspotzycia miedzy ludzmi. (...)
Cywilne i spoteczne prawo do wolnosci religijnej, dotykajac najglebszej
sfery duszy, staje si¢ niejako punktem odniesienia i probierzem innych
podstawowych praw” — Jan Pawet II, Oredzie na XXI Swiatowy Dzier, Pokoju
(8 grudnia 1987), AAS 8o (1988) 278, 280.
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konieczno$cig przestrzegania pluralizmu”**. To ostatnie stwierdzenie
jest subtelnym zaproszeniem skierowanym do obywateli Rzeczypo-
spolitej Polskiej do zrobienia rachunku sumienia z osobistego stosun-
ku do panstwa i kaptanstwa.

44 Chrzescijanstwo jest drogq, ktorg winnismy podqzac takze pod prgd!
Z kard. Josephem Ratzingerem, przewodniczqcym Kongregacji Nauki Wiary,
rozmawiali Marek Lehnert, Bogumit Lozinski, Marcin Przeciszewski (KAI —
lipiec 2004 1), http://niedziela.pl/artykul/1491/Chrzescijanstwo-jest-droga-
ktora-winnismy (dostep: 08.09.2023).
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Mozna od rozmaitych stron patrzec na kryzys epoki.
Nalezy jednak pamietac, ze w ostatecznym rozrachunku
wszelki kryzys jest kryzysem czlowieka.

—ks. Jozef Tischner

PRAWOSLAWIE WOBEC

WSPOLCZESNEGO KRYZYSU

POJMOWANIA TOZSAMOSCI
CZLOWIEKA

Rzeczywistos$¢ cztowieka nie jest fatwa do uchwycenia w kategoriach
racjonalnych. Z jednej strony bowiem jest on jednoscia, z drugiej zas
w jego strukturze mozna wyrdzni¢ pewne cze¢sci/wladze, z ktérych
kazda jest wyjatkowa i nie jest podobna do innych. Ze wzgledu na
konstytuujace jego byt wydarzenie stworzenia na obraz i podobien-
stwo Boze (Rdz 1,26-28), cztowiek byt, jest i zawsze pozostanie tajem-
nicg. Z tego tytulu jego poznanie zawsze bedzie fragmentaryczne. Jesli
przyjmiemy, ze wlasciwe funkcjonowanie czlowieka jest mozliwe tyl-
ko wtedy, gdy ma on prawidlowg orientacje w otaczajacym go $wie-
cie i w sobie samym, to zachodzi ogromna potrzeba zwrdcenia si¢ ku
antropologii, w szczego6lnosci zas antropologii chrzescijanskiej, ktora
ma w tym wzgledzie wiele do powiedzenia. Celem niniejszego artyku-
tu jest podjecie proby spojrzenia na zagadnienie tozsamosci czlowie-
ka i problem kryzysu tozsamos$ciowego, ktory stal si¢ jego udziatem,
z perspektywy prawostawnej.
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Kim jest czlowiek?

Antropologia Kosciota wschodniego ma charakter wylacznie biblij-
ny. Czlowiek to byt duchowo/psychiczno-cielesny, ktory zostal stwo-
rzony przez Boga na ,,obraz” i ,,podobienstwo” Jego istoty. W sensie
dogmatycznym podstawe antropologii stanowia dogmaty trynitar-
ny i chrystologiczny, ktére zostaly przyjete na siedmiu soborach po-
wszechnych'. Szczegolne znaczenie ma tutaj tzw. dogmat chalcedoniski
sformutowany na IV Soborze Powszechnym?, w ktérym stwierdzono,
ze w osobie Jezusa Chrystusa natury Boska i ludzka jednocza si¢ ,,bez
pomieszania, bez zmiany, bez podzielenia i bez roztgczania™. Konse-
kwencjg stworzenia czlowieka na ,,obraz” i ,,podobienstwo” Boze oraz
przyjecia przez Syna Bozego ludzkiej natury w wydarzeniu Wcielenia
jest wskazanie czlowiekowi celu ostatecznego jego egzystencji, ktérym
jest przebostwienie (gr. 0éwong - theoses*), czyli upodobnienie si¢ do
Praobrazu, jakim jest Bogocztowiek Jezus Chrystus®. Ojcowie Kosciota
(m.in. Ireneusz z Lyonu, Atanazy Aleksandryjski, Ojcowie Kapadoc-
cy) wyrazili te tajemnice w formule okreslanej mianem ,,ztotej regu-
ly soteriologii patrystycznej: ,,Bog stat si¢ czlowiekiem, aby cztowiek
mogt sta¢ sie bogiem™®.

Wedlug Biblii cztowiek zostal stworzony jako wcielony duch. Nie jest
on dzietem natury i nie wyewoluowal z gatunkéw, ktére zostaly stwo-
rzone przed nim. W opisie aktu kreacji z Ksiggi Rodzaju nie ma takze
mowy o zadnym czasowym nastepstwie uprzedniego uformowania

1 K. Cwik, Ksztaltowanie sie dogmatéw chrystologicznych na soborach
pierwszych wiekow, CT 84 (2014) 31-47.

2 IV Sobdr Powszechny, ktory odbyt sie w Chalcedonie w roku 451, nalezy
do najwazniejszych wydarzen w historii chrze$cijanstwa. Przyjete na
nim orzeczenia dogmatyczne dotyczyty relacji Bostwa i cztowieczenstwa
w Jezusie Chrystusie.

3 Definicja wiary, w: Dokumenty Soboréw Powszechnych (tekst grecki,
tacinski, polski), t. 1, red. A. Baron — H. Pietras, Krakow 2007, 223; W. Losski,
Teologia dogmatyczna, Biatystok 2000, 78-83.

4 W celu ulatwienia czytelnikowi oczytania terminéw greckich, podajemy

transkrypcje uproszczong (przyp. red.).

W. Losski, Teologia mistyczna Kosciota wschodniego, Warszawa 1989, 120.

J. Naumowicz, Wcielenie Boga i zbawienie cztowieka, WST 13 (2000) 17.

(e %1
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ciala, a potem obdarzenia duszg’. Przez uformowanie ciata z ,,prochu
ziemi” (Rdz 3,19) i »tchnienia” wen zyjacej duszy (1 Kor 15,45), Bog
ustanowit w czlowieku swiadoma i wolng wigz ze Soba. ,, Autentycz-
na wielko$¢ cztowieka - pisat Wlodzimierz Losski - nie tkwi w jego
bezspornym pokrewienstwie z kosmosem, a w jego wspdlnocie z Boza
pelnia, w ukrytej w nim tajemnicy «obrazu» i «podobienstwan. (...)
Czlowiek, jak i Bog, jest istotg osobows, a nie $lepa natura. Na tym
wlaénie polega w nim charakter obrazu Bozego™®. Wraz z tchnieniem
Boga pojawilo si¢ stworzone na Bozy obraz ludzkie ,,Ja’, ktore nie tyl-
ko byto zdolne powiedzie¢ o sobie ,,Ja”, ale takze zwrécic¢ si¢ do Boga
»1y". W prawostawnej antropologii osobowe istnienie cztowieka ma
wymiar relacyjny, co oddaje starogrecki termin npocwmov (prosopon)
oznaczajacy byt zwrdcony npdg (pros czyli ‘ku’) ‘twarzy/obliczu’ (gr.
TpOOWTIOV — prosopon) innego lub bycie naprzeciw kogo$ lub czegos®.
Okreslenie czlowieka w ten sposdb oznacza szczegolng ceche istnie-
nia ludzkiego bytu, a nie byt sam w sobie, gdyz wlasciwo$¢ przed-
miotu nie jest przedmiotem in se. Istnienie podmiotowe okresla inne
pojecie, ktdrym jest hipostaza (gr. bndéotdorg — hipostasis). Hiposta-
za — stwierdza Christos Yannaras - to ,kazde indywidualne czy tez
jednostkowe ludzkie istnienie lub tez kazdy specyficzny ludzki byt”,
ktérego cechg jest to, ze ,,streszcza ona powszechng egzystencjalna
jednolito$¢ ludzkiej natury” i pelni¢ energii, poprzez ktére ludzka na-
tura wyraza si¢ i odrdznia od jakichkolwiek innych naturalnych ga-
tunkow. Pojedyncza hipostaza streszcza w sobie calos¢ ludzkich cech
charakterystycznych oraz egzystencjalnych mocy, czyli psychicznych
i cielesnych funkgji, i zdolnosci, dzigki ktorym byt ludzki staje sie fak-
tem egzystencjalnym'. Realizacja istnienia osobowego jest mozliwa

7 Jan Damascenski, Wyktad wiary prawdziwej 11, 12 (921), Warszawa 1969, 94;
A. Aleksiejuk, Status ludzkiego zarodka z perspektywy teologii prawostawnej,
w: ,, Odeszly, aby zy¢ wiecznie...”. Pogrzeb dziecka poronionego
w dyscyplinie pastoralnej wybranych denominacji chrzescijanskich,
red. P. Guzdek, Poznan 2023, 25.

8 W. Losski, Teologia dogmatyczna..., 53.

9 A. Aleksiejuk — E. Aleksiejuk, Tozsamosé i charakter prawostawnej refleksji
pedagogicznoreligijnej, RTChAT 4 (2020) 1347.

10 Ch. Yannaras, Postmodern metaphysics, Brookline, Mass. 2004, 172.
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wylacznie w dzialaniu, ktére ma charakter ekstatyczny (gr. ékotaoig
— ekstasis). ,,Istnie¢ — pisal Paul Evdokimov - oznacza dla osoby spel-
nia¢ sie, przekraczajac siebie; jej dewizg jest nie sum, ale sursum”™*.
Energia, dzigki ktorej osoba ludzka istnieje i wyraza sama siebie jest
milos¢ (gr. €pwg, iAia, dyann - eros, filia, agape). Bég, ktory stworzyt
czlowieka z milosci, jest miloscig (1] 4,8). Mito$¢ Boga jest ekstatyczna,
dynamiczna i stworcza. Te walory, oczywiscie nie w takim wymiarze
jako Bog, posiada rowniez milto$¢ stworzonego wedlug Jego ,,obrazu”
i ,,podobienstwa” cztowieka. Duchowe boskie tchnienie (hebr.ruach),
ktore powolato czlowieka do istnienia, ukonstytuowato takze ducho-
we tchnienie cztowieka, ktére umozliwia mu nawigzywanie relacji
z innymi ludzmi, aby miltujacy juz nie nalezeli do siebie, ale do tych,
ktorych mituja. Tylko relacja milowania potwierdza podmiotowos¢
czlowieka, pozwalajac mu na oderwanie si¢ od zindywidualizowane-
go istnienia w $wiecie rzeczy. To wszystko ma fundamentalne znacze-
nie w refleksji o tozsamosci czlowieka z perspektywy prawostawne;j.

Problem z tozsamoscia

Oczywiscie nie jest rzeczg mozliwa, aby odnies¢ sie do wszystkich
kwestii, ktore w dyskursie na temat ludzkiej tozsamosci, podejmuja
nauki humanistyczne i spoleczne. Nie ma tez chyba zbytniej potrze-
by, aby roztrzasac potoczne myslenie o tozsamosci, o ktérym Paul Ri-
coeur pisal, Ze z jednej strony skupia si¢ ono na jej pojmowaniu jako
niepodlegajacej zmianie jednostkowosci, za$ z drugiej rozumie ja jako
nieprzerwang cigglo$¢ miedzy pierwszym i ostatnim stadium roz-
woju jednostki, w ramach ktérej zachodzg zmiany'. Tym, co jednak
dominuje we wszystkich podejséciach, jest swiadomo$¢ samego siebie
jako kogo$ ,,Kim jestem?”, ,,Jaki jestem?” oraz ,,Kim i jakim si¢ staje?”

Wedlug Jerzego Nikitorowicza tozsamo$c to ,,fenomen rozwijajacy
sie, zjawisko zlozone i zmienne, konstrukt wielowymiarowy, taczacy
elementy osobowe systemu jednostki z centralnymi warto$ciami kul-

tury grupy, do ktdrej jednostka nalezy”*?, a takze (w jej wymiarze oso-

11 P. Evdokimov, Kobieta i zbawienie swiata, Poznan 1991, 54;

G. Marcel, Homo viator, Warszawa 1959, 28.
12 P. Ricoeur, Tozsamosé¢ osobowa, w: Filozofia osoby, Krakow 1992, 33-44.
13 J. Nikitorowicz, Pogranicze, tozsamos¢, edukacja miedzykulturowa,
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bowym i spolecznym) ,,zestaw wartosci i celéw strukturalizujacych
zycie jednostki, ktére sa nierozerwalne z ludzky egzystencja i z taki-
mi pojeciami jak: wolnos¢ i wybdr, odpowiedzialno$¢, zobowigzanie
przed sobg, wlasnym sumieniem i grupg”**. Dominujaca obecnie w re-
fleksji nad tozsamoscig orientacja, ktdra traktuje ja przede wszystkim
»jako proces otwarty, jako ciagle, ustawiczne stawanie si¢”*?, sktania do
postawienia pytania o nature tego zjawiska. Zdaniem Nikitorowicza,
ktory okresla je mianem ,,zjawiska tozsamo$ciowego’, chodzi o ,,0d-
powiedzialne i wolne w wyborze samookreslenie jednostki, swiadome
przyjecie na siebie zadania kreowania siebie w okreslonej przestrzeni
spoleczno-kulturowej, usytuowanie siebie w relacjach z innymi ludzmi,
okreslenie hierarchii wartosci, zasad i norm postepowania™*. Czy takie
podejscie jest do przyjecia z perspektywy antropologii prawostawne;j?
W $wietle prawostawnej refleksji nad tozsamoscig cztowieka jako
osoby rozwazaniom Nikitorowicza nie mozna odmdéwi¢ stusznosci.
Zjawisko tozsamosciowe ukazuje jednak tylko ten aspekt jego Zycia
osobowego, za ktory odpowiada npocwnov (prosopon). Mozna je okre-
$li¢ mianem procesu identyfikacji. Ich celem nie jest upodobnienie sie
czlowieka do $wiata, lecz do Boskiego Archetypu, Wcielonego Bozego
Logosu - Jezusa Chrystusa'’. Podobienstwo do Boga, chociaz stanowi
cel istnienia czlowieka, to jednak nie zostalo mu narzucone, lecz po-
zostawione jego wolnej woli. Dzigki wolnej wspolpracy (gr. cuvepyia
— synergia) z Yaska Boza, czlowiek moze udoskonala¢ i rozwija¢ dar
»obrazu”, czynigc go wlasnos$cig indywidualng, pewna i dynamiczna.
Antropologia wschodniochrzes$cijanska podkresla istnienie w czto-
wieku nienaruszalnego fundamentu w postaci obrazu Bozego (Rdz
1,27). To on stanowi o tozsamosci czlowieka, ktérej wyrazem jest

Biatystok 1995, 67.

14 Tenze, Miodziez pogranicza kulturowego Bialorusi, Polski i Ukrainy
wobec integracji europejskiej, Biatystok 2000, 61.

15 K. Bleszynska, Tozsamos¢ — orientacje teoretyczno-metodologiczne,
w: Encyklopedia pedagogiczna XXI wieku, t. 6, red. T. Pilch,
Warszawa 2007, 756.

16 J. Nikitorowicz, Wielokulturowos¢ w procesie. Ku wielowymiarowej
tozsamosci spoteczno-kulturowej, w: Pogranicza, Fs. A. Sadowski,
red. W. Zelazny — M. Bienkowska, Biatystok 2015, 25.

17 W. Losski, Teologia mistyczna..., 105.
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indywidualna ludzka hipostaza. W tym sensie proces ,,ustawicznego
stawania si¢’, ,samookreslania si¢’, ,,kreowania siebie” i zasad w posta-
ci ,zestawu warto$ci i celow strukturalizujacych zycie jednostki” pra-
wostawie postrzega jako konieczng aktywnos¢ npocwmnov (prosopon)
na rzecz urzeczywistnienia indywidualnej vnootdoig (hypostasis)*®.
Stworzony na obraz i podobienstwo Boze, cztowiek posiada pewna
zasadniczg orientacje, ktéra go okresla. Podobienstwo ma na celu
osobowa realizacje¢ obiektywnego obrazu. Wyzwala on epektaze (gr.
énéktaon) — intencjonalne, ,,nieustanne duchowe wzrastanie i dgzenie
czlowieka do Boga™'®, w ktérym odnajduje Zrédlo swojej autentycz-
nej tozsamosci. Na tej drodze czyhajg na niego liczne niebezpieczen-
stwa. Jednym z nich jest sklonno$¢ do omyltkowego przyjmowania
identyfikacji za tozsamo$¢. Postugujac sie jezykiem sztuki, cztowiek
niczym aktor w teatrze zycia, naktada na oblicze swej hipostazy maski,
ktore tak mocno moga przylgna¢ do jego twarzy, ze bedzie on miat
problem z ich rozréznieniem. W konsekwencji dochodzi do tego, ze
jego egzystencja staje sie karykaturg istnienia hipostatycznego, a on
bytem paradoksalnym, doswiadczajacym niepewnosci i wyobcowa-
nym - jednostka (gr. &topog — atomos), podmiotem karykaturalnym,
»przedstawiajacym/uwydatniajagcym w istocie ludzkiej to, co w niej
podlega cierpieniom i troskom, co skazane na przemijanie, §mier¢
i rozktad”*°. Proces ,stawania si¢”, ktérego celem jest upodobnienie
sie do Boskiego Praobrazu, wyradza si¢ wowczas w proces ,,stawania
si¢” coraz bardziej do Niego niepodobnym. Paul Evdokimov stwier-
dza: ,,Lacinskie persona, podobnie jak greckie prosopon, oznacza «ma-
ske» i zawiera gleboka filozofie ludzkiej osoby. Istnie¢ to uczestniczy¢
w bycie albo w nicosci. Czlowiek moze uczynic z siebie «ikon¢ Boga»
albo sta¢ sie diabelskim grymasem, Boza malpg, (...) moze roznie-
ca¢ ogien mitosci albo ogien gehenny; moze swoje «tak» przemieniac
w nieskonczono$¢ unii; moze takze przez swoje «nie» rozerwac swoj

byt na niezliczone piekielne podziaty i samotno$¢™".

18 P. Evdokimov, Prawostawie, Warszawa 1964, 79.
19 Epektaza, w: Stownik polskiej terminologii prawostawnej,
red. W. Przyczyna — K. Czarnecka — M. Lawreszuk, Biatystok 2022, 181.
20 Kreaturalny, w: W. Kopalinski, Stownik wyrazow obcych i zwrotow
obcojezycznych z almanachem, Warszawa 2007, 315.
21 P. Evdokimov, Wieki Zycia duchowego, Krakow 1996, 182.
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To, ze $wiat stoi obecnie na granicy konfliktu o zasiegu globalnym,
jest efektem tego, ze ludzkos¢ jest wewnetrznie rozbita. Cztowiek co-
raz bardziej staje si¢ igrzyskiem $lepych popedéw i namigtnosci. Jego
wladze s oddzielone jedna od drugiej, a ich hierarchia zachwiana.
W mentalno$ci wspodlczesnego czlowieka coraz bardziej zanika $wia-
domos$¢ istnienia prawdy absolutnej i niepomiernie wzrastajg jego
roszczenia w uznaniu za prawdziwe jego wlasnych, subiektywnych
ocen. Trudno spotkac¢ dzisiaj cztowieka, ktory nie uwaza si¢ za nowego
Krzysztofa Kolumba, wyruszajacego odkrywa¢ nowe lady wewnatrz
swojego umystu, szuka¢ drugiej potkuli ziemskiej na bezkresnym
morzu fantazji, osobistych przekonan i sylogistycznych wywodow.
Uczynienie rozumu formalnego najwyzsza instancja poznania prawdy,
przyczynia sie do dysharmonii wladz poznawczych czlowieka, dezin-
tegracji jego osobowosci i kryzysu tozsamo$ciowego®*. Pomimo zgro-
madzonej przez pokolenia wiedzy czlowiek nie zblizyt si¢ do uzyskania
odpowiedzi na najbardziej z fundamentalnych pytan, w szczegélno-
$ci tych, dotyczacych sensu jego egzystencji, zardwno w wymiarze
indywidualnym, jak i spolecznym. Dlatego nasza cywilizacja popada
w coraz to nowe sprzecznosci i doswiadcza nieustannych kryzyséw,
a czlowiekiem targaja wciaz nowe watpliwosci, w obliczu ktérych ra-
cjonalny dyskurs okazuje si¢ bezsilny. Racjonalistyczna jednostron-
nos¢, w ktérej odrzucono wieczne i uniwersalne zasady, i wyniesiono
na piedestal abstrakcyjny rozum, doprowadzita do kryzysu w ramach
samej refleksji racjonalnej. Autonomicznie poruszajacy sie ndz ludz-
kiego rozumu, odcigty od wszystkich pozostatych wladz poznawczych,
nieuznajacy niczego oprocz siebie i swego doswiadczenia oraz odwo-
tujacy si¢ jedynie do najbardziej prymitywnych danych zmystowych,
doprowadzil do sytuacji, w ktorej cztowiek sam dla siebie stat sie isto-
tg abstrakcyjna, jak ,widz w teatrze” W procesie ,,stawania si¢” kim$/
czyms, zakladajac wcigz nowe maski i nieustannie zaopatrzajac si¢ we
wcigz nowe identyfikatory, wszystko wydaje sie mu wzgledne i nietrwa-
te, nawet jego wlasna tozsamo$¢. W ciaglej zmiennosci rol, ktdra jawi
mu si¢ jako jedyna stalos¢, w réwnej mierze jest zdolny wszystkiemu

22 A. Aleksiejuk, Totalitaryzm racjonalnosci jako przyczyna kryzysu
antropologicznego w swietle rozwazan Iwana Kiriejewskiego (1806-1856),
,»Acta Facultatis Othodoxae Universitatis Presoviensis” 34 (2023) 121-139.
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wspolczué, wszystko jednakowo kochac i do wszystkiego jednakowo

dazy¢. Godzi si¢ na wszystko, aby tylko jego osoba fizyczna, ktora jest

dla niego czyms$ najbardziej konkretnym, nie ucierpiala i nie byta nie-
pokojona. We wspdlczesnej rzeczywistosci, ktorg Zygmunt Bauman

okreglit mianem ,,ptynne;j”**, nie pozostaje mu nic innego, jak pogodzi¢

z migotliwo$cig/chybotliwos$cig istnienia, jego «manipulowalno$cig»,
«niedookresleniem» i niepewnoscig*. Czy zatem jest mozliwe wyj-
$cie z sytuacji, w ktorej ludzko$¢ doswiadcza podziatéw na jednostki

wrogie, osamotnione lub zagubione, osamotnione juz w swoim tozsa-
mosciowym zagubieniu? Od czego nalezaloby zacza¢, polaczy¢ brze-
gi do$wiadczajacego rozdarcia (gr. oxioig — schisis) cztowieczenstwa,
zaré6wno w nas samych, jak i spoleczenstwie? Jak odnalez¢ ,,oérodek
tadu” i uzdrowi¢ relacje (gr. oxéoeig — scheseis), dzigki ktérym mozli-
we jest jego istnienie jako osoby?

Poszukiwanie tozsamosci

W rozwazaniach O kryzysie ks. Jozef Tischner stwierdzil: ,,Mozna od
rozmaitych stron patrze¢ na kryzys epoki. Nalezy jednak pamietac, ze
w ostatecznym rozrachunku wszelki kryzys jest kryzysem czlowieka.
W godzinie kryzysu staje w obliczu podstawowego «albo-albo»: albo
przezwyciezy chwile stabosci albo sam zostanie pokonany. Sytuacja
kryzysu wymaga skupienia sit wokot tego, co podstawowe, wymaga
wyboru, od ktorego zalezy los cztowieka™®.

W powyzszych stowach mozna dopatrze¢ si¢ kilku znaczen poje-
cia kploig (krisis), ktore wskazujg na jego pojmowanie jako oddzie-
lenia/odroéznienia, rozstrzygniecia/rozliczenia, oceny, wyboru, sadu/
procesu, zmiany i punktu zwrotnego®. We wszystkich wymienionych
sekwencjach pojawia si¢ bardzo charakterystyczny dla wszystkich

23 Z.Bauman, Plynna nowoczesnos¢, Warszawa 2007; Tenze, 44 listy ze swiata
plynnej rzeczywistosci, Warszawa 2011.

24 Z.Bauman, Dwa szkice o moralnosci ponowoczesnej, Warszawa 1994.

25 J. Tischner, Kryzys myslenia, w: Rozmowy w Castel Gandolfo, t. 1, red. K.
Michalski, Warszawa — Krakow 2010, 200.

26 «kpioig, w: Stownik grecko-polski, t. 2, red. Z. Abramowiczéwna, Warszawa
1960, 716-717; kpiowg, w: K. Weclewski, Sfownik grecko-polski, Warszawa
1884, 416.
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ludzkich kryzysow, a wiec takze kryzysu tozsamosciowego lub kry-
zysu wartosci, motyw. Kryzys wprowadza w przebieg zjawisk jakas
nieciaglo$¢ i zakldcenie, dzieki czemu ujawnia/odstania w cztowieku
co$ stabego i kruchego. Dlatego stanowi dla niego wyzwanie, ci¢zar,
klopot i czesto budzi lek. Z drugiej jednak strony, oprécz senséw ne-
gatywnych ma on takze sensy pozytywne*. Skfania mianowicie do
zastanowienia si¢ nad tym, co w cztowieku stanowi o$rodek fadu, co
jest w nim mocne i trwate. W swoich poszukiwaniach odpowiedzi na
te fundamentalne pytania, ktére sg w istocie pytaniami o tozsamosc¢,
podejmuje wysilek poznawczy postugujac sie rozumem (tac. ratio).
Formulowanie abstrakcyjnych pojec¢ i dowodzenie na ich podstawie,
aby doj$¢ do konkluzji dzigki dedukcyjnemu rozumowaniu, ma jed-
nak swoje ograniczenia i moze prowadzi¢ na manowce. Wedltug an-
tropologii Kosciota wschodniego sam rozum (gr. dtdvola — dianoia)/
aktywno$¢ rozumowa (gr. €ig Adoyov - eis logon) tylko fragmenta-
rycznie umozliwia poznawcze uchwycenie czegos, co bez niego byto-
by niepoznawalne i tylko czg$ciowo jest w stanie odstoni¢ teleologie
procesow zachodzacych w czlowieku. Zasadniczg kategorig, do ktorej
odwoluje si¢ prawostawna antropologia, jest umyst (gr. voog — nus).
Umyst jest jednym z pieciu zmystow duszy. Pozostate to rozum (gr.
Aoyog - logos), percepcja intelektualna/noetyczna (gr. aioBnotg voepd
— aisthesis noera), poznanie intuicyjne (gr. yvwoig — gnosis) i wglad
poznawczy (gr. émotnun — episteme), ktdre sa powiazane z trzema
jej aktywnos$ciami (gr. yoyr evépyelag — psyche energeias): pojmowa-
niem (gr. €i¢ vodv - eis nun), rozumowaniem (gr. €ig Aoyov — eis lo-
gon) i percepcjq intelektualna/noetyczna (gr. i alodnow - eis aisthesis).
Za posrednictwem pierwszej z wymienionych aktywnosci, cztowiek
identyfikuje rzeczywisto$¢ duchowsy, za posrednictwem drugiej — in-
terpretuje ja, a trzecia daje mu wglad w rzeczywisto$¢ Boska, dzigki
czemu uzyskuje poznanie duchowe, ktére jest poznaniem wtasci-
wym/bezposrednim. Dopiero na tym etapie uzyskuje on odpowiedz
na pytanie ,,Kim jestem?” Dlatego nalezy zadba¢ o jego oczyszcze-
nie, czyli uwolnienie si¢ od popedéw/namietnosci (gr. mdOn - pathe),
L. poj. maBog - pathos. Zniewolony przez nie umyst nie jest bowiem

27 K. Stachewicz, Kryzys jako kategoria filozoficzna, ,,Teologia i Moralnos$¢”
7 (2010) 8-9.
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w stanie rozeznac, co jest prawda, a co falszem, co jest dobrem, a co
ztem. W procesie oczyszczenia umystu kluczowe znaczenie ma prak-
tykowanie cnét. Nie jest to jednak cel sam w sobie, lecz srodek do celu,
ktérym jest ,wznoszenie” umystu do Boga przez modlitwe i ducho-
wa kontemplacje. W Zywocie swigtego ojca naszego Maksyma Kapso-
kalibosa, zawartym w zbiorze Filokalii**, czytamy, ze dopoki umyst
czlowieka nie pozna Boga, pozostaje sam i poznaje jedynie to, co jest
w jego mocy. Dzieki zanurzeniu w ogniu Boskosci, umyst zostaje na-
pelniony energia faski Bozej i jest ,,zdolny ujrzec to, czego nigdy nie
widzial ani sobie nie wyobrazal, zaczyna dostrzega¢ wspaniale i ukryte
tajemnice, niedostepne dla poznania zmystowego™. W prawostaw-
nej teologii duchowosci ten proces jest okreslany jako zstepowanie
do glebin serca. Jego celem jest zaréwno odkrycie w sobie tego, co
stale (Bozego obrazu), jak i ksztaltowanie osobowosci, czyli tego, co
zmienne (podobienstwa do Boga). Jest to swego rodzaju anamneza (gr.
avapvnolg - anamnesis), przypomnienie sobie tego, kim jestem. Nie
chodzi tutaj tylko o odkrywanie prawdy o ludzkiej osobie, sposobie
jej bytowania i spelniania si¢, wychodzac z pozycji pomiotu pozna-
jacego. Anamneza to gleboki wglad w samego siebie, wejscie w rze-
czywisto$¢ bytowania hipostatycznego, gdzie czlowiek do$wiadcza
jasnienia zlozonego w nim Bozego obrazu, ktérego energie przenikaja
na wskro$ jego osobowe czlowieczenstwo, nie pozostawiajac miejsca
nieo$wieconego. W prawostawnej tradycji duchowej to ,,miejsce” okre-
$la sie mianem serca. Wglad w serce jest mozliwy dzieki wspolpracy
czlowieka z Bogiem w ,,zdobywaniu” przebéstwiajacej taski Swiete-
go Ducha Bozego™°, czyli absorbcji niestworzonych Boskich energii.
Usposobienie cztowieka do aktywnego ich przyswajania jest zasadnicza
troska prawostawnej pedagogii®’. Jesli przyjac, ze celem wychowania

28 Filokalia (gr. ®tloxaAia) to najwicksza i najbardziej znana antologia pism
z zakresu ascetyki i duchowosci Ko$ciota wschodniego. Zbior obejmuje
przede wszystkim teksty autoréw greckich i bizantynskich, powstate
w okresie od IV do XV wieku.

29 [z zytid prepodobnogo otca nasego Maksima Kapsokalavita, w: Dobrotoliibie,
t. 5: Izdatel stvo Sretenskogo monastyra, Moskva 2006, 461.

30 Serafin z Sarowa, Ogienn Ducha Swigtego, Krakéw 2007, 52; W. Losski,
Teologia dogmatyczna..., 75-77.

31 A. Aleksiejuk, Podstawowe zatoZenia chrystocentryczno-humanistycznego
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jest ,wydobywaniem na jaw tego, co chowane, (...) umozliwieniem
zobaczenia tego, co skrywa natura ludzka, co jest jej duchowym bo-
gactwem, potencjalem, dzigki czemu staje si¢ ona osoba swiadomie
realizujaca siebie™, to jest nim bez watpienia ,wydobywanie” z czto-
wieka bogoczlowieczenstwa, ktére prowadzi go do poznania samego
siebie (gr. yvw0t oeavtov - gnothi seauton).

%

W pracy pt. Problem cztowieka, opublikowanej w roku 1936 w czaso-
pi$mie Put’, Nikolaj Bierdiajew (1874-1948) pisal®*: ,Bezsprzecznie
centralnym problemem §wiadomosci naszej epoki jest cztowiek. (...)
Pragnie [on] dowiedziec si¢, kim jest, skad przyszedl, dokad idzie, ku
czemu jest przeznaczony >*.

W obliczu nieustannie zmieniajacych sie egzystencjalnych uwa-
runkowan i wlasnych deficytow, uzyskanie odpowiedzi na te funda-
mentalne pytania, czesto staje sie dla czlowieka zadaniem ponad sity.
W konsekwencji najczesciej stara sie nie zaprzata¢ sobie nimi glowy
i koncentrowac si¢ na zyciu ,tu i teraz”. Ucieczka okazuje si¢ jednak
manewrem skutecznym krétkoterminowo, gdyz cztowiek podejmujac
decyzje i rozwazajac ich konsekwencje zawsze jest/jawi si¢ ,kims$” i ,,ja-
ki§”, zaréwno sam dla siebie, jak i dla innych. Nie jest zatem w stanie
odsuwac udzielenia odpowiedzi na pytanie o swojg tozsamo$¢ w nie-
skoniczonos¢. Prawoslawie, wspierajac czlowieka w aktualizacji i roz-
woju obecnego w nim potencjalu bogocztowieczenstwa, wychodzi
z zaloZenia, ze tozsamo$¢ jest czyms czlowiekowi jednoczes$nie danym
i zadanym. Jego istnienie na sposob osobowy realizuje si¢ w relacji
(gr. oxéoelg — scheseis), a nie zerwaniu Iacznosci (gr. oxiolg — schisis)

modelu wychowania w ujeciu prawostawnym, ,,Elpis” 22 (2020) 107-112.

32 B. Sliwerski, Wychowanie. Pojecie — znaczenia — dylematy, w: Wychowanie.
Pojecia — procesy — konteksty, t. 1, red. M. Dudzikowa — M. Czerepaniak-
Walczak, Gdansk 2007, 29.

33 N.A. Berdaev, Problema celoveka (k postoeniii hristianskoj antropologii),
»Put’” 50 (1936) 3-4.

34 M. Bierdiajew, Problem czlowieka (przyczynek do zbudowania
chrzescijanskiej antropologii), w: Glosze wolnos¢. Wybor pism,

Krakoéw 1999, 18.
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z Bogiem, innymi ludzmi i caltym $wiatem. ,Nikt - pisal Bierdiajew
- nie zbawia si¢ w pojedynke, zbawienie w izolacji jest niemozliwe.
Zbawia¢ sie mozna tylko z bliznim, innymi ludzmi i §wiatem. (...)
Wszyscy sg odpowiedzialni za wszystkich™*. Dlatego usposobienie
cztowieka do rozpoznania tego, co jest w nim na miare stworzonego
na Bozy obraz i podobienstwo idealu, stanowi gléwny przedmiot tro-
ski prawostawnej antropologii i aksjologii. W tym dazeniu jest ono
radykalnie chrystocentryczne, poniewaz problem tozsamosci cztowie-
ka ,,moze by¢ calosciowo postawiony i rozwigzany jedynie w $wietle
idei Bogoczlowieczenstwa” Jezusa Chrystusa®. W drugim czlowie-
ku kazdy chrze$cijanin powinien zatem spotyka¢ samego Chrystusa.

35 N.A. Berdaev, Duh i realnost’. Osnovy bogoceloveceskoj duhovnosti,
w: Filosofid svobodnogo duha, Moskva 1994, 446.
36 M. Bierdiajew, Problem czlowieka..., 3.
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RELIGIA JAKO ZRODLO NADZIEI.
PERSPEKTYWY MUZUELMANSKIE
NA SWIAT PO KRYZYSIE

Swiat $wiadczyt o serii kryzyséw w ostatnich latach, poczawszy od
katastrof naturalnych i pandemii, az po zamieszanie spofeczne i po-
lityczne. W takich burzliwych czasach perspektywy religijne moga
odgrywac¢ kluczowg role w rozwijaniu nadziei, jednosci i odpornosci.
Ten artykul koncentruje si¢ na punkcie widzenia islamu i tym, w jaki
sposob dostarcza on mosty nadziei dla $wiata, ktory pilnie potrzebu-
je uzdrowienia i odnowy. Kazdy problem jest z géry ustalony przez
Wszechmogacego Boga. W ten sam sposob z gory ustalony jest czas
i sposdb jego rozstrzygniecia. Koran opowiada nam, jak Pan Bog te-
stuje, bada i poddaje nas probie na wiele sposobdw: ,,My doswiadcza-
my (ludzi) strachem, glodem, utratg bogactwa, zycia i owocéw. Damy
rado$¢ tym, ktorzy sg cierpliwi, ktdrzy, gdy ich dosiega nieszczescie,
mo6wig: «My nalezymy do Boga i do Niego powr6cimy»”'. Werset ten
sugeruje, ze proby i trudnosci sg nieodlaczng czescia Zycia i sg spraw-
dzianem cierpliwosci i wytrwalosci osoby wierzacej. Koran zacheca
do wykazywania si¢ cierpliwoscig i obiecuje nagrode tym, ktorzy po-
zostang cierpliwi, podczas poddania prébom.

Niektore duze i globalne kryzysy testuja calg ludzkos¢. W takich wa-
runkach wymagane jest opracowanie zintegrowanego i skoordynowa-
nego podejscia ze strony spoleczenstwa, spolecznosci miedzynarodowej,

1 Koran: 2,155-156 (przektad i opracowanie Koranu cytuj¢ wg R. Bergera).
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rzadow, organizacji pozarzadowych i kazdej jednostki. Wspdlne wy-
sitki ludzkos$ci moga wnie$¢ znaczacy wklad w przezwycig¢zenie rdz-
nych kryzyséw. Problemy globalne wymagaja rozwiazan globalnych,
a wiele kryzyséw mozna skutecznie rozwiazac jedynie przy aktywnym
udziale wszystkich krajow i grup spotecznych. Ale trzeba tez wziag¢
pod uwage fakt, ze przezwycig¢zanie kryzyséw wymaga nie tylko zjed-
noczonego dzialania, ale takze poszanowania réznorodnosci i praw
czlowieka oraz poszukiwania kompromisow.

O znaczeniu milosierdzia

Mitosierdzie w islamie reprezentuje milos¢, cierpliwos¢, dobrod, litos¢
i przebaczenie. Jest to jedna z gtéwnych wiasciwosci, ktérg z pewnos-
cig musi posiada¢ kazdy wierzacy muzutmanin, gdyz milosierdzie
jest jedng z zasad wiary. Panowanie materializmu w XX wieku prze-
ksztalcito cztowieka w egoistycznego, dbajacego tylko o swoje intere-
sy individuum, gloszace: ,,ja jestem zywy, zdrowy, co mnie do innych;
ja jestem syty, a co mnie obchodzi gtodny?” Jak méwil znany teolog
islamski Bediuzzaman Said Nursi: ,,Jesli serce ludzkie zostanie pozba-
wione dwdch waznych uczué, jakimi sg — hurmet (szacunek) i mer-
hamet (milosierdzie), to agl (rozum) i zekavet (intelekt) przeksztalca
czlowieka w okrutnego wilka; wtedy za pomoca metod i srodkéw po-
litycznych nie da sie panowa¢ nad nim™.

Koran czgsto podkresla znaczenie milosierdzia (al marhama) i zycz-
liwosci wobec wszystkich stworzen Boga. Prorok Mahomet (pokdj
z nim) uciele$nial to wspdtczucie w swoim zyciu, stanowiac przyktad
do nasladowania dla muzulmanéw. W obliczu kryzyséw te nauki in-
spiruja muzulmandéw do okazywania empatii i udzielania pomocy
potrzebujacym, przekraczajac granice kulturowe i religijne. Prorok
Mahomet (pokoj z nim) zawsze wspoélczut cierpieniom otaczajacych
go ludzi, poniewaz Bdg obdarzyl go wrazliwym sercem. Zachecal
wierzacych do okazywania sobie wzajemnej zyczliwo$ci, wspodlczucia
i wyrazania sympatii, o czym moéwi hadis: , Muzulmanie sg jak jedno
cialo pod wzgledem wzajemnej dobroci, wspélczucia i okazywania

2 Said Nursi, Sudlar, 722.
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sympatii. Gdy jeden organ doswiadcza bdlu, cale cialo reaguje na nie-
go dreszczem i gorgczky™.

Koran nazywa wierzacych ludzmi wspélczujacymi, co jest forma
empatii — pomagania innym w potrzebie: ,Co pozwoli tobie zrozu-
mie¢, czym jest strome wzniesienie? To wyzwolenie niewolnika, to
nakarmienie w dniach glodu sieroty z wami spokrewnionej lub bie-
daka znajdujacego sie w potrzebie i bycie wsrdd tych, ktérzy wierza,
okazujg sobie wzajemnie cierpliwo$¢ i namawiaja si¢ do mitosierdzia™.

W innym swoim hadisie Prorok Mahomet (pokéj z nim) powie-
dzial: ,Kto jest dobry dla ludzi, Allah jest dla niego dobry! Badzcie
milosierni dla mieszkancéw ziemi, aby ci, ktérzy sa w niebie, byli mi-
tosierni wobec was!””.

W taki sposdb wspolczucie oparte na zasadach islamu staje sie zrod-
tem wewnetrznej sily i motywacji do czynienia dobra oraz aktywnosci
na rzecz dobra spolecznego. Wspiera to réwniez ksztaltowanie har-
monijnych relacji, przyczyniajac sie do tolerancji i wzajemnego zro-
zumienia. Ogolnie rzecz biorac, islamskie pojecie wspotczucia ma na
celu stworzenie sprawiedliwej, zyczliwej i zrdwnowazonej spotecz-
nosci, w ktérej kazdy cztonek moze czu¢ si¢ wspierany i chroniony.

Jednos$¢ w réznorodnosci

Islam przyjmuje fakt podziatu ludzkosci na rasy i ludy jako co$ oczy-
wistego i wzywa do traktowania tej réznorodnosci jako woli Wszech-
mogacego Stworcy. Nie badzmy madrzejsi od Boga, bo przeciez Bog
kocha réznorodnos¢. Jak moéwi Stowo Boze: ,,Gdyby tylko Bég zechcial,
uczynitby was jednym narodem (majacym wspdlng Wiare i Prawo)”®.

»Dla kazdego narodu ustanowili$my jakis obrzadek kultu, ktéry oni
odprawiaja. Niech wiec nie sprzeczaja si¢ z tobg w tej sprawie! Wzy-
waj ku twemu Panu, ty przeciez jeste$ na drodze prostej! A jesli oni
sprzeczajg si¢ z tobg, to powiedz: «Dla kazdego ludu ustanowili$my

rytual oddawania czci», wigc niech nie toczg z tobg sporu w tej sprawie.

Buhari, Edeb, 27; Miislim, Birr, 66.
Koran: 90,12-17.

Tirmizi, Birr ve Sila, 16; Buhari, Edeb, 13.
Koran: 16,93.
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Wzywaj ich do Boga, ty jestes$ przeciez na drodze proste;j. Jezeli jednak
beda si¢ z tobg spiera¢, powiedz im: «Bog dobrze wie, co czynicie»™”.

W innym rozdziale Wszechmogacy Bog odstania boska tajemni-
ce podzialu ludzi na plemiona i narody: ,,O ludzie! Oto stworzylismy
was z mezczyzny i kobiety, i uczyniliémy was ludami i plemionami,
abyscie poznali sie nawzajem!”®.

I wtedy zaczynamy rozumie¢, ze wszystkie istniejace réznice sg na-
szym wspolnym bogactwem i tym, co nalezy doceniac.

Ponadto islam podkresla, ze wszyscy ludzie sa rowni przed Bogiem,
niezaleznie od ich rasy, koloru skéry czy pochodzenia etnicznego,
i nawotuje do budowania spoteczenstwa, w ktorym ludzie, niezalez-
nie od swojego pochodzenia, mogg zy¢ w harmonii, szanujac i ceniac
siebie nawzajem.

Ta koncepcja stanowi podstawe ksztaltowania tolerancyjnego spofe-
czenstwa, gdzie r6znorodnos¢ ras i kultur traktowana jest jako dobro,
a jednos¢ ludzkosci - jako wyraz Wszechmogacego Boga. W takim
kontekscie tradycja islamska wyraza wazne warto$ci harmonii, réw-
noéci i braterstwa, inspirujac swoich wyznawcéw do dazenia do stwo-
rzenia $wiata opartego na szacunku i mitosci blizniego.

Przekonanie ludzi o przynaleznosci wszystkiego do jednego Boga,
sprzyja uznaniu ich réwnosci przed Bogiem. W tym kontekscie sg re-
spektowane wezwania do humanitaryzmu i sprawiedliwosci.

Do tego wzywa nas tez sam Bog, gtoszac przy tym: ,,I nie sprzeczaj-
cie si¢ z ludem Ksiegi inaczej, jak w sposob uprzejmy - z wyjatkiem
tych sposrod nich, ktorzy sa niesprawiedliwi — i mowecie: «Uwierzyli-
$my w to, co nam zostalo zestane, i w to, co wam zostalo zestane. Nasz

Bog i wasz Bog jest jeden i my jestesmy Mu catkowicie poddani»™.

Budowanie odpornosci i wytrwalosci w wierze

Wytrwalos¢ jest charakterystyczng cechg muzulmanina. Wytrwato$¢
nalezy do grupy cech woli i oznacza umiejetnos¢ utrzymania statodci
w osigganiu celu.

7 Koran: 22,67-69.
8 Koran: 49,13.
9 Koran: 29,46.
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Wytrwatos¢ w religii to prawdziwa odwaga i mestwo, to znak wyraz-
nego zwyciestwa w walce miedzy pokorg a grzechami, migdzy pokora
a namietno$ciami. Wytrwali wierzacy zastuguja na to, aby anielskie
istoty zstepowaty do nich juz w tym zyciu, aby uwolni¢ wierzacych od
strachu i smutku, obdarzy¢ ich taskawym Rajem oraz oglosi¢ swoja
mifos¢ do nich zaréwno w tym $wiecie, jak i w nastepnym.

»Do tych, ktorzy glosili: «Bog jest naszym Panem» i podazyli droga
prosta, przyjda aniolowie i powiedza: «Nie bedziecie si¢ juz ba¢ ani
smuci¢. Radujcie si¢ dobra nowina, Ze obiecany Raj zostal juz dla was
przygotowany. JesteSmy waszymi opiekunami w tym zyciu i w zyciu
przyszlym. Bedziecie mie¢ wszystko, czego tylko zapragng wasze du-
sze. Otrzymacie wszystko, o co poprosiliscie w modlitwie. Taka jest
gosécinnoé¢ Boga Przebaczajacego i Mitosiernego»”*°.

Prorok Mahomet (pokdj z nim) czgsto zwracal si¢ do Boga z naste-
pujaca modlitwa: ,,O Allahu (Boze), prosze Cig¢ o wytrwalo$¢ w spra-
wie religii i determinacje na drodze prostej™*'.

Poniewaz wyzwania i trudnosci sa nieuniknione, islam nie pozwala
wierzacym si¢ przed nimi ukrywad, ale wskazuje na takie podejscie
i akceptacje prob, ktére ostatecznie prowadza do dobra. Aby zréw-
nowazy¢ negatywne skutki cierpien, islam przyciaga nasza uwage do
oczekiwanych owocédw. Problemy i nieprzyjemnosci stuzg jako srodek
oczyszczenia z grzechéw i podnosza pozycje wiernego w przysztym
zyciu. Ten optymistyczny i pozytywny sposob podejscia chroni mu-
zulmanina przed popadnieciem w rozpacz i smutek.

W jednym ze znanych hadiséw powiedziano: ,,Jak niesamowite jest
polozenie wierzacego! Zaprawde, wszystko w jego polozeniu jest dla
niego dobrem, i nikomu nie jest to dane, poza wierzacym. Jesli cos
go raduje, dzigkuje Bogu, i to staje si¢ dla niego dobrem. Jesli jednak
spotyka go nieszczescie, okazuje cierpliwos, i to takze staje sie dla
niego dobrem”*?.

Wiadomos¢ przekazywana przez ten hadis polega na tym, ze kazdy
muzulmanin powinien oczekiwa¢ trudnosci i by¢ gotowym je znosic.
Historia islamu pelna jest przykladéw spolecznoscii jednostek, ktére

10 Koran: 41,30-32.
11 Nasai, 1304; Tirmizi 3407; Sahiha, 3228; Sahih mawarid az-zaman, 2416, 2418.
12 Mislim, Ziihd,64; Darim1”, Rikdk, 6.
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wykazywaly niezwykla odpornos¢ w obliczu kryzysow, oferujac cen-
ne lekcje dla terazniejszosci i przysztosci.

Zakonczenie

Wplyw religii na spoleczenstwo jest trudny do przecenienia. Religia
wywiera istotny wplyw na normy moralne, relacje spoleczne, war-
tosci etyczne i kulturowe uwarunkowania w spoleczenstwie. Kieru-
je pogladami i zachowaniem ludzi, tworzy orientacje warto$ciowe
i ksztaltuje pewne instytucje spoteczne, takie jak rodzina, malzenstwo,
edukacja i prawo. Religia nadal pozostaje gtéwnym zrodtem pocie-
chy, nadziei i inspiracji dla milionéw ludzi na ziemi. Laczy ludzi we
wspolnotach religijnych, ksztaltuje ideologie i stanowi fundament
dla ruchéw spotecznych. Wazne jest uwzglednianie i akceptowanie
istnienia motywaciji religijnych, aby zapewni¢ bardziej harmonijne
i szanujgce wspolprace interakcje spoleczne, oparte na szacunku dla
réznych wierzen i pogladéw.

Nadzieja w kontekscie religijnym moze obejmowac wiare w boskie
prowadzenie, miltosierdzie i obietnice lepszej przyszlosci, zaréwno
w tym zyciu, jak i po nim, w zalezno$ci od konkretnych wierzen danej
religii. Wielu ludzi znajduje sile i odporno$¢ w swoich przekonaniach
religijnych, siegajac po modlitwe, wsparcie spotecznosci i nauki swojej
wiary, aby radzi¢ sobie z wyzwaniami i utrzymac pozytywne podejscie.
W $wiecie naznaczonym kryzysami islam oferuje cenne mosty na-
dziei dzigki swoim naukom o wspdlczuciu, jednosci i odpornosci.
Poprzez przestrzeganie tych zasad i aktywne uczestnictwo w dialogu
miedzyreligijnym i migedzykulturowym, muzulmanie moga odegrac
znaczacg role w budowaniu bardziej harmonijnego i pelnego nadziei
$wiata. Swiat po kryzysach moze sta¢ si¢ miejscem wiekszego zrozu-
mienia, wspdlpracy i wspolczucia, kierowanym przez wspdlne war-
tosci ludzkosci.
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POLSKO-UKRAINSKA
AKSJOLOGIA DIALOGU

Aksjologia dialogu to - méwigc najogdlniej — taki system fundamen-
talnych wartosci, ktory stuzy sztuce komunikacji miedzyludzkiej'. Sa
to wartosci faczace réznych ludzi. Jest to dobro niosgce nadziej¢ po-
réznionym, skonfliktowanym ludziom. Kazdy, kto dazy do komunika-
¢ji miedzy ludzmi, musi przezwyciezy¢ réznego rodzaju tzw. ,,kryzysy
wartosci”. Aksjologia dialogu zaklada tym samym spo6r o wartosci.
Musimy tez zdefiniowac same warto$ci. Nalezy tez przy tym pamie-
ta¢ o czlowieku jako wartodci. Rodzi to nieustany sp6r miedzy wol-
nos$cig a odpowiedzialnosdcia. Z tego powodu jeste§my nieustannie
w stanie rozchwiania aksjologicznego w sferze dialogu miedzyludz-
kiego. Lecz te sprzecznosci nie moga prowadzi¢ do odrzucenia sa-
mych wartosci, w imi¢ dialogu i porozumienia niejako ponad nimi. Sg
one bowiem busolg w relacjach miedzy ludzmi. Kazda forma dialogu
miedzy ludzmi zaklada dialog wartosci. Ludzie otwarci na siebie mu-
szg zalozy¢ jakie$ elementarne porozumienie w sferze wyznawanych
przez siebie wartosci. Zatem dialog umozliwiajacy przezwycig¢zenie
partykularnych wartosci a wlasciwe egoistycznych potrzeb, btednie
nazywanych warto$ciami, zmusza do tworzenia jakie$ uniwersalnej
ludzkiej wspdlnoty wartosci.

1 D. von Hildebrand, Fundamentalne postawy moralne, tt. E. Serdenska,
w: Wobec wartosci, Poznan 1982, 10-50. Por. A. Boronska, Warunki
mozliwosci komunikowania wartosci, ,,Filo-Sofija” 1 (2012) 195-211;
M. Drozdz, Potrzeba dialogu w relacjach migdzyludzkich — od Redakcji,
SSC 1 (2015) 3-4.
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Moéwigc o aksjologii dialogu musimy zdefiniowa¢ pojecie komu-
nikacji’. Autor niniejszego tekstu sadzi, ze komunikacja z samej swej
istoty musi taczy¢ sie dialogiem. Z tego powodu komunikacja to nie
przekaz informacji w jednym kierunku, manipulacja, technika wy-
wierania wplywu. Zamiast tego, jest to dziatanie wspolne, rozmowa,
interakcja z drugim czlowiekiem, budowanie wigzi. Aksjologia dia-
logu to zatem sztuka komunikacji umozlwiajaca szukanie wspdlne-
go Dobra w §wiecie sprzecznosci. Aksjologia dialogu zaktad realno$¢
Prawdy. Ona umozliwia przezwyci¢zenia rozproszenia w sferze praw-
dy istnienia zaréwno indywidualnego jak i spotecznego. O zdolnosci
do dialogu w sferze wartosci istotne sg wartosci autoteliczne: god-
nos¢, honor, odpowiedzialnos¢. Sg one niedrukowalne. Nie moga stu-
zy¢ czemus nizszemu. Aksjologia dialogu ma swoja wyrazng domene
ontologiczng. Jest bowiem rodzajem madrosci. Jest to zbiér pewnych
okreslonych wartosci. Nie mozemy tutaj wyselekcjonowac jednej war-
toéci nadrzednej. Np. wolno$¢ nie moze by¢ taka wartoscig. Madro$é
objawiajaca sie w aksjologii dialogu to co$ wigcej niz jedna totalna
warto$¢. Zamiast tego madro$¢ jako swoista ,,substancja” aksjologii
dialogu, to w istocie wielo§¢ harmonijnych warto$ci. Ta wielo$¢ war-
toéci jest fundamentem, na ktérym budujemy wszelki dialog. Jedynie
dzigki temu mozliwe jest ksztaltowanie przyszlosci. Musimy bowiem
pamietac, ze ludzie zaangazowani w dialog muszg pamieta¢ o przy-
szto$ci. Perspektywa przysztosci jest czesto jedyng dla nich pociecha,
albowiem bardzo czesto nie widzg oni w swej terazniejszosci, owocow
inspirowanego przez siebie dialogu. Muszg wierzy¢ w ich zrealizowa-
nie w przyszltych pokoleniach.

Z tego co powiedziano wyzej, wylania si¢ przeciwienstwo aksjo-
logii dialogu. Czym aksjologia dialogu nie jest? Nie jest z pewnoscia
niszczeniem mostéw komunikacji miedzy ludzmi, réznigcymi sie cy-
wilizacyjnie, narodowo, religijnie, rasowo. Nie jest tez pycha etniczng
(nacjonalizmem), edukacyjng, religijng, materialng. Zauwazy¢ przy
tym nalezy, Ze wymienione przeciwienstwa aksjologii dialogu, wyni-
kaja ze zla tego $wiata, negujacego dialog warto$ci. Z1o chce nas za-
mkna¢ w spolecznosci ludzkie, w egoistycznych, czastkowych Dobrach.

2 JM. Dotega, Znak. Jezyk. Symbol. Z podstawowych zagadnien komunikacji,
Warszawa 1991.
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Celem niniejszego tekstu jest analiza jednego problemu zwigzanego
z aksjologia dialogu. Sg to wartos$ci przyswiecajace wszystkim, ktorzy
byli i s3 zaangazowani w dialog i pojednanie polsko-ukrainskie, inicjo-
wane i podtrzymywane przez Kosciot katolicki®. Dokonac tej analizy
mozna, poprzez zaprezentowanie podstawowych dokumentéw i kon-
kretnych dziatan poswieconych dialogowi, powstatych z inicjatywy
Kosciola katolickiego. Szczegodlnie jest to widoczne w pismach Jana
Pawata II*. Z nich beda wyselekcjonowane warto$ci znaczace w pro-
cesie dialogu i pojednania migdzy Polakami i Ukraincami. Dzialania
te tworzg wyrazny proces. Jest on ukierunkowany na przetamywa-
nie negatywnych stereotypow, przezwyciezanie konfliktow w sferze
symbolicznej®. Z tej calej tradycji dialogowej mozna wyselekcjono-
wac wartosci znaczace.

Tyle zatem uwag na temat rozumienia tytutowego zagadnienia po-
winno wystarczy¢ w analizie jednego, szczegdtowego problemu dia-
logu polsko-ukrainskiego.

Dialog polsko-ukrainski

Od kilkudziesigciu lat prowadzony jest dialog polsko-ukrainski. Jego
najwazniejsze przejawy to apele i listy otwarte, polskich i ukrain-
skich intelektualistow, konferencje naukowe, publikacje historyczne,

3 G. Przebinda, Wigksza Europa. Papiez wobec Rosji i Ukrainy, Krakdw 2001;
I. Maprunsk, I pexo-Kamonuyvxa Lepxea 6 I[lonvwi nio cac nonmughikmy
Iéana nana II, Kanennap ,,bnarosicra” (2004) 51-54.

M. Melnyk, Deklaracje o pojednaniu polsko-ukrainiskim: proba dialogu pamieci,
w: Aksjologia spoleczno-polityczna: studia i materialy, red. Z. Kobylinska —
M. Melnyk — H. Skorowski, Warszawa 2016, 187-207.

4 M. Melnyk, Rola Kosciota greckokatolickiego w dialogu i pojednaniu
polsko-ukrainskim po 2001 roku, w: Polityka i mniejszosci narodowe na
pograniczach, red. M. Giegroj¢ — M. Mieczkowska — J. Mieczkowski,
Szczecin 2005, 145-156.

5 Jan Pawetl I, Przyjmijcie duchowe przestanie waszych blogostawionych,
Lwoéw, 26 czerwca 2001 r., https://opka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel
[I/homilie/Lwow_beatyfikacja 26062001.html (dostep 11.10.2023); tenze,
List z okazji 60. rocznicy tragicznych wydarzen na Wolyniu, ,,Biuletyn
ukrainoznawczy” 9 (2003) 9-10; tenze, O przebaczeniu i pojednaniu, Krakow
2000, 16-28.
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socjologiczne, teologiczne, specjalnie poswiecone dialogowi polsko-
-ukrainskiemu. Warto wspomnie¢ tutaj rowniez o dziataniach i do-
kumentach politycznych o charakterze migdzypanstwowym. Istotne
znaczenie w procesie dialogu i pojednania majg spotkania modlitew-
ne, uroczyste celebracje sakramentu eucharystii w obrzadku facinskim
i greckokatolickim, homilie hierarchéw koscielnych, np. Jana Pawla II,
kardynaléw Glempa, Huzara. Nie bez znaczenia sa réwniez nagrody
i wyrdznienia majgce na celu uhonorowanie ludzi zaangazowanych
w dialog miedzy obu narodami, np. nagroda pojednania polsko-ukra-
inskiego ustanowiona w 2001 roku. Innym przejawem tego dialogu sa
réznego rodzaju dzialania symboliczne w postaci: odnawiania lub fun-
dowania pomnikéw, upamigtniajacych wybitne postacie z zycia obu
narodéw; odnawianie cmentarzy wojennych, budowa cmentarzy ofiar
konfliktéw miedzy obu narodami w XX wieku, w czasie I i IT wojny
swiatowej, pielgrzymki do miejsc ,,znaczacych” dla obu narodéw, jak
np. Czestochowa w Polsce i Zarwanycia na Ukrainie.

Dazenia Kosciota katolickiego znalazly swoje odzwierciedlenie
w aksjologii idei pojednawczej. Idea ta jest utkana z wartosci wyro-
stych z chrzescijanskiej wizji czlowieka i uniwersalistycznej koncep-
cji spolecznosci ludzkiej, zdolnej do radykalnego przezwyciezania zfa.
Ko$cidt katolicki, inicjujac pojednanie polsko-ukrainskie, pragnat od-
dzialywa¢ na przemiany spoleczne po upadku komunizmu poprzez
korygowanie sumien. To mial by¢ rezerwuar zasad i warto$ci urze-
czywistniajacych idee pojednania. Polacy i Ukraincy jako spoteczno-
$ci pojednane, to w istocie jednostki o uformowanych sumieniach
- $wiadomoéci zta i grzechu, wrazliwosci na powage prawdy, troski
o moralne podstawy tfadu spotecznego.

Biskupi katoliccy pragneli oddziatywac na polityke poprzez ksztal-
towanie sumien elit politycznych obu panstw, odpowiedzialnych za
budowanie nowego tadu spotecznego na gruzach komunizmu i w rea-
liach tego, co zostalo na jego zgliszczach: atomizacji spotecznej, chao-
su, dezorganizacji instytucji spotecznych, zametu $wiatopogladowego.
Trwajacy od kilkudziesigciu lat proces pojednania, ujawnia w sposéb
szczegolny zjawisko komunikowania warto$ci. Trudno sobie bowiem
wyobrazi¢, aby mogto do niego nie dojs¢ w przypadku prob prze-
zwycigzenia nagromadzonego zta w relacjach migdzy obu narodami.
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Pojednanie - zaréwno indywidualne, jak i zbiorowe — domaga sie dia-
logu wartosci: Prawdy, Przebaczenia, Skruchy, Ekspiacji, Wolnosci od
zfa. Pojednanie jest zakonczeniem okreslonego procesu aksjologiczne-
go: uznania win, wzajemnego przebaczenia, jego przyjecia i wizji nowe;j
przysztosci, ktéra ma by¢ pozbawiona dawnych bledéw. Wiasnie to
wszystko widzimy w wysitkach Ko$ciota katolickiego dazacego do po-
jednanie polsko-ukrainskiego. Istnieje kilka fundamentalnych zalozen
katolickiej strategii aksjologicznej pojednania Polakéw i Ukraincow.

Prawda

Polscy i ukrainscy biskupi katoliccy odrzucili wzgledno$¢ prawdy po-
przez przeniesienie jej w wymiar nadprzyrodzonosci®. Wzglednos¢
prawdy akceptuja historycy. Jest to jednak postulat zakorzeniony wy-
tacznie w racjonalnosci i wykluczajacy inspiracje teologiczne. Jest to
postulat polskich i ukrainskich historykéw, ktérzy jednak nie moga
uzgodni¢ wspolnej Prawdy. Biskupi katoliccy postepuja inaczej. Wy-
raznie oddzielaja Prawde sacrum od Prawdy profanum. Prawda sac-
rum jest tutaj powigzaniem pojednania obu narodéw ze wspdélnym
dziedzictwem chrztu. Oznacza to zarazem utozsamienie tego aktu po-
jednania ze zjednoczeniem czlowieka z Bogiem, dokonanym w akcie
zbawczym Chrystusa. W ten sposéb polsko-ukrainskie pojednanie
wydaje si¢ przede wszystkim nastepstwem doswiadczania aktu wiary
w odkupienie ludzkosci z niewoli grzechu, przezwycig¢zenia zta - ofiarg
Chrystusa. Wydaje sig, ze za réznorodnymi polsko-ukrainskimi aktami
pojednawczymi stala okreslona teologia zbawienia. Owa soteriologia
wydawala sie¢ mozliwa do rekonstrukcji. Tak rozumiana religijna praw-
da jest zatem przedmiotem wiary. To idea zbawienia w osobie Chry-
stusa. Prawda uniwersalng i fundamentalng jest zbawienie. Biskupi
mowig o prawdzie jako fundamencie pojednania polsko-ukrainskiego,
definiujg ja jako przedmiot wiary, a nie poznania empirycznego. Te
dwa rozumienia prawdy nie sg sprzeczne ze sobg. Obecnie podkresla
sie, ze pojednanie nalezy oprze¢ o prawde¢. Rozumiana jest ona jednak

6 Wspolna deklaracja o pojednaniu polsko-ukrainskim z okazji 70. lecia
rocznicy zbrodni na Wotyniu, w: http://www.grekokatolicy.pl/aktualnosci/
polsko-ukrainska-deklaracja-o-pojednaniu.html (dostep 12.10.2023).
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w kategoriach doczesnych, nie teologicznych. Zatem warto wroci¢
do poczatku calego procesu pojednawczego, w ktérym jeszcze nie
uczestniczyli liderzy polityczni i przywddcy obu panstw, kiedy war-
tosci pragmatyczne i interesy partyjne nie decydowaly o ksztalcenie
dialogu i pojednania obu narodéw. A byt kiedys taki wlasnie czas. Byt
to czas nadziei w mozliwo$¢ przezwyciezenia fatum historii i wiary,
ze oba narody moga zbudowac swe relacje na wartosciach ewange-
licznych. Obecnie juz chyba zaczyna brakowac tego chrzescijanskie-
go realizmu, ktéry nakazuje nie tylko méwié ,,przebaczamy i prosimy
o przebaczenie’, ale dziala¢, uparcie dazy¢ do dialogu, mysle¢ o przy-
szto$ci i troszczy¢ si¢ o wszystko, co faczy.

Transcendentny wymiar pojednania narodéw

Biskupi katoliccy zaproponowali Polakom i Ukraincom spojrzenie
z perspektywy nadprzyrodzonej na historie zta miedzy obu narodami.
Chcieli w ten sposdb przezwyciezy¢ dwa rézne, bo narodowe, spoj-
rzenia na zfo. Odrzucili spor o to, po ktorej stronie jest prawda na te-
mat skali zadanego sobie zfa. Zamiast spierac sie, ktdra wersja prawdy
jest tutaj wlasciwa, zaproponowali spojrzenie na te sprawy z punktu
widzenia Boga, a nie ludzi.

Religijny wymiar pojednania katolikéw obrzadku facinskiego i gre-
ckiego mial doprowadzi¢ do dialogu i porozumienia o charakterze
narodowym. Polgczenie tych dwéch celow bylo wyraznie widocz-
ne od 1987 r. Wspdlne modlitwy oraz akty ekspiacyjne i pojednaw-
cze mialy zawsze przyczyniac si¢ do autentycznego dialogu miedzy
obu wspolnotami. Miato to doprowadzi¢ do odkrycia i wymiany do-
$wiadczen duchowych miedzy tradycja chrzescijanskiego Wschodu
i Zachodu. Mozna zatem dostrzec tutaj dazenie do $wiadomego reali-
zowania przez oba narody celéw misyjnych. Pojednanie o charakterze
religijnym, wewnatrz konfesyjnym, ktore przezwycieza egoizmy ma
umozliwi¢ autentyczng ewangelizacje. Nalezy rowniez zauwazy¢, ze
formuta potaczenia celow religijnych i narodowo-politycznych zostata
skwapliwie wykorzystana przez elity polityczne obu narodéw. Jezeli
bysmy chcieli odtworzy¢ i przesledzi¢ proces rozwoju stosunkéw po-
litycznych miedzy panstwem polskim i ukrainskim po upadku ZSRR,

146



POLSKO-UKRAINSKA AKSJOLOGIA DIALOGU

to zauwazymy liczne proby przejmowania idei religijnych pojednania
polsko-ukrainskiego do celéw politycznych. Wysitki pojednawcze elit
politycznych obu narodéw sg wyraznie inspirowane aksjologig anali-
zowanych deklaracji. Ich chrze$cijanski uniwersalizm jest szczegélnie
chetnie przejmowany przez politykéw’. Wida¢ tutaj swoistg pragma-
tyczna wiare, ze warto$ci ewangeliczne maja moc sprawcza, ktéra
uzdolni Polakéw i Ukraincow do przebaczania i zapomnienia bolesnej
przeszlosci. Na koniec mozna zapyta¢: kiedy i w jakich okolicznos-
ciach pojawi si¢ nowa deklaracja podobna do tych, ktore przedstawi-
lismy? Kiedy nastapi kres tworzenia tego typu dokumentéw? Jezeli
przestang one powstawac, czy to bedzie znaczyto, ze nastapilo pelne
pojednanie migdzy obu narodami?

Paradygmat chrztu fundamentem pojednania

W trakcie procesu dialogu i pojednania polsko-ukrainskiego wyraz-
nie wskazano na misterium chrztu jako podstawowe zrédto pojed-
nania polsko-ukrainskiego. Widoczne bylo to w nauce biskupéw na
temat przebaczania. Bylo ono ukazane jako istotny elementem tozsa-
mosci chrzedcijanskiej, wyptywajacej z sakramentu chrztu $wigtego.
Chrzest jako paradygmat pojednania nakazywal specyficzne rozumie-
nie prawdy. Prawda o zbawieniu miata wyzwoli¢ do pojednania. Zary-
sowano tutaj model dialogu. Jasno wskazuje on, ze prawda byta celem
podjetego dialogu, ktéry mial odprowadzi¢ do pojednania. Kardynat
Glemp rozumial prawde w kategoriach soteriologicznych. Rozmowa,
ktéra doprowadzita do aktu pojednania miata by¢ realizacja tajem-
nicy zbawienia. Pojednanie polsko-ukrainskie bylo pomyslane jako
gloszenie ewangelicznego przestania o zbawieniu w Chrystusie. Tak
nalezy rozumie¢ powigzanie pojednania z planowanymi uroczystos-
ciami chrztu Rusi-Ukrainy w Czestochowie. Prymas Polski oba na-
rody uznat za zagubione i potrzebujace przebaczenia utozsamianego
z ewangelicznym zbawieniem. W ten sposéb tez, poprzez odwolanie
sie do tego co najbardziej pierwotne i fundamentalne w chrzescijan-
stwie, zdefiniowano samo pojecie pojednania.

7 M. Lesiow — M. Melnyk, O Ukrainie, Olsztyn 2011, 449-450.
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Wysilki na rzecz pojednania wskazywaly na rzecz na pozér oczywi-
sta dla chrzescijan - to przede wszystkim sakrament eucharystii ma
moc pojednawcza. Warto podkresli¢ tutaj radykalne oddzielenie sfery
sacrum od sfery profanum. Pojednanie, ktdre zaproponowano Polakom
i Ukraincom, miafo by¢ mozliwe nie za pomoca $rodkéw swieckich.
Uznano za konieczne dziatanie zbawczej faski Chrystusa. Proponowa-
no zatem przekroczenie ,,$wieckosci”. Warto rowniez zauwazyg¢, iz de-
klaracje pojednania byty wygtoszone nie jako indywidualne wyznanie
skruchy i przebaczenie win, ale wypowiadano je w imieniu wiernych
calej spolecznosci narodu polskiego i ukrainskiego utozsamianego
z przynaleznoscig do Kosciota katolickiego.

Nie mozna nie zauwazyc¢, iz biskupi, wskazujac na misterium chrztu
jako wzor pojednania narodéw, podkreslali zarazem jego ukryty wy-
miar ekumeniczny. Zarysowana perspektywa ekumeniczna zasadzata
sie na fakcie przyjecia chrzescijanstwa przez oba narody w czasie, kie-
dy nie zostalo ono jeszcze podzielone konfesyjnie. Nawigzywanie do
dziedzictwa niepodzielnego chrzescijanstwa sprawialo, ze akt pojed-
nania w 1987 r. musial obejmowac nie tylko katolikéw. W ten sposdéb,
aby mogt by¢ zgodny z wielowiekowym zakorzenieniem chrzescijan-
stwa w Polsce i na Ukrainie, musial mie¢ sam w sobie z natury rzeczy
charakter ponad konfesyjny. Powiedzenie tego nie wprost nie bylo
przypadkowe. Trzeba pamieta¢, ze w tym samym czasie rozpoczeto
oficjalny katolicko-prawostawny dialog teologiczny, w ktérym strona
prawostawna kwestionowata prawo do istnienia grekokatolikow. Ci
ostatni za$ traktowali prawostawnych jak wrogie narzedzie sowieckiej
ateizacji. Z tego powodu nie udalo si¢ $wigtowac¢ ekumenicznie mil-
lenium chrztu Rusi-Ukrainy®.

Przebaczenie

Aby dokona¢ ewangelicznego pojednania zaproponowano przeba-
czenie, ktore mialo by¢ przezwycigzeniem determinizméw ztej hi-
storii. D3zono do wyraznego odréznienia pojednania i przebaczenia.

8 S. Stepien, Represje wobec Kosciota greckokatolickiego w Europie
srodkowo-wschodniej po Il wojnie swiatowej, w: Polska — Ukraina. 1000 lat
sgsiedztwa, t. 2, red. S. Stepien, Przemysl 1994, 227-234.
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Uzasadniajac koniecznos$¢ przebaczenia, nalezy zauwazy¢ przeciw-
stawienie grzesznosci ludzi i Bozej sprawiedliwo$ci. Wskazujac na
te chrzescijanska antynomie, podkresla si¢ ufomnos¢ ludzkiej na-
tury, niezdolnej do wlasciwego osadzenia zfa i dobra. Proponuje si¢
przyjac postawe pokory uznajacej ograniczenia natury ludzkiej i zda¢
sie na dziatanie Boga. W dazeniach pojednawczych uderza zgodne
przekonanie o koniecznosci odrzucenia rachunkéw cudzych krzywd.
Biskupi nie chcieli zadnych , licytacji” cierpien polskich czy ukrain-
skich, przestrzegali przed kupczeniem ,,swoim” bdlem i cierpieniem.
Stawiali za to znak réwnosci migdzy duchem ewangelii a duchem
pojednania. Przestrzegali przed destrukcyjnym wplywem nienawi-
$ci plynacej z ideologii i utopii obecnych w pierwszej potowy XX w.,
wobec ktérych ich poprzednicy byli bezradni. Ta $wiadomos$¢ mogta
nakazywac¢ im konieczno$¢ napominania, iz bél po ofiarach tragicznej
historii obu narodéw w XX w. nie ma narodowosci, nie jest ani ukra-
inski, ani polski - jest po prostu ludzki. Taka postawa zadecydowata
o przyjeciu stanowiska, ze nie mozna zaczynac procesu pojednania od
rozliczania, od rozpamietywania krzywd. Biskupi przestrzegali przed
pokusa bicia si¢ w cudze piersi w obliczu koniecznosci pokuty i za-
dos¢uczynienia. Motywowali to swoistg bezradno$cig ludzi, ktérzy nie
sa w stanie o wlasnych sitach uporac¢ si¢ ze skutkami zfa z przesztosci.
Zamiast tego wskazywali perspektywe eschatologiczng. Proponowali
wyijécie poza horyzont doczesnosci, bowiem ludzka sprawiedliwos¢
tutaj nie wystarcza. Nalezalo pusci¢ w niepamiec to, co wydarzyto
sie w historii i zostawi¢ to sprawiedliwemu i mitosiernemu osagdowi
Bogu. Wydaje sie, ze przebaczenie potaczono z wskazaniem na facza-
cy Polakéw i Ukraincow kult Matki Boskiej w sanktuarium maryjnym
na Jasnej Gorze w Czestochowie. Znajdujaca sie tam ikona miata by¢
dowodem - znakiem mitosci Boga, umozliwiajagcym milos¢ miedzy
obu narodami. Zatem chyba pierwszy raz pojawila si¢ mysl, by akt
pojednania dokonat si¢ przed Ikong Jasnogérska. Polacy i Ukraincy
mieli si¢ pogodzi¢ jako pielgrzymi w obliczu wspdlnej Matki. Sakral-
ne macierzynstwo miato zatem réwniez pelnic¢ funkcje pojednawcza.
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Autorytet biskupow

Stanie na strazy tysiacletniej tradycji chrzescijanstwa, pozwalala bisku-
pom mie¢ pewnos¢, ze majg oni prawo, a nawet obowiazek, zapropo-
nowania w imieniu swych narodoéw, tak radykalna, bo ewangeliczna,
formute pojednania. Uczynili to w ich imieniu jako biskupi reprezen-
tujacy katolickie wspolnoty. Pokazali, jak nalezy prowadzi¢ dialog elit
obu narodéw i od czego trzeba ten trudny proces zacza¢. Sami dali
tego przyklad, proponujac jako wzoér — porozumienie elit dwédch Kos-
ciotéw, czynigc to w imieniu swych wspdlnot narodowych. Mieli do
tego petne prawo. Ciekawe, czy przewidywali wowczas, ze zastapia
ich kiedy$ demokratycznie wybrani przywddcy suwerennych panstw,
ktérzy beda mogli kontynuowaé rozpoczete dzieto? Nastgpito to prze-
ciez bardzo szybko, bo juz w 1989 roku. Biskupi bronili prymatu religii
nad porzadkiem politycznym. W ich deklaracjach religia jest trakto-
wana jako sifa majaca fundamentalny wptyw na porzadek doczesny.
Pierwiastek nadprzyrodzony przywraca wlasciwe miejsce profanum,
uswiadamia, gdzie kryja sie wartosci dla cztowieka najcenniejsze.

Religia nie jest tutaj zjawiskiem prywatnym. Aksjomatem dla bi-
skupow obu obrzadkow bylo przekonanie, ze religia wywiera wpltyw
nie tylko na $wiadomos$¢ jednostkows, ale formuje réwniez cale spo-
tecznosci i narody. Naturalng konsekwencja takiego sposobu mysle-
nia byl postulat wlaczenia sie biskupéw w zycia publiczne. Sadzili
oni, ze budowanie fadu spolecznego musi dokonywac¢ sie poprzez
formowanie jasnego systemu warto$ci moralnych, ktére sa podstawa
personalistycznej wizji cztowieka. Tym samym w procesie religijnego
pojednania polsko-ukrainskiego, dazono do przezwyciezenie fatum
historii. Proponowano wiarg, ze oba narody moga zbudowac swe re-
lacje na wartos$ciach ewangelicznych, ktére nakazuja mowic ,,przeba-
czamy i prosimy o przebaczenie”. Wymaga to jednak myslenia o sobie
nawzajem w kategoriach teologicznych. Przede wszystkim o Bogu jako
o niewyczerpanym i nieustannym zrddle przebaczania, z ktérego wy-
plywa laska przebaczania migdzyludzkiego. Biskupi mimo licznych
przeszkdd ciagle nakazuja pamieta¢ o wypracowanych juz chrzesci-
janskich podstawach autentycznego pojednania.
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Zakonczenie

Na przywotane zasady aksjologii dialogu, zwigzane z dzialaniami Ko$-
ciofa katolickiego, nalezy spojrze¢ w perspektywie cigglego zalamania
sie i odradzania ,,$wieckiej” konwencji dialogu i pojednania polsko-
-ukrainskiego. Bylo ono realizowane przez elity intelektualne i po-
lityczne. ,,Ludzie Ko$ciota” zaczeli wspomagac oficjalne dziatania
politykéw stosunkowo pozno. Zbiegly si¢ one z wyraznym ozywieniem
stosunkow polsko-ukrainskich pod koniec 2002 roku. Najwazniej-
sze wydarzenia, ktére na to wskazywaly to np. konferencja ,,Ukraina
w Europie”, ktéra odbyla si¢ 151 16 pazdziernika 2002 i wspolna mod-
litwa ,,0 pojednanie polsko-ukrainskie” na cmentarzu Lyczakowskim
1listopada 2002. Niewatpliwie to nasycenie w tym czasie wzajemnych
relacji polsko-ukrainskich dziataniami majgcymi na celu dialog, po-
jednanie oraz praktyczng geopolityczng wspolprace nie bylo przy-
padkowe. Dziatania te tworzyly spdjng calos¢, ktdrg okreslitbym, jako
dlugofalowy proces wspierania Ukrainy oraz innych panstw bytego
ZSRR w integracji z Unig Europejska. Zatem $wiecka przestrzen war-
tosci, w ktdrej realizowana jest idea pojednania narodéw, przybiera
posta¢ umow elit politycznych, sprawujacych aktualnie wtadzg¢ w Pol-
sce iw Ukrainie. Ich istotg s3 warto$ci utylitarne. Pojednanie jest zbu-
dowane na wspoélnocie interesu. W centrum systemu tych wartosci
jest bezpieczenstwo obu wspélnot narodowych. Dialog, dobro, odpo-
wiedzialnos¢ sg usytuowane wokot tej centralnej wartosci polityczne;j.
Dobrze ukazata to wojna rosyjsko-ukrainska w 2022 roku, ktéra
przyspieszyta dialog i pojednanie obu narodéw ze wzgledéw pragma-
tycznych®. Wspdlnoty katolickie obu obrzadkéw w Polsce i na Ukrainie,
probuja wspomagac¢ najwyzsze wladze $§wieckie obu krajow w pojed-
naniu obu narodéw, poprzez odwolanie si¢ do moralnych i religijnych
nakazow ewangelii; zwracaja uwage na podstawowe wartosci chrzes-
cijaniskiego etosu: milosci, pojednania, pokory i pokuty.
Przeprowadzona tu analiza pozwala na pewne uogoélnienia. Spe-
cyfika katolickich dazen pojednawczych zwigzanych ze stosunka-
mi polsko-ukrainskimi, nakazuje zauwazy¢, ze pamiec¢ o konfliktach
miedzy obu narodami, nie stanowi przeszkody w porozumieniu si¢

9 M. Melnyk, Bog na wojnie, Olsztyn 2022.
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na gruncie religijnym. Gdy analizujemy historie dzialan pojednaw-
czych Kosciola katolickiego widzimy, ze nie wysuwano na pierwszy
plan potrzeby historycznej sprawiedliwosci, nie bano sie tez trudnej
prawdy z przeszloéci, nie rozwazano dziedziczenia winy za zlo prze-
sztosci zaréwno tej blizszej, z pierwszej potowy XX w., jak i dalszej,
sprzed wiekow. Twierdzono, ze po obu stronach istnieje historycz-
na wina. Uswiadomienie sobie tego faktu sprawilo, ze obie strony
byly gotowe do porozumienia. Wspominano, ze konflikty te wyni-
katy z wmieszania si¢ czynnikéw zewnetrznych. Pojednanie polsko-
-ukrainskie i przyszle pojednanie rosyjsko-ukrainskie wigzane jest
z duchowg jednoscia Europy, ktérg tworzyla facinska i bizantynska
tradycja kulturowa. Sprzeciwia si¢ réwniez procesowi sekularyzacji
i erozji wartosci chrzescijanskich w zyciu spolecznym. Dotyczy to
tez rozumienia Prawdy jako Pojednania i Przebaczenia. Te wartosci
chrzedcijanskie towarzysza nieustannemu procesowi ewangelizacji.
Wymaga to jednak myslenia teologicznego: przede wszystkim o Bogu
jako niewyczerpanym i nieustannym Zrddle przebaczania, z ktérego
wyplywa laska przebaczania miedzyludzkiego. Z tego doswiadczenia
mozna czerpac inspiracje dla pojednania narodéw w wymiarze poli-
tycznym. Rozpoczeta 24 lutego 2022 r. wojna rosyjsko-ukrainska ro-
dzi nie tylko komentarze dotyczace tego, co dzieje si¢ na linii frontu.
Pojawiajg sie tez glosy nawotujace do rozpoczecia dialogu, procesu
pojednania’. Prezentowane s niesmiale koncepcje i wizje istnienia
obu narodéw juz po wojnie. Na 0gol czynig to pragmatyczni polity-
cy. Nawoluja oni obie strony do kompromisu. Ukraincy, w mysl tych
postulatéw, mieliby pogodzi¢ si¢ z obecnymi zdobyczami terytorial-
nym Rosji, przyzna¢ mniejszosci rosyjskiej autonomie, wyrzec si¢
dazenia do integracji z Unig Europejska i NATO. Rosja za$ ma zaak-
ceptowac istnienie panstwa ukrainskiego. Rosjanie majg tez odrzuci¢
idee ,,rosyjskiego $wiata’, w ktérym Ukraincy to nie oddzielny naréd,
ale czes$¢ wielkiego ruskiego narodu. W 2022 r. Kijow i Moskwa wie-
rzyty we wlasne zwyciestwo. Obie strony z tego powodu nie dazg do

10 K. Wigura, Pojednanie polsko-ukrainskie. Trzy kwestie, o ktorych sie
nie rozmawia, https://kulturaliberalna.pl/2023/07/11/pojednanie-polsko-
ukrainskie-trzy-kwestie-o-ktorych-sie-nie-rozmawia/ (dostep 23.09.2023).
A. Schmeman, Dialog ukrainsko-rosyjski: aspekt religijny, tt. T. Hotynska,
Zustryezi” 1 (1991) 79-86.
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rozpoczecia prawdziwych negocjacji. Rdwniez przywdédcy religijni
pragna doprowadzi¢ do rozmoéw pokojowych i pojednania rosyjsko-
-ukrainskiego''. Dobrym przykladem tego s3 dzialania i deklaracje
papieza Franciszka. Papiescy dyplomaci podobno intensywnie pra-
cuja nad przyszlym porozumieniem obu walczacych stron.

11 Zob. Wspdlne Przestanie do Narodow Polski i Rosji Przewodniczacego

Konferencji Episkopatu Polski Arcybiskupa Jozefa Michalika, Metropolity
Przemyskiego i Zwierzchnika Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego
Patriarchy Moskiewskiego i Catej Rusi Cyryla, Warszawa 17.08.2012 .,

w: Aneks, nr 1.






Mapko MenbHuk, mpod.
Bapmincbko-Masypcbkuii yHiBepcuTeT B OJIbIITHHI
ORCID.ORG/0000-0002-7583-5956

IIOIbCbKO-YKPATHCBKA
AKCIOIOTIA OIATOTI'Y

Axciosioris mianory - Ije, 3arajibHO KaXKy4Mu, cucteMa (pyHgaMeH-
Ta/JIbHUX LIHHOCTe, sIKa CIY)KUTh MUCTELTBY MDKOCOOMCTICHOTO
Cl’Ii}IKYBaHH}Il. Lle ninHOCTI, AKi 06’€MHYIOTD pisHMX mopeit. Ile go-
6po, siKe ae Hafio po3fineHnM i KoHmikTHNM MoasM. KoxeH, XTo
IIparHe JI0 CIIJIKYBaHHA MK /TIOfbMMY, IOBUHEH I0/IATY Pi3HOTO POLy
TaK 3BaHI «KpU3N LiHHOCTel» 2. AKcionoris [iajIory, TAKMM YMHOM,
nepenbavae Cymnepeyky mpo 1iHHOCTi. TakoX MOTPi6HO BU3HAYMTHI
cami LiHHOCTI . [Tpu nboMy HeOOXiJHO MaM’ ATaTH i PO JTIONUHY K
npo uinHicTb®. Lle mopoKye MOCTiitHY Cynepevky MK CBOGOIOI0
i BigmoBifanpHicTO®. 3 1ji€l nIprYMHN MU He IepeOyBaEMO B CTaHi

1 D. von Hildebrand, Fundamentalne postawy moralne, nepexnan E.
Serdenska, B: Wobec wartosci, Poznan 1982, c¢. 10-50; A. Boronska, Warunki
mozliwosci komunikowania wartosci, ,,Filo—Sofija” 2012, H. 1, . 195-211; M.
Drozdz, Potrzeba dialogu w relacjach migdzyludzkich — od Redakcji, SSC
2015, H. I, C. 3-4.

2 N. Chiaromonte, Albert Camus, B: A. Camus, Czlowiek zbuntowany,
nepekian J. Guze, Krakdéw 1991, ¢. 290-291.

3 W. Tatarkiewicz, Parerga, Warszawa 1978, c. 62-63.

M. Vidal, Absolutna wartos¢ osoby miejscem spotkania i zespolenia etyki
Swieckiej z moralnosciq religijng, tt. L. Balter, B: Moralnos¢ chrzescijanska,
pen. L. Balter — K. Czulak — P. Goralczyk — S. Stancel,

Poznan — Warszawa 1987, c. 139-143.

5 A. Bronk, Kategoria godnosci czlowieka, ,,Annales Universitatis Curie-
Sktodowska. Sectio I. Philosophia — Sociologia” 2010, H. I, ¢. 90-95.
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aKciomorigHoi cTabibHOCTI B chepi MbkocobucTicHoro ianory®. Ane
L1 IpOTHUPIYYA HE IIOBMHHI IPU3BOAUTH IO BIIMOBH Bifi CaMMX I[iH-
HOCTell B iM’d IiasIory i po3yMiHHs, TaK 6U MOBUTH, BUILE 32 HUX.
BoHnu € kommacoMm y B3aeMuHax Mix mogbmu’. Bynb-ska dopma mi-
aJIory MiX JIofibMu Iiepef6adae pianor ninHocTeit. Jloopu, Bigkpu-
Ti OVIH OJJHOMY, IIOBVHHI BCTAHOBUTM AKYCb €IEMEHTAPHY 3TOAY
B cdepi cBoix 1jiHHOCTeT1. ToMy mianor, 110 fae MOXX/IMBICTD IIOJOTATH
Ti 4M1 iHII HIHHOCTI Ta €roiCTUYHI IOTpeOu, - BUK/TyYHO IIOMUIKOBO -
3BaHi IIIHHOCTAMMY, 3MYUIYE HaC CTBOPIOBATHY YHIBEPCAIbHY JIIOJCHKY
cizbHiCTh HiHHOCTeN®. [OBOPSIYM PO aKciomorio fjianory, My mo-
BUHHI JIaTVl BUSHAYEHHsI IIOHATTIO CIIUIKYBaHHA . ABTOD I1bOTO TeK-
CTy BBaXXa€, IO CIIIKYBAaHHS 33 CAMOI0 CBOEIO IIPUPOJOI0 Ma€ Oy Tn
IIOB’sI3aHe 3 AiasoroM. 3 Iji€i IpMYMHM KOMYHIKAIlisl He € OJHOCTO-
POHHbBOIO Iepenaydeto iHpopMallii, MaHIy/IALlI€I0, TEXHIKOIO BIIIVBY.
HaroMicTb 1je crizibHA [Jis/IbHICTD, PO3MOBA, B3a€MOJIA 3 HILIOIO JII0-
IMHOIO, TTOOYIOBa 3B A3KY. AKCiO/IOTis Aiamory, TaKuM YMHOM, € MUC-
TELTBOM CIIIJIKYBaHHA, fIKe Jla€ MOXX/IMBICTh IIyKaTH crisibHe biaro
y CBITi IpOoTMpid. AKCIONOriA Aia/ory — 1€ YTBEPKEHHA peanbHO-
cti IctHu. BoHa mae MOXX/IMBICTD ITOJJOTATY PO3MIOPOLIEHH B cdepi
icTvHN, AK iHAMBifyaNTbHOTO, TaK i cycminbHOTO OYTTA. 1A aBTOTE-
JTYHYX IiHHOCTEe! BaXK/IMBa 3JAaTHICTD [0 Aianory (TifHICTb, 4ecTb,
Bi/[TIOBiganbHiCTD). BOHY He MOXKYTb MOCTY)KUTH HIYOMY HIKIOMY.
AKxciororis fiazmory Mae CBOI0 okpeMy OHTooriuHy cdepy. Lle cBoro
pony mypapicth. Ile cyKynHicTh neBHUX 3Ha4YeHb. TyT MU He MOXKe-
Mo BuOpaTu efuHe 3HadeHHs. CBOOO/A, HAIIPUKIIAZI, He MOXe Oy T
TaKOI0 IIIHHICTIO. My piCTh, 1110 pO3KPUBAETbCA B AKCIOJIOTII fjiaory,
€ YMMOCH OL/IBIIINM, HIXK OffHa 3arajibHa LiiHHicTh. HaToMicTh MyzIpicTh
SIK CBO€EpiJiHA «CyOCTaHIIis» aKcionorii /jia/iory HacIipaB/i € MOXXWH-
HICTIO TapMOHIIHMX LiiHHOCTeIt. L1 MOXXMHHICTD € PyHIaMEHTOM, Ha
SKOMY MU OyyeEMO Becb fiiasior. Tinbku Tak Mu 3Mo>keMo GopMyBaTu

6 M. Ossowska, O czlowieku, moralnosci i nauce, Warszawa 1983, ¢. 52-53.

7 W. Granat, Godnos¢ cztowieka i jej wspolczesne uzasadnienia, B: Aby
poznac Boga i czlowieka, cz. 2: O czlowieku dzis, red. B. Bejze, Warszawa
1974, C. 246-247.

8 J. Tischner, Etyka solidarnosci, Krakow 1981, c. 50.

9 J.M. Dolega, Znak. Jezyk. Symbol. Z podstawowych zagadnien komunikacji,
Warszawa 1991.

156



MONbCbKO-YKPATHCbKA AKCIONOrIA AIANOTY

Ma1716yTHe1°. Ji1icHO, MM ITOBMHHI IIaM ATATH, 1[0 Ti, XTO BeJie [iajIor,
NOBMHHI mam’saTaTu npo Maiibytae''. [lepcnekTuBa Maitby THHOTO
YaCTo € /IS HUX €IMHOIO BTiX00. AJIXKe y»Ke 4acTO BOHU He 6avyaTh
Yy CBOEMY CbOTOJI€HHI IUIOAIiB Jia/Iory, AKMII BOHM HaJuXaloTb. Bonn
IIOBUHHI BipuTy B iX peasisariro MaiOyTHiMM OKOMiHHAMM. 3i CKa-
3aHOTO BUIIE BUIUIMBAE MPOTUPIYYA aKCIOMOrii iamory. Y 4omy He
nojArae akciosnoria fianory? lle, 3Bu4aiiHo, pyiiHy€e MOCTH CIIJIKY-
BaHHA MDX JIIOIbMY, SIKi BIIpi3HAIOTBCA 3a UMBIIi3alli€l0, HaljiOHA/Ib-
HiCTIO, peririero yu pacoro. Lle Takox eTHiIYHa (HalliOHATi3M), OCBIiTHS,
pelirifiHa 41 MarepiajbHa rOpHicTb. Y TOV Ke 4ac CIIif 3a3Ha4NTH,
110 3TajlaHi BUILle IPOTUPiYYA B aKCIO/IOTiI 1iaZioTy € HaCiIKOM ,,371a
IIbOTO CBITY’, 1110 3BOAUTD HaHiBellb Jia/Ior I[iHHOCTEI. 3710 X04e 0TO-
YUTH JIIOACHKI CYCIIIBbCTBA, €rOICTUYHNMY, YacTKoByMY Braramn.'?

MeToM0 JaHOTO TEKCTY € aHai3 OfiHi€l MpobaemMu, OB A3aHOT
3 akciororiero mianory*’. Lle LiHHOCTI, AKMMU KEPYIOTHCS BC, XTO OYB
1 € 3a7Ty9eHNM JI0 TOTIbCbKO-YKPAiHCHKOTO IiajIoTy Ta IPYMMUPEHHS, iHi-
nifioBanoro ta miprpumysanoro Katommupkoro Ilepksoro. Ile moxxHa
3poOuTH Yepes Ipe3eHTallilo 6a30BUX JOKYMEHTIB Ta KOHKPETHMX Jiilt,
IPUCBAYEHUX Aiajory, iHinitoBanux Karommupkoro Llepksoro. Oco-
6/1MBO Lje ITOMITHO B 1pausix IBaxa [Tasma II'. 3 Hux O6yayTs BiniGpaHi

10 Jan Pawel I, Pamiec i tozsamosc. Rozmowy na przefomie tysigcleci,
Krakow 2005, c. 115-118.

11 Tenze, Przyjmijcie duchowe przestanie waszych blogostawionych (Lwow
26.06.2001), https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel ii/homilie/
lwow_beatyfikacja 26062001.htm (dostep 23.09.2023).

12 T. Styczen, Mitosc¢ a sens zycia. Nad encyklikq Jana Pawla II, ,,Redemptor
hominis” B: Jan Pawet 11, Redemptor hominis. Tekst i komentarz, Lublin
1982, c. 93.

13 G. Przebinda, Wigksza Europa. Papiez wobec Rosji i Ukrainy, Krakow 2001;
I. Maprunsik, ['pexo-Karonmmpka Lepksa B [Tonbmii mix cac MOHTHQIKTY
IBana mama II, Kanennap ,,brarosicra” 2004, c. 51-54.

M. Melnyk, Deklaracje o pojednaniu polsko-ukrainskim: proba dialogu
pamieci, W: Aksjologia spoleczno-polityczna: studia i materiaty, pen.

Z. Kobylinska — M. Melnyk — H. Skorowski, Warszawa 2016, ¢. 187-207.

14 M. Melnyk, Rola Kosciola greckokatolickiego w dialogu i pojednaniu
polsko-ukrainskim po 2001 roku, B: Polityka i mniejszosci narodowe na
pograniczach, pen. M. Giegroj¢ — M. Mieczkowska — J. Mieczkowski,
Szczecin 2005, ¢. 145-156.
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L[iIHHOCTI, 3HAa4YIIli B IIPOLIECi [Iia/Iory Ta IPUMMUPEHHA MK IOIAKaMU
Ta yKpaiHuamu. 1i gii yTBoprooTh 4iTKuMil mpouec. Bin cipsaMosa-
HIII Ha TIOfJO/IAaHHS HETaTUBHMX CTePeOTHIIIB, IOf0/IaHH KOHQIIKTIB
y cuMBOIiuHil cdepi. 3 yciel miei Tpaguii giaory MoXXHa BUIINTH
3Ha4yli HiHHOCTI. CrIofliBarocs, CTIIbKY 3ayBa>kKeHb LIO/I0 MUTAHHA
Ha3BY Ma€ BUCTA4YNUTY JIs aHATI3y OffHi€l KOHKpeTHOI ImpobriemMnu —
IOTbChKO-YKPaIHCHKOTO JIia/iory.

ITombchKO-yKpaiHChKUIA Aianor

[To/bChKO-YKPATHCHKUIT [{ia/Ior TPUBAE BXKE KilbKa JeCATUIITD .
Haiiax muBimmmu 10ro nposgBaMi € 3BE€pPHEHHSA Ta BIJKPUTI INCTU
IIOJIbCBKOI Ta YKPAIHCBKOI iHTesIireHnii, HaykoBi KoHGepeHIii, icTo-
pWYHi, cOLi0NOTiYHI Ta 6OTOC/IOBChKI BUIAaHHS, CIIElia/IbHO IPUCBS-
4eHi I0/IbChbKO-YKpaiHChbKOMY Jiiatory. TyT Tako>X BapTo 3rafiaTui IIpo
i Ta MporpaMHi JOKYMEHTU MLKJEep>KaBHOTO XapakTepy. Benuke
3HA4YEHH:A B IPOLECi [Iia/lory Ta NPUMUPEHHA MAIOTh MOJIUTOBHI 3Y-
CTpidi, ypouncri 3BepiieHHs TaiHcTBa €BXapuCTii B IaATMHCHKOMY Ta
IPeKO-KaTONMUIbKOMY 00psax, IPOIMOBifii IIepKOBHMX i€papXiB, Ha-
npukiap, IBana [Tasna II, kapgunanis Diemma, Iysapa'®. Baxmunmn

15 30 lat koscielnego dialogu polsko-ukrainskiego, https://ekai.pl/30-lat-
-koscielnego-dialogu-polsko-ukrainskiego/2 ; Jan Pawet 11, Przyjmijcie
duchowe przestanie waszych blogostawionych (homilia wygtoszona we
Lwowie 26.06.2001) (20.07.2018), https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/
jan_pawel ii/homilie/lwow_beatyfikacja 26062001.html. 33 ; Zob. 30 lat
koscielnego dialogu polsko-ukrainskiego. 34 Tekst zob. /. 35 Tekst zob. List
otwarty Ukraincow do Polakow. 2016 (23.07.2018). http://blogpublika.com/
2016/06/03/list-otwarty-ukraincow-do-polakow
16 Jan Pawel 11, Przyjmijcie duchowe przestanie waszych blogostawionych,
Lwow 26 czerwca 2001, https://opka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel
[I/homilie/Lwow_beatyfikacja 26062001.html (dostep 11.10.2023); uei
camuii, List z okazji 60. Rocznicy tragicznych wydarzen na Wolyniu,
,,Biuletyn ukrainoznawczy” 2003, H. 9, ¢. 9-10; 1ieit camuii, O przebaczeniu
i pojednaniu, Krakéw 2000, c. 16-28; Prezydium Episkopatu wzywa do
pojednania polsko-ukrainskiego, https://episkopat.pl/prezydium-episkopatu-
wzywa-do-pojednania-polsko-ukrainskiego (dostep 23.09.2023); List
otwarty Ukraincow do Polakow, http://blogpublika.com/ 2016/06/03/list-
otwarty-ukraincow-do-polakow (dostep 23.09.2023).
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€ TAaKO>K HarOPOJY Ta Bi/J3HAKM, CIPAMOBaHI Ha BIIAHYBAaHHA JIIOJEN,
3a/ly4eHMX 0 Aia/iory MDXK JBOMa Hapopamu, Hanpukiaaz, I[lomb-
CbKO-YKPaiHCbKa IpeMisd NPUMMUPEHHS, 3aCHOBaHa y 2001 poui. IH-
VM NIPOSIBOM LIbOT'O JIia/IOTy € Pi3Hi BUAY CUMBOJIIYHOI JiA/TbHOCTI
y BUIVIAZL: pecTaBpaii abo 3acHyBaHHS ITaM ATHMKIB, 110 BIIAHOBY-
I0Th [1aM SITh BUIATHUX IisI4iB 3 XUTTS 000X HAPO/iB; pecTaBpariis
BilICBKOBMX K/Ia[JOBII, OYAIBHUIITBO KJIaJOBUIL >KepPTB KOH(PIIKTIB
MDX JJBOMa HapoflaMM y 20 cTomiTTi mij yac Ilepmioi ta [Ipyroi cBito-
BUX BO€EH. [IparHeHHs KaTOMUIIBKOI IIePKBYU 3HAIIUIN BifoOpaXkeHHs
B aKciosorii ifei npuMupenHs. L4 ifes 3iTkaHa 3 LIiHHOCTEN, BKOpiHe-
HMX Yy XPUCTUAHCbKOMY GaueHHi JIIOIVHM Ta YHiBepCalIicTChKill KOH-
LeTI1Ii1 JII[ICbKOTO CYCIIZIbCTBA, 3[[ATHOTO PAAMKA/IbHO ITOfI0/IATH 3710.
Karommibka 11epKBa, iHiLII 004 IT0/IbCbKO-YKPaiHChbKe IPUMMUPEHHS,
Ipar"ysia BIUIMHYTY Ha CYCIIUIbHI 3MiHM ITIC/IA NAJiHHA KOMYHI3MY,
BUIIPABJIAIYM COBiCTh. BOHa Masa cratu pesepByapoM IPUHIMIIIB
i ninHOCTeA, sIKi 6 BrimoBanu igel npumupenns. Katonnupki enu-
CKOIIM IIPaTrHY/IM BIUIMBATH HA MOMITUKY, POPMYI0uN CBifoMicTh Ho-
MTITUYHUX eIiT 000X KpaiH, BiiIOBijaIbHMX 32 TOOYOBY HOBOTO
CYCIJIPHOTO 71aZly Ha pyiHaX KOMYHIi3MYy 1 B peaZbHOCTi TOTO, 110
3a/IMIIMJIOCS Ha JIOTro IOIeJli: cOlLlia/ibHA aTOMi3allif, Xaoc, ge30p-
raHisalisa conjiaJIbHUX IHCTUTYTIB, IVIyTaHMHA CBITOI/IAMIB. TakoXx
KOMYHIKallisl IjiHHOCTelt, sAKi O6yayooTh miargopmy mid fianory
B IIPOLIECi MONMbCHKO-YKPATHCHKOTO NMPUMUPEHHA, MA€ XPUCTUAH-
cbkuit xapakrep. IIponec npumupeHHs, Akuil TpUBA€ BXKe KibKa
IeCATUIITh, OCOOIMBUM YMHOM PO3KpMBa€e peHOMEeH KOMYHIKaIlil
LiHHOCTel. Bakko ysABUTH, IO LIbOTO HE MOIJIO CTaTUCA Yy BUIIAIKY
CIIpo0 IOJOIATY HAaKOMIYeHe 3710 Y BITHOCHHAX MXK JBOMa HapOJaMIL.
[IpuMupeHHs - fAK iHMBiya/lbHe, TAK 1 KOTEKTUBHE — BUMarae jiia-
nory ninnocreit: Icrunn, [Tpomenns, [Tokasnnsa, CnokyTu, CBoboan
Bixg 3ma. [IpuMupenHs — 1e 3aBepiieHHA crenn@ivHOro akcionoriy-
HOTO IIPOLleCy: BU3HAHHA HEMlO/iKiB, B3a€MHe NIPOILeHH A, IPUIHATTA
IpOILIeHH: i 6adyeHHs HOBOTO Mailby THbOTO, sIKe Ma€ Oy T 1o36asie-
He MUHY/INX MOMIMIOK. Bee 11e Mu 6aunmo B sycnyuisax Katommupkoi
IlepkBy, cipAMOBaHNUX Ha IIOJIbCbKO-YKpaiHChKe IpUMIUpeHHA. IcHye
KiZbKa QyH/[JaMeHTa/IbHUX MPUITYIIeHb KaTOMMIIbKOI aKCi0/IOTiTHOT
CTparerii IpMMUPEHHS MK ITO/IAKaMU Ta YKPaiHLISAAMIU.

159



MAPKO MEJTIbHUNK

IctnHa

[TonbchKi Ta YKpaiHChKiI KaTOMMIbKI €NMCKONN BiIKMHYIN BiJHOC-
HICTB iCTMHY, TIepeHicum il y BuMip HagnpupoxHoro'’. BizHocHicTh
icTMHM BU3HA€ETbCA icTopukaMmyu. OfgHak Iie IOCTy/aT, O IPyHTY-
€TbCA BUKJIIOYHO Ha PallioOHaJIbHOCTI Ta BUK/II0OYa€ OOrOCIOBChHKI
HaTXHeHHA. [le mocTyaT MonbChbKMX Ta YKPaiHChKMX iCTOPUKIB, AKi,
OJJHaK, He MOXKYTb HiliITV 3rofM oo ciinbHoi Ictnan. Katonmmpki
€NMICKOMNN POOIATD BCe TMo-iHmoMy. BoHy 4iTko BifokpemiooTs Ic-
TMHY CaKpabHOTO Bix IcTiHM npodanHoro. IcTiHa cakpaabHOTO Ty T
€ CIIOTYYHOIO TAHKOK MK IIPMMMPEHHAM JBOX HapOJiB 31 CIIi/IBHOIO
CIA/ILMHOIO XpellleHHA. BogHo4ac, 11e 03Ha4ae OTOTOKHEHH: 1JbOTO
aKTy OpMMMPEHHA 3 €fHaHHAM /IIoauHNu 3 borom, spilicHennM y cra-
ceHHoMY akTi Xpucra. TakuM 4MHOM, NTO/IbCbKO-YKpaiHCbKe MPUMMU-
PEHHSA BUJAETbCA HacaMIepes, HaC/liIKOM IEePEeXMBAHHA aKTy Bipu
y BU3BOJIEHHSI JIIOACTBA Biff paOCTBa rpixa, MOLOTAHHA 3714 >KEPTBOIO
Xpucra'®. Cxoxe, 1110 3a Pi3HUMH MOTBCHKO-YKPATHCHKUMU aKTaMI
IPUMMPEHHS CTOSA/IO 0co6/MBe 60rocos’ s cracinus. Lo coTepiono-
rifo, 37aBajIoCs, MOXKHa 0y/10 peKoHCTpytoBaTy. OTXe, B TAKOMY pO-
3yMiHHI peririitHa ictTuHa € 06’exToM Bipu. Lle izes cnaciHHs B 0co6i
Xpucra. YHiBepcanbHO i (yHIAMEHTAIbHOKO iCTUHOIO € CIIACiHHS.
Mpu BUXOOVIN 3 TOTO, IO KON E€NMMCKOIN TOBOPATD IIPO IPaBAy AK
OCHOBY I10JIbCbKO-YKPaIHChKOTO IIPUMMPEHHS, TO CJIifi PO3YMITH, 1110
BOHJ BMU3HAYAIOTH 11 sIK 00’ €KT Bipy, a He eMIipuyHoro misHaHHs. 1]i
7IBa pO3yMiHHA iCTMHM He CyIllepeyaTb OfIHE OJJHOMY. 3apa3 Haromo-
IIy€ETbCA, 1[0 IPYMMUPEHHA Ma€ IPYHTyBaTUCA Ha ITpasji. OfHaK BOHO
po3yMieTbcs B MMPCHKIX, a He 60T0C/IOBChbKIMX TepMiHax. Tomy BapTo
IIOBEPHY TUCA JI0 IIOYATKy BChOT'O IIPOLIECY IPUMUPEHHS, B AKOMY I1le
He Opasu y4acTi momituyHi mifgepu i migepu 060x KpaiH, KoMy mpar-
MAaTU4Hi IiHHOCTI i mapTiitHi iHTepecyu He 6y/M BU3HAYa/IbHVIMMA IJ1S
PO3BUTKY Jiia/IoTy i IPUMMPEHHS MiX jBOMa HapoaaMi. I 6yB Ko/ich
Takui yac. [le 6yB 4yac Hafil Ha MOXKIMBICTD TOJOMAHHA O iCTOPIi

17 Wspdlna deklaracja o pojednaniu polsko-ukrainskim z okazji 70 lecia
rocznicy zbrodni na Wolyniu, http://www.grekokatolicy.pl/aktualnosci/
polsko-ukrainska-deklaracja-o-pojednaniu.html (dostep 12.10.2023).

18 List biskupow greckokatolickich Ukrainy i rzymskokatolickich Polski
z okazji aktu wzajemnego przebaczenia i pojednania, https://episkopat.pl/
pokoj-miedzy-na- rodami-jest-mozliwy/ (dostep 21.09.2023).
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Ta BipU B Te, 1110 obumBa HapOMM 3MOXYThb 6y,uyBaTI/[ CBOI BimHOCH-
HJ Ha €BaHTe/IbCbKUX IiHHOCTAX. Hapasi, 3maerbcs, 6pakye 1boro
XPUCTUAHCHKOTO peaji3My, AKUIT BUMAarae BiJj HaC He JIMIIE TOBOPY-
TU «IIPOLIAEMO 1 IPOCUMO IIPOLIEHHA», & 11 AiATU: BIIEPTO IIPAarHy TH
JI0 Iiajiory, IyMaTy IIpo Maii0yTHE, 16ATH IIPO BCe, 10 HAC 00 €THYE.

TpaHcLleHIeHTHUIT BUMip IPUMIPEHH: HapOAiB

KaronmibKi enucKony 3anponoHyBann MO/IAKaM Ta YKpaiHIAM Ha/Jl-
IPUPOHNIA IIOT/IAT, Ha ICTOPII0 3/1a MK IBOMa HapofiaMut. Takum un-
HOM BOHM XOTI/IV TIOJIO/IATH [{BA Pi3HUX, 60 HA[IOHAIbHUX ", TTOI/IAIN
Ha 3710. BoHU BigKMHYyM cynepeuky mpo Te, Ha YneMy OOIIi mpaBzaa
IIPO MacLITabu 3aIOfiTHOTO co0i 371a. 3aMicThb TOTO, 106 crIepeYaTy-
A IIPO Te, AKa BEPCiA NPpaBM € IPABMIbHOI, BOHN 3aIIPOIIOHYBA/IN
OUBUTUCS Ha IIi IUTaHHA caMuM borom, a He mombMmu. PemniriiiHuin
BUMIp IPUMMPEHHS KaTOMMKIB TATMHCHKOTO Ta TPELbKOTO 0OpsIiB
MaB IIPUBECTH [0 [ia/I0ory Ta IOPO3yMiHHA HalliOHa/IbHOTO XapaKTepy.
[ToennanHA IMX JBOX Li/eil YiTKO BUFHO 3 1987 poKy. CIiIbHI MOJIUT-
BJ Ta aKTM CIIOKYTY Ta IPUMMPEHHA 3aBXXIY Ma/IM Ha METi CIIPUATH
aBTEHTMYHOMY Jiiaziory Mix ABoMa crinbHoTaMu. Ile moBmHHO 6y10
IPUBECTY IO BiIKPUTTA i 0OOMiHY ZYXOBHVM HOCBiJOM MK XpUCTH-
AHcpKuMM Tpagunismu Cxony i 3axoxy. Tomy TyT Mo>kHa TO6aunTH
IparHeHHs JI0 CBiJOMOTro JJOCATHEHHS MiCiOHepChKUX Iiineit o6oma
Hapopamu. [IpuMupenHs peririiiHoro xapakrepy B Me>kax KoHdecii,
sIKe TIepeMarae eroisM, Ma€ Ha MeTi 3pOOTI MOXK/IMBOIO CIIPABXKHIO
eBaHrenisanito. Crif TakoX 3a3HaYUTH, 10 (OpMy/Ia IOETHAHHA
peNirinHux i HalliOHAJIbHO-MOJIITUYHUX LiiJiell 0X04e BUKOPUCTO-
ByBa/Iacsl HOITUYHIMI eliTaMy 060X Hapopis®®. SIk6u My peKoH-
CTPYIOBA/IM 1 IPOCTEXXWIN NPOLEC PO3BUTKY HOMITUYHMX BiTHOCKH
MDX ITOJIbCBKOIO Ta YKPaiHChKOIO Jiep>kaBamu micia posnagy CPCP,
TO TIOMITM/IM 6 YMC/IEHHI CIpOoOM TepeiHATH peiriiHi ifei momb-
CbKO-YKPAIHChKOTO IPUMMUPEHHA B NOMTUYHMUX LinAX. ITpumupnnm-
Bl 3yCW/IIA MOMITUYHMUX €JIIT JBOX KpalH ABHO HaBifAHI aKCIOJIOTIEI0

19 M. Melnyk, Ukraincy i Polacy. Pojednani Ewangelig, ,,Edukacja
Humanistyczna” 2017, H. 2, €. 23-31.
20 M. Lesidow — M. Melnyk, O Ukrainie, Olsztyn 2011, ¢. 449-450.

161



MAPKO MEJTIbHUNK

POAHATI30BAHNX JIeK/IapalLiil. [X XpUCTUAHCHKMIT yHiBepCcatiaM 0co-
6/11BO OXO4e CIIPUIIMAETLCA OiTUKaM. Ty T My 6a4Mo CBO€EpinHy
IIparMaTUYHy Bipy B Te, I[JO €BAHT€IbChKI I[IHHOCTI MalOTbh IIPUYMH-
HY CIUITY, AKa JAaCThb MOXK/IMBICTD MOJIAKAM Ta YKPAIHLAM IIpoOaun-
T Ta 3a0yTn 6omoue MuHyne. Hapemrri, konu i 3a Aknux o6cTaBuH
3’IBUTBHCS HOBA JieK/mapallis, ofioHa o Tux, ski mu noganmn? Komn
3aKiHYMTbCA CTBOPEHH:A TAKOTO TUITYy JOKYMeHTiB? fKijo BoHM Ie-
pecTaHyTb BUHMKATH, Y/ O3HAYATHMe 1ie, 1[0 MK IBOMA HapojaMu
BifiOy/10Cs IOBHE IPUMMPEHHA?

ITapagurma xpeleHHA K OCHOBA IPUMMPEHHA

Y mporjeci MoIbCbKO-YKPAIHCBKOTO [Iia/Iory Ta NPUMUPEHH: 6yI1o
9iTKO OKpPEeC/IEHO TaiHCTBO XPEIeHHA AK OCHOBHE JI)KEPEJIO IOJIb-
CBKO-YKpaiHChKoro npumupenHs>'. e 6y1o BUIHO 3 BYEHHS €IM-
CKOIIiB IIpO IpolleHHA. BoHa 6ya mpencTaBieHa K HeBif eMHUI
€7IEMEHT XpUCTHUAHCHKOI 1leHTUYHOCTI, 10 BUIIIMBAE 3 TaiHCTBA CBA-
Toro XpeuieHHsA: XpellleHHA AK IMapaurMa IpMMIUPEHH: BMMarauio
KOHKPETHOTO po3yMiHHs icTum. TyT okpecieHa Mopenb pianory>?.
[IpaBpa criaciHHA MOBMHHA Oy/1a 3BUIBHUTU HAC JJIA MPUMUPEHHS.
BiH 4iTkO BKasye Ha Te, 10 IIpaBja Oysa METOIO Jia/Iory, KUl MaB
npuBecTy o npuMmupenHs. Kapauuan [memn posyMmiB icTrHy B coTe-
pionoriyHux repminax. Po3mMoBa, AKa mpuBena o aKTy IpUMMUPEHHS,
Majia CTaT! YCBiJOM/IEHHAM Ta€EMHMILI criaciHHA. [IonbcpKo-yKpain-
CbKe IIPYMMpPEHH: 0yI10 3afyMaHe sIK IPOTO/IOLIeHHsI €BaHTeTbChKOI
3BicTky mpo cracinHsa y Xpucti. Came Tak Cijy po3yMiTu 3B 130K
MDK NIPUMMPEHHAM i 3aIUIAHOBAHMMM CBATKYBaHHAMM XpellleHH:A
Manopocii-Ykpainn B Yencroxosi. [Ipencroarens Ilonpii BBakas
00MBa HAPOAM BTPAYEHVMM i TAKMMU, 110 TOTPEOYIOTD MPOIIeHH ,
OTOTOXXHIOIOUM IX 3 €EBAHT€IbCHKUM CIACIHHAM. Takum 4MHOM, IOCK-
JTAIOYNICh Ha Te, [0 € HailO1IbII MpUMITUBHUM i PpyHZaMeHTaTbHIM

21 M. Melnyk, Ekumeniczny wymiar dialogu polsko-ukrainskiego, ,,Pogranicza.
Studia spoteczne” 2011, H. 2, ¢. 84-98.

22 M. Melnyk, Millenium chrztu Rusi Kijowskiej w procesie pojednania polsko-
ukrainskiego, B: Polacy i Ukraincy. Komunikacja — Dialog — Pojednanie,
pexn. M. Melnyk, Krakéw 2020, ¢. 99-113.
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Y XpUCTUSAHCTBI, 6y/I0 BM3HAaY€HO caMe HMOHATTS HpUMUpPeHH:. 3y-
CUJIIA, CIPAMOBAHI Ha IPMMUPEHHSA, BKa3yBa/lIM Ha Te, 110 31aBaJio-
cs1 6 OYeBUTHUM JiI XPUCTUSAH: caMe TaiHCTBO €BXapuCTii Mae CuIy
npuMupeHHA. TyT BapTo HmiIKpecIUTH pajuKaabHe BiOKpeMJIeH-
HA cepu caKpaabHOTO Bif chepu npodanHoro. IIpuMupenHs, sxe
IIPOTIOHYBAJIOCS TOJIIKAM Ta YKPAIHILISIM, He MaJio Oy TU MOXK/IMBUM
cBiTcpkuM 1usaxoM. [lis cmacutenbHol 6maropati Xpucra 6yna Bu-
3HaHa HeoOxifHo0. ToMy 6y/10 3aIIPOIIOHOBAHO NEPECTYIINTH Yepe3
«CBITCBKICTb». BapTO TaKOX 3a3HA4NTH, 110 JeKIapalii Ipo IpuMu-
peHHs Oy 3po0sIeHi He SIK IHAUBifya/bHe CHOBiTaHHSA NOKAsSHHSA
Ta MPOILEHHA I'PiXiB, a Bi/l iMeHi BipHMX yCi€l CIIiIIbHOTY IIOTTbCbKOTO
Ta YKpaiHCbKOTO HapO7ly, IKa OTOTOXXKHIOETbCA 3 IIPMHAIEXKHICTIO [I0
Karomuupkoi [lepksu. He MoxHa He OMITUTH, 1JO €NMCKOIMN, BKa-
3yI04YM Ha TaiHCTBO XPeEIIeHH:A AK MOJIE/Nb IPMMUPEHHA HApOJiB, BOJI-
HOYaC HaroJ/IoIlyBa/Ii Ha 10ro IPUXOBAHOMY €KYMEHIYHOMY BUMIpi.
BukiajieHa ekyMeHiYHa IIepCIIeKTIBA IPYHTYBaIacA Ha TOMY aKxTi,
110 061ABa HAPOAU NIPUITHAIN XPUCTUAHCTBO B TOI Yac, KOJIV BOHO
e He 6y/10 poszineHe B KoHecii. [TocuaHHA Ha CHAALIMHY Hello-
JIiTbHOTO XPUCTUAHCTBA 03HAYasIo, 110 B aKTi IPUMUPEHHA 1987 POKY
May 6paTy y4acTb He yyire Katonuku. He MokHa He HOMITHUTH, IO
ENMCKOIN, BKa3yl04l) Ha TaiHCTBO XPELIeHHA AK MOJE/b IPYMUPEHHS
HapOJiB, BOJHOYAC HArOJIONIYBa/IN Ha J10r0 IPMXOBAHOMY €KYMEHI4-
HOMY BuMipi. BuknajieHa eKyMeHi4Ha IepCcreKTBa IPYHTyBazaca Ha
TOMY (aKTi, 0 061/;Ba HAPOAY IPUITHAIN XPUCTUAHCTBO B TOI 4ac,
KOJIV BOHO IIje He 6y710 po3pineHe B KoHecii. [locumanus Ha criapum-
HY HEIOJITbHOTO XPUCTUAHCTBA 03HAYAJIO, IO B aKTi IPUMMUPEHHA
1987 poky Manu 6paTu yyacTh He uie KaTonuky. He MmoxxHa He no-
MITUTH, IO ENVCKOIN, BKa3yI04) Ha TAlHCTBO XPEIEHH:A K MOJIENb
IPUMMPEHHs HapOJiB, BOJHOYAC HArOJIOUIYBa/lIN Ha JI0TO NPUXOBa-
HOMY €KYME€HIYHOMY BMMipi. BukiaseHa eKyMeHi4Ha NIEePCIIEKTUBA
I'PYHTyYBaIacs Ha TOMY (aKTi, o 06MaBa HapOAV MPUITHAIN XPUC-
TUSHCTBO B TOJI 4ac, KOJIM BOHO Ilie He 6y/I0 po3zineHe B KoHecii.
[TocnnanHus Ha CHAIIMHY HENOAIIBHOTO XPUCTUAHCTBA O3HAYAIIO,
1[0 B aKTi IPUMUpPEHHA 1987 POKY MajIi OpaTy y4acTb He JIMIIe Ka-
TONMMUKM. TaKuUM YMHOM, [I/IA TOTO, 1106 BOHO BiJIIOBifano 6araTosi-
KOBMM KOPIHHAM XpUCTUAHCTBA B [Ionb1i Ta YKpaiHi, BOHO TIOBMHHO
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Oyno matu caM 1o cobi HekoHeciltHmit XapakTep. CkasaTu 11e oIo-
cepenKoBaHO He BuIaaKoBo. Ciiif mam’sATaTy, 10 ToAi X 6y10 3amno-
YaTKOBAHO ODIL[ilIHNIT KaTONMNI[bKO-TIPABOC/IaBHUI 60T OCIOBCHKMIT
fiiajior, B AKOMY IIpaBOC/IaBHa CTOPOHA IIOCTABIIA TIifi CYMHIB Ipa-
BO iCHYBaHHs I'peKo-KaTonukiB. OcTaHHill, HaBIIaKy, CTABMUBCS 10
IIPAaBOC/IaBHUX 5K 0 BOPOXKOTO iHCTPYMEHTY PajisIHCbKOTO aTei3My.
3 1jiei IpUYMHY He BIATIOCA BCEIEHCbKM BiICBATKYBATU TUCAYOIITTS
xpemeHnHs Pyci-Ykpainm.

IIpomennsa

JI7141 [OCATHEHHA €BaHTeIbCHKOTO IIPYMUPEHH:A OYII0 3aIIPOIIOHOBAHO
TIPOIIEHHS, IKE MaJIO [IOf[0/IATH [IeTEPMiHi3M MOraHoi icTopii>®. ZMa-
€TbCA Ha yBa3i 4iTKe pO3MEXYBaHHA MK IIPUMUPEHHAM 1 IIPOLIEH-
HAM. O6IpyHTOBYI04YM HEOOXiTHICTh NPOIeHHA, HeOOXi[HO 3BEPHY TU
yBary Ha KOHTPacT MK I'PiXOBHICTIO miofeli i boxxoro cnpasepnusi-
cT10. BKasyroun Ha 1110 XpUCTUAHCHKY aHTUHOMIIO, IIKPECTI0EThCA
CabKiCTh JTIOMICHKOI TPUPOAHU, HE3IATHOL CYIUTHU IIPO 1o6po i 3710.
[TponoHyeTbCA NPUITHATY TTO3MIIII0 CMUPEHHS, IKa BI3HAE 0OMe-
JKEHICTb JII0JCbKOI IpUpOaY, i Bigmarnucsa boxii soni. Hamarawo4dncs
IPUMUPUTUCS, HEOOXiHO BiIKM/JaTM pO3MOBifi Ipo 4yXi KpUBN.
€nnckony He 6a>kamm AKNXOCh «TOPTiB» MOTbChKIUX YU YKPaiHChKIX
CTpaKIaHb, BOHM 3acTepiraau Bij TOpriBi «cBoiM» 60rmeM i cTpax-
faHHAMM. HaToMicTh BOHM OTOTOXKHIOBa/IN JJyX €BaHTeNiA 3 [yXOM
OpUMMPEHHs. 3acTepiraay Bif pyJiHIBHOTO BIUIMBY HEHABMUCTI, 1O
BUIIIMBAE 3 1[I€0JIOTIil Ta YTOIIIl, 1[0 iICHYBa/IM B IEpPIIi ITOJIOBMHI
XX cronitTs, npoTy AKMX ixHi nmonepegHuky 6ymu 6esnopapui. Lle
YCBiOM/ICHH, MOYX/IVIBO, 3MYCI/IO HAaTOJIOCUTH, IO Oi/b )KepTB Tpa-
riuHoi icTopil 060x HapopiB y XX cTOMTTI He Ma€e HaIiOHAIBHOCTI,
He € Hi YKpalHCbKIM, Hi IO/NbCbKUM — BiH IPOCTO MofcbKuit. Taka
no3n1ia 6yna BUPIIaNbHOI AJIA NPUIHATTA MO3NII, 1[0 He MOX-
Ha [OYVMHATY TIPOLIeC IPUMUPEHHS 31 3BeIeHHAM PaxyHKiB kepTB**.

23 Z. Glaeser, Ekumena wartosci, ,,Studia Oecumenica” 2019, H.19, C. 42-44.

24 Motyka, Od rzezi wolynskiej do akcji ,, Wista”. Konflikt polsko-ukrainski
1943-1947, Krakow 2011; P. Smolenski, Pochowek dla rezuna, Wotowiec
200I110.
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€nMcKony BUNPaBAOBYBa/N Iie 6e3II0paiHICTIO TIOfielt, sIKi He B 3MO-
31 CaMOCTIVIHO BIIOPATUCA 3 HACHIAKaMM 3/1a MuHYyoro. Hatomictb
BKa3yBaJI/l Ha €CXaTO/IOTIYHY IIEPCIIEKTUBY Ta 3alIPOIIOHYBa/IN BUI-
TY 33 TOPM30HT TMMYAaCOBOCTI. AJ[Ke JIIOICBKOI CIIpaBeyINBOCTI Ty T
HezfoctaTHbO. HeoOxigHo 6yr1o BifmycTuTy Te, M0 cTanocs B icTopii,
1 3a/IMIINTY Ile Ha CIpaBeIMBUIL i Munocepauuii cys boxmit. Cxoxe,
1110 NPOILEHHA ITIOENHYBAIOCA 3 BKa3iBKOW Ha KynbT boxoi Marepi
B Mapiiicbkomy cankryapii B fIcHiit [ypi B YeHcTox0BI, sikmit 06’€f-
HYE NOJIAKIB Ta yKpaiHuiB. IkoHa Mama 6yTu mokasom — 3HakoM bo-
01 JII000BI, fIKa YMOXINBIIIOE TI000B MiX JIBOMa Hapogamu. Tox,
MaOyTh, BIleplile BUHUKIIA IYMKa, IIJ0 aKT IPUMMUPEHHs BiOyeThCs
nepep ikonorw fAcnoi I'ypu. I[lomaxy Ta yKpainii Maay IpuMUPUTUCA
K TAJIOMHUKU TIepef; 06mydsiM crinbHoi Marepi. Tomy cBsijenne
MaTepMHCTBO TAKOXX MA€ BUKOHYBATY IPUMMPINBY QYHKIIIO.

3axuCcT TUCAYONITHBOI TPAANIIiI XPUCTUAHCTBA

Ox0opoHa TUCAYONITHBOI TpaaANLii XpUCTUAHCTBA JO3BOANA €NN-
ckonaM OyTy BIEBHEHUMIU B TOMY, 1[0 BOHM MAlOTh IIPaBO i HaBiTh
000B’s130K IIPOIIOHYBATH BiJ iMeHi CBOIX HAPOJIB TaKy pafiNKa/IbHY,
€BAHTe/IbCHKY POpMYITy IpUMMpeHHs. Boun pobwumn 1ie Bix cBoro
iMeHI SIK EMMCKOIY, 110 NPELCTAB/IAITD KaTOMNIIbKI TpoMagu. Boun
II0Ka3asn, sIK Ma€ BeCTICS Aia/Ior MK eiTaMy 060X HapOfiB i 3 40T
IOYVMHATH Lieil HeIIpOCTuii pouec. BoHM cami Nofal0Th IPUKIIAJ, IIbO-
ro, IIPOIIOHYIOYY MOJIE/Ib YTOAM MiX etitamu BoX LlepkoB, po6sun
e BiJl iMeHi CBOIX HalliOHa/IbHUX I'poMaji. BoHu Manu Ha 1€ ToBHE
npaso. L]ikaBo, un mepep6avaay BOHY, 10 OJHOTO JHA IX 3aMiHATbH
IEMOKPATUIHO 0OpaHi /Tifiepy CyBepeHHNUX [ieprKaB, sIKi 3MOXKYTb IIPO-
JIOBXXUTHU PO3I0YATy CIIPaBy? AJI)Ke CTAnoCA Iie Jy>Ke IBUJIKO, B 1989
pori. €NMCKONM BifCTOIOBAIN MPUMAT PeJIirii Hajl MOMITUYHNUM II0-
pAgKOM. Y DeKIapalifx pesiria TpaKTYeTbCs K CUIIA, [0 Ma€ PyH-
JlaMeHTa/IbHMIA BIUIMB Ha CBITCbKMIT MopARoK. Hapnpupopna cruxisa
BiIHOBJIIO€ 3aKOHHE MicIje TPOQaHHOTO, Ja€ HaM 3pPO3yMITH, Jie 3aXO0-
BaHi HAMIIHHIIII IS TIOAVHY LIHHOCTI. Pestiria Ty He € npuBaTHUM
sBuIeM. AKCIOMOIO JIs €IMCKOIIB 060X 00psfiiB Oy/I0 epeKoHaH-
Hs, 1[0 PEJIirid BIUIMBAE HE TiIIbKM Ha iHAMBINyalIbHY CBIJOMICTbD,
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a it popMye 11/l cinbHOTY 1 Hallii. 3aKOHOMiPHVIM HAC/IiIKOM TaKOTO
crtoco6y MucneHHs 6yB IOCTY/IAT PO YYaCTh ENVCKOIIIB Y CYCIib-
HOMY XUTTi. BoHM BBakam, mo Mo6ygoBa CYCIiIbBHOTO MOPSAIKY
Mae BinOyBatucs yepe3 (GOpPMYBAaHHSA YiTKOI CUCTEMU MOPAIbHUX
I[iIHHOCTe1, 5IKi € OCHOBOIO IT€PCOHAMTICTUYHOTO Oa4eHHsI JTIOJIMHI.
Y npoueci peniriitnoro npumnpenHsa mix Ionpmero Ta Ykpainoro, Axe
Karomupkuit €nmckonaTt 060X HapOJiB BXKe JaB HaJIilo Ha ITOJ0/IaH-
Hs Jjo71i icTopii Ta Bipy B Te, 1j0 00M/jBa HAPOAYU MOXYTb OymyBaTn
CBOI BiJTHOCHHM ITOK/IaJJalouM Hafii Ha EBaHTeIbChbKi IIHHOCTI SIKi BU-
MararThb, 06 CKa3aTu: ,,IPOLIAEMO i IPOCUMO TpolieHHs . OfHaK
JUIST IbOTO TIOTPiOHE 6orocmoBcbke mucineHHs. [lepin 3a Bce, MoBa
Jige npo bora sk mpo HeBMYepIIHe i MOCTiiHe yKepeno NMpOIleHHs,
3 SIKOTO BUIUIMBAE O1arofiaTb Mi>kocobucricHoro npoieHHs. Hespa-
’Kal04M Ha YMC/IEHH] NepeIKOoay, ENMCKONM BCe K HaKa3yloTb HaM
naMm ATaTy PO XPUCTUSHCHKI OCHOBYU CIPaBXXHbOTO NPUMUPEHHS,
AK1 B)XKe HallpaljbOBaHi.

BucHoBoknu

Buesragani npyHImnm akcionorii gianory, os’s3aHi 3 Ais/IbHICTIO
Karonuupkoi LlepkBu, cifi po3rnAfaTi B epcreKTUBi IOCTIIHOTO
posIajy Ta BiIpOI)KEHHA «CBITCHKOI» KOHBEHIIII IIObChbKO-YKPAiH-
CHKOTO JIiajiory Ta NpUMUpeHHs. [i 3piiiicHIOBa/M iHTe/IeKTyanbHi Ta
nositiyHi enitu. Llepksa movyana marpumyBary opiliiiHy FisATbHICTD
HOMTITUKIB MOPiBHAHO Mmi3HO. Lle 36irmocs 3 4iTKMM OXXBaBIEHHIM
II0JIbCbKO-YKPaiHChbKMX BiITHOCHH HaIIPMKIiHIIi 2002 pOKy. besnepeu-
HO, TaKe HaCMYEHHS I0/IbCbKO-YKPAIHChKMX BiJHOCKH Ha TOV 4ac
MiANBbHICTIO, CIPAMOBAHOIO Ha JIiajiof, IPMMMPEHHA Ta NPaKTUYHE
reomoIiTNYHe CIiBpOOITHUIITBO, He Oyno BumaakoBuM. L1i 3axomu
copmyBanu efuHe 1ise, siKe s1 6 OXapaKTepusyBas K TOBTOTPUBa-
T TIpOIleC MiITPMMKY YKpainy Ta iHMX Kpaid KomuumHboro CPCP
B ix iHTerpauii 3 EBponericbkumM CorwoszoM. Takum uMHOM, CEKYIAPHUIA
IIPOCTIp L[IHHOCTEN, B AKOMY peali3yeTbCA ifiesl IPUMUPEHHS Hapo-
niB, HabyBae GopMI TOMOBICHOCTEI MK HOJIITUIHUMM e/TiTaMM, SKi
3apas mepe6GyBaroTh nipu Baafli B [lonbui Ta Ykpaini. Ix cyTs - yn-
nitapHi miHHOCTI. IIpMupenHa 6ymyeTbcs Ha CIiIBHOCTI TiHTEpiB.
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B ocHOBI cucTeMy X I[iHHOCTEN IEXXUTH Oe3Ieka 000X Hal[iOHa/Ib-
HMX CIIiIBHOT. Jliastor, fo6po, BiAoBiganbHICTh 30cepeiKeHi HABKOIO
1iei eHTpambHOI Mo TMYHOI LIiHHOCTI. I]e fo6pe mpogeMoHCTpyBa-
JIa pOCifICbKO-YKpaiHChbKa BilfHa 2022 POKY, IKa IPUCKOPWIA 1ia/IoT
Ta IPUMMPEHHS BOX HAPOJiB 3 TIParMaTuYHNX MipKyBaub>". Karo-
MUIBKI crinbHOTY 000X 00psyiB y [Tonmbii Ta Ykpaini HaMaraoTbcs
CIIPVATY BUIILII CBITCBKiN BNajii 060X KpaiH y IpMMUpPeHHi IBOX Ha-
POfiB, MOCU/IAIOUMCh HAa MOPAJIbHI Ta peJiriiiHi 3anoBifi €paHrenis;
Bonu 3BepTaroTh yBary Ha OCHOBHI LIIHHOCTI XpPUCTUAHCHKOIO €TOCY:
NMI060B, IPUMNUPEHHS], CMUPEHHS Ta OKAsTHHS.

25 M. Melnyk, Bég na wojnie, Olsztyn 2022.
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WYBRANE ASPEKTY AKSJOLOGII
WARTOSCI W BIBLII
HEBRAJSKIEJ I JUDAIZMIE

Biblia Hebrajska (dalej jako BH) to termin, ktory bedziemy uzywac na
potrzeby tego artykulu, ale trzeba pamiegta¢, ze wyznawcy judaizmu
uzywaja go sporadycznie. Nie méwi sie takze o Starym Testamencie
(skoro nie majg Nowego, ktdry jest stricte chrze$cijanski), Pismie Swie-
tym (jako nazwy dla Biblii), ale uzywa si¢ na co dzien stowa Tanach,
ewentualnie Migra'. Tanach? jest nazwg wlasng Biblii Hebrajskiej, jest
akronimem, gdzie poszczegolne litery tego stowa, odpowiadajg trzem
czg$ciom: T — Tora (czyli gr. pentateuchos — piecioksiag); N — newiim
czyli Prorocy oraz K - ketuwim czyli Pisma.

Nastepnie warto pamietac, ze dzieje judaizmu mozna podzieli¢ na 3
okresy: biblijny, (okres 586 p.n.e.-70 n.e., czyli tzw. okres Drugiej Swig-
tyni), wezesnego rabinizmu (okres 70-1038 n.e.) oraz okres nowozytny.

Nalezy wiec w roznych dysputach, seminariach czy zwyklych roz-
mowach, zadawac to pytanie, ktore wydaje sie truizmem, a jest nie-
oczywiste i konieczne: O jakim judaizmie méwisz, Co masz na mysli?
Czy méwimy o judaizmie Pierwszej czy Drugiej Swiatyni, czy o religii
Elefantynskich Zydéw czy tych znad Morza Martwego? Czy méwi-
my o Zydach zyjacych w czasach Jezusa: faryzeuszach, saduceuszach,

1 Pochodzi od rdzenia k7’ i oznacza ‘to, co jest czytane’. Bibli¢ nalezy czytac,
wtedy ma ona sens.
2 Wymowa tanach, gdyz ‘K’ na koncu wyrazu wymawia si¢ jako ‘ch’.
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zelotach? Czy raczej powinni$émy si¢ pochyli¢ nad judaizmem z Pa-
piruséw albo przyjrze¢ sie lepiej koncepcji Tory i $wiatyni wedlug
pism Filona z Aleksandrii?*> Musimy dokona¢ pewnego wyboru na-
wet z okresu $redniowiecznego czy nowozytnego, bo jest on zbyt ob-
szerny. Sprawa si¢ jeszcze bardziej komplikuje, gdy spojrzymy na to,
ze judaizm wspolczesny nie jest monolitem, rozrézniamy wiele grup
w lonie samego judaizmu, a sporg grupe Zydéw tworzg ateisci, ktorzy
do niedawna w Izraelu mieli wpisane w dowodzie w rubryce wyzna-
nie: ,wyznawca judaizmu”™.

Kazdy ma inng koncepcje i kazdy ma swoja opowies¢, ale sprobuj-
my zacza¢ od pewnych fundamentalnych przypomnien. Termin zyd’
jest doé¢ pozny. Sami Zydzi przypominaja i lubig sie postugiwa¢ sto-
wem jehudim, ktore pochodzi od stowa jehudi czyli od imienia Jehu-
dy, syna Jakuba. Dost. oznacza ono: czlonek plemienia Jehuda, ale ma
takze inne znaczenie. Bereszit® 30,85 pisze o tym epizodzie, w ktérym
znajdziemy etymologie tego imienia: Teraz bede dzigkowaé JHWH?;
dlatego nadata mu imie Jehuda’.

Czyli mamy bardzo pigkng definicje, ze bycie jehudim to ,dzie-
kowa¢ Bogu” To wiele méwi o tozsamosci i znaczeniu bycia Zydem.

Badajac aksjologi¢ wartosci w BH i judaizmie musieliémy dokona¢
pewnego wyboru’, a w kontekscie podjetej problematyki ,, religijnych
mostoéw nadziei’, na wstepie tego artykulu warto zada¢ pewne pytania:
Co miatoby by¢ tym ,,mostem nadziei” w judaizmie? Czy te mosty na-
dziei s3 mozliwe do zrealizowania w praktyce? Czy judaizm pragnie

3 Zob. wiecej o tych szczegdtowych kwestiach w: Torah, Temple, Land.
Constructions of Judaism in Antiquity (Texts and Studies in Ancient Judaism
184), red. M. Witte — J. Schréter — V.M. Lepper, Tiibingen 2021.

4 Po precedensie wyroku sadu w Tel Awiwie, gdzie Joram Kaniuk, znany pisarz

i syn Zyda z Tarnopola, doczekat si¢c wyroku na swoja korzy$¢ i moze wpisaé

w danych: bezwyznaniowiec. Odtad wydaje sie, ze mozna (jest to precedens)

byé Zydem (narodowosé), nie bedac zydem (czyli wyznawea religii)

w sposob formalny, gdyz dotad prawo w Izraelu (panstwo wyznaniowe) na to

nie pozwalato.

Ksiega Rodzaju.

(V)]

6 Swiety tetragram wystepujacy w BH, oznaczajacy $wigte imi¢ Boga i dlatego
wg tradycji niewymawialne.

7 Zadajac pytanie o warto$ci przedstawicielom judaizmu, otrzymywatem rézne
odpowiedzi.
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by¢ mostem nadziei? Czy ma taka potrzebe? Czy jest w ogole religia
misyjng, tak jak chrzescijanstwo lub islam?

Czym jest lub nie jest judaizm?

Jak czytamy w najnowszym, encyklopedycznym dziele w Polsce, do-
tyczacym teologii biblijnej® judaizm (z gr. iudaismos) to ,,zydowska
religia, zydowski sposob zycia”. Jest to jednakze spojrzenie z perspek-
tywy autorow chrzescijanskich, a referencje biblijne, podane przy tym
hasle, wskazujg na ksiegi, ktére zydom dzisiejszym sg obce czyli 2 Mch
2,21; 8,15 14,38; Ga 1,13-14.

Powyzsza encyklopedyczna definicja i dodane zdanie, ze ,,z judai-
zmu wywodzi sie chrze$cijaiistwo i nawigzuje do niego réwniez islam™,
to takze za malo, by powiedzie¢ cokolwiek o judaizmie. Gdzie wiec
nalezy szuka¢ odpowiedzi?

Wydaje sie, Ze w spojrzeniu, interpretacji i rozmowie z Zydami. War-
to w ten sposob zblizy¢ sie do judaizmu i poznac go tak, jak on sam
siebie rozumie. Np. rabin Icchak Rapoport pisze, iz warto uswiado-
mic sobie, ze ,,judaizm nie jest religig'®. (...) Zamiast nazywac juda-
izm religig, wybralbym okredlenie nar6d-religia. Judaizm od zawsze
byt symbiozg religii, narodowosci oraz przynaleznosci do okreslonego
miejsca na Ziemi”'. Nawet jesli powyzsze twierdzenie rabina jest tro-
che na wyrost, skfania nas do myglenia, ze nie-zydzi w gruncie rzeczy,
nawet posiadajac podstawowe informacje o judaizmie (lub tak im si¢

8 Nowy Stownik Teologii Biblijnej, red. H. Witczyk, Kielce 2017, 380.
Oczywiscie tego typu dziel mozna wymieni¢ na rynku wydawniczym wigcej,
ale podajemy jeden z przyktadow, by przedstawic tto problematyki.

9 Tam:ze.

10 1. Rapoport, Zakres eseju, w: Wprowadzenie do literatury i egzegezy
zydowskiej okresu biblijnego i rabinicznego (BBib), red. M. Rosik — L.
Rapoport, Wroctaw 2009, 162. Rabin zaraz jednak w nawiasie dodaje,
7e ,,przynajmniej przy poroéwnaniu judaizmu z innymi religiami”. To
dopowiedzenie pozwala nam dalej uzywacé tego terminu, ale z pewnym
uszczegolowieniem, by lepiej pozna¢ judaizm.

11 Tamze, 162.
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wydaje), nie znaja jednak wszystkich niuanséw i tej ,,podskornosci
religijnej” by autorytatywnie wypowiadac¢ sie nt. judaizmu'?.

Moéwienie o judaizmie w jednym zdaniu to bardzo duze uprosz-
czenie, gdy dzisiaj w bibliotekach naukowych mozemy znalez¢ wiele
ksigzek i artykuléw nt. bardzo szczegétowych zagadnien judaistycz-
nych, ktore nie zawsze konczg si¢ odpowiedzig albo nie zawsze nada-
ja sie do czytania przez ogét ludzi, ze wzgledu na zbyt naukowy jezyk.
Wspominam chocby o jednym artykule, gdzie na kilkunastu stronach
autor zajmuje si¢ tematem ,,judaism or judaisms?, ukazujac poziom
skomplikowania pewnych kwestii szczegétowych®’.

Proponuje zapoznac si¢ wiec z niektérymi podstawowymi poje-
ciami i metodami zydowskich rozwazan teologicznych, to jest rama-
mi, w ktorych powstaja zydowskie koncepcje teologiczne. Rabin B.L.
Sherwin'* wyrdznia ich dziewieé:

W teologii zydowskiej nie istnieje pojecie centralnego autorytetu.
Nie ma zgromadzenia rabinéw, uczonych czy teologdéw, ktére okre-
slaloby definitywnie poprawnos¢ wierzen zydowskich.

Nie ma dogmatéw. Dogmatyka nie stanowi zasadniczego przedmio-
tu zainteresowania teologii Zydowskiej. Sq zasady wiary, ktore stuza
bardziej jako parametry niz jako dogmaty. W wyznaczonych przez
nie granicach istnieje wiele opcji teologicznych. ,,Tora ma 7o twarzy”,
ajak moéwit A.J. Heschel - ,,nasze dogmaty sg aluzja, wskazéwka (...)
Judaizm jest sposobem myslenia, a nie tylko sposobem zycia”'®.

12 Autor niniejszego artykutu nie jest zydem (ale naukowcem czytajacym po
hebrajsku i badajacym, metodami biblijno-religioznawczymi, fenomen
judaizmu), tak wigc nalezy zachowac¢ réwniez pewien sceptycyzm do
mojego opracowania. Staram si¢ sigga¢ do bogatej tradycji zydowskiej,

a nie chrzescijanskiej, w wielu przypadkach ,,oddaje glos” rabinom, tak
by u zrédet dowiedzie¢ sig, a nastgpnie dokonaé pewnego wnioskowania,
zeby wprowadzi¢ przynajmniej pewne podpowiedzi do zagadnienia, ktore
podjelismy si¢ przedstawié.

13 Por. P. Schifer (Judaism or judaisms. The Construction of Ancient Judaism,
w: Torah, Temple, Land..., 9-26) zastanawia sig, jaka jest konstrukcja
starozytnego judaizmu i jakie to ma przetozenie na nazewnictwo zwigzane
z judaizmem (np. czy w tekstach stosowac nazwe zydzi czy Judejczycy?).

14 Por. B.L. Sherwin, Duchowe dziedzictwo zydow polskich,
th. 1 opr. W. Chrostowski, Warszawa 1995, 79-86.

15 A.J. Heschel, Bog szukajgcy czlowieka. Podstawy filozofii judaizmu,
th. A. Gorzkowski, Krakow 2007, 2438.
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Judaizm nie ogranicza sie¢ tylko do Tanach, lecz odwotuje sie do jej
wielowiekowej interpretacji: ,,Jalmud, Miszna i Gemara, wersja babi-
lonska i palestynska, ponadto midrasze, peszery i wiele wiele innych,
a sama Tora dzieli si¢ na pisemng i ustng. Abraham Izaak Kuk za mi-
draszem Pesichta Rabbati poréwnat Tore do zwierciadta'®.

Scisty zwigzek judaizmu z narodem zydowskim. Judaizm to religia
Zydéw i dla Zydow.

Zwigzek judaizmu z prawem zydowskim'’. Teologia to fides qua-
erens intellectum (‘wiara poszukujgca zrozumienia’), natomiast prawo
to wiara szukajgca dzialania. Wiare mozna poréwnac do serca teolo-
gii zydowskiej, a prawo religijne jest kregostupem, ktéry zapewnia ju-
daizmowi, strukture i stabilno$¢. Przestrzeganie przykazan to wiara'®
w postaci czyndw, dzialania i na tym polega religijnos¢.

Stosunek zydowskiej teologii do filozofii jest ztozony i wieloznaczny.
Klasyczna teologia zydowska uznaje filozoficzne definiowanie wszyst-
kiego za obsesje, a tezg, ze skoro co$ definiujemy, to i rozumiemy - za
osobliwy sposéb myslenia. W przeciwienstwie do filozofii, Tanach tyl-
ko opisuje i nie probuje zdefiniowa¢ cztowieka.

Rozstrzyganie kwestii teologicznych odbywa si¢ w kategoriach bie-
gunowosci niz systematycznej definicji.

Postugiwanie si¢ przypowiesciami w nauczaniu oraz wyjasnianiu
idei teologicznych i etycznych.

Nalezy zy¢ w przymierzu z Bogiem, wspoétpracujac z Nim. Naszym
zadaniem nie jest zrozumienie Boga, ale $wiadczenie o Jego obecno-
$ci w $wiecie”

16 Cyt. za B.L. Sherwin, Duchowe dziedzictwo zydow polskich, 81: ,,Zwierciadto
zawsze pozostaje takie samo, ale odbicia w zwierciadle wcigz si¢ zmieniaja.
Swiete teksty judaizmu pozostaja bez zmian, ale kazde pokolenie widzi
w zwierciadle tradycji wtasne odbicie”.

17 Zob. wigcej w: Bramy Halachy.

18 ,,Wiara nie jest intelektualnym przyzwoleniem na abstrakcyjne
propozycje teologiczne. Jest nie tyle zgoda intelektu, ile egzystencjalnym
zaangazowaniem, oddaniem si¢ Bogu, wyrazonym w konkretnych czynach,

a nie tylko w umysle. Wiara jest nie tylko tym, w co si¢ wierzy, lecz i tym,
€O si¢ czyni.
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Aksjologia wartosci

Z racji objetosciowych tego artykulu, trzeba bylo dokona¢ pewnego
wyboru wsréd osobliwego i bardzo ciekawego $wiata , religii Zydow”
Podczas naszej kwerendy doszliSmy do przekonania, Ze te same war-
tosci sa w BH ijudaizmie, cho¢ z tym uscidleniem, ze judaizm nie jest
monolitem, wiec nie mozna tu generalizowac. Jednak na potrzeby tego
artykulu, uczynilismy takie uogélnienie, ale jest ono wywnioskowane,
a nie zakladane a priori przed przystapieniem do badan.

Wirdd licznych wartosci, ktére proponuje BH i judaizm, najwaz-
niejszymi wydaja sie by¢:

- Bog i pamig¢ o Nim

- Tora

- nardd, czyli poczucie wspdlnoty (wiezi plemienne)

Bog i pamiec o Nim/wiara w Niego

Przede wszystkim dzigki judaizmowi biblijnemu poznajemy imie Boga
Jedynego -

Jest Nim JHWH. Jest to tzw. $wiety tetragram i przez $wietos¢ dla
Imienia Boga do dzisiaj nie wymawiany. W tekscie hebrajskim sg za-
notowane 4 spétgtoski, a samogtoski zanotowane uzyte przez masore-
tow pochodzg specjalnie od stowa Adonai (Pan). Do dzisiaj pobozny
zyd, widzac termin JHWH, bedzie czytal Adonai lub Haszem (dost.
to okreslone imig, imi¢ Boga). Pierwszg wiec podstawowa wartoscia
w judaizmie bedzie Jedyny Bog i szacunek do Niego, przejawiajacy sie
podczas kazdej modlitwy. Najnowsze badania jezykoznawcze wska-
zujg, Ze imie objawione Izraelitom w Szemot 3,14'° nalezy odczytywacé
jako Jestem, ktéry daje zycie®*. JHWH to czasownik, gdyz Bog Jedyny
jest Bogiem dzialajacym, aktywnym.

19 ,,Jestem, ktory daje¢ byt” w odréznieniu od popularnej lektury: ,,Jestem, ktory
jestem”, wskazujacej na dojrzalg interpretacj¢ filozoficzna nt. Boga, ktora
pochodzi z czaséw pdzniejszych.

20 Zob. wiecej na ten temat: E. Lipinski, Religioznawstwo a jezykoznawstwo,
w: Zachowac tozsamosc. Starozytny Izrael w obliczu obcych religii i kultur
(RSB 31), red. P. Muchowski — M. Miinnich — L. Niesiotowski-Spano,
Warszawa 2008, 21-26.
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Czesto méwimy o relacji do Boga za posrednictwem terminu ‘wia-
ra, ale to okreslenie nie jest $ciste. BH zache¢ca przede wszystkim®' do
pamieci. Zacharta, Pamietaj.

Czytamy w Dewarim 5,15:

Pamietaj, Ze byle$ niewolnikiem w ziemi egipskiej

i wyprowadzit cie stamtad Pan, Bog twoj

reka mocng i wyciagnietym ramieniem:

przeto ci nakazal Pan Bég twdj

strzec dnia szabatu

Tora jako wartos¢

Jak powiedzial rabin Awraham Joszua Heschel: ,Tora ma siedemdzie-
sigt twarzy”. Tora jest terminem o szerokim polu semantycznym?’.
Whbrew potocznemu tlumaczeniu, nie jest to prawo. Ten poglad wziat
si¢ prawdopodobnie z przektadu hebrajskiego terminu na grecki nomos.
Zaciazyta tez na tym ogromna ilo$¢ przepisow, regul, wystepujacych
w Piecioksiegu Ale etymologicznie tora to pouczenie, wskazowka??,
nauczanie. Uznanie Tory za warto$¢ jest konsekwencja podazania za
Torg w zyciu i podporzadkowaniu swojego zycia Torze.

Tora, ale rozumiana nie tylko jako Prawo i wiernos¢ zasadom, ale
jej przestrzeganie pozostaje w centrum uwagi kazdego wyznawcy ju-
daizmu oraz w centrum ,,kultu” synagogalnego. Rabin Heshel pisze
o swoistej obecno$ci Boga w Biblii**. Dlatego ona nie jest tylko do
czytania! Tora jest terminem uzywanym na wiele sposobow (Bereszit

21 Najczeséciej w BH wystepuje rdzen bth — ufaé Bogu.

22 Najezgéciej tym terminem oddaje si¢ pierwsza czgs¢ Tanachu czyli Biblii
Hebrajskiej. W znaczeniu ogélnym Tora to cata Biblia, cate nauczanie,
ale oznacza szczegotowo takze ‘instrukcje’, ‘rozstrzygnigecie w danym
momencie’.

23 WSHPAP 11, 645; zob. takze J. Strong, Hebrajsko-polski i aramejsko-polski
stownik Stronga z lokalizacjq stow hebrajskich i aramejskich oraz kodami
Baumgartnera (PSB), Warszawa 2017, gdzie ten termin oznacza prawo,
wskazdwke, pouczenie, ale takze zwyczaj, sposob i Prawo Mojzeszowe.

24 A.J. Heschel, Bog szukajgcy cztowieka, 311; tenze, Tora min ha szamajim be-
aspaklaria szel ha -dorot, t. 3, Nju Jork 1995, 30, cyt. za Heavenly Torah.

As Refracted through the Generations, tt. G. Tucker — L. Levin, Maiden Lane,
NY 2008, 667.
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26,5 oraz Ezi’hiel 16,28. Rozrézniamy Tor¢ mowiona (sze bel al pe),
czyli cala tradycje oralna oraz Tore pisang czyli (sze be kitaw). Jak
twierdzit Heshel, mniejsza czgs¢ Tory zostata napisana, a wigkszo$¢
pozostata w przekazie ustnym?®’ i stala si¢ spoiwem i fundamentem
do dyskusji rabinackich®. Najpierw jest to cala tradycja interpreta-
cji, poczawszy od Hillela i Szammaja. Nastepnie pojawia sie Miszna
i Gemara, ktore skladaja sie na Talmud w dwoch jego odmianach: pa-
lestynskiej i babilonskie;j.

A. Cohen tak pisze nt. praktykowania Tory: ,, Talmud mial prze-
de wszystkim za zadanie dostarczy¢ narodowi zydowskiemu zbioru
nauk, ktore nie sprowadzaly si¢ wylacznie do spraw wiary, lecz da-
waly niezawodne wskazéwki dotyczace postepowania na kazdym
etapie zycia”. Postronnemu obserwatorowi wydaje sie, ze zycie reli-
gijnego, poboznego zyda jest ,,zniewolone” przestrzeganiem bardzo
wielu drobiazgowych przepiséw i zasad. Talmud pelni jednak inng
role. Jest ogrodzeniem dla Tory, by dobrze jg rozumiec i ,,komento-
wac’, a nastepnie dobrze i wlasciwie wypelnia¢ obowiazki religijne.
Jak moéwi A. Cohen: ,,nie mialo to by¢ ucigzliwe poddanstwo, lecz ra-
dosna stuzba Bogu™*’.

W Tehilim®® czytamy:

Stuzcie Panu z radoscia! Wérdd okrzykéw radosci stawajcie przed Nim!
(Tehilim 100,2).
Twoje ustawy staly sie dla mnie pie$niami (Tehilim 119,54).

A takze w Misznie czytamy:

Boza obecno$¢ przybywa, aby spoczaé na czlowieku, tylko poprzez jego radosé
w micwie (Szabat 30b).

Wiara zaktada przymierze czyli wspoéldziatanie z Bogiem:

Jozue odpowiedzial ludowi: «Wy jestescie swiadkami przeciw samym sobie, ze
wybrali$cie Pana, aby Mu stuzy¢». I odpowiedzieli: «Jestesmy swiadkami» (Joszua
24,22).

25 Por. A.J. Heschel, Heavenly Torah..., 50.

26 Wigcej na ten temat W.R. Kaczorowski, Wprowadzenie do midrasza Bereszit
Rabba na przyktadzie historii Abrahama i Sary (Lamad), Krakoéw 2022, 100.

27 Tamze, 165.

28 Ksigga Psalmow.
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Jak twierdzit E. Levinas: ,wedlug judaizmu celem edukacji jest usta-
nowienie relacji miedzy cztowiekiem a $wietoscig Boga™’, a rabin

Heshel méwi o ,,obecnosci Boga w Biblii™?°.

Jak uczy Miszna:

Studiowanie Tory jest wazniejsze od odbudowy Swiatyni (Megilla®' 16b).

Rabin Sherwin zadaje retoryczne pytanie: ,Religijnos¢ wyraza sie
w uczynkach. Jak moge wiedzie¢ czy ktos$ jest wierny, wiem, bo widze
jak przemienia on te zobowigzania w uczynki”.

Narod Izraela, nazywany w Tanach ,’Am JHWH”

I trzecia najwazniejszg wartoscig wydaje si¢ by¢ w judaizmie poczu-
cie wspolnoty czyli wiezi plemienne. Nardd Izraela, nazywany w Ta-
nach ,Am JHWH” (nardd Jedynego Boga) od samego poczatku ma
zy¢ inaczej niz inne, pozostate ludy (hebr. gojim). Znakami zewnetrz-
nymi majg by¢ Przymierze (hebr. berit) i obrzezanie (hebr. berit mila).
Czytamy w Dewarim®? 7,6-9:

¢ Ty bowiem jeste$ narodem poswieconym Panu, Bogu twojemu.
Ciebie wybral Pan, Bég twdj, by sposréd wszystkich naroddow,
ktdre sa na powierzchni ziemi, byt ludem bedacym Jego szczegdlna wlasnoscia.
7 Pan wybrat was i znalazl upodobanie w was nie dlatego,

ze liczebnie przewyzszacie wszystkie narody,

gdyz ze wszystkich narodéw jeste$cie najmniejszym,

8 lecz poniewaz Pan was umilowat

i chce dochowa¢ przysiegi danej waszym przodkom.
Wyprowadzil was mocng reka i wybawit was

z domu niewoli z r¢ki faraona, krola egipskiego.

® Uznaj wigc, ze Pan, Bog twdj, jest Bogiem,

Bogiem wiernym, zachowujacym przymierze

i milos¢ do tysigcznego pokolenia wzgledem tych,

ktérzy Go miluja i strzega Jego praw,

29 E. Levinas, Trudna wolnosé¢. Eseje o judaizmie, tt. A. Kurys, Gdynia 1991, 15.

30 A.J. Heschel, Bog szukajqcy cztowieka, 311; tenze, Tora min ha szamajim...,
30, cyt. za Heavenly Torah..., 667.

31 Wszystkie cytaty z Miszny i Talmudu podaj¢ w ttumaczeniu wlasnym
z wydania: Judaic Classics Library, Davka Corporation, CD-Rom.

32 Ksiega Powtorzonego Prawa. Niefortunne sformutowanie, gdyz niejako
przesadza w tresci tytutu, ze ksigga dotyczy Prawa.
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Jest to sztandarowy tekst i klasyczna wypowiedz Boga na temat Na-
rodu wybranego.
Ponadto czytamy w Dewarim 10,16:

Dokonajcie wiec obrzezania waszego serca,
nie badzcie nadal ludem o twardym karku,

Wydaje si¢ kwestig osobliwg i niezwykle interesujaca, ze juz w Dewa-
rim obrzezanie nie jest rozumiane tylko dostownie.

Ojcem wiary jest Abraham i on jest najwazniejszym przodkiem,
cho¢ niewatpliwie, w dziejach narodu biblijnego powotania®’, naj-
wazniejszg role petnit i petni w $wiadomosci Zydéw — Mojzesz (ze
wzgledu na Synaj, Przymierze i Torg). Warto wspomnie¢, ze Raszi
w swoim komentarzu do Pirge Awot pisze, iz Mojzesz jest tym, kto-
ry ,nauczyl Tory calego Izraela” Czyli nie tylko dal Tore , ale pouczyt
o Niej. Kontynuujac t¢ mysl, nalezy podkresli¢, ze pochodzacg z Ta-
nach ide¢ narodu wybranego, ,,szeroko rozwingli rabini. Talmud wie-
lokrotnie podkresla bliskie i jedyne w swoim rodzaju powinowactwo,
jakie tgczy Boga z Jego ludem™**.

Przykazania stuzg praktykowaniu mito$ci. Zydzi pomagaja sobie, ale
de facto ograniczajg t¢ pomoc do najblizszego otoczenia, cho¢ ideal tej
micwy jest szerszy. Pomagasz kazdemu. Przynajmniej wspotczesnie sty-
szy si¢ takg interpretacje od rabinéw. B. L. Sherwin twierdzil, ze ,,jeden
z gléwnych tematoéw polskiego chasydyzmu rozwija mysl, ze troska
o innych stanowi najwazniejsza cnote religijna, a dbanie o potrzeby
innych przewyzsza nawet modlitwe, bo troska o stworzenia Boze jest
najwyzszg forma religijnego oddawania czci Bogu”**.

Ta wspdlnota ,,Ludu Wybranego” byta do pewnego momentu zawsze
z Bogiem. By¢ jehudi czyli $wiadczy¢ o Bogu Jedynym przed swiatem
i wobec $wiata. Trzy razy dziennie powtarzane Szema Israel Adonai
Eloheinu, Adonai ehad. Wedtug Bubera, BH ilustrowata dos§wiadczenie

33 Okreslenie ukute prze ks. prof. Waldemara Chrostowskiego, wybitnego
bibliste i pioniera Dialogu chrzesécijansko-judaistycznego w Polsce.

34 A. Cohen, Talmud. Syntetyczny wyklad na temat ,, Talmudu” i nauk rabinow
dotyczqcych religii, etyki i prawodawstwa, th. R. Gromacka,
Warszawa 1999, 83.

35 B.L. Sherwin, Duchowe dziedzictwo zydow polskich..., 127.
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»Ja-Ty” ludu hebrajskiego z Bogiem®®. Przedtem i moze nawet pozniej
zaden inny lud, nie mial tak mocnej identyfikacji z Bogiem. Czytamy
w Dewarim 10,15:

Tylko do twoich przodkéw sklonit sie Pan, mitujgc ich;

po nich sposréd wszystkich narodéw
wybral ich potomstwo, czyli was, jak jest dzisiaj.

Sherwin wielokrotnie podkresla w swoich tekstach, ze ,trzy filary
teologii zydowskiej to Bog, Tora i nardd Izraela. Na Synaju sg one
razem”>’. W Pirge Awot 1,1 czytamy: ,,Mojzesz otrzymatl Tore>® z Sy-
naju i przekazal Jozuemu, Jozue starszym, starsi prorokom, a proro-
cy przekazali ja mezom wielkiego Zgromadzenia” Inny powie: Tora,
Swiatynia i Ziemia obiecana, bo oczywicie autor tych daréw (Bég)
jest w domygle®”.

I na koniec nalezy wspomnie¢ o Aseret hadiwrot* pojawiaja sie
w Szemot 20, 2-14 i Dewarim 5,6-18. W pdzniejszym judaizmie na
pierwszy plan wysuwa sie 613 przykazan'.

Z koncepcji, ze jehudi to ten, ktory $wiadczy o Bogu, wynika odpo-
wiedZ na pytanie: co nalezy robi¢ lub czego nie nalezy czyni¢, bedac
zydem. Heshel mowi: ,,Bycie Zydem oznacza odrzucenie przywigza-
nia do falszywych bogéw, wrazliwos¢ na nieskoniczone uczestnictwo

36 Cyt. o Martinie Buberze za: Ebraismo, w: Enciclopedia delle religioni,
red. M. Eliade, t. 6, Le religioni e i mondi religiosi, Milano 2003, 122.

37 ,,Teologia zydowska jest patacem wiary i przekonan opartym na objawieniu,
uksztaltowanym przez spekulacje 1 wykutym przez tradycj¢. Stworzony
przez boska opatrznos¢ i mitos¢, starannie opracowany przez ludzka intuicje
i intelekt oraz udoskonalony przez histori¢ i doswiadczenie, teologiczny
gmach judaizmu spoczywa na trzech mocno osadzonych filarach: Bogu,
Torze i Izraelu”.

38 Tora jest jedng z pigciu rzeczy, ktore sg wyjatkowa whasnoscig Boga
(Pirge Awot 6,9).

39 Interesujace, ze BH nie zajmuje si¢ kwestig czy Bog istnieje,
gdyz jest to oczywiste.

40 Dekalog.

41 Ok. 70 z 613 micwot, pomimo ,.fizycznego tekstu” nie obowigzuje dzi$
religijnych zydow, a raczej wydaje si¢, ze te przykazania nie da si¢ wypetnic¢
bez ,,Swiatyni”. Wraz ze zburzeniem $wiatyni w Jerozolimie w 70 n.e., kult
$wigtynny nigdy si¢ juz nie odrodzit.
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Boga w kazdej skonczonej sytuacji; niesienie $wiadectwa o Jego obec-
nosci w godzinach, kiedy On pozostaje ukryty; pamig¢, ze $wiat nie
jest jeszcze odkupiony. Urodzilismy sie, aby by¢ odpowiedzig na Jego

»42

pytanie ™"
I tutaj dotykamy bardzo bogatego w samorozumienie koszernego

stylu zycia wyznawcy judaizmu. Koszerne czyli to, co jest wlasciwe,
jest to sposéb zycia odpowiedni dla zyda*’. Jak méwi Zew Greenwald
»prawa dotyczace koszernosci zawsze stanowily jedna z podstaw zy-
dowskiego zycia**.

Konczac te rozwazania, chcialbym tylko wspomnie¢, ze jest pewien
problem, ktory jawi si¢ jako trudny do przezwycigzenia, ale na szczes-
cie mozliwy do rozwigzania. Wielu rabindéw zauwaza, ze ,,przed Szoa*
najwickszg wartoscig dla zydow bylto zachowanie judaizmu, dzi$ co-
raz wigcej zydow dba niestety tylko przetrwanie narodu zydowskiego”
Ekspozycja zagltady, by wiecej sie, nie powtérzyta w zadnym zakamar-
ku $wiata, przystonita judaizm i ,,stworzyla” nowy rodzaj religii, reli-
gii obywatelskiej.

Gdybysmy szukali odpowiedzi na to pytanie w najnowszym wyda-
niu Encyklopedia Judaica, to otrzymujemy obraz zupetnie odmienny*°.
Warto$ci zydow w demokratycznym Pafistwie to dwa podstawowe pra-
wa ,Human Dignity and Freedom i Freedomof Occupation.

»Mosty nadziei” judaizmu?
Judaizm okredla si¢ jako religie nadziei i oczekiwania, gdzie szczegdlne
miejsce zajmuje mesjanizm®’. Pierwsza cze$¢ zdania jest jak najbar-
dziej mozliwa do wypowiedzenia przez Zydéw, z drugim stwierdzeniem

42 A.J. Heshel, Bog szukajqcy czlowieka, 515.

43 Wbrew obiegowemu twierdzeniu, ze koszerno$¢ dotyczy czystosci np. potraw
lub przedmiotow.

44 Zob. wigcej na ten temat w: Zew Greenwald, 416-445

45 Hebrajskie okreslenie Zagtady dokonanej podczas II wojny $§wiatowe;j.
Naszym zdaniem lepiej uzywac tego okreslenia niz, pochodzacego z greki
stowa holokaust.

46 M. Elon, Values of a Jewish and democratic State, w: Encyclopaedia Judaica,
red. F. Skolnik, second edition, vol. 20, To — Wei, Detroit i in. 2007.

47 Tak R. Rubinkiewicz, w: Nowy Stownik Teologii Biblijnej, 229.
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mozna polemizowac¢*®, ale to zdanie jest wywnioskowane z Biblii He-
brajskiej, dlatego, po pierwsze godne uwagi, a poza tym bedzie cieka-
wym facznikiem spojrzenia na BH jako ,,most nadziei”

Trzy filary teologii Zydowskiej to Bég, Tora i nardd Izraela. Wszyst-
kie wspomniane wartosci z poprzedniego $rodtytutu tego opracowa-
nia, s3 mostami nadziei najpierw dla zydéw, a nastepnie dla kazdego
czlowieka, dla ktorego zrédia hebrajskie, a przynajmniej BH sg bliskie.

Czy jednak sam judaizm jest zainteresowany misyjnoscig swoje-
go przekazu? Raczej nie. Jakie sg perspektywy, propozycje judaizmu?
Trzeba jednak wyjasni¢, ze wspolczesny judaizm nie jest misyjny, sami
jego wyznawcy mowia, ze jest to religia zydow i dla zydéw*®. Czy war-
to do tego przekazu sigga¢? Na pewno tak i kroczenie po tym judai-
stycznym moscie bedzie na pewno inspirujace, a moze w przysztosci
owocne dla wyznawcdédw innych religii. Judaizm od dawna jest $cisle
zwigzany z poszukiwaniem sprawiedliwosci spotecznej i ludzkiej god-
nosci. W swoim piecknym eseju Nie ma czasu na neutralnos¢, wielki
zydowski teolog, Awraham Joshua Heschel napisal: ,,Jedna z lekcji, ja-
kie wyciagneliémy z wydarzen naszych czaséw, jest to, ze nie mozemy
zy¢ spokojnie pod storicem naszej cywilizacji”. Cale zycie i naucza-
nie tego wielkiego rabina bylo $wiadczeniem o nadziei, a jego ksigz-
ki i przemyslenia mogga sie okaza¢ cennym drogowskazem w czasach
przetomu dla wszystkich, ktérzy szukaja ,,religijnych mostow nadziei”

48 Nie wszyscy zydzi uznajg mesjanizm za kwesti¢ pierwszorzedng dzisiaj.

49 Na potrzeby tego artykuty odnosimy si¢ do perspektywy i stanu §wiadomosci
dzisiejszych zydoéw (chodzi nam o wyznawcéw judaizmu, a nie Zydow
w sensie etnicznym, cho¢ kwestia pisowni i rozumienia tego stowa jest
ztozona). Nie zajmujemy si¢ historiografig misyjnosci w judaizmie w czasach
starozytnych, cho¢ nalezy podkresli¢, Ze ta percepcja i wrazliwos¢ zydowska
ulegta zmianie wraz z okrzepnigciem judaizmu rabinicznego.






