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PODSUMOWANIE:

Opracowanie przestawia zagadnienia teologii moralnej Kosciota katolickiego w kontekscie zmian
kulturowych i spotecznych w USA i innych krajach. Dr Janet Smith przedstawiajac swoja Sciezke zyciowa
i akademickiej, dzieli sie obserwacjami na temat sytuacji na uczelniach amerykanskich, zwtaszcza
katolickich, w dziedzinie moralnosci seksualnej. Wskazuje na opozycje wielu teologéw i
duchowienstwa katolickiego w USA i innych krajach wobec encykliki papieza Pawta VI Humanae Vitae,
a takze wobec oficjalnego nauczania papieza Jana Pawtfa Il w zakresie moralnosci seksualnej i podejscia
do teologii moralnej (w jego miejsce proponujgc rézne wersje sytuacjonizmu). W tym kontekscie,
przedstawia przeszkody jakie jej towarzyszyty na katolickim uniwersytecie Notre Dame w USA, gdzie z
powodu poparcia dla nauczania papieskiego zawartego w Humanae Vitae, nie dostata profesury.
Przedstawia takze swojg droge duchowg od kryzysu do wzrostu w wierze i przylgniecia do nauczania
Kosciota, oraz motywy jakie sktonity ja do zaangazowania w ruch pro-life. Akcentuje wage wsparcia i
wspotpracy spotecznosci katolickich studentéw na Uniwersytecie Toronto zaangazowanych w ruch
pro-life.

W kontekscie refleksji nad zmaganiami o ortodoksje w zakresie teologii moralnej w Kosciele katolickim,
pokazuje ogrom pracy wykonanej przez sw. Jana Pawfa Il w zakresie stabilizacji nauczania
doktrynalnego Kosciota katolickiego, m.in. poprzez wydanie Katechizmu Kosciota Katolickiego, liczne
encyklik i i adhortacje, Teologie Ciata, katechezy. Wsrod encyklik szczegdlng wage Janet E. Smith
przypisuje encyklice Veritatis Splendor, ktéra zdecydowanie przeciwstawita sie trendom w teologii
moralnej kwestionujgcym istnienie aktdw wewnetrznie ztych, pierwszenstwo obiektywnych norm
moralnych nad etyka ujmowang w kategoriach samorealizacji (B. Harring) i krtycznie ocenita
sytuacjonizm etyczny. Prelegentka uwaza encyklike papieza Polaka ,Veritatis Splendor” za jedng z
najwazniejszych w historii Kosciota. ,Jan Pawet Il byt wybitnym moralnym teologiem. ”Veritatis
Splendor” to jedna z najwazniejszych encyklik w historii Kosciotfa. Jest wspaniata, jak z resztq wiekszos¢
jego encyklik.”Dodata takze , Polski papiez byt jak Tomasz z Akwinu. To znaczy zostawit nam tyle pism,
Ze zagfebienie sie w nie wszystkie zajetoby ludziom caty wiek i bytby to piekny czas. To niesamowite jak
papiez ktadt nacisk na osobe i czyn i osobowe przyjecie prawdy.”

Jednoczesnie Janet E. Smith ze zdumieniem i zalem odnotowuje aktualne odrodzenie i wzmocnienie w
czasie pontyfikatu papieza Franciszka nieortodoksyjnych trenddéw jakie wystepowaty w teologii
moralnej w latach 60, 70-tych i nawet 80-tych XX wieku. Te zjawisko ilustrujg takze artykuty zawarte w
aneksach.

Janet Smith pokazuje na przyktadzie wtasnego zycia jak wazne dla rozwoju duchowego i dojrzatego
sumienia, godziwego zycia wg Bozego zamystu jest wtasciwe i ugruntowane rozumienia nauczania
moralnego Kosciofa wiasciwe i przestrzeganie tego nauczania w zyciu codziennym. Wskazuje tez na
ogromne znaczenie uznania prawdy obiektywnej nie tylko w technice, nauce, ale takze w zyciu
moralnym. Z tego uznania wyptywa tez uznanie istnienia czyndw wewnetrznie ztych. Pojecie to
podobnie jak nauczanie Kosciota w zakresie niemoralnego charakteru antykoncepcji, jest dzis$
kwestionowane przez instytucje powotane do wyjasniania i obrony nauczania Kosciota w tym zakresie
jak Papieska Akademia Zycia.

Ponadto Janet Smith podejmuje temat jak rozmawiaé z mtodymi ludZmi na temat wspodtzycia
seksualnego przed slubem (kohabitacja), aborcji, antykoncepc;ji.

Janet Smith dzieli sie swoimi obserwacjami na temat ograniczania wolno$ci sumienia majgcego miejsce
w USA, zwtaszcza w odniesieniu do tych oséb uznajgcych wage ochrony ludzkiego zycia od poczecia do
naturalnej Smierci a zatrudnionych jako personel medyczny w USA, zwtaszcza w specjalnosciach takich



jak potoznictwo i ginekologia. Aby utrzymac status lekarza jest nierzadko poddawany presji czy
zmuszany, wbrew sumieniu, do dokonywania aborcji u pacjentek.



BIOGRAFIA PROFESOR JANET E. SMITH

Janet E. Smith niedawno przeszta na emeryture jako profesor Wyzszego
Seminarium Duchownego Najswietszego Serca pana Jezusa, w Detroit,
USA. Kierowata Katedrg Etyki Zycia im. ks. Michaela J. McGivneya.
Wielokrotnie pisata i przemawiata na temat nauczania moralnego Kosciofa,
zwtaszcza w obszarze seksualnosci. Rozprowadzono ponad dwa miliony
egzemplarzy jej przemodwienia ,Antykoncepcja: dlaczego nie”. lJej
materiaty mozna znalezé na stronie janetsmith.org. Dostepne sg tam
bezptatne egzemplarze jej przemoéwien. Jest autorky ksigzek takich jak ,, Humanae Vitae: Pokolenie
pdzniej” i ,,Prawo do prywatnosci”. ,Dar z samego siebie” to zbidr jej opublikowanych juz esejow na
temat Humanae Vitae i mysli Jana Pawta Il. Redagowata “Dlaczego encyklika Humanae Vitae jest
stuszna: wybor tekstow: kwestie problemdéw dotyczacych ludzkiego zycia, wyboréw w medycynie” (z
Christopherem Kaczorem), ,,Zyjac prawda w mitoéci: duszpasterskie podejscie do 0séb z pociggiem do
tej samej pfci” (z R.Paul Check) i ,Dlaczego encyklika Humanae Vitae wcigz jest stuszna”.
Prof. Smith stuzyta przez trzy kadencje jako konsultor Papieskiej Rady ds. Rodziny, a takze byt cztonkiem
Miedzynarodowej Komisji Anglikafisko-Katolickiej Il przez 8 lat. Regularnie publikuje w Crisis
Magazine” i , National Catholic Register. Otrzymata trzy doktoraty honoris causa oraz kilka innych
nagrdd za osiggniecia naukowe i jej postuge. Wystepowata w programach: Geraldo, Fox Morning News,
CNN International, CNN Newsroom, Al Jazeera i w wielu programach dla réznych seryjnych programoéw
realizowanych przez EWTN. Rozprowadzono ponad dwa miliony egzemplarzy jej przemdwienia
,Antykoncepcja: dlaczego nie”. Jej materiaty mozna znalezé na stronie janetsmith.org.
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WYWIAD Z PROFESOR JANET E. SMITH NA TEMAT NAUCZANIA MORALNEGO
KOSCIOtA, PRZYCZYN JEJ ZAANGAZOWANIA W RUCH PRO-LIFE, PODEJSCIA DO
ZAGADNIEN ETYKI SEKSUALNEJ, ORAZ ZAGROZEN DLA WOLNOSCI RELIGIJNEJ |
SUMIENIAW USA !

Oznaczenia w tekscie wywiadu:

PB- Piotr Bednarski, ZP- Zbigniew Przybytowski, JS- Janet Smith; pytania w tekscie sg napisane kursywa.

Piotr Bednarski (PB): Dobry wieczor i dzieri dobry! Witam wszystkich w naszym specjalnym programie
poswieconym Kosciotowi katolickiemu, spofeczeristwu i kulturze. Nazywam sie Piotr Bednarski.
Bedziemy dzis rozmawiac z profesor Janet E. Smith. Cieszymy sie, ze zgodzita sie Pani na spotkanie z
nami. Serdecznie witamy i dziekujemy za zgode na nasz dzisiejszy wywiad.

Zanim rozpoczniemy spotkanie chciatbym przekazac kilka ogtoszen. Nasz program tworzq swiecy
katolicy z Polski i Szwajcarii, telewizia EWTN i inne organizacje. Zbigniew Przybytowski i ja bedziemy
gospodarzami dzisiejszego programu. Wspierajg nas tukasz Chmielowski z EWTN i dr tukasz Mirostaw
ze Szwajcarii. Spotkanie bedzie trwafo 90 minut. Istnieje mozZliwos¢ zadawania pytarn na czacie.
Postaramy sie odpowiedzie¢ na nie odpowiedzie¢. Nie obiecuje, ze odpowiemy na wszystkie pytania.
Zgodnie z naszq tradycjg zaczniemy od Modlitwy Pariskiej, aby prosi¢ o swiatto Ducha Swietego i Bozq
opieke. Zapraszam do modlitwy po tacinie.

[Pater noster]

Pozwdlicie, ze przedstawie naszego goscia. Profesor Janet Smith jest bardzo doswiadczonym i
zastuzonym profesorem teologii moralnej i etyki. Niedawno przestata wyktada¢c w Wyzszym
Seminarium Duchownym Najswietszego Serca Pana Jezusa w Detroit i przeszta na emeryture.
Wyktadata takze na University of Dallas i University of Notre Dame. Jest bardzo zdecydowang
obroriczyniq nauczania Kosciofa, zwfaszcza w dziedzinie moralnosci seksualnej oraz autorkq wielu
ksigzek i programdw, wsrdd nich programu pod tytutem ,, Dlaczego nie dla antykoncepcji”. Program
ten, sprzedany w 2 milionach egzemplarzy, wyjasnia, dlaczego antykoncepcja nie jest wtasciwa.

Janet Smith byta rdwniez cztonkiem Papieskiej Rady ds. Rodziny, gdzie przez trzy kadencje doradzata
papiezowi i réznym instytucjom watykarniskim w kwestii matzeristwa i rodziny. Jest bardzo otwarta na
dyskusje, wiele jej programow przypadto mi do gustu. Zachecam do znalezienia i obejrzenia ich na
YouTube. Sq to programy na rézne tematy, jeden z ostatnich jest o tym, dlaczego ktamstwo czasami
jest dopuszczalne. Jednak dzis nie bedziemy sie zajmowac tym tematem. Naszym dzisiejszym tematem
bedzie miedzy innymi sumienie i moralnosc seksualna.

Przekaze teraz gtos Zbigniewowi Przybytowskiemu, ktdry rozpocznie wywiad.

Zbigniew Przybyfowski (ZP): Dobry wieczor i dzien dobry, Pani Profesor. Na poczgtek chciatbym
poprosi¢ Paniq o przedstawienie sie naszej publicznosci, opowiedzenie o swojej drodze, o tym, z jakiej
rodziny Pani pochodzi, jaka byta Pana droga Zyciowa i jak sie zostaje znanym teologiem moralnym?

1 Ttumaczenie przygotowane przez Anna Lubowickg we wspodtpracy z Piotrem Bednarskim
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Od postawy przecietnej katoliczki, otwartej na dyskusje studentki liberalnych szkét,
do zaangazowanej dziataczki ruchu pro-life. Droga odkrycia sensu encykliki
Humanae Vitae Pawfa VI?

Janet Smith (JS): To sprawit Bog, nie ja. Dorastatam w typowej katolickiej rodzinie, chodzilismy zawsze
na msze Sw. w niedziele. Ale nic, poza tym. Nigdy nie odmawialiSmy wspdlnie rézanca, nie mielismy
niedzielnej modlitwy dziekczynnej przy positku. Nigdy nie chodzitem do katolickich szkét. Bytam w
Swieckich szkotach przez caty okres edukacji. Wiem, ze to moze szokowaé publicznos¢, ale nigdy nie
ukonczytam studidw teologicznych, nie méwigc juz o studiach w zakresie teologii moralnej.
Studiowatam jezyki klasyczne - tacine i greke, ktére moim zdaniem S$wietnie przygotowujg do
zajmowania sie niemal wszystkim. | to wtasnie robie.

Poczatkowo myslatam, ze bede uczyé. Zrobitam doktorat z taciny i greki. Na uniwersytecie Notre Dame
prowadzitam wyktady dla studentéw w ramach cyklu "Program arcydziet literatury”. Ze wzgledu na
mojg obrone encykliki ,Humanae Vitae”3 odméwiono mi etatu wyktadowcy na Uniwersytecie Notre-
Dame. Nastepnie zostatam zatrudniona na Uniwersytecie w Dallas na Wydziale Filozofii, gdzie
wyktadatam filozofie przez 12 lat. Kolejnym krokiem byto zaproszenie mnie przez arcybiskupa Vignaron
do przyjecie posady wyktadowcy w seminarium w Detroit. Sadzitam, ze zostatam zatrudniona by uczy¢
filozofii, lecz jak sie okazato, byta to posada wyktadowcy teologii moralne;j.

Duch Swiety stworzyt dla mnie program nauczania na cate zycie, tak, bym nie przestawata uczy¢ sie
nowych rzeczy. Mysle, ze moje wyksztatcenie w zakresie jezykdéw klasycznych byto niezwykle pomocne,
poniewaz zapewniato mi wglad w to jak uzywa sie stow i pojec. Duza czes¢ katolickiej teologii moralnej
opiera sie na mysli Tomasza z Akwinu, ktéry w duzej mierze odwotywat sie do Arystotelesa. Obaj byli
dla mnie bardzo wazni. Bytam prawdziwg fankg Platona i Arystotelesa.

Co do wyboréw osobistych to w ciekawy sposéb zaangazowatam sie w dziatalno$¢ pro-life. Kiedy bytam
w Kanadzie na studiach magisterskich na Uniwersytecie w Toronto, wystepowatam w szkotach srednich
z prelekcjami antyaborcyjnymi. Bratam udziat w akcjach towarzyszenia kobietom udajgcym sie do klinik
aborcyjnych. Prowadzitem grupe pro-life na uniwersytecie. Stopniowo zaczetam zdawad sobie sprawe,
ze antykoncepcja byta gtdwnym czynnikiem przyczyniajgcym sie do aborcji. Gdy bytam na
Uniwersytecie Notre-Dame jeszcze bardziej zaangazowatam sie w towarzyszenie kobietom
wchodzgcym do klinik aborcyjnych. Zastanawiatam sie, jak sie te kobiety sie tam znalazty. | zdatam
sobie sprawe, ze byto to skutkiem uprawiania seksu z mezczyzng, z ktédrym nie miaty zamiaru miec
dziecka. Woéwczas stato sie dla mnie jasne, ze aborcja byta ich odpowiedzia na tak zwang
problematyczng cigze.

Przestudiowatem réwniez bardzo doktadnie ,Humanae Vitae”. Kiedy bytam studentkg w Toronto z
wieloma moimi gteboko wierzgcymi katolickimi przyjaciotmi pochylalismy sie nad tym tekstem stowo
po stowie. Przekonatam sie, ze to prawda. Obserwowatam wielu moich przyjaciét, ktérzy sie pobrali.
W matzenstwach tych sposrdd nich, ktdrzy stosowali antykoncepcje, pojawiato sie pewne napiecie,
ktére mnie niepokoito. Natomiast ci, ktorzy byli wierni nauczaniu Kosciota, znajdowali pewng tatwosé
i zaufanie w swoim zwigzku, ktérego nie widziatam u innych.

2 podtytuty wywiadu przygotowat Piotr Bednarski

3 Encyklika $w. Pawta vi HUmanae Vitae, link ; https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/pawel vi/encykliki/humane.html . Patrz takze Pawet
VI, Encyklika Humanae vitae oraz komentarz teologéw moralistéw srodowiska krakowskiego pod kierunkiem Karola kardynata Wojtyty
(przedruk z: Notificationes e curia Metropolitana Cracoviensi, nr 1-4 A.D. 1969, s. 71-105) lin: http://kodr.pl/wp-
content/uploads/2017/03/humanae_vitae.pdf



https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/pawel_vi/encykliki/humane.html
http://kodr.pl/wp-content/uploads/2017/03/humanae_vitae.pdf
http://kodr.pl/wp-content/uploads/2017/03/humanae_vitae.pdf

A zatem wiele moich osobistych odkry¢ sprawito, ze zaczetam sobie uswiadamiaé, ze nauczanie
Kosciota na temat antykoncepcji jest kluczowe dla szczescia cztowieka. Zaczetam o tym méwié, bedac
na Notre-Dame. Prowadzitam takze zajecia na ten temat. | pogtebiatam coraz bardziej moja wiedze na
ten temat. W tym czasie bardzo niewiele oséb prezentowato katolickie podejscie do antykoncepcji.

Wyrostam wiec na eksperta, bo nie miatam duzej konkurencji. Ludziom podobato sie to, co méwitam.
Moje podejscie do tematu mozna ustysze¢ w moim programie: Dlaczego nie dla antykoncepcji? ktory
ostatnio znéw stat sie dostepny w internecie. Pdzniej zaczetam sie kierowac¢ ku innym tematom takim
jak homoseksualizm, transgenderyzm, sumienie i problemy bioetyczne. Duzo publikuje, napisatam
ksigzke na temat ,,Humanae Vitae”, ktdra zostata bardzo doceniona.

Zyskatam wiec uznanie jako teolog moralny. W czasach wielkiego odstepstwa od nauczania Kosciota
brak ukonczenia teologicznego wyksztatcenia moze by¢ wielkg zaleta. Mogtam przeciez zostaé
wyksztatcona w duchu odrzucenia nauczania KosSciota zamiast wiernosci jemu. Uczytam na
Uniwersytecie Notre-Dame, ktéry byt przesigkniety nieprawowiernym nauczaniem. Ale byto tam tez
troche prawowiernych, wspaniatych katolikéw, zwtaszcza na Wydziale Filozofii. Jednym z nich byt
stawny Ralph Mclnerny, ktéry stat sie moim mentorem i bliskim wspdtpracownikiem. W ten
nieformalny sposéb bardzo wiele sie nauczytam od najlepszych, ktérzy byli moimi przewodnikami. | tak
to przebiegato.

ZP: Czy miata Pani pewien konkretny moment przelomowy w przyjeciu ,,Humanae Vitae”, czy byt to
stopniowy proces przyimowania zawartego tam nauczania?

Byt taki czas w moim zyciu, to byt 1976 rok, kiedy Kosciét byt po prostu zdominowany przez poglady
niezgodne z nauczaniem Kosciofa. Ale to wtasnie wtedy, bytam wdéwczas juz na studiach, spotkatam
wielu mtodych katolikéw, ktérzy powrdcili do swojej wiary lub odkryli jg po raz pierwszy. | stali sie
bardzo gorliwymi katolikami. ChcieliSmy by¢ katolikami na 100 procent.

Uwazalismy sie za mtodych intelektualistow i chcieliSmy by¢ w stanie broni¢ nauczania Kosciota. To,
dlatego postanowilismy przeczytaé¢ doktadnie ,,Humanae vitae”. Czytalismy takze dokumenty Soboru
Watykanskiego Drugiego oraz czy pisma swietego Tomasza z Akwinu. To wszystko byty takie dorazne
grupy. To nie byfta praca domowa na zajecia uniwersyteckie. CzytaliSmy w naszych grupkach Biblie i
stworzyliSmy cztery grupy pro-life. W sumie byto nas okoto czterdziestu lub piecdziesieciu osdb.

Czytajgc ,Humanae Vitae” stato sie dla nas jasne, ze jest to nauczanie oparte na logicznym
rozumowaniu i bardzo pieknej wizji seksualnosci i matzenstwa. W tym przekonaniu utwierdzito mnie
obserwowanie moich przyjaciét wchodzgcych w matzeistwa. Bedac nad Uniwersytecie Notre-Dame
wraz z etatem wyktadowcy oczekiwano ode mnie napisania ksigzki. Pewien znajomy namawiat mnie,
zebym pisafta na temat ,Humanae Viatae” skoro tak lubie te encyklike to powinnam pisa¢ wtasnie o
niej.

Nie wiedziatam, czy to dobry pomyst, skoro nie mam wyksztatcenia w zakresie teologii moralnej, ale
zajefam sie ponownym ttumaczeniem tej encykliki na angielski, bo uwazatam, ze istniejgce ttumaczenie
wymagato poprawek. Przewertowatam jakies$ sto czterdziesci przypisow jakie w niej sg i juz samo to
pozwolito mi bardzo sie doksztatci¢. Zobaczytam jak biezgce nauczanie Kosciota byto zanurzone w
catym jego historycznym nauczaniu. Czytatam tez oczywiscie argumenty tych, ktérzy odeszli od
nauczania Kosciota, by zrozumiec tego przyczyny. W koncu napisatam ksigzke i tym sie narazitam.

ZP: Pani profesor, chciatbym nawigzac do tego, co Pani mdwita o czasach studenckich i powrocie do
katolicyzmu. Pani doswiadczenia z lat 60. i 70. sq zupetnie inne niz te, o ktorych zazwyczaj styszatem a
ktore dotyczyty utraty wiary, odejscia od religii na znacznq czesc zycia. Czym rdznita sie Pani sytuacja?
Skqd ten powrdt do wiary?



JS: Duch Swiety chwycit mnie za kark i wrécitam. Kiedy sztam na uniwersytet odesztam z Koéciofa na
kilka lat. Nie miatam zadnego szczegdlnego powodu. Po prostu chciatam odcigé sie od przesztosci i
zaczgc¢ wszystko od nowa. A pdjscie na studia to czas przemyslenia swojego zycia. Chodzitam do dosy¢
radykalnej, cho¢ szanowanej w $wiecie akademickim uczelni Grinnell College* w stanie lowa. Sama
miatam radykalne poglady przez jakies pottora roku.

W 1969 roku na naszg uczelnie przyszty kobiety, ktére chciaty liberalizacji prawa do aborcji w Stanach
Zjednoczonych. Miatam 19 lat i prawde mdwigc ciezko w to uwierzy¢, ale woéwczas nigdy nie styszatam
jeszcze o aborcji. Do tego stopnia bytam naiwna w 1969 roku. Posztam wiec do biblioteki w drodze na
spotkanie dotyczgce podpisywania petycji za legalizacjg aborcji. Wiele poczytatam na ten temat i nie
mogtam uwierzy¢, ze te kobiety chciaty zabija¢ dzieci, ktdre juz sie poczety.

Czytajgc dowiedziatam sie, ze Koscidt katolicki od poczatku byt przeciwny aborcji. Kluczowe pytanie,
ktére nalezato postawi¢ dotyczyto tego, od ktdrego momentu rozpoczyna sie zycie cztowieka. Posztam
wiec kolejny raz na spotkanie i wyglagdatam tam jak wszyscy pozostali, czyli troche liberalnie, podobnie
do Johna Lennona. Na spotkaniu podniostam reke i powiedziatam, ze jestem gotowa podpisac te
petycje, ale najpierw chce wiedzie¢, czego dotyczg. Ktéry moment uznajemy za poczatek zycia
cztowieka? Ludzie na spotkaniu byli wsciekli. Powiedzieli mi, ze mam sie zamknac¢ i siadaé, nie
potrzebuja tu takich jak ja.

Zastanawiatam sie wiec o co w tym chodzi. Przeciez ja jestem zwykig studentkg pierwszego roku. Nie
rozumiatam, o co im chodzi. Pézniej zaczetam wdawac sie w dyskusje, ludzie pytali mnie: Dlaczego
jestes$ przeciw aborcji? A ja mowitam: Nie wiem, czy jestem przeciwna, ale wiem, ze wszystko zalezy
od tego, ktéry moment uznamy za poczatek zycia. Do tego doszedt temat kontroli liczebnosci populacji
czy deformac;ji (ptodu) i tak dalej. Argumenty pro-life byty dla mnie bardzo przekonujace.

Ktéregos razu sztam przez kampus i pomyslatam sobie: skoro Kosciét katolicki ma racje w kwestii aborcji
to moze ma racje rdwniez w innych kwestiach. Zaczetam wiec ponownie analizowaé mojg wiare i
okazato sie, ze nie ma bardziej trafnych odpowiedzi niz te, ktére proponowat mi Kosciét. Przez kilka lat
bytam dosy¢ samotna, nie miatam przyjaciot, ktérzy podzielaliby moje poglady.

Kiedy posztam na studia magisterskie w Toronto poznatam wspaniatych ludzi, z ktédrymi wzajemnie sie
wspieraliSmy i rozwijaliSmy. Duzo razem czytaliSmy, chodzili§my na spotkania, ktére promowaty
kaptanstwo kobiet i podnosilismy argumenty przeciwne. StawaliSmy sie coraz odwazniejsi, mieliSmy
coraz lepsze przygotowanie do dyskusji na te tematy. Ludzie byli zaskoczeni, moéwili: jestescie
naprawde madrymi ludZmi, na dobrej uczelni. Jak mozecie tak mysle¢? Byli naprawde w szoku, gdy
zaczynali z nami dyskusje i okazywato sie, ze jesteSmy w stanie obronié to, czego uczyt Kosciét, ktéry
kochamy.

Prawda obiektywna i skutki jej zanegowania

ZP: Wyglqgda na to, Ze to oddanie, czy wrecz zamitowanie do prawdy przyprowadzito Panig z powrotem
do Kosciota. Wspomniata Pani o kilku liniach sporu, wokot ktorych toczyta Pani dyskusje a wsréd nich o
ochrona zycia i praw dzieci nienarodzonych. Czy moze nam Pani powiedzie¢ wiecej o tych , bitwach” i o
tym jakich kwestii przyszto Pani broni¢ w dyskusjach?

JS: Odpowiadajac na to pytanie, musze tez opowiedzieé¢ o pewnym wyktadowcy, ktéry byt niczym drugi
Sokrates. Jego zajecia byly prowadzone metodg sokratejskg. Chodzitam do niego na zajecia z tragedii

4 Link do strony Grinnel College: https://www.grinnell.edu/
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greckiej, podczas ktérych czytalismy tragedie o Medei i Jazonie®. Medea to kobieta, ktéra z powodu
zdrady swego meza Jazona poc¢wiartowata ich wspdlne dzieci, usmazyta je w oleju i podata Jazonowi
do zjedzenia.

Rozmawiali§my z wyktadowcg o poczuciu nadchodzacej zagtady. O tym, ze bogowie beda
niezadowoleni i stanie sie cos tragicznego z powodu czyndw Medei. Profesor pytat nas, czy takie
podejscie do swiata jest wtasciwe. Czy zte uczynki zastugujg na wielki gniew bogéw?

My podchodzilismy do tego bardzo subiektywnie. Nie chcieliSmy przyznaé, ze ktéres podejscie nalezy
uzna¢ za zte lub dobre. Profesor udawat wéwczas zszokowanego i kontynuowat: naprawde nie
uwazacie, ze obiektywnie zte jest ¢wiartowanie swoich dzieci, smazenie ich i podawanie do zjedzenia i
ojcu? My ttumaczyliSmy to inng epoka, innymi zwyczajami. To byto niesamowite doswiadczenie.
Siedziatam tam i stuchatam jak inni studenci moéwili, ze nie mozemy by¢ pewni, czy jest jakies zto i
dobro. Wtedy profesor zapytat, czy mozemy by¢ pewni czegokolwiek? Pewien student stwierdzit, ze
nie, ze nie mozemy by¢ pewni. Wyktadowca odpowiedziat: czy jestes pewny tego, ze nie mozemy mieé
pewnosci co do czegokolwiek? Nie, nie jestem — padfa odpowiedzZ. Profesor pytat dalej: Dlaczego
miatbym rozmawiac z kim$, kto nie wie, czy istnieje cokolwiek pewnego? Jestes pewien tego, ze
istniejesz? Student odpowiedziat: nie, nie mam pewnosci. Wtedy wyktadowca skwitowat: Nie wiem,
czy powinienem rozmawiaé z kims, kto nie jest nawet pewny czy istnieje.

Na tym wykfadzie padto jeszcze jedno pytanie: Czy w tej sali znajduje sie 40 rézowych stoni? Ten
student ponownie odpowiedziat, ze nie ma co do tego pewnosci. Przystuchiwatam sie temu i ja,
studentka drugiego roku, podniostam reke i powiedziatam: jestem catkowicie pewna, ze nie ma w tej
sali 40 rézowych stoni. W ten sposdb skonfrontowat nas obiektywng prawdg, z tym, ze co$ jest albo
zte, albo dobre. Ten profesor nie byt jakims$ zagorzatym fanem Kosciota katolickiego. Wielu mtodych
ludzi, ktérzy przeszli przez jego zajecia nawrdcito sie na katolicyzm. Te mtode umysty zadawaty sobie
pytanie, jesli jest obiektywna prawda to jaka instytucja na ziemi broni obiektywnej prawdy. To Kosciét
katolicki.

To byt wazny moment w historii mojego powrotu do Kosciota. Bardzo mnie te wyktady umocnity i od
tamtego czasu lubitam stawac¢ w obronie prawdy. Wierze, ze mamy wrodzong mitos$¢ do prawdy i
umiejetnosc jej rozpoznawania. Nie da sie daleko zabrng¢ w dyskusje bez stawiania pewnych twierdzen
o prawdzie. Na mojg korzys¢ dziata to, ze jesli nie ma zadnej prawdy to jaki sens ma dyskutowanie, jaki
jest cel bronienia swoich pogladdw, jesli nie uwazasz, ze sg one prawdziwe? Po co w ogdle zajmowacd
sie dyskutowaniem?

Angazowatam sie w wiele dyskusji, duza czes¢ z nich dotyczyta antykoncepcji. Ostatnio debatowatam
nad wspomnianym juz tematem tego, czy wszystkie fatszywe twierdzenia sg niemoralne. Czy nasza
zgoda na uzycie wypowiedzi fatszywej jest zawsze zfa? To dla mnie zupetnie nowy temat, ktéry sprawia
mi wiele uciechy. Duzo tez dyskutuje o eutanazji, homoseksualizmie, transgenderyzmie, kwestiach
bioetyki, przeszczepianiu organdw, adopcji porzuconych zarodkdow, zarodkéw stworzonych przez
sztuczne zaptodnienie, a takze o mysli Jana Pawta II, ktéory byt wybitnym moralnym teologiem.
"Veritatis Splendor” to jedna z najwazniejszych encyklik w historii Kosciota. Jest wspaniata, jak z resztg
wiekszos¢ jego encyklik.

> Chodzi o tragedie ,,Medea” autorstwa Eurypidesa. Tekst tragedii Link:
https://wolnelektury.pl/media/book/pdf/medea.pdf
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Czesto powtarzam, ze polski papiez byt jak Tomasz z Akwinu. To znaczy zostawit nam tyle pism, ze
zagtebienie sie w nie wszystkie zajetoby ludziom caty wiek i bytby to piekny czas. To niesamowite jak
papiez ktadt nacisk na osobe i czyn i osobowe przyjecie prawdy.

Napisatam na ten temat wazny artykut dotyczgcy nieredukowalnosci podmiotowosci cztowieka, co
oznacza absolutng wartos¢ kazdej osoby. A takze akcentujgcy wielkg wage przyswojenia prawdy przez
kazdego cztowieka osobiscie. Nie chodzi o to, ze jest co$ ztego w postuszeristwie motywowanym tym,
ze tak mowi nam Bég. Ale Jan Pawet Il pisat, ze nasza prawdziwa godnos¢ przejawia sie w umiejetnosci
zgodzenia sie z Bogiem, ze cos$ jest zte. ,Nie zrobie tego, bo Ty, Boze nie zgadzasz sie na to, a ja Cie
kocham i wiem, ze jestes zrédtem Prawdy i chce robi¢ tylko to, co jest z nig zgodne”. A poza tym:
,Jestem stworzony na obraz i podobienstwo Boga i potrafie rozpoznac, ze to jest prawda i ona jest
zgodna z mojg godnoscig, a ja nie chce robi¢ niczego ponizej mojej godnosci, bo to najwiekszy dar jaki
mam od Boga”.

Mysle, ze to nie jest tak, ze ta prawda nie jest obecna u Sw. Tomasza i innych. Ale Jan Pawet || wydobyt
ja w taki sposéb, ze pozwala zobaczy¢ odpowiedzi na wiele wspdtczesnych problemdéw filozoficznych.
To ogromny wktad w teologie moralng. Mysle, ze jest jeszcze wiele tematdéw do opracowania na temat
problemdw wspdtczesnego swiata. Prébowatam podazac za myslg Jana Pawta Il i pisa¢ na niektére
bardzo kluczowe tematy, spdjnie z myslag Tomasza z Akwinu. Mam na mysli tematy, ktére pozostaty do
gtebszego rozwiniecia w duchu tego, co pisat S$w. Jan Pawet Il i Sw. Tomasz, a ktérych papiez piszac o
tak wielu kwestiach nie zdazyt poruszyé.

Kontestowania nauczania moralnego Kosciota na wydziatach teologii
uniwersytetéw katolickich w USA i pozytywne wzorce filozoféw

ZP: Tak, to bardzo ciekawe. Domyslam sie, sqdzqc po stanowiskach, ktore Pani zajmowata, ze Zycie na
uniwersytecie musiato by¢ niefatwe i stawafo sie z roku na rok trudniejsze, szczegdlnie biorgc pod
uwage to do czego dqzy srodowisko akademickie, z catq kulturqg uniewazniania i ttumieniem wolnosci
stowa i wolnosci badan. Czy moze nam Pani troche opowiedziec, jak wyglgdaty poczgtki pracy
akademickiej w poréwnaniu z obecnq sytuacjq? Jak trudno pracowato sie Pani przez 9 lat na uczelni
Notre-Dame? Jak wyglgdaty kolejne doswiadczenia, ktdre zaktadam, Ze byly w znacznie bardziej
przyjaznym srodowisku?

JS: Uniwersytet Notre-Dame byt dla mnie troche zaskoczeniem. Bytam dos¢ mtoda i nie znatam w petni
zakresu polemiki i skali odstepstw od nauczania KosSciota. W swojej naiwnosci wierzytam, ze skoro ide
na katolicki uniwersytet to katolickie poglady beda tam bardzo cenione. Na miejscu zdatam sobie
sprawe, ze na katolickiej uczelni wyglada to tak jak w wiekszosci innych uczelni, gdzie z wiekszg
przychylnoscia spotykajg sie ci, ktérzy odchodzg od nauczania Kosciota niz ci, ktérzy wiary bronia. | ci
spotykaja sie z wrogoscia.®

Jak juz wspomniatam, na Uniwersytecie Notre Dame miatam wielki przywilej przyjaznic sie z Ralphem
Mclnerny’, ktéry cate swoje zycie pieknie bronit nauki Kosciota w sposéb bardzo dzentelmenski, ale i

6 Aktualne wyzwania w zakresie prawowiernosci nauczania w katolickich szkotach w USA omawia artykut Patric’a Reilly ,, Who will defend
Catholic education” link: https://www.ncregister.com/blog/who-will-defend-catholic-education , patrz takze Rev. Leonard A. Kennedy,
C.S.B., Ph.D. ,,How to Keep Your University Catholic”, 15.03.2010 link: https://cardinalnewmansociety.org/wp-content/uploads/How-to-
Keep-Your-University-Catholic.pdf , patrz takze: Ronald J. Rychlak, Dealing with Dissent: Fr. Richard McBrien, link:
https://www.catholicculture.org/culture/library/view.cfm?recnum=6710

7 Biografia prof. Ralpha Mclnerny, https://www.giffordlectures.org/lecturers/ralph-mcinerny lub
https://en.wikipedia.org/wiki/Ralph Mclnerny
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wytrwaty. Poznatam tam réwniez profesora Alfreda Freddoso, ktory stat sie bliskim przyjacielem
Charliego Rice'a. Jestem pewna, ze zapomniatam o kilku innych waznych osobach, ale chce powiedziec¢
przez to, ze byto tam kilku bardzo dobrych ludzi, ktérzy naprawde mnie wspierali w przeciwienstwie
do administracji. Nie pracowatam na wydziale teologicznym, ale wydziat teologiczny byt mi bardzo
przeciwny, poniewaz bronitam nauczania Kosciota na temat antykoncepcji i w koncu nie dostatam tam
etatu.

Przez wiekszo$¢ mojego zycia walczytam. Uwielbiam bronié prawdy, mysle, ze jest to co$ wrodzonego
u ludzi. Kiedy styszg o niej, sg tak niesamowicie wdzieczni i mdéwig, ze nigdy przedtem nie styszeli tego.
| styszgc o prawdzie nagle swiat ma dla nich sens. Uwielbiam dawac¢ ludziom to poczucie, ze majg umyst,
Zze maja intelekt, ze te prawdy nie sg im narzucane, a wrecz sg dla nich dobre. Dzieki temu moga
rozpoznaé, ze Bog nie jest wrednym wydawca polecen, ktéry prébuje ustanowic prawa, ktére czynia
nas nieszczesliwymi. Ale wrecz przeciwnie to sg witaminy, to sg rzeczy, ktére czynig nas zdrowymi i
szcze$liwymi. Byé moze czasami sprawi nam to jakie$ nieszczescie, ale wdwczas to szczescie w
nieszczesciu, bo polega na bronieniu prawdy, a ten powdd bycia nieszczesliwym nie jest taki zty.

A zatem nie dostatam etatu. To byto dla mnie trudne, wrecz druzgocace, bo oczywiscie kochatam to
miejsce, miatam tam dobrych przyjaciét, uwielbiatam program nauczania. Ale miatem tez ogromny
szacunek dla Uniwersytetu w Dallas. Ma on Swietny program nauczania, opiera sie na podstawowych
prawdach zachodniego $wiata, dla ktérych oczywiscie wydziat filozofii jest niejako kotwicg. Uczelnia w
Dallas byta duzo bardziej wierna wartosciom, co nie znaczy, ze w 100%. Niektére z moich pogladow
byty bardzo niemile widziane, ale nie przez administracje, lecz przez niematg czes¢ wydziatu. Jednak w
wielu aspektach byto to bardzo przyjazne miejsce i kochatem je. Potem dostatam zaproszenie, by
wyktadaé w seminarium i, cho¢ nigdy nie byto to cos czego bym pragneta, to ciesze sie, ze tam trafitam.

Ksigdz biskup poprosit mnie o to, a woéwczas podchodzitam do tego tak, ze pdjde tam, gdzie biskup
mnie posle. Tak tez zrobitam. To doswiadczenie byto bardzo dobre dla mnie, dla pogtebienia mojej
modlitwy i dla lepszego poznania innych obszaréw teologii poza seksualnos$cig. Gdy patrzytam na
miodych seminarzystéw, ktérzy sg gotowi odda¢ swoje zycie Kosciotowi, zaczetam zadawac sobie
pytanie, czy i jak ja to robie. W koncu okofo 10 lat temu zostatam dziewicg konsekrowang, jest to
Swieckie powotanie dla kobiet, ktdre sktadajg sluby podobne do ksiezy, co byto dla mnie wspaniatym
doswiadczeniem.

Te Sluby przemienity mojg psychike i duchowos¢ i byty naprawde niezwyktym przezyciem. Ta podroz
doprowadzita mnie do miejsca, w ktérym jestem dzisiaj. Seminarium jest miejscem, gdzie ksztafci sie
mtodych ludzi, mtodych mezczyzn, a w wielu zajeciach uczestnicza tez kobiety. Uczy sie ich co maja
mysleé. Ja zdecydowanie wole uczyé¢ ludzi, jak majg mysleé, wiec staram sie to czesciowo robié¢ w
seminarium, cho¢ oczywiscie tu nie ma otwartosci na nieortodoksyjne poglady. Chodzi mi o to, ze nie
ma sie na to wystarczajgco duzo czasu. W teologii moralnej jest tyle tematow, ktore trzeba poruszyé.
Uwielbiam uczy¢ takich tematdw jak ,Panstwo” Platona z jego apologia lub o tragedii greckiej. Wtedy
nie ma sztywnego programu poza prébg przekazania tego, ze istnieje cos takiego jak obiektywna
prawda, ktérg mogg zrozumiec. Ciesze sie, ze wyktadam w seminarium, ale tesknie tez za nauczaniem
na uniwersytecie.

Déja vu - odrodzenie trendéw kontestacji nauczania Kosciota w zakresie teologii
moralnej w czasie pontyfikatu papieza Franciszka

ZP: Nawiqzujgc do tego, co Pani mdwita, czy specjalizacja w dziedzinie seksualnosci cztowieka byta w
Pani przypadku sciezkg do przyjecia konsekracji. Czy zdobycie tak rozlegtej wiedzy o tej sferze zycia i
przyblizanie sie do prawdy mozZe doprowadzi¢ nas do podjecia tego rodzaju decyzji?
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JS: To doskonate pytanie i powinnam je zabraé ze sobg na jakie$ rekolekcje w przysztosci. Nigdy nie
zadawatam go sobie wczesniej. Zawsze myslatam, ze zapieratam sie rekami i nogami zanim zostatam
dziewicg konsekrowang. Dosztam do momentu w moim zyciu duchowym, gdzie to powotanie stato sie
bardzo wyrazne, ale nie bytam taka chetna. Staram sie jednak zawsze robi¢ to, co powinnam, a byto
catkowicie jasne, ze powinnam zostac¢ dziewicg konsekrowanag.

Wtedy wszystko sie zmienito: moja bliskos$¢ z Bogiem, moja wiara w to, ze dam rade podjg¢ sie bardziej
kontrowersyjnych tematéw. Obecnie pracuje nad naduzyciami seksualnymi w Kosciele i mam
stycznos¢ z wieloma ofiarami. Kosciét ogarnat obecnie wielki zamet. Wréce na chwile do
wczeéniejszego pytania. W latach 70-tych,80-tych i 90-tych w Kosciele panowat wielki nieporzadek®.
Wtedy wtasnie pojawit sie Katechizm i Jan Pawet Il i bytam zachwycona, bo nie spodziewatam sie, ze
dozyje czaséw powrotu prawowiernosci w Kosciele.

To wtedy ludzie, ktorzy w petni wierzyli w nauczanie Kosciota znéw byli przyjmowani na najwieksze
uniwersytety, bo chciano zwiekszyé réznorodnosé. Mielismy wieksze szanse, by otrzymac etat w wielu
instytucjach. Seminaria byty wéwczas petne ludzi, ktdrzy nie byli w petni wierni nauczaniu Kosciota,
wiec to, ze zatrudniono mnie w seminarium w Detroit wraz z wieloma innymi bardzo gorliwymi
katolikami byto naprawde niespotykane w kontekscie amerykarskich seminariow.

To byty wielkie zmiany, ale niestety w czasach obecnego papieza niektore zmiany cofnieto i wracamy
do catego tego zagubienia z lat 70-tych, 80-tych i 90-tych i jeszcze wiekszego. Nie spodziewatam sie, ze
doczekam sie takiego przestoju, czy tez odwrotu z tego dobrego kierunku zmian. Niepokoi mnie to, ale
uwazam, ze moja konsekracja bardzo pomaga mi to przezyé. Robie sie coraz starsza, a gdy sie
starzejemy pewne rzeczy denerwujg nas jeszcze bardziej.

Swiat sie koriczy, niebo spada nam na glowe. Jednak ja myslatam, ze nie spadnie, bo podtrzymuje je
Jan Pawet Il i powrdt do wiernosci Kosciotowi. Teraz widze, ze naprawde niebo moze spas¢ nam na
glowy i z pewnoscig bytabym zmartwiona, ale czuje, ze Duch Swiety ma nad tym kontrole i wierze, ze
zaprowadzi mnie tam, gdzie najbardziej moge by¢ uzyteczna.

Zaangazowanie w walce z naduzyciami seksualnymi duchowieristwa w USA

ZP: Pani Profesor, nie moge sie powstrzymac przed tym pytaniem: patrzqc na Pani dorobek naukowy
mozna by sqdzic, ze wtasnie praca naukowa i wyktadanie jest Pani powotaniem, czy zostanie dziewicq
konsekrowang to odkrycie nowego powotania, czy moze kontynuacja tego pierwszego? Ludzie, ktdrzy
szukajq swego powotania zazwyczaj znalaztszy je pozostajqg mu wierni do korica zycia. Czy to mozliwe,
ze zycie konsekrowane jest Pani innym, nowym powotaniem niz to pierwotne? Czy jest to po prostu
poszerzenie wczesniejszego powotania. Ta kwestia interesuje mnie osobiscie.

JS: To wspaniate pytanie i mysle, ze obie odpowiedzi sg poprawne. To znaczy dzi$ nie jestem juz tak
chetna uczy¢ o etyce seksualnej, jak bytam wczesniej. W tamtym momencie zycia to byta moja pasja,
a teraz w duzym stopniu jest nig Msza taciiska, ktéra odkrywam. Mam dwa duze regaty wypetnione
ksigzkami na temat Mszy facinskiej.

8 patrz José Orlandis, Kosciot katolicki w drugiej potowie XX wieku, ttum. Pawet Skibinski,Radom 2007, wyd. Polwen, patrz
takze: Phil Lowler “Let’s stop pretending: something DID go wrong after Vatican 11”7 , 2017, Catholic Culture,
https://www.catholicculture.org/commentary/lets-stop-pretending-something-did-go-wrong-after-vatican-ii,
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Dzisiaj, jesli siegam po ksigzke to najprawdopodobniej bedzie ona na temat historii Kosciota w
ostatnich wiekach. Ale w tym czasie wyszta na jaw cata afera kardynata Mc Carrick’a®, ujawniono jego
naduzycia seksualne i fakt, ze koscielni hierarchowie wszystkich szczebli wtgczajgc te najwyisze,
wiedzieli o tym i pozwolili na to. Zdawatam sobie sprawe z problemoéw z seksualnoscig w Kosciele, ale
myslatem, ze byty one znacznie mniejsze niz sa.

Kiedy przechodziliémy kryzys zwigzany z naduzyciami seksualnymi duchownych we wczesnych latach
2000 i kiedy wydane zostaty Wytyczne z Dallas, czyli ,, Karta Ochrony Dzieci i Mtodziezy” myslatam, ze
to pojedyncze przypadki pedofilii i ze uporamy sie z nimi. Zdawatam sobie tez sprawe, ze jest duza
liczba homoseksualnych mezczyzn w kaptanstwie, ale myslatem, ze biskupi réwniez to wiedzg i
intensywnie pracujg nad tym problemem. A kiedy pojawita sie sprawa McCarricka to bytam po prostu
zdruzgotana. Nie mogtam uwierzy¢, ze biskupi byli do tego stopnia zamieszani w te naduzycia.

Zaczetam wiec o tym czytaé. Mam caty regat ksigzek na temat kryzysu zwigzanego z naduzyciami
seksualnymi. Napisatam kilka felietondéw na ten temat i ludzie zaczeli sie ze mng kontaktowac. Byli to
ludzie, ktdrzy byli wykorzystywani lub ksieza, ktdrzy prébowali ujawnié¢ to zepsucie i to, jak byli
okropnie traktowani przez biskupdéw i prosili mnie o rade. Nie wiem, co moge im poradzi¢, ale na pewno
moge im okazac wspétczucie. Nie wiem, czy mam jakg$ madros¢ w tych dziedzinach, ale staram sie ja
zdoby¢.

Pamietam, ze pewnego razu chodzitam po moim mieszkaniu zastanawiajgc sie, dlaczego to robie i nie
byt to gtos od Boga, ale taka wewnetrzna rozmowa, ktdrg sie ze sobg prowadzi i ktéra sprawiatfa
wrazenie jakby sam Bdg mi mowit: troche juz zwolnitas, tracisz zainteresowanie tym, co pierwotnie
datem ci do zrobienia, wiec mam dla ciebie nowe zadanie: chce, zeby$ pomagata tym ludziom, ktdorzy
walczg w Kosciele z naduzyciami seksualnym.

Mam bardzo dobrego kierownika duchowego, ktéry chce, abym dzwonita do niego codziennie, aby
sprawdzié, czy wszystko w porzadku i on potwierdzit, ze to, co rozeznatam to wtasnie to, co Bég chciat,
abym teraz zrobita. Mam w sobie duzo energii, aby pracowaé¢ nad tym. To niesamowicie frustrujgce
zadanie, a liczba sukceséw jest bardzo znikoma.

Praca z tymi ludZmi, ktdérzy byli wykorzystywani seksualnie przez ksiezy jest inspirujgca na wiele
sposobéw. Prawde mdwigc wiekszos¢ z nich zachowuje swojg wiare i to jest dla mnie niewiarygodne,
po tym jak zostali potraktowani. Nadal znajdujg swoje pocieszenie w Panu. Wielu z nich ma trudnosci
w powrocie do Kosciota, bo wiele skojarzen z ich wykorzystywaniem jest zwigzanych z Mszg, rézancem
lub czyms innym, co uzyto w ich przypadku. To co jest niewiarygodne to, ze nadal kochajg Pana i sg
pieknymi ludZmi. Powiedziatabym, ze zadna z osdb, z ktérymi miatam do czynienia nie zywi w sobie
nienawisci. Oni po prostu chcg by¢ zrozumiani, chcg by¢ wystuchani i chcg, aby sprawca zostat usuniety,
aby nie mégt wykorzystaé nikogo innego.

Biskupi w duzej mierze nie rozumiejg tego i traktujg ofiary bardzo Zle. Wiec korzystam z pozytywnych
stron mojej rozpoznawalnosci i dzwonie do tych ofiar, ktdrym czesto nikt nie chce wierzy¢ i mowie im,
ze chce ich wystuchad. To ich zaskakuje, ze ktos kto reprezentuje Koscidt przejmuje sie ich historia.
Moge im daé taki maty prezent w postaci troski i wystuchania. Styszatam juz wiele historii, wiec
zaczynam wiedzie¢ duzo o tym, jak to wptywa na tych ludzi, czego doswiadczajg przechodzac przez
proces wnoszenia skarg przed biskupem, jaka jest dynamika tego procesu i co nalezy dalej robi¢. Te
elementy sg podobne u wiekszosci ludzi.

9 Wiecej na ten temat: The McCarrick Report: A Timeline, HTTPS://WWW.NCREGISTER.COM/NEWS/THE-MCCARRICK-
REPORT-A-TIMELINE , REPORT ON THE HOLY SEE’S INSTITUTIONAL KNOWLEDGE AND DECISION-MAKING RELATED TO
FORMER CARDINAL THEODORE EDGAR MCCARRICK, Watykan 10.11.2020 link
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Stale ucze sie czego$ nowego, robie co$ nowego i to sprawia, Zze czuje, ze zyje. Do tego dochodzi
odkrycie Mszy tacinskiej, ktdra jest bardzo pozytywna strong wszystkiego, ale dostrzegam pewne
zagrozenia, ktére wywotujg we mnie troche niepokoju.

ZP: Wszystko koniczy sie dobrze, wszyscy, powrdcimy do Domu Ojca, wiec nie ma powodu do niepokoju.

JS: To nie ja kontroluje sytuacje, lecz Duch Swiety ma nad wszystkim kontrole, tego nauczytam sie przez
lata.

Wptyw nieprawowiernych teologdw i duchownych na wiernych

ZP: Tak, ale Pani potrafi dobrze walczyé, dlatego Bg moze Panig w te wszystkie miejsca posytac.
Rozmawialismy tez o pewnych stoczonych przez Panig bitwach z wydziatem teologii i jego
pracownikami na poprzedniej uczelni. Jak wiele szkod wyrzqdzity Kosciotowi i wiernym btedy teologow
i ich niewtasciwe podejscie do prawdy?

JS: Naprawde bardzo wiele. A kiedy latach 70-tych i 80-tych, kiedy wyktadatam na Uniwersytecie Notre-
Dame wskazywatam, ze Ko$ciét jasno naucza, ze antykoncepcja jest zta. MieliSmy przeciez ,Humanae
Vitae”. Oni wtedy méwili, ze to nauczanie zdezaktualizowato sie, a teologowie nie zgadzajg sie z nim,
bo wystarczy spojrze¢ na Profesora X i jego zdanie na ten temat i wysokie stanowisko, ktére zajmuje.

Poglady takie jak moje tam nie pasujg. To oni stojg po stronie historii. Wtedy pojawit sie Katechizm i
byt on ogromnym darem, poniewaz przynajmniej mozna byto wskazac na Katechizm i powiedzie¢, ale
tu jest napisane to, co mowie. Dla tych teologdw to byto trudne. Naprawde nie wiedzieli, co z tym
zrobi¢, nie mieli tyle wtadzy co przedtem. Jan Pawet Il dostarczyt nam nawet nowej, nazwijmy to,
amunicji do obrony przed tymi, ktérzy nie byli wierni nauczaniu Kosciofa.

Do pewnego stopnia musieli sie oni wycofa¢, co byto dobre, ale panowat kompletny batagan, dlatego,
ze ci teologowie byli na uniwersytetach, a takze w instytutach papieskich i w seminariach. Poczatki
niewiernosci nauczaniu Kosciota miaty czesto zrédto w Rzymie. Méwie o teologach takich jak Haring,
czy Fuchs. Ich nieprawowiernos¢ schodzita w dét. Oni mieli wsréd swoich studentéw ludzi z catego
Swiata, uczyli na najlepszych uczelniach, a ich dawni studenci wyktadali potem w seminariach.
Odstepstwo od nauki Kosciota przybrato wielkie rozmiary, nie byto sporadyczne.

Ci, ktdrzy pozostali w petni wierni Magisterium mieli naprawde trudnosci ze znalezieniem zatrudnienia
na uczelni lub w seminarium. Swieccy wierni zostali opuszczeni przez inteligencje, teologéw, a potem
takze biskupoéw, ktdrzy byli przez nich ksztatceni. W catych Stanach nie dato sie znalez¢ biskupa, ktéry
by stawat po stronie nauczania Kosciota w sprawie antykoncepcji. Byta ich garstka. Osdb przeciwnych
antykoncepcji nie zatrudniano tez w poradniach rodzinnych, a antykoncepcja byta wrecz promowana
w czasie nauk przedmatzenskich.

Swieccy nie mieli szansy ustyszeé niczego przeciwko antykoncepcji, wspdlnego mieszkania przed
$lubem, stosunkom pozamatzeriskim, masturbacji czy homoseksualizmowi. Nie wspomina sie o tym z
ambony ani na zajeciach z etyki na uniwersytetach, wiec mtode pokolenie nigdy o tym nie styszato. Po
moich wyktadach najczestszym zdaniem, ktore stysze to: ,Nie wiedziatem tego wszystkiego, dlaczego
nikt wczesniej mi o tym nie méwit?” Moge tylko odpowiedzie¢: Przykro mi, ze nikt Ci tego nie
powiedziat. Tak wyglada nauczanie Kosciofa, nie jest trudno je znaleZé. Przykro, ze nikt ze sprawujacych
wtadze w Kosciele w tych minionych dekadach nie wskazat Ci go.

16



ZP: Nie chce zagarnqgc¢ catego wywiadu, ale zanim oddam gtos Piotrowi, chce jeszcze zapytacd, czy
sytuacje odejscia od Magisterium pogarsza fakt, ze wielu teologow nie jest kaptanami?

JS: Nie sadze, szczerze moéwigc. Mysle, ze ksieza sg tak samo lub bardziej sktonni sg zejs¢ z drogi
postuszerstwa nauczaniu Kosciota. Swieccy ludzie nosili ciezar stawania w obronie Koéciota, poniewaz
nie przeszli przez caty skorumpowany system edukacji, ktory ukonczyli ksieza. Dzisiaj szczegélnie, jesli
ksigdz wygtosi homilie przeciwko homoseksualizmowi, szansa, ze zostanie wyrzucony ze stanu
kaptanskiego w USA jest catkiem spora. Prawdopodobnie zostanie odstawiony na boczny tor.

To naprawde ciekawe, ze najbardziej gorliwymi obroficami nauki kosciota byli katoliccy matzonkowie,
ktérzy zyli zgodnie z nauka Kosciota, poswiecali sie, zachowywali abstynencje, mieli duze rodziny i
utrzymywali je z niewielkiej pensji, dokonujgc ogromnych poswiecen, by zy¢ w zgodzie z naukg
Kosciofa. Niektdrzy ksieza byli zdezorientowani, poniewaz hierarchowie mowili, ze to jest po prostu
zbyt trudne i $wieccy ludzie tego nie udzwigng, nie mozna oczekiwaé, ze ludzie beda ograniczani nie
tylko poza matzenistwem, ale i w matzenstwie, to jest po prostu zbyt ciezkie.

A ci wszyscy Swieccy katolicy méwili: my tak zyjemy, dajemy rade i to umacnia nasze matzenstwo,
wzmachia naszg wiare. Dlatego gdy ludzie mdwig, ze to ci watykanscy staruszkowie zyjacy w celibacie
nakfadajg na swieckich obowigzek przestrzegania nauczania o antykoncepcji, méwie, ze przez
ostatnich 70 lat byto wrecz odwrotnie. To $wieccy bronili nauczania Kosciota.

Przedefiniowanie pojecia sumienia i oceny moralnej antykoncepcji przez czesé
teologdw i duchownych. Antykoncepcji i akty homoseksualne w $wietle Bozego
planu dotyczacego seksualnosci cztowieka

PB: Przejdzmy teraz do tematu, ktory nawiqzuje do tego, co Pani powiedziata. Prosze nam wyttumaczyc,
dlaczego katolicy majg wrazenie, ze teologowie w dzisiejszych czasach wtgczajqgc tych zasiadajgcych w
Papieskiej Akademii Zycia i innych instytucjach nie zgadzajq sie z moralnym nauczaniem Kosciota w
sprawie antykoncepcji, wskazujgc wyjgtki, odrzucajgc pojecia czynu wewnetrznie ztego oraz
umniejszajgc znaczenia encykliki Veritatis Splendor. Gdy papiezem byt Pawet VI, dwie komisje byty mu
przeciwne, podobnie jak cenieni teologowie- Harring™ i Fuchs, ktérzy opowiedzieli sie po stronie zgody
na antykoncepcje.

PB: Dzis przezywamy odrodzenie nieprawomyslnosci. Wspominat o tym Ralph Martin podczas jednego
z naszych poprzednich wywiaddw. Czy moze Pani skomentowad, dlaczego ma to miejsce? Czy nie mamy
Katechizmu Kosciotfa Katolickiego? Czy ptynq jakies sygnaty z Rzymu? Jak rozumiec to zamieszanie oraz
to, ze ludzie, ktdrzy ze wzgledu na swoje nieortodoksyjne poglqdy dotqd stali z boku dzis sq w centrum
debaty?

JS: Nie chciatabym wywotywaé skandalu, jednak mysle, ze stoi za tym fakt, ze wielu kaptanow
sprzeniewierzyto sie swojemu powotaniu. Wielu hierarchéw, cztonkéw episkopatu, prezbiteréw
wiedzie podwdjne zycie. Cze$¢ z nich jest w relacjach homoseksualnych, inni heteroseksualnych i jesli
chca je kontynuowac nie mogg sprzeciwiac sie antykoncepcji.

Nie wierzg w nauczanie Kosciota o seksualnosci i obawiam sie, ze nie tylko na ten temat majg odmienne
zdanie. Chcg po prostu broni¢ swojego sposobu zycia, a zeby to zrobi¢ muszg twierdzi¢, ze nie ma

© Na temat spuscizny Bernharda Harringa patrz Dr. Jeff Mirus, Pope Francis and Bernard Haring: The literally infernal cheek of dissent,
https://www.catholicculture.org/commentary/pope-francis-and-bernard-hring-literally-infernal-cheek-dissent/
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czynoéw ztych samych w sobie i wystarczy tylko znalez¢ odpowiednie uzasadnienie. Stawiajg wstepng
teze, ze ich zycie seksualne jest dobre i nastepnie szukajg argumentdéw na jej potwierdzenie. Co ma do
tego antykoncepcja? Wyglada na to, ze znaczna wiekszos¢ katolikdw stosuje antykoncepcje. Wiec
korzystajgc z tego, ze to ich faczy z tymi katolikami, chcg ich przekonaé, ze to odrzucenie dotyczy nie
tylko antykoncepcji, ale tez kwestii czyndw wewnetrznie ztych i catej koncepcji celu ludzkiej
seksualnosci oraz tego, ze istnieje obiektywna moralnosc¢ i obiektywna rzeczywistosc.

Wiem, ze ten temat jeszcze przed nami. Chodzi w tym tez o to, czym jest sumienie. Teologowie
catkowicie przedefiniowali pojecie sumienia, aby pozwoli¢ ludziom robié to, co uwazajg za najlepsze,
dziata¢ nie w zgodzie z prawda Bozg, ale w zgodzie z ich osobistymi wartosciami. Stad ich zdaniem
bierze sie ludzka godnos¢. Przykro mi to moéwié, ale mysle, ze prawie wszystko to stuzy temu, aby nie
musie¢ zmienia¢ swoich osobistych wyboréw moralnych.

Czesto powtarzam to moim studentom, ktérzy myslg, ze chodzi o to, by znalez¢ dobry przekonujgcy
ich argument. Trzeba jasno powiedzie¢ — fakt, ze ludzie nie akceptujg pewnych argumentéw, nie
oznacza, ze nie sg one dobre. Niektdrzy ludzie nigdy nie zmienig swojego stanowiska i nie ma znaczenia,
ile dobrych argumentéw wysuniemy przeciw ich podejsciu. Oni i tak nie ustgpig. Dlatego nie nalezy
mysle¢ ,gdybym tylko mdgt znalez¢ wtasciwy argument...”, bo to nic nie da. Oni s3 oddani pewnemu
stylowi zycia, ktorego nie odrzuca.

W latach 60-tych na przyktad, Bernhard Haring w duzej mierze méwit o wspodtczuciu. Wskazywat, ze
rozmawiat z kobietami, ktdre miaty wiele dzieci, bardzo trudne, biedne zycie i bylty zmeczone. To byto
zanim ludzie naprawde zrozumieli jak niezwyktfe jest naturalne planowanie rodziny oraz to, ze ono
dziata, wzmacnia matzenstwa, jest dobre dla ciata kobiety, jej psychiki i relacji. Myslatam, ze czesciowo
ta metoda wigzata sie tez z tym wspdtczuciem dla trudu rodzin posiadajacych wiele dzieci. W
dzisiejszych czasach tego sie juz nie styszy.

Jesli méwi sie o wspdtczuciu to tylko wobec spotecznosci LGBTQ, ktdra czuje sie odrzucona i
zmarginalizowana przez Kosciét. Zauwazmy znowu, gdy ktos jest przeciwko antykoncepcji to jest jasne,
ze musi tez by¢ przeciwko aktom homoseksualnym. Jesli jednak kto$ zgadza sie na antykoncepcje to
tatwo akceptuje akty homoseksualne. Wydaje mi sie, ze dzi$ wielu teologdw moralnych zaktada a
priori, ze musimy chroni¢ kruche poczucie wtasnej wartosci cztonkdw spotecznosci LGBTQ. | musimy
sprawi¢, by czuli sie w petni mile widziani. Oczywiscie sg mile widziani, oczywiscie chcemy ich w
Kosciele, chcemy, by byli naszymi przyjaciétmi, chcemy razem dziata¢, ale nie mozemy powiedzie¢, ze
akty homoseksualne s3 w zgodzie z Bozym planem dla seksualnosci. Po prostu nie mozemy tego
poprzec.

Wszystkie dowody wskazujg, ze jest na odwrdt. A oni chcg powiedzieé, ze aby naprawde przyjac i
kocha¢ ludzi, trzeba zaaprobowac sytuacje w ich zyciu. Szczerze mdéwigc, gdy moi bliscy zmagali sie z
pociggiem do tej samej pfci i zanim zaakceptowali nauczanie Kosciota, nie chodzitam, zeby da¢ im po
gtowie magisterium Kosciota. Pytam ich: czy jeste$ szczesliwy? Czy twoje zycie idzie tak, jak chciatbys,
zeby szto? Czy czujesz sie kochany? Czy czujesz szacunek do siebie? Czy masz poczucie wtasnej
wartosci? Zaczeli zdawac sobie sprawe, ze ich nienawis¢ do KosSciota byta tak naprawde projekcjg ich
wtasnej nienawisci do siebie. Nie czuli sie odpowiedzialni za swojg orientacje, ale nie byli z niej
zadowoleni i nie wiedzieli, co robié.

Czystosc jest trudna dla kazdego. Szczerze méwigc nie znam nikogo, kto by powiedziat, ze zachowanie
czystosci to dla niego butka z mastem. Kazdemu jest ciezko, ale mysle, ze jeszcze trudniejsze jest to dla
tych, ktdrzy majg pocigg do osdéb tej samej ptci. Sadze, ze nauczyliSmy sie wiele w Kosciele o tym, jak
dobrze podchodzié¢ do oséb w tej sytuacji, ale nie wyswiadczymy im zadnego dobra sugerujac, ze Bog
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stworzytich w ten sposdb, ze to dobrze, ze tego doswiadczajg i jest catkowicie dozwolone, aby wchodzi
w relacje seksualne z osobami tej samej ptci.

Wydaje mi sie, ze sitg napedowa dzisiejszej teologii moralnej Kosciota jest to, jak znalez¢ sposdb na
usprawiedliwienie zwigzkéw homoseksualnych. Jesli Kosciét ma racje co do antykoncepcji, to nie
mozemy zgodzi¢ sie na homoseksualizm. Zatem teologowie chcg obali¢ to nauczanie i sgdzg, ze to nie
bedzie trudne, bo wiekszos¢ ludzi stosuje antykoncepcje, czyli przyznaje im racje. To wiasnie sie dzieje.

Sumienie wg tradycyjnego nauczania Kosciota a sumienie jako samo-zrozumienie i
samospetnienie wg B. Haringa. Czy postuszenstwo Bozym przykazaniom umniejsza
ludzka wolnos¢ i wybor?

PB: Czy zgodzi sie Pani, ze polem bitwy w teologii moralnej i w Zyciu Kosciota jest pojecie sumienia,
ktore zgodnie z tradycyjnym nauczaniem Kosciota jest przylgnieciem do prawdy obiektywnej, odkrytej
przez nasze poznanie. To jest w przeciwieristwie do koncepcji sumienia, ktore jest rozumiane bardzo
subiektywnie, jako rodzaj samozrozumienia, jak to okreslit Héring. Co znaczy byc¢ cztowiekiem
sumienia? Jan Pawet |l wybrat jako motto: bgdzcie ludzmi sumienia. Jak odrdzni¢ to tradycyjne
rozumienie sumienia w Magisterium Kosciota od tego proponowanego dzisiaj, takze przez teologdéw z
otoczenia papieza i tych spoza Watykanu? Czym sie rézniq? Jak rozumiec to nowe pojecie sumienia,
ktory oddala sie od tradycyjnego rozumienia sumienia?

JS: To nie tyle oddalanie sie, co stworzenie zupetnie nowego pojecia. Tradycyjne rozumienie zgodne z
Soborem Watykanskim Il méwi, ze sumienie jest wewnetrznym gtosem Boga. W ten sposdb zdajemy
sobie sprawe, ze podlegamy pewnemu prawu, ktérego sami nie stworzylismy. Wiec gdy mdwie o
wstuchiwaniu sie w swoje sumienie, powinnam zapytac siebie: co Bog mysli o tym czynie? W
dzisiejszych czasach mamy tendencje, by pytaé siebie: czy ja aprobuje ten czyn? To sg zupetnie rézne
punkty wyijscia.

Co mysli o tym Bég? Skad wiedzieé co Bég mysli? Istnieje wiele sposobdéw: Bég dat nam rozum, dat nam
Objawienie i Kosciot, wiec mamy sposéb poznania, co Bog sgdzi o danym czynie. Jan Pawet || dodatby
do tego to, ze powinniSmy patrze¢ przez pryzmat naszej godnosci, bo jest ona blisko zwigzana z
sumieniem. Powiedziatby: jesli miatbym natozyé prawo na siebie co by to byto? Jan Pawet Il byt
przekonany, ze jakiekolwiek prawo ustanowitbym dla siebie, biorgc pod uwage, ze jestem istotg
rozumng, stworzong na obraz i podobienstwo Boga i zyje w Swiecie, ktory jest uporzagdkowany w taki
sposob, wymyslitbym te same zasady, ktére wymyslit Bég. Sg to prawa, ktore sg zgodne z mojg ludzka
naturg i z obiektywnym swiatem.

Gdy wiec zastanawiam sie, co Bog mysli o cudzotdstwie analizuje najpierw to, ze jestem Zzonaty, ze
pragne relacji zinng osobg — czy to wtasciwe? Dalej mysle: to bytoby swietne, mogtoby polepszy¢ moje
matzenstwo, bo nie bede taki wymagajacy dla zony, bede miat kogos, kto mnie uszczesliwia i bede
wracat do domu radosny, a nie przygnebiony, wiec to chyba dobry pomyst. Wtedy ten matzonek styszy,
ze Bdg nie zgadza sie na cudzotozenie. Wiekszo$¢ kultur na podstawie zdrowego rozsadku to uznaje.
Jest to tez obecne w Biblii i Kosciele. Pyta wiec: dlaczego miatoby to by¢ zte?

Zaskakuje mnie to, ze wiekszos$¢ ludzi sgdzi, ze cudzotdstwo jest zte, cho¢ sami mieli w przesztosci kilku
partneréw seksualnych nie bedac matzenstwem i sami nie czujg, ze seksualno$é powinna by¢
zarezerwowana dla jednej osoby do konca zycia. Mimo to, majg wielkie poczucie zdrady i bycia
wykorzystanym, na mysl, ze ich wspdtmatzonek wszedtby w relacje seksualng z kim$ innym. Gdy
uczytam moich studentdw o seksie pozamatzenskim i pytatam ich: ilu z was chce, by wasz matzonek byt
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wam wierny? Wszystkie rece w goérze. A ilu z was chce by¢ wiernym swojemu matzonkowi? Znéw las
ragk. Wtedy zapytatam: dlaczego nie zaczniecie juz teraz?

Pewnego dnia spotkacie osobe, ktérg pokochacie i czy nie bytoby cudownie powiedzie¢ tej osobie:
wiedziatam, ze kiedys cie spotkam i wiedziatam, ze zechce da¢ ci siebie samg w sposdb, w jaki nikomu
wczesniej siebie nie ofiarowatam. | oni zaczeli rozumie¢, ze po to czeka sie do $lubu, bo chcg miec te
relacje z osobg, ktérg bedzie sie kochac do konca zycia i chcg by ta osoba byta im wierna. Skoro moge
by¢ wierna teraz to pokazuje w ten sposéb, ze bede wierna w matzenstwie. Dlaczego miatabym chcieé
splami¢ ten dar, ktory zamierzam potem komus$ ofiarowac? Niestety w naszej kulturze seks dla
wiekszosci ludzi jest czyms$ niedobrym. Myslg, ze jest zty, jak pornografia. Jest jak wykorzystywanie
kogos i bycie wykorzystanym. A potem w jaki$ cudowny sposéb, po Slubie seks stanie sie czysty i dobry.
To tak nie dziata.

Woracajgc do sumienia. Myslisz o cudzotdstwie i nagle zaczynasz rozumiec to, co méwitam o wadze
wiernosci w matzenstwie i jakie sg argumenty za tym. Jest ich wiele. A konkretnie to, ze pokazujesz
siebie matzonkowi a to jest wazne w kontekscie intymnosci, ktédra wymaga zaufania polegajgcego na
tym, ze masz kogos, kto da Tobie catg swojg energie i skupienie. A ty wzajemnie zrobisz to samo i
poznacie siebie w bardzo gteboki sposdb. Jednak, jesli ta osoba zdradzi cie seksualnie to jest prawie
niemozliwe, aby w petni otworzy¢ sie przed osobg, bo ta osoba zranita cie tak bardzo, ze nie masz juz
tego zaufania i otwartosci, dlatego ta intymna wiez powinna mieé miejsce matzenstwie.

Analizujgc kwestie sumienia Jan Pawet Il zadatby pytanie: ,dlaczego zgadzam sie z Bogiem, ze
cudzotdstwo jest zte? Bo catkowicie sie zgadzam. | nawet gdy popetniam cudzotdstwo to przyznaje, ze
to zte”. Nawet to myslenie jest w pewien sposdb odejsciem od nauki KosSciota, bo Kosciét méwi, ze te
prawdy nie jest ciezko zrozumieé. To co$ uniwersalnego i obiektywnego — cudzotéstwo jest zawsze
grzechem. Niestety, w naszym spoteczenstwie z powodu btedéw w formacji ta wiedza nie jest tatwo
dostepna.

Dzieci sg w stanie bez trudu to poja¢: tata powinien kochac¢ jedynie mame, a mama tylko tate. Dzieci
rozumiejg to od razu i mija sporo czasu zanim w ich zyciu pojawia sie mysl, ze seks moze by¢ uprawiany
z wieloma réznymi partnerami. To nazywamy syndereza, czyli Swiadomoscig istnienia obiektywne;j
prawdy. Rolg sumienia jest tu rozpoznanie, czy dane czyny sg zgodne z tg uniwersalng prawda.
Cudzotozenie jest zawsze zte, stad matzonek pyta siebie: czy nie nazbyt czesto wychodze na lunch z
sekretarka? Czy zagraza to wiernosci matzenskiej?

Sumienie prébuje sprawdzi¢, jak dane zachowanie odnosi sie do uniwersalnej prawdy, co nie jest
trudnym zadaniem, jesli nie zostato sie zle uformowanym przez bliskich lub srodowisko. Sumienie to
ciggta rozmowa z Bogiem o tych uniwersalnych prawdach w odniesieniu do konkretnych rzeczy, ktére
robimy, aby dowiedziec sie, czy sg one zgodne. Nowoczesne podejscie jest zupetnie inne.

Nie ma potrzeby rozmowy z Bogiem, nie ma poczucia obiektywnych norm, ktére sy zakodowane w
naszym rozumie i ktére kazdy naturalnie zna i wie, ze sg dla nas dobre. Zamiast tego panuje wiara w
nasze wybory na swiecie, ktére dokonujemy w dobrej wierze i starajgc sie tak jak potrafimy.
Dokonujemy réznych wyboréw i to formuje nasze sumienie, jest ono pod wptywem naszych wyboréw,
naszych czaséw, naszej kultury.

Na przyktad wiekszo$¢ mtodych ludzi sgdzi, ze wspdlne mieszkanie przed slubem jest dobre, ze to
bytoby gtupie, gdyby nie uprawiali seksu przed slubem. W dzisiejszym spoteczenstwie w USA wiekszos¢
ludzi tak robi, wiec mtodzi myslg: ,skoro wszyscy tak robig to musi by¢ dobre przygotowanie do
matzenstwa, w takim razie, gdy ja tez tak zrobie to jest cos bardzo dobrego”. Pewien mtody cztowiek
powiedziat mi: ,Kosciét ma prawo do swojej opinii, a ja do mojej”.
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Koscidét nie ma swojej opinii. To jest nauczanie. Nastepnie powiedziat mi, ze chce sie pobra¢ w Kosciele,
wiec zapytatam go: co to oznacza? Mozesz wzigc slub w kosciele jako budynku, ale nie w Kosciele, ktéry
jest Ciatem Chrystusa. Nie stajesz sie cztonkiem Ciata Chrystusa, jesli nie zyjesz zgodnie z tym, czego
On naucza. Nie da sie by¢ czescig Jego Ciata a jednoczesnie mieszkaé ze sobg przed slubem. Mysle, ze
to do niego ostatecznie przemdwito.

W tym rozumieniu sumienie méwi, ze to co$ dobrego, bo ja sam tak mysle, ze kocham te osobe i
madrze bytoby sprawdzi¢, czy do siebie pasujemy poprzez wspdlne zamieszkanie. Moje otoczenie robi
tak samo, wiec moje sumienie niczego mi nie wyrzuca. W ostatnio wydane] publikacji Papieskiej
Akademii Zycia, na temat teologii moralnej, liczacej 571 stron, pojawia sie zupetnie inna wizja sumienia.
Ta wizje wspaniale skomentowali kardynat Gerhard Miiller i Stephan Kampowski natamach czasopisma
First Things. W piekny sposdb napisali o tym, ze nauczanie Kosciota na temat antykoncepcji jest
prawdziwe, a to, ze seks powinien by¢ otwarty na dzieci jest obiektywng prawdg, cho¢ nie wybrzmiewa
to bezposrednio.

Wg tej nowej teologii bardziej niz postuszeristwa wobec obiektywnej prawdy, Bog pragnie bysmy zyli
w zgodzie z naszymi wartosciami. To prawda, ze sg prawdy obiektywne, ale to nie nad nimi pracujemy.
Nie mamy skupia¢ sie na tym, jakie sg prawdy obiektywne, w ktére mamy wierzy¢, ale jakie sg moje
wartosci, wartosci w moim otoczeniu, ktére sprawiajg, ze uznaje cos$ za dobre. Mam zy¢ w zgodzie z
tymi wartosciami, ktdre rozeznatam jako dobre.

Na tym polega sumienie, nie na czytaniu encyklik, zgtebianiu Katechizmu, czy stuchaniu Kosciota.
Chodzi o to, by zrozumie¢ swoje wartosci i zy¢ zgodnie z nimi. To jest to, co Kant nazywa heteronomia
i Jan Pawet Il pisat o tym w Veritatis Splendor. Kto$ powie: ,Gdybym 2yt w zgodzie z zaleceniem
Kosciofa, aby nie wspétzy¢ przed slubem, nie bytbym sobie wierny.Pozwolitbym komus innemu
dyktowac mi zasady moralne zamiast zy¢ w zgodzie ze sobg”. Jednak takiego rozumowania nie stosujg
w dyskusji o rasizmie. Nikt nie twierdzi: ,,skoro naprawde uwazasz te rasy za gorsze, powinienes je tak
traktowad”. Ci sami ludzie powiedzg w tej sytuacji: ,,Nie. To obiektywna prawda, ze ludzie sg réwni i
traktowanie kogos$ z uprzedzeniami tylko ze wzgledu na jego kolor skory jest karygodne i sprzeczne z
Boza wizjg godnosci cztowieka. Powinienes pozwoli¢ Bogu uksztattowaé swoja perspektywe”.

Nawet gdyby to byt ktos, kto dorastat w miejscu, gdzie osoby konkretnej rasy stanowity wysoki odsetek
przestepcoéw, a nawet ktos z nich zrobit cos ztego cdrce tej osoby, co naturalnie dawatoby jej powdd
do nienawisci. Kosciét powiedziatby: ,0dtéz te powody na bok, to tylko mata reprezentacja osob tej
rasy, nie zachowali sie w ten sposdb ze wzgledu na kolor skéry. Mylisz sie catkowicie i jesli takie sg
twoje wartosci, mimo iz rozumiemy skad mogty sie wzigé, sg btedne i musisz je odtozy¢ na bok i
pozwoli¢ prawdzie uformowac swoje przekonania”.

Oni tak méwig niemal wytacznie, jesli chodzi o tematy zwigzane z seksualnoscig. Gdy wymienimy inny
temat jak choéby zmiany klimatyczne, ruch LGBTQ, rasizm — na te kwestie jest tylko jeden wtasciwy
Swiatopoglad, ale w innych kwestiach trzeba juz decydowaé zgodnie ze swoimi wartosciami. Moim
zdaniem to dostosowywanie prawdy do siebie. Zyjg tak, by zawsze sobie utatwiaé. Propaguja to, bo w
przeciwnym razie musieliby sie zmienié.

Sumienie prawe i btedne, kontestacja nauczania Jana Pawfa Il przez teologéw
zwigzanych z nowa koncepcjg Papieskiej Akademii Zycia po kierownictwem
arcybiskupa Vincenzo Paglia
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PB: To bardzo wazne, co Pani powiedziata, jednak z drugiej strony Sw. Tomasz z Akwinu twierdzit, ze
sumienie moze sie myli¢ i btednie rozpoznac¢ rzeczywistos¢, bowiem akt moralny zawiera element
poznawczy. To znaczy_rozpoznajemy rzeczywistos¢ i dziatamy zgodnie z tym, co rozpoznalismy.
Rozumiem, ze zgadza sie Pani z tym, ze pewne wybory moralne mogq by¢ dokonane z btednym
sumieniem i mogq byc¢ usprawiedliwione, ale jak rozumiem to nie do takich sytuacji sie Pani odnosita?
Z drugiej strony, rozumiem, Ze gdy cztowiek nie dba o ksztattowanie sumienia ponosi wine, bo mamy
obowigzek szukania prawdy obiektywnej i wtasciwego rozpoznawania rzeczywistosci. Czy mogtaby sie
Pani odnies¢ do tych zagadnien w duchu tego, co pisat sw. Tomasz?

JS: To doskonate pytanie. Ten poglad na sumienie wykorzystuje sie czesto, zeby przeforsowaé btedne
rozumienie tego, czym jest sumienie. Kos$ciét i Sw. Tomasz z Akwinu mowig, ze nalezy zawsze podgzac
za swoim sumieniem, bo to ono jest naszym najwyzszym autorytetem. Tak, nalezy by¢ postusznym
sumieniu nawet gdy sie myli. Co to oznacza? Trzeba zaczg¢ od sprawdzenia jakie pytania sobie zadatem,
zeby rozeznaé, co méwi moje sumienie. Czy to bytyby pytania: czy ja sie z tym dobrze czuje? Co zrobi¢,
zeby nie czu¢ sie winnym? Nie! Pytanie powinno brzmie¢: co Bég o tym mysli?

Kiedy rozeznaje co méwi mi sumienie to chce poznac, co Bog mysli, co mowi mi Jego gtos we mnie?
Nie polega to na siedzeniu w pokoju i rozmyslaniu. Trzeba aktywnie poszuka¢ odpowiedzi konsultujgc
dostepne zrddta, aby dowiedzie¢ sie, co Bog o tym sadzi. Zatézmy, ze ktos doszedt do btednej
odpowiedzi. Idzie zapytaé ksiedza, ktéry wiele lat spedzit w seminarium i ktéry kocha Boga i pyta, czy
w tym przypadku aborcja bedzie w porzadku. Ksigdz analizuje przypadek i mowi, ze tak, w tej sytuacji
to bedzie w porzadku.

Ta osoba, powiedzmy 14-latka, zrobita, co mogta: spytata matke, spytata o rade swojego kierownika
duchowego i ksiedza. Wszyscy powiedzieli, ze aborcja w tym przypadku jest dobra. Czternastolatka nie
siegnie po katechizm i dokumenty Kosciota, raczej bedzie pyta¢ ludzi, ktorym ufa. W tym wypadku
sumienie, ktére prébowata formowac moéwi jej, zeby dokonata aborgcji, bo jesli ucieknie i urodzi dziecko
to bedzie niepostuszna wobec swoich rodzicdw, swojego kierownika i ksiedza.

Trzeba bardzo doktadnie przyjrze¢ sie sprawie, gdy ma sie tego rodzaju wewnetrzne rozdarcie, ale
musiatby by¢ ktos, kto powie to temu dziecku. Wiec przypusémy, ze ta dziewczyna dokonata aborg;ji i
kilka lat pézniej ta mtoda kobieta odkrywa ruch pro-life, dowiaduje sie o rozwoju dziecka w tonie matki
i méwi sobie: O moj Boze, nie miatam pojecia, powiedziano mi, ze to tylko zlepek komérek. Pdzniej
dowiaduje sie, ze Kos$ciot naucza, ze aborcja jest zawsze zta i nie dowierza, ze sama to zrobita.

Idzie wiec do spowiedzi, mowi ksiedzu, ze miata wéwczas 14 lat i dokonata aborcji. A kaptan zapewne
prosi o to, by przytoczyta okolicznosci i powie jej: bardzo mi przykro. Zostatas wprowadzona w btad i
to prawda zabitas swoje dziecko, ale nie ponosisz za to moralnej odpowiedzialnosci. Postepowatas
najlepiej jak potrafitas, jednak ten czyn nadal pozostaje zty, to nadal zabicie dziecka.

Nie méwimy, ze skoro subiektywnie ta dziewczyna nie ponosi winy to nalezy poklepac jg po ramieniu i
powiedzie¢, ze dobrze zrobita. MOwimy, ze starata sie jak mogta najlepiej, ale wciaz to, co zrobita byto
zte. Nie sadze, by w tej sytuacji dostata pokute za ten czyn, bo ta kobieta uwazata, ze to, co robi jest
stuszne. Moze dosta¢ do odmdwienia modlitwe, jesli bytby tu jakis czynnik winy.

Tak wyglada nauczanie Kosciota. Nie znaczy to, ze o ile to sie zgadza z twoim sumieniem to jest to
dobre. Kosciot nie méwi: nalezy podgzaé za swoim sumieniem, nawet za btednym i woéwczas to, co
zrobisz bedzie wtasciwe. Kosciét dokonuje rozréznienia. Nie przeczytatam wszystkich z ponad 570 stron
wspomnianej publikacji Papieskiej Akademii Zycia?, ale sprawdzitam wszedzie tam, gdzie mozna czy

1 hodzio ksigzke “Theological Ethics of Life. Scripture, tradition, practical challenges” wydang przez Papieskg Akademie Zycia, 2021
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jest to rozrdznienie. Na podstawie mojej analizy stwierdzitam, ze nie ma tam rozrdznienia na
subiektywng i obiektywng wine. Dla Kosciota to wazne, ze czyn jest obiektywnie zty i nie powinno sie
go nigdy popetniaé. Jednak zaktadamy, ze ci, ktérzy sg subiektywnie winni wiedzg, ze to, co zrobili byto
obiektywnie zte i nie rozumiejg tego i dokonujg wyboru nie bedac dobrze uksztattowanym na temat
tej obiektywnej prawdy.

To, co zrobili jest zte i to bardzo powaznie zte. Niestety mtoda kobieta, ktéra dokonata aborcji majac
14 lat, ktéra nie jest subiektywnie winna najprawdopodobniej duzo wycierpiata i mozliwe, ze bedzie
cierpie¢ do konca zycia przez to wydarzenie. To, ze nie jest subiektywnie winna, nie znaczy, ze nie
bedzie zyta z tym faktem zabicia swojego nienarodzonego dziecka. Chciatabym, zeby byta od tego
wolna, ale ludzka natura dziata w ten sposdb, ze gdy zrobilismy cos bardzo ztego, czesto cierpimy z tego
powodu jeszcze diugo pdzniej, a nawet do konca zycia.

ZP: Czy dobrze rozumiem, ze chodzi o cierpienie, bo ta osoba padta ofiarg czyjegos grzechu, cho¢ sama
go nie popetnita?

JS: Doktadnie tak. Miatam znajomego, ktéry prowadzit centrum pomocy dla ciezarnych kobiet i
organizowat grupy wsparcia dla kobiet, ktére dokonaty aborcji. Wiem od niego, ze te kobiety byty wrecz
sparalizowane w umiejetnosci podejmowania witasnych decyzji, poniewaz wczesniej dokonaty
strasznej decyzji w swoim zyciu i nie wiedziaty juz komu mogg zaufac.

Bez wzgledu na to jak zrozumiate byty okolicznosci ich decyzji o aborcji, te kobiety pozostaty z
poczuciem, ze nie ufajg sobie i swoim decyzjom. Watpity, ze jakis mezczyzna moze je pokochaé z
powodu tego, co zrobity i czy bedg w stanie kocha¢ swoje dzieci, skoro jedne z nich tak potraktowaty.

Wiele pracy kosztuje poprawa tego, co o sobie wierzg, oczyszczenie tego i pokazanie, ze mogg sobie
ufa¢, moga podejmowaé wtasne decyzje i znajdzie sie mezczyzna, ktdry je pokocha. Pozbywanie sie
tych fatszywych przekonan powoduje wiele cierpienia i jest bardzo trudne. Nagle dociera do tych kobiet
to, co naprawde zrobity. Moge im powiedzieé, ze Srodowisko w jakim zyty sie do tego przyczynito i
wywierato presje, ale im nadal bedzie ciezko sie z tym uporac.

Czyny wewnetrznie zte

ZP: Jak to odnies¢ do koncepcji czyndw, ktore sq wewnetrznie zte? | jaki jest zwiqgzek miedzy obiektywng
a subiektywng wing? Czy jest to tylko czynnik ksztaftowania czyjegos sumienia poprzez dawanie mu do
zrozumienia, ze pewne czyny sq zawsze wewnetrznie zte, czy tez odgrywa pewnq role w rozeznawaniu?

JS: Moja znajoma ma duzo dzieci, i gdy dorastajg do wieku 18 lat podejmuje z nimi rozmowe o tym kim
sg, kim chcg by¢ i o tym, ze teraz stajg sie odpowiedzialni za swoje moralne wybory. Méwi im, ze jej
zadaniem jest teraz, aby wyjasnié, co ona jako dorosta osoba wie o prawdopodobnych konsekwencjach
wyboréw jakie oni mogg dokonaé. Profesor, ktéry prowadzit zajecia o Medei i Jazonie méwiac o
obiektywnej rzeczywistosci, powiedziat: ,jesli na korncu nieruchomosci znajduje sie ogrodzenie
elektryczne, ale ktos o tym nie wie i go dotknie to porazi go prad. Brak wiedzy, ze ogrodzenie jest pod
napieciem nie oznacza, ze nie wystgpig konsekwencje”. Czesto uzywam tez przyktadu, ze jesli ktos
umiescit trucizne w twojej szklance soku pomaraninczowego, ale ty o tym nie wiesz i go wypijesz, to
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poniesiesz konsekwencje. Nie jestes winny podjecia ztej decyzji o dotknieciu ogrodzenia elektrycznego
i wypiciu soku pomaranczowego.

Ta matka powiedziata, ze jej zadaniem wobec dzieci jest zidentyfikowanie tych ogrodzen elektrycznych,
ktore sg na drodze decyzji, ktérg podejmujg jej dzieci i wskazanie, co jest trucizng w ich soku
pomaranczowym. Moéwi im: ,jesli zrobisz to, jesli zamieszkasz z tg mtodg kobietg przed slubem, to jest
to ogrodzenie elektryczne i dotykajac go ryzykujesz porazenie prgdem”. To dzieci podejmujg decyzje,
nie da sie powstrzymac ich od podejmowania decyzji, ale mozna ich formowac, dzieki czemu maja
wiecej informacji, ktére potem przydadzg sie w ich rozumowaniu.

Tak wiec pojecie wewnetrznego zta jest niezwykle wazne. Kiedy mtodzi studenci méwili profesorowi,
ze nie ma prawd obiektywnych, to zadat nam w odpowiedzi pytanie: jak budujemy mosty? Przeciez
musimy wiedzie¢, ze nie zbudujemy mostu z bibuty. Wykorzystujemy stal. Dlaczego akurat stal?
Poniewaz stal ma pewne rzeczywiste witasciwosci i chocbysmy bardzo chcieli zbudowaé most z bibuty,
bo akurat mamy jej wiecej i jest duzo tansza to bibuta sie po prostu nie sprawdzi.

Jak umiescilismy ludzi na ksiezycu? Moglismy to zrobi¢, poniewaz wiemy co$ o rzeczywistosci, a kiedy
wiemy co$ o rzeczywistosci, mozemy zy¢ w zgodzie z nig, co umozliwia skuteczne realizowanie planéw.
Tak samo jest z moralnoscig, znamy prawde o zwigzkach miedzyludzkich, wiemy, ze wspdlne
zamieszkanie i wspotzycie oséb nie bedgcych w matzenstwie nie jest dobre dla cztowieka, nie stuzy
nauce tego, jak by¢ w zwigzku i wytrwaé w matzenstwie na cate zycie.

Co ciekawe, kiedy rozmawiam z bardzo mtodymi ludZmi, nastolatkami, a czasami nawet
dwudziestolatkami to, czego naprawde chcg to stworzyé matzenstwo na cate zycie. Nie chcg mieé
trzech matzenstw. Nie ma mowy. Widzieli nieszczescie, sami go doswiadczyli lub u swoich przyjaciét
widzieli przez co przechodzi para, ktéra sie rozwodzi i jak nieszczesliwe sg ich dzieci.

Rodzice zawsze mowig, ze dzieci majg sie dobrze. Jest taka niesamowita ksigzka napisana przez Leile
Miller ,,Pierwotna strata: Co méwigq doroste dzieci rozwiedzionych” 2. Jest to seria $wiadectw dorostych
ludzi, ktérzy opowiadaja jak zycie w rodzinie, w ktdrej ich rodzice rozwiedli sie wptyneto na nich, na
reszte ich zycia. Dotyczyto to ich zdolnosci budowania relacji z innymi ludZzmi, budowania zaufania. Co
wiecej, wiele dzieci obwinia sie za rozwdd i mysli, Zze rodzic, ktéry odszedt nie mdgt ich naprawde
kocha¢, bo przeciez mezczyzna nie zostawia tylko swojej zony, ale zostawia tez swoje dzieci, kobieta
nie zostawia tylko swojego meza, zostawia rdwniez swoje dzieci.

,Gdyby mnie naprawde kochata, to by zostata, ale chyba nie moze mnie kocha¢, nie kocha mojego ojca
i mnie tez nie kocha, bo inaczej zostataby przynajmniej dla mnie”. Poczucie tych dzieci, ze sg kochane
bezwarunkowo i rodzic zrobi dla nich wszystko, zostaje zniszczone. Prébujemy wiec przekonad
mtodych, ze to wszystko to prawdy obiektywne.

Zyjemy w $wiecie dotknietym upadkiem, grzechem. Dlatego szczegdlnie w relacjach ludzkich nic nie
jest na sto procent. To znaczy takze ze, kto$ mdgt mie¢ wiele aborcji i mieszka¢ z osobg niebedaca
matzonkiem, a potem sie nawrdcit i przeszedt catkowity przemiane i zyje szczesliwie. Zazwyczaj jednak
w tle istnieje ogromne cierpienie. Mam przyjaciela, ktérego siostra byta zamezna pie¢ razy i zawsze
wydawata sie bardzo pogodng, szczesliwg osobg. Moze byfa. Nie wiem. A moze jest bardzo ptytka.

Ludzie wskazujg na nig i méwia: jej sie udato, a ja powiem, ze podejrzewam, ze gdyby zejs$¢ gtebiej, to
okaze sie, ze nie ma nikogo szczesliwego, kto piec razy czy cztery razy przechodzit przez rozwdéd.

12 Ksigzka, Leila Miller, Primal Loss: The Now-Adult Children of Divorce Speak, May 20, 2017, LCB Publishing
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Dlaczego wchodzit w zwigzek i dlaczego z niego wychodzit i jak to wptyneto na dzieci. Ta kobieta wydaje
sie by¢ bardzo szczesliwa, gdy z sie z nig rozmawia, ale ja mam co do tego watpliwosci.

Jak przekona¢ mtodych o ztu wspodtzycia przed Slubem?

PB: Mam jeszcze jedno pytanie. Przed tym programem rozmawiatem z matkq trojki dzieci mieszkajgcg
w Warszawie i powiedziata: mam pewne trudnosci w dyskusji z moim dorastajgcym synem, ktory nie
wierzy w nasze powody zachowywania czystosci przedmatzienskiej, nie rozumie, dlaczego nie
powinniSmy razem mieszac¢ przed slubem i zaczekac z seksem do slubu. Czy mogtaby Pani podac
dodatkowe dwa - trzy argumenty dla tej matki?

JS: Tym chtopakiem w duzej mierze kieruje to, ze chce uprawiac seks. Nalezatby go zapytac: jak bardzo
kochasz te kobiete? Czy mégtbys miec z nig zwigzek, ktéry nie wigze sie z seksem? Pamietam, ze mtody
cztowiek byt pytany w wywiadzie, czy kobieta, z ktorg teraz mieszka, jest kobietg, ktorg zamierza
poslubié. Odpowiedziat: , Nie, najpierw chce jeszcze osiggnac kilka etapéw kariery, ale mam swoje
potrzeby seksualne, a ona jest tadna. W pewnym momencie, gdy bede chciat czego$ powaznego,
znajde kobiete, z ktdrg zechce byé do konca zycia”.

Gdy powiedziat to na gtos stwierdzit: ,,Wychodzi na to, ze jestem naprawde okropng osobg”. Dopiero
w tym momencie zdat sobie sprawe, ze wykorzystuje tg kobiete, cho¢ oczywiscie ona wyraza zgode,
cokolwiek to znaczy. Najprawdopodobniej ona ma nadzieje, ze to bedzie dtugoterminowy zwigzek, a
moze ona rowniez wykorzystuje go jako przystanek na drodze poszukiwania osoby, z ktérg naprawde
chce byé. Czy nie lepiej, bytoby poslubi¢ osobe, ktéra powie ci: ,Czekatam na ciebie cate zycie i
wiedziatam, ze sie pojawisz, wiec zachowatam swojg seksualnos¢ dla ciebie, to cos, co chce robic tylko
z tobg i nigdy nie mysle¢, ze ktos przed tobg byt lepszym kochankiem. To jest cos, czym dzielimy sie
tylko miedzy nami, ja nie poréwnuje ciebie z nikim, a ty nie musisz sie zastanawiac, czy ktos przed tobg
byt lepszy”.

To tez kwestia zaufania. Jesli jestes w stanie zy¢ w czystosci przed slubem, co jest niewiarygodnie
trudne, zwtaszcza w naszej kulturze. Jesli mozesz sprostaé, czemus tak wielkiemu, to prawie zawsze
dlatego, ze bardzo szanujesz te osobe. Zachowujesz czysto$¢, bo uwazasz, ze nie chcesz by ta osoba
przechodzita przez dramat zwigzany z uprawieniem seksu poza matzenstwem, kiedy obie strony nie
przyjety jeszcze na siebie zobowigzan i mogg sie rozej$é choéby jutro. To nie moze by¢ dobre dla nikogo,
a wrecz moze byé niszczace. Jesli kocham te osobe, nie chce jej zniszczyé. Jesli jej nie kocham,
wykorzystuje jg. Taki mam wybér: albo nie kocham tej osoby i wykorzystujg jg albo kocham te osobe i
nie chce, zeby zaszta w cigze nie bedac w matzenstwie.

A kiedy stysze w odpowiedzi: ,jesli zajedzie w cigze to z pewnoscig jg poslubie” moéwie tym ludziom:
,to dlaczego nie chcecie sie pobraé od razu tak aby nie dopusci¢ do ewentualnej traumy zwigzanej z
zajsciem w cigze poza matzeAstwem, zwigzanej ze wspdolnym zamieszkiwaniem przez péttora roku a
potem koniecznosci wyprowadzki?”. Nawet biorac slub nie jestes pewien, czy sie zenisz, bo naprawde
starannie rozeznates ten zwigzek, czy tez ptynnie wilizgujesz sie w matzenstwo, bo ,,uprawiamy seks,
wynajmujemy mieszkanie, mamy psa i kanape i kazdy wie co do niego nalezy, wiec chce sie ozenig,
seks jest catkiem dobry, nie ktdcimy sie, wiec réwnie dobrze mozemy sie pobrac”.

Znam ludzi, ktérzy tak mi mowili o swoim rozeznawaniu matzenstwa z osobg, z ktérg mieszkali przed
Slubem. Jednak, kiedy sie ozenisz, to jest zupetnie inna historia. Wczesniej drzwi pozostajg zawsze
troche uchylone i kazdy moze wyjsé, kiedy tylko chce. Matzenistwo jest niesamowicie wyzwalajace, bo
oznacza, ze znalaztem osobe, ktdra chce spedzi¢ ze mng reszte zycia, podjeta ze mng zobowigzanie na
cate zycie i bedziemy razem nad nim pracowac, bez wzgledu na to, jakie napotkamy problemy,
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bedziemy je rozwigzywac, bedziemy miec dzieci, mysleliSmy o tym, dzielimy wartosci i tak dalej. Wiem,
ze bedzie ciezko, wszyscy nam mowig, ze bedzie ciezko, wiec chyba faktycznie tak bedzie. Ale jestesmy
przekonani, ze mozemy to przezwyciezy¢ w przeciwiefstwie do méwienia, ze tylko ze sobg mieszkamy,
a jesli bedzie naprawde ciezko moge wyjs¢ przez otwarte drzwi.

W takiej sytuacji caty czas naprawde boisz sie, ze druga osoba moze odej$é, wiec starasz sie by¢ lepszy
niz jestes, bo trwa nieustanne przestuchanie kandydatéw na bycie matzonkami. Nie chcesz, zeby druga
osoba wiedziata, kim jestes tak naprawde, bo wiesz, ze wéwczas ona moze odejs¢, dlatego wiedzgac, ze
0soba, z ktérg mieszkasz cos bardzo lubi, a ty nie, to i tak bedziesz to robi¢, zeby zyskac jej przychylnos¢.
Wtedy po slubie zaczynasz pokazywac kim naprawde jestes i widzisz, ze drugiej osobie niezbyt sie to
podoba.

Jednak, jesli nie mieszkacie i nie sypiacie ze sobg przed Slubem, zyskujecie niesamowitg wolnos¢.
Woracasz wtedy do domu, jadgc myslisz o tym, co sie dziato, jak sie czutes, czy ta osoba jest na pewno
dla mnie, w domu rozmawiasz z matkga, ojcem, najlepszym przyjacielem, siostrg i to pomaga pouktadaé
sobie te wszystkie rzeczy.

Jesli wieczorem ktadziecie sie razem do t6zka, mozna wiele pomingc. Nie chcecie sie ktécié idac spag,
nie chcecie ktétni przy $niadaniu, nie chcecie rozstania, dlatego ludzie o wielu rzeczach ze sobg nie
rozmawiajg, kiedy ze sobg mieszkajg, cho¢ powinni, aby dobrze zdecydowac, czy powinni sie pobrac.
Na przyktad, czy chcemy chodzi¢ do kosciota? Czesto zdarza, ze po roku lub dwdch matzeristwa jeden
matzonek méwi chce wrdci¢ do Kosciota i styszy: ,,0 co ci chodzi? Nigdy nie chodzilismy do zadnego
kosciofa”. Ta matzonka moéwi wtedy, ze ma nadzieje, ze niedtugo powiekszy sie ich rodzina, ze chce
dzieci wychowywac¢ w wierze, ale od swojego matzonka styszy niedowierzenie i jego plany, by jeszcze
zaczekac z piec lat z rodzeniem dzieci i podrézowad. Kiedy argumentuje, ze to najlepszy czas z punktu
widzenia biologii, by powiekszy¢ rodzine, jesli mysli sie o posiadaniu 4 lub 5 dzieci spotyka sie z reakcjg
matzonka, ktéry stanowczo zgadza sie na nie wiecej niz dwoje dzieci.

Rozmowy tak wielkiej wagi powinni byli odby¢ dawno temu, dtugo zanim weszli w matzenstwo. W
przeciggu pierwszych trzech miesiecy bycia razem powinni usig$¢ nad tym tematem, powiedzie¢, co
dla nich wazne w tamtym momencie nie majgc jeszcze podparcia faktem, ze nigdy sie nie rozstana.
Matzenstwo daje takg poduszke ochronng w postaci Swiadomosci, ze cokolwiek sie wydarzy bedziemy
razem. Miatam znajomego, ktéry tak to opisywat: ,wiem, ze kazdy problem bedziemy w stanie
rozwigzaé, bo nie wierzymy w rozwdd”. Jednak, kiedy mieszka sie razem przed slubem, wierzy sie, ze
takg intymna relacje w kazdej chwili mozna zakonczy¢ i odejs¢, bo w rzeczywistosci polega na
testowaniu sie nawzajem.

Zagrozenia dla wolnosci sumienia i wolno$¢ stowa w USA w kontekscie promocji
aborcji przez wiadze panstwa. Odrzucenie koncepcji obiektywnej prawdy o ztu i
dobru moralnym i skutki dla wolnosci sumienia

PB: Pani Profesor, kolejne pytanie bedzie dotyczyto wolnosci religijnej, wolnosci sumienia w zachodniej
kulturze. Czy widzi Pani na Zachodzie i w USA postepujgcq nietolerancje wobec katolikow i wobec
prawa naturalnego? Czy dostrzega Pani przesladowanie lekarzy, nauczycieli i przedsiebiorcow w
miejscach pracy z powodu swoich przekonan? Czy ten proces ma miejsce w Stanach Zjednoczonych?

Czy moze Pani odnies¢ sie do zmian spotecznych zmierzajgcych przeciwko wolnosci chrzescijan i ich
wartosciom? Czy moze to zagrozic¢ stabilnosci miejsc pracy jak miafo to miejsce podczas debat nad
Obamacare oraz dzis, gdy prezydent Biden forsuje prawo do aborcji dla wszystkich?
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JS: Wracamy do kwestii wolnosci sumienia i wiele zalezy od tego, co przez to rozumiemy. To pojecie
bazuje na zatozeniu, ze istniejg pewne obiektywne prawdy i ludzie sg gotowi na poswiecenia, aby
zgodnie z nimi zy¢. Ktos moze powiedzieé: ,,moje sumienie nie pozwala mi przeprowadza¢ aborcje”,
albo wrecz: ,chciatbym, bo zalezy mi na tej pracy, ale nie jestem w stanie tego zrobi¢, bo istniejg te
obiektywne prawdy”. Ci ludzie sg bardzo wartosciowi dla kazdego spoteczeristwa, bo takim ludziom
znacznie trudniej bedzie zostaé nazistami.

Dzisiaj spoteczenstwo mowi, ze o ile nie zgodzisz sie uzywac wszystkich wymaganych zaimkéw, o ile
nie zgodzisz sie na przeprowadzanie aborcji, o ile nie zgodzisz sie pomdc komus w procedurze zmiany
pici, nie bedziesz mdégt zachowac swojej pracy. Potrzebujemy ludzi, ktérzy powiedzg w tej sytuacji: ja
tego nie zrobie, bo to jest btedne. W historii ludzkosci byli ludzie, ktérzy uwazali, ze zrobig to, co wiadza
im powie, zeby mdc wies¢ wygodne zycie. Bo jesli nie bedg dziatac tak, jak chce tego rzad, spadnie ich
komfort zycia. Nie chcemy tego rodzaju ludzi w naszym spoteczenstwie.

Chcemy, aby ludzie zyli w zgodzie z obiektywnymi prawdami. Jednak dzisiaj czesto mowi sie o sumieniu
jako osobistych wartosciach, wiec stwierdzenie, ze nie chce przeprowadzaé aborcji jest podobne do
stwierdzenia, ze nie podobajg ci sie zielone wtosy. To osobiste preferencje. Dlaczego mieliby$my
szanowac twoje preferencje, a nie preferencje kobiet, ktdre pragng aborcji. Twoje sumienie tu nie ma
nic do rzeczy, to tylko twoje preferencje czy wartosci.

To catkowicie inne podejscie. Nie ma dobra i zta, wiec jesli ktos czegos nie chce to nie dlatego, ze uwaza
to za zte, ale dlatego, ze tak woli. Nie umiesz dobrze wyraza¢ wyboréw moralnych, gdy moéwisz, ze nie
chcesz czegos, bo tobie to nie odpowiada i wolisz tego nie robi¢. Gubimy poczucie tego, czym jest
sumienie, kiedy tracimy obiektywng rzeczywisto$¢. Tak rozumiane prawo do wolnosci sumienia
rozciagga sie tylko na przypadki tego, co ktos chce lub potrzebuje.

Gdy ktos powie mi, ze sumienie kaze mu pomalowad witosy na zielono to powiem mu, zeby poszedti je
pomalowat. To nie jest kwestia sumienia, tylko kwestia gustu. Jednak ludzie nie potrafig juz robic tego
rozrdznienia. Prawo do wolnosci sumienia tak szybko ulega zniszczeniu wifasnie dlatego, ze nie
wierzymy w prawdy obiektywne i nie rozumiemy, czym naprawde jest sumienie. Ttumaczymy sobie, ze
to prawo pozwala dziata¢ zgodnie z naszymi preferencjami nawet kiedy jest to niezgodne z wyborem
kogos$ innego. Chcemy wolnosci dla kazdego, lecz moja wolno$é wyboru, by czegos nie robi¢, nie liczy
sie, kiedy spoteczenstwo uwaza aborcje za dobra.

Skutki odrzucenia prawa naturalnego w zyciu spotecznym, polityce i
prawodawstwie

PB: Czy dobrze rozumiem, ze dostrzega Pani w USA te postepujqce przesladowania lekarzy i nauczycieli,
ktorzy sq zwalniani z pracy za to, ze nie robig tego, co sprzeczne z ich sumieniem? Zatem klauzula
sumienia lub inny rodzaj ochrony sumienia nie dziata w niektdrych przypadkach w Kalifornii lub Nowym
Jorku. Czy jest to dostrzegalny proces w USA, bo przychodzi on powoli do Polski, ale w Stanach, z tego,
co wiem byty juz konkretne przypadki zwolnionych oséb, ktore odmdwity zgodnie z sumieniem...

JS: To rosnace zjawisko i widzieliémy je juz podczas pandemii. Byli lekarze, ktdrzy chcieli zapobiegad
hospitalizacjom pacjentéow poprzez podawanie iwermektyny lub hydroksychlorochiny. Byli zdania, ze
stojg za tym odpowiednie badania i artykuty naukowe, ale rzad zdecydowat, ze te rozwigzania nie beda
dopuszczalne. Niektdrzy lekarze nadal utrzymywali, ze to dziata dla ich pacjentow, ze leczyli 600 oséb
i stan kazdego z nich poprawit sie, nikt nie trafit do szpitala, a wtadze wciaz nie zgadzaty sie ztym i w
efekcie tego stracili prace.

27



Ci lekarze mieli liczne publikacje naukowe i nieskazitelng reputacje, a mimo to spotkali sie zodmowag,
bo to wtadza decyduje co wolno lekarzom. To nie jest nowos¢, tak sie dzisiaj dzieje. Od dawna mtodzi
ludzie nie chcg wybierac specjalizacji ginekologii i potoznictwa, bo bojg sie, ze bedg zmuszani do
wykonywania aborcji czasie ich specjalizacji. Nie chcg toczy¢ tej walki bez konca, wiec decydujg sie na
inne gatezie medycyny. Nie mogg powiedzieé, ze sumienie nie pozwala im czegos$ zrobic¢, bo jest to
odbierane jako ich wiasne preferencje.

ZP: Czy te walke da sie wygrac? Jesli ci ludzie wybiorqg ginekologie lub pofoznictwo i odmdwig
wykonywania tych zabiegdw w czasie specjalizacji, czy bedg mogli dostac dyplom?

JS: Ciemno widze to, co nas czeka, na pfaszczyznie naturalnej. Trudno jest dostrzec mozliwosc
wydostania sie z bataganu, w ktédrym tkwimy. Oczywiscie wierze w Ducha Swietego, On wie jak to zrobi¢
i ufam Mu. Prawo naturalne broni sie samo. Wystarczy spojrze¢ na biznes zwigzany z
transgenderyzmem, gdzie kobiecy sport jest niszczony przez mezczyzn, ktérzy sg biologicznie
mezczyznami, lecz twierdzg, ze sg kobietami, a niektdrzy z nich nawet nie przechodzg zadnego rodzaju
leczenia hormonalnego, zatem sg w petni mezczyznami. Z ich poziomem testosteronu, z takg budowa
miesni mogg pokonaé kazdg kobiete na biezni lub na basenie. Ito niszczy kobiecg rywalizacje.

Matt Walsh'®, amerykariski komentator mieszkajagcy w Tennessee odkryl, ze na Uniwersytecie
Vanderbilt powstata klinika zajmujaca sie zmiang pfci, ktéra pozwala przeprowadzaé¢ na
czternastoletnich dziewczynach podwdjng mastektomie oraz pobieraé z ramienia tkanki, by stworzy¢
z nich penisy. Istniejg nagrania, w ktérych sami przyznajg, ze robig to, bo sie optaca, zarabiajg olbrzymie
kwoty na tych operacjach, bo po nich przez cate zycie nalezy przychodzi¢ na uzupetniajgce leczenie
hormonami. To naprawde rentowna dziedzina i przyznajg to jej przedstawiciele, co ujawnit Matt
Walsh.

Mam nadzieje, ze prawo naturalne sie obroni. Ojcowie i matki powiedza, ze to nieuczciwe wobec ich
corek, ktdre trenujg, nawet znane feministki mowig, ze to niszczy damski sport. Nie mozna na to
pozwolié. W Tennessee stanowi legislatorzy bedacy rodzicami méwia, ze nie ma mowy, zeby ptacic za
to na publicznej uczelni, ze jest to szalone i chcg stworzy¢ prawo, ktére powstrzyma wykorzystywanie
zagubionych czternastolatek, ktére uwazajg sie za mezczyzn. W tym sie przejawia powrdét do prawa
naturalnego.

Mozna sie zastanawiac jak do tego doszto, ale tak wtasnie znieksztatceni jestesmy wzgledem prawa
naturalnego. Niewiarygodne, ze dyrekcje szkét lub szpitali mogtyby sie na to zgodzi¢. To przeciez
racjonalni ludzie podejmujg te decyzje, na przyktad w komisji sportowej zasiadajg ludzie, ktérzy
rozwazajg przypadek siedemnastoletniego chtopaka, ktéry chce rywalizowac¢ z dziewczynami i
stwierdzajg: ,,skoro mowi, ze jest kobietg, musimy sie zgodzi¢”. Co to za ludzie i co zrobili ze swoim
mozgiem? Niektdrzy z nich sg rodzicami — czy naprawde chcg tego dla swoich cérek i synow?

Mam nadzieje, ze stanie sie tak jak w bajce ,,Nowe szaty cesarza”, w ktérej cesarz zostat zwiedziony i
nie miat pojecia, ze wychodzi przed ludzi bez ubrania. Jego nikczemni studzy méwili mu, ze ma na sobie
piekny ptaszcz i wyglgda wspaniale. W rzeczywistos$ci byt nagi, ale wierzyt im i poszedt na parade
absolutnie nagi bedac przekonanym, ze zdobig go najpiekniejsze szaty. Wéwczas jakies mate dziecko
w ttumie zwrdcito sie do swojej matki: dlaczego cesarz nie ma ubrania? Wtedy wszyscy wokot
przytakneli, ze tez widzg cesarza bez ubran.

13 patrz Matt Walsh, film “What is a woman”, program z Mattem Walshem, What is a woman? | Matt Walsh LIVE at Catholic University
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Potrzeba byto kogos, kto powie to pierwszy. To naprawde jest masowe ztudzenie i zycie w fatszywych
przekonaniach. Wracamy do tematu moralnosci — ludzie mdéwia: ,,chce robi¢ to, na co mam ochote,
wiec jak mogtbym powstrzymywac ciebie przed robieniem tego, co ty chcesz”. Takg zasade wyznaj3.
,Wiem, ze robie niemoralne rzeczy, ze cudzotoze, ze mieszkam z partnerkg bez $lubu, uzywam
antykoncepcji, ogladam pornografie, defrauduje pienigdze, oszukuje na podatkach, robie niemoralne
rzeczy i jesli zaczne gtosi¢ innym moralnosé, to sie zwréci przeciwko mnie. Bede musiat sie zmienic, a
ja nie chce sie zmienia¢”. Tego rodzaju myslenie kryje sie za tym, ze zgadzamy sie na uzywanie toalet i
przebieralni przez dziewczynki i chtopcdw i udziat w zawodach zgodnie z tym, kim sie czujg. To nie ma
sensu.

Koricowe przestanie do polskiej widowni

Pani Profesor, to byta dla nas wielka przyjemnosc. Zblizamy sie do korica naszego wywiadu, dlatego
chciatbym w imieniu nas obu serdecznie podziekowac za to, ze podzielita sie Pani z nami swojg
maqdroscig. Czy na koniec zechciataby Pani skierowac do naszych stuchaczy w Polsce kilka stow dobrej
rady lub ostrzezenia?

Polegamy na Polsce. To jeden z krajow, ktéry wcigz ma silne podstawy wiary i zdrowego rozsgdku.
Czuje, ze zwracacie sie do mnie, aby zobaczyé, jaka moze by¢ przysztosé, jesli Polska catkowicie
przejdzie na naszg strone. ZaprzepasciliSmy nasze dziedzictwo dla naprawde dewiacyjnej przyjemnosci
seksualnej. Dziedzictwo, ktére mieliSmy w Stanach Zjednoczonych z niesamowitg Konstytucjg, ktdra
zaktada wiare w zwyktego cztowieka i jego rozsadek, ktédrym kieruje sie w gtosujagc w wyborach. Te
wartosci byty obecne w naszym kraju od poczatkdw jego istnienia, lecz w ciggu ostatnich 50 lat i jeszcze
gwattowniej w ciggu ostatnich 10 lat catkowicie upadajg i ging. Patrzymy na wiele krajéw europejskich-
Wegry, Polske i kilka innych i méwimy , prosze nauczcie nas ponownie, jak zy¢, co robi¢, bo my
ponosimy wtasnie sromotng porazke i potrzebujemy wzorcéw do nasladowania. Jesli Polska zdota by¢
najlepszg wersjg sobie, to pomoze nam uratowac sie przed naszymi wiasnymi autodestrukcyjnymi
tendencjami.

ZP: Wszystko w rekach Pana, my jesteSmy tylko naczyniami w Jego reku. Walka, jak obiecat nam Pan,
jest juz wygrana, moze nie dozyjemy tego, by to zobaczyc, ale to nie ma znaczenia, wazne jest to, ze
jestesmy po wtasciwej stronie.

JS: Tak, to przywilej by¢ w tej bitwie. Spedzitem duzg czes¢ zycia myslac, ze zto zostato pokonane.
Czasami mysle, ze gdybym pisata autobiografie, cho¢ nie mam tego w planach, to jej akcja toczytaby
sie wokot konsekwencji karygodnej naiwnosci z mojej strony. Bytam bardzo naiwna co do obecnosci
zta i trudnosci w jego eliminacji i czutam sie bardzo bezpiecznie, ze nie zostaniemy zaatakowani, ze
bedziemy materialnie zamozni i tak dalej. Teraz czuje, ze to wszystko, co dla mnie wazne wisi na wtosku
i jest w rekach bardzo ztych ludzi. Jest to czas mojego przebudzenia i nie jest to przyjemne, ale jak Pan
powiedziat, bitwa zostata wygrana.

Bog wybrat nas, abysmy zyli w tym czasie i jest to przywilej, aby by¢ zotnierzem w armii Pana, nawet
jesli jesteSmy bici i okaleczani, a ja naprawde wiodtam i wiode tatwe zycie. Kiedy czytam zywoty
meczennikdw mysle, ze nie moge sobie wyobrazi¢ siebie z takg wytrzymatoscig, odwagg, wiernoscig i
wytrwatoscig, ale Pan poprosit mnie o zrobienie tej matej rzeczy, wiec zamierzam zrobic to jak najlepiej
i mam nadzieje, ze jesli poprosi o wieksze rzeczy to da mi taske, aby to zrobic.

PB: Dziekuje bardzo, Pani profesor. Mam nadzieje, Ze to nie jest nasze ostatnie spotkanie. Niech Bdg
Panig btogostawi. Bardzo dziekuje publicznosci za udziat. Chce powiedziec, ze powstanie réwniez polska
wersja tego programu. W przysztym miesigcu zapraszam na wywiad ze Stevem Mosherem wybitnym
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ekspertem od Chin i sytuacji chrzescijan w Chinach. Spotkanie odbedzie sie w drugiej potowie
pazdziernika, zapraszam juz teraz. Bardzo dziekuje jeszcze raz Pani Profesor Smith, do widzenia,
dobranoc i niech Bog Was bfogostawi.

JS: Dziekuje za tak dobrze przygotowane pytania i wspaniaty wywiad.
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ANEKS 1 NOWE WYZWANIA PRZED HUMANAE VITAE: SUMIENIE |
ROZEZNAWANIE — ARTYKUL JANET E. SMITH

Artykut opublikowany w “Scripta Theologica” (University of Navarre)*

Streszczenie: Niniejszy artykut stanowi komentarz do mysli rewizjonistow [ w obszarze teologii
moralnej, przyp. ttum.] i argumentuje, Zze niektorzy teologowie moralni interpretujg Amoris Laetitia jako
promowanie takiego poglgdu na sumienie i rozeznanie, ktory podwaza, jesli nie odrzuca, ugruntowane
nauczanie Kosciota méwigce o tym, ze istniejq uniwersalne, absolutne i niezmienne zasady moralne.
Esej ten pokazuje rowniez, ze taka interpretacja Amoris Laetitia jest sprzeczna z nauczaniem na temat
natury sumienia i jego relacji do prawa moralnego, zawartym w kluczowych dokumentach
Magisterium.

Wiele wyzwan wobec Humanae vitae sprzed piec¢dziesieciu latu temu miaty swoje zrédto w reformach,
ktore rewizjonisci od lat postulowali przeciwko podejsciu do teologii moralnej zawartemu w
"podrecznikach®". Rewizjonisci (podobnie jak wielu tradycjonalistéw, takich jak Pinckaers'’) uwazali,
ze podreczniki sg zasadniczo legalistyczne, nie dos¢ personalistyczne i nie chrystocentryczne. W
»Historii katolickiej teologii moralnej dwudziestego wieku: od wyznania grzechéw do uwolnienia
sumienia”, James Keenan twierdzi, ze Humanae vitae "zahamowato" postepy w stosunku do
manualistéw?®, ktérych dokonali rewizjoniéci i neomanualiéci przed ogtoszeniem Humanae vitae.*®

Teologowie moralni jako autorytatywni nauczyciele w podrecznikach (teologii moralnej, przyp.
ttum.)

To, co rewizjonisci zaaprobowali w tradycji zwolennikdw podrecznikéw (ang. manuals), to uznanie
teologdw za autorytatywnych nauczycieli moralnosci i zgoda na pewny stopien réznorodnosci ich
pogladdw. Podreczniki czesto podawaty, ilu teologéw i ktdrzy z nich zajmowali takie czy inne
stanowisko, a ze wzgledu na range teologdw lub ich liczbe - a takze site argumentéw - ogtaszaty jedno
stanowisko "bezpieczniejszym" do utrzymania niz inne. Kategorie probabilizmu, probabilioryzmu i

¥ Ttumaczenie: Anna Lubowicka

15 Uniwersyteckie Centrum Badar Wolnosci Religijnej wyraza podziekowanie dla prof. Jaent E. Smith za zgode na publikacje ttumaczenia jej
artykutu ,New Challenges to Humanae vitae: Conscience and Discernment” opublikowanego przez UFL Life and Learning Conference
XXVII (2018): pp. 229-253 oraz w “Scripta Theologica” (University of Navarre).

The University's Centre for the Study of Religious Liberty expresses its thanks to Prof. Janet E. Smith for permission to publish a translation
of her article 'New Challenges to Humanae vitae: Conscience and Discernment' published by UFL Life and Learning Conference XXVIII (2018):
pp. 229-253 and in Scripta Theologica (University of Navarre). Ttumaczenie Anna Lubowicka.

16 Uzyte tu stowo manuals (dostownie , podreczniki”) odnosi sie do podrecznikdw teologii moralnej rozwijanych szczegdlnie w okresie po
Soborze Trydenckim. W szczegdlnosci “Pod koniec XVII wieku teologowie tworzyli podreczniki teologii dogmatycznej, moralnej i pastoralnej.
Zamiast scholastycznych pytan i dysput opartych na Sentencjach Lombarda czy Summa Theologiae Tomasza, profesorowie zajeli sie pisaniem
wtasnych podrecznikéw, nastawionych na pedagogiczng jasnos¢. Jednoczesnie wielu zapozyczato filozofie oswieceniowe, aby dostosowac
nauczanie Kosciota do aktualnych intereséw i potrzeb” (John McDermott The Collapse of the Manualist Tradition, 2014), (przyp. ttum.)

1 Servais Pinckaers, OP, The Sources of Christian Ethics, trans. Sr. Mary Thomas Noble, O.P. (Washington, DC: The Catholic Univ. of America
Press, 1995).

8 Opracowania w zakresie historii teologii moralnej odwotuja sie do tradycji manualizmu w teologii moralnej, patrz np. Historia teologii
moralnej jako elementu przekazu oredzia moralnego (przyp. ttum.), patrz takze John McDermott SJ, The Collapse of the Manualist Tradition,
2014 (przyp. ttum.)

9 James F. Keenan, A History of Catholic Moral Theology in the Twentieth Century: From Confessing Sins to Liberating Conscience (New York
NY: Continuum International Publishing Group, 2010), p. 1.
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ekwiprobabilizmu zostaty opracowane, aby pomadc ludziom okresli¢, ktére poglady mogg wykorzystac
przy podejmowaniu wiasnych decyzji. Z czasem jednak papieze i urzedy kurialne zaczety przejmowad
role autorytatywnych nauczycieli i ostatecznie sformutowanie "Ko$ciét naucza" nie odnosito sie juz do
nauczania rzetelnych teologéw, ale do nauk zawartych w dokumentach Magisterium lub decyzjach
kurii.

Keenan ubolewa nad tym kierunkiem zmian i zauwaza, ze kategorie probabilizmu i tym podobne
wypadty z uzycia, poniewaz dzi$ zbyt wielu teologdw uznano za niewiarygodnych - co oznacza, ze ci,
ktorzy odrzucali nauczanie Kosciota, nie mieli juz statusu zaufanych. Ubolewa réwniez nad tym, ze rola
teologdéw zostata zredukowana gtéwnie do obrony lub wyjasniania Magisterium, a nie do bycia jego
zrédtem. Ze wzgledu na dokonang przez Magisterium uzurpacje roli teologéow jako autorytetéw,
niektdrzy zaczeli uwazad, iz teologowie moralni powinni petni¢ role proroczg lub rozeznawaé, w jakim
kierunku nauczanie Ko$ciota rozwinie sie lub powinno sie rozwijaé¢?°. Jednak, jak zobaczymy za chwile,
Keenan twierdzi, ze "musimy poméc ludziom rozwingé moralnie dojrzatg osobowos¢ poprzez stanie sie
autonomicznymi podmiotami moralnymi. Dawniej teologie moralni decydowali o tym, co jest dobre, a
co zte w kazdej dziedzinie zycia, wspodtczesnie sg oni zainteresowani pomaganiem podmiotom we
wtasciwym uswiadomieniu sobie ich moralnej prawdy "' (wyréznienie wtasne), a to jeszcze lepiej
wspotgra z samo-zrozumieniem wspoétczesnych teologdw rewizjonistow.

Proporcjonalizm

Rewizjonisci (w teologii moralnej, przyp. ttum.) sugeruja, ze proporcjonalizm to wtasciwa metoda
moralna, ktéra ma zastgpic legalizm Podrecznikdw. James Keenan stwierdza: "Proporcjonalizm byt w
zasadzie fazq przejsciowq w katolickiej etyce teologicznej. Prébujgc stworzyc¢ alternatywng dla
Podrecznikéw metode osqdu moralnego, proporcjonalizm oferowat po prostu logike Podrecznikow bez
nadrzednych absolutnych norm moralnych"*. Proporcjonalizm staf sie gtéwnym narzedziem dla tych,
ktérzy zamierzali zaatakowac nauke KosSciota o antykoncepcji. Atak ten rozwinat sie tuz przed i w trakcie
dyskusji na temat antykoncepcji, ktéra miata miejsce podczas redagowania Gaudium et spes oraz w
ramach prac specjalnej Komisji ds. rodziny, matzenstwa i przyrostu naturalnego, ktéra doradzata
Pawtowi VI, ze Kosciét moze oraz powinien zmieni¢ swoje nauczanie na temat antykoncepcji:
najwyrazniej co$ wisialo w powietrzu.?® Zdawato sie, ze proporcjonalisci w pewnym sensie chcieli
przyznaé, ze w antykoncepcji znajdujg sie negatywne wartosci - na co wskazuje uzycie takich termindéw,
jak: zto przedmoralne, zto ontyczne i bezwartosSciowos¢ - a jednoczesnie chcieli utrzymywag, ze istniejg
okolicznosci, w ktdrych antykoncepcja jest moralnie dopuszczalna. Ci, ktérzy odrzucali nauczanie
Kosciota na temat antykoncepcji, twierdzili rowniez, ze zarzucane im argumenty dotyczace prawa
naturalnego sg biologistyczne i fizykalistyczne oraz nie uwzgledniajg wyzszych wartosci
humanistycznych i duchowych aktu matzenskiego?.

Przeciwnicy proporcjonalizmu twierdzili, ze proporcjonalizm w rzeczywistosci jest odrzuceniem
uniwersalnych obiektywnych absolutnych norm moralnych i jest u podstaw relatywistyczny. Jesli ludzie
mogliby moralnie wybraé zrobienie czegos, co wedtug Kosciota jest "wewnetrznie zte", poniewaz
wynikatoby z tego wiecej dobra niz zta, oznaczatoby to, ze nie ma dziatann kwalifikowanych jako

20 Keenan, p. 132.

21 James F. Keenan, SJ and Thomas R. Kopfensteiner, “Moral Theology out of Western Europe,” in Theological Studies 59/1 (1998): 107-35.
22 Keenan, A History of Catholic Moral Theology in the Twentieth Century, p. 158.

2 For a recounting of the history of Gaudium et spes in respect to contraception and the work of the Pontifical Commission, see Roberto de
Mattei, “The  Encyclical Humanae vitae in the Context of its Time, [ubica (Nov. 18, 2018), at
https://gloria.tv/article/nwBDLPVPh1Dj67cMAA021aAhV; see also Robert McClory, Turning Point (New York: Crossroad, 1995); and Francis
W. Swift, “An Analysis of the American Theological Reaction to Janssens’ Stand on the Pill,” Louvain Studies 1 (1966-1967): 19-54.

2 Charles E. Curran kontynuuje ten zarzut nawet wobec personalisty Jana Pawta Il, zob. Curran’s The Moral Theology of Pope John Paul Il
(Washington, DC: Georgetown Univ. Press, 2005), pp. 115-17.
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wewnetrznie zte, dziatan, ktérych nigdy nie mozna zrobi¢, bez wzgledu na intencje, okolicznosci czy
konsekwencje. Proporcjonalisci zaprzeczali, ze sg relatywistami, ze odrzucajg istnienie absolutnego
obiektywnego zta. Uogdlniajac, twierdzili, ze normy te nie mogg by¢ poznane na podstawie jakiej$
apriorycznej normy pochodzgcej z ludzkiej natury, czy ludzkiej istoty. Ojciec Bernard Haring, na
przyktad, dopuszczat istnienie trwatych prawd, takich jak niegodziwosé niewolnictwa (ale jego zdaniem
jest to prawda, ktdra zostata poznana w procesie historycznym).? Ponadto, bronigc swojego poparcia
dla obiektywnej moralnosci, proporcjonalisci twierdzili, ze istnieje obiektywnie moralne dziatanie,
ktore dany cztowiek powinna podjgé¢ w konkretnym przypadku, ale nie moze by¢ ono okreslone z goéry
poprzez odwotanie sie do jakiejs uniwersalnej normy bez odniesienia do intencji, okolicznosci i
konsekwencji. Takie stanowisko skutecznie wywraca tradycyjne rozumienie obiektywnych norm jako
norm obowigzujgcych w kazdym czasie i miejscu.

Wspdiczesni rewizjonisci oczywiscie nadal kwestionujg twierdzenia, ze istniejg absolutne
normy moralne oparte a priori na istocie cztowieka, oraz korelujgce z nimi twierdzenie, ze niektdre
dziatania s3 wewnetrznie zte, a jednoczesnie zaprzeczajqg jakoby byli relatywistami®®. Niemniej jednak
kwestia czyndw ztych samych w sobie (wewnetrznie ztych) nie jest ich gtdwnym obiektem
zainteresowan. Faktem jest, ze nawet gdyby istniato samoistne zto, rewizjonisci nadal dopuszczaliby
wolnos¢ sumienia, ktéra nie nadawataby wysokiego priorytetu roli uniwersalnych, obiektywnych,
absolutnych norm moralnych w podejmowaniu indywidualnych decyzji. To, czym sg oni naprawde
zainteresowani, jak juz wczesniej wspomniano, jest pomaganie ludziom w byciu w petni
samorealizujgcymi sie (ang. self-realizing) poprzez stuzenie wsparciem w podejmowaniu decyzji
moralnych zgodnie z wartosciami moralnymi, ktére uwazajg za swoje wtasne, czyli krétko méwiac, w
tym, co obecnie nazywa sie "rozeznaniem "%’.

Inne wyzwania wobec Humanae vitae

Niektdore obecne wyzwania wobec Humanae vitae nie réznig sie zbytnio od tych, ktoére istniaty
dwadziescia pie¢ czy piecdziesigt lat temu. Na przyktad, dobrze sie ma twierdzenie, ze nauczanie
Humanae vitae nie zostato "przyjete" przez wiernych, ze sensus fidelium odrzucito nauczanie Humanae
vitae.”® Poniewaz zdecydowana wiekszo$¢ aktywnych seksualnie katolikdw stosowata antykoncepcije i
poniewaz wszystkie sondaze pokazujg, ze zdecydowana wiekszo$¢ nie uwaza, ze stosowanie
antykoncepcji jest zte, pokazuje to, ze wierni nie uwazajg stosowania antykoncepcji za niezgodne z
chrzescijariskim uczniostwem.?

Z pewnoscig rewizjonisci upierali sie wowczas i upierajg sie teraz, ze nauczanie Humanae vitae nie byto
nieomylne. Przeciwnie, nie byto nieomylne ani autorytatywne, a zatem nie byto wigzace dla sumien
jednostek.% Istotnie, rewizjoniéci twierdzg, ze nauczanie Kosciota oparte na prawie naturalnym

25 Bernard Haring, Free and Faithful in Christ: Moral Theology for Clergy and Laity, Vol.: General Moral Theology (New York: The Seabury
Press, 1978), p. 323.

% Edward Pentin, “Pontifical Academy for Life Member: Term ‘Intrinsically Evil’ Too Restricting,” National Catholic Register (blog), Jan. 29,
2018, at http://www.ncregister.com/blog/edward-pentin/pontifical-academy-for-life-member-termintrinsically-evil-too-restricting.

27 Aby zapoznaé sie z podobnym stanowiskiem sprzed wydania Amoris laetitia, zobacz Keenan i Kopfensteiner, "Moral Theology out of
Western Europe", s. 108. Papiez Franciszek wygtosit kilka znaczacych przemdwiert na temat znaczenia rozeznania: zob. na przyktad Cindy
Wooden, "Pope Francis asks Jesuits to teach diocesan priests the art of discernment "” America Magazine (August 25, 2016),. See also “Pope’s
Full Address to Newly Appointed Bishops,” Zenit (September 14, 2018), at.

28 Massimo Faggioli, “Humanae vitae, A Half-Century On: How Different Catholics Read It” Commonweal (January 9, 2018) at. See also Albert
Gelpi and Barbara Charlesworth Gelpi, “Epilogue: Sensus Fidelium” in From Vatican Il to Pope Francis:Charting A Catholic Future, ed. Paul
Crowley, SJ (Maryknoll NY: Orbis Books, 2014), pp. 170-80.

2 For an explanation of the proper role of the sensus fidelium, see International Theological Commission “Sensus Fidei in the Life of the
Church” (2014) at http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_cti_20140610_sensus-fidei_en.html. See
also Janet E. Smith, “The Sensus Fidelium and Humanae vitae,” Angelicum 83 (2006): 271-97, also published in Called to Holiness and
Communion: Vatican Il on the Church, ed. Rev. Stephen Boguslawski, OP and Robert Fastiggi (Scranton PA: Univ. of Scranton Press, 2009), pp.
291-318.

30 Co ciekawe, ks. John C. Ford, S.J. i Gerald Kelly, S.J. podajg mocne powody, by uznaé¢ éwczesne nauczanie za nieomylne Casti Connubii:
Contemporary Moral Theology, Vol.2: Marriage Questions (Westminster MD: The Newman Press:1964), pp. 263-78. Argumenty za
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podlegato tym samym ograniczeniom, ktére rewizjonisci uwazajg za prawdziwe w odniesieniu do
samego prawa naturalnego - to znaczy, ze normy uznane za prawdziwe przez prawo naturalne sg
ksztattowane przez kultury i niekoniecznie mozna powiedzieé, ze majg uniwersalng waznosé.3! Kosci6t
musi pozwoli¢, aby jego nauczanie byto ksztattowane przez historyczny rozwéj kultur. Pismo Swiete nie
jest rowniez wiarygodnym zrédtem uniwersalnych prawd moralnych, poniewaz jest tekstem
historycznym, ktéry wymaga interpretacji. Skoro Kosciét nie jest nieomylny, a nawet nie jest w petni
wiarygodny, to wazne, aby szanowa¢ wolnosc¢ i twdrczos¢ sumienia.

Jednak w ostatnich sprawozdaniach z konferencji organizowanych w Rzymie3®? oraz w tekscie
Amoris Laetitia Un punto di svolta per la teologia morale?*? wiekszo$¢ "wyzwan" wobec nauczania
Kosciofa na temat antykoncepcji, o ktérych mowa powyzej, nie jest wspominana i z pewnoscig nie
zajmuje centralnego miejsca. W istocie, proporcjonalizm, swego czasu gtéwna bron przeciwko
nauczaniu KosSciota na temat antykoncepcji, wydaje sie by¢ w duzej mierze nieaktualny jako teoria
moralna®*, byé moze dlatego, ze w centrum uwagi nie znajduje sie juz obiektywna moralno$¢ czynéw,
ale subiektywny stan podmiotu. To, czy antykoncepcja jest obiektywnie moralna, czy tez nie,
praktycznie nie jest wspominane. Dominujg raczej kwestie sumienia.

Amoris laetitia jako rozwdj teologii moralne;j

Nowe wyzwania wobec Humanae vitae wigzg sie z interpretacjami Amoris laetitia®® , ktére
twierdza, ze stanowi ona rozwdj teologii moralnej. Nie bede tutaj podejmowacé préby ustalenia, czy
Amoris laetitia dokonata lub zamierzata dokonac¢ rozwoju w teologii moralnej, ani czy witasciwie
wykorzystuje cytowane teksty3®. S3 to oczywiscie kluczowe pytania, na ktére jednak przez jakis czas
nie bedzie mozna znalezé ostatecznej odpowiedzi. W miedzyczasie ci, ktdrzy odnajdujg w Amoris
laetitia rozwdj teologii moralnej nie zawahajg sie postuzy¢ swojg interpretacja, aby podejmowac
dyskusje w kwestiach moralnych. Cho¢ konieczne jest zakwestionowanie interpretacji "rozwoju" jako
wiasciwej interpretacji Amoris laetitia, tutaj postaram sie jedynie wykazaé, ze rzekomy rozwdj nie jest
zgodny z ustalonym nauczaniem Kosciofa, przede wszystkim w odniesieniu do jego rozumienia tego,
czym jest sumienie.

Rozwdj ten obejmuje miedzy innymi role sumienia jednostki w podejmowaniu decyzji. Z
pewnoscia od czasu ogtoszenia Humanae vitae nie tylko teologowie, ale takze konferencje
episkopatéw twierdzity, ze osoby, ktore znalazty sie w konflikcie wyboru miedzy poszanowaniem dobra
prokreacyjnego aktu seksualnego a dobrem zjednoczeniowym, powinny raczej kierowac sie w tym
wzgledzie swoim sumieniem niz poddawal sie nauce Humanae vitae. Niektére z konferencji
episkopatu, ktére wysunety to twierdzenie w swojej poczgtkowej odpowiedzi na Humanae vitae,
ostatecznie wyjasénity je w sposdb, ktéry byt réwnoznaczny z wycofaniem sie z niego.3’ Jakie rozumienie
sumienia wywotato takie twierdzenia, nie byto, jak sgdze, wéwczas zbyt jasne. Od tego czasu stato sie
to jednak bardziej klarowne.

nieomylnoscig Humanae vitae mozna znalez¢ w: Germain Grisez, John C. Ford, Joseph Boyle, Jr, John Finnis, and William E. May, The Teaching
of Humanae vitae: A Defense (San Francisco CA: Ignatius Press, 1988).

31 Haring, Faithful and Free, pp. 319-33.

32 For example, see Edward Pentin, “Pontifical Gregorian University Hosts Series of Talks to Take New Look at Humanae vitae, ” National
Catholic Register (blogs), Oct 21, 2017; and Edward Pentin, “Cardinal Parolin: Amoris laetitia Represents New Paradigm, Spirit and Approach,”
National Catholic Register (blogs) Jan 11, 2018.

33 Stephan Goertz and Carline Witting, Amoris laetitia: Un punto di svolta per la teologia morale? (Milan: San Paolo, 2017).

34 See Charles E, Curran, Catholic Moral Theology in the United States: A History (Washington, DC: Georgetown Univ. Press, 2008), p. 109.

3 pope Francis, Amoris laetitia, Apostolic Exhortation (March 19, 2016) at

36 For a strong argument that Amoris laetitia does not properly use Thomistic texts see, Rev. Kevin Flannery, S.J. and Rev. Thomas Berg,
“Amoris laetitia, ‘Pastoral Discernment’ and Thomas Aquinas,” Nova et Vetera 15/2 (Summer 2017): 81-111.

37 Zob. np. wypowiedzi biskupdw kanadyjskich (a takze innych) w The Birth Control Debate, ed. Robert G. Hoyt (Kansas City: National Catholic
Reporter: 1968), 169-170; and their clarification “Statement on the Formation of Conscience” (Dec. 1, 1973)
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Nalezy tymczasem zauwazy¢, ze mowi sie, ze rozwadj, ktéry rzekomo proponuje Amoris laetitia,
ma charakter nie doktrynalny, lecz duszpasterski. Metoda duszpasterska, ktérg wedtug niektérych
Amoris laetitia promuje, to taka, ktora przedktada decyzje indywidualnego sumienia nad zgodnos¢ z
nauczaniem Kosciofa. Decyzja podjeta zgodnie z wartosciami, ktére dana osoba uznata za priorytetowe
w swoim procesie decyzyjnym, powinna mieé¢ wiekszg site w dokonywaniu wyboru niz "reguty"
Kosciota.® Tekst Amoris laetitia ubolewa:

,Trudno nam réwniez zrobi¢ miejsce dla sumien wiernych, ktérzy bardzo czesto odpowiadajg na
Ewangelie najlepiej jak potrafig, pomimo swoich ograniczen, i sg zdolni do przeprowadzenia wtasnego
rozeznania w ztozonych sytuacjach. Zostalismy powotani do formowania sumien, a nie do ich
zastepowania”*°.

Niewielu twierdzi, ze cokolwiek powinno "zastgpi¢" sumienie, ale istnieje znaczna rdéznica zdan co do
tego, co oznacza "formowanie" sumienia, zwtaszcza jesli chodzi o role "norm" czy "praw moralnych" w
tej formacji.

Ci, ktérzy dopatrujg sie w Amoris laetitia rozwoju teologii moralnej (dla wygody bede ich
nazywac "rozeznajgcymi'), zwracajg uwage na fragmenty, ktére w sposdb szczegdlny przedstawiajg
zasady jako akt grozacy "zastgpieniem" sumienia, raczej niz pozwalajacy na jego formacje.*® W Amoris
laetitia czytamy:

Redukcjg jest samo rozwazanie czy postepowanie jednostki odpowiada jakiemus ogélnemu prawu lub
regule, poniewaz nie wystarcza to do rozeznania i zapewnienia petnej wiernosci Bogu w konkretnym
zyciu cztowieka.*

Paragraf 305 moéwi o "prostym" stosowaniu praw moralnych w sytuacjach obiektywnie grzesznych jako
o "rzucaniu kamieniami", jako o rodzaju przemocy:

,Z tego powodu duszpasterz nie moze uwazaé, ze wystarczy po prostu stosowac prawa moralne wobec
0s6b zyjgcych w sytuacjach "nieregularnych”, tak jakby byty one kamieniami, ktérymi mozna rzuca¢ w
ludzkie zycie. Swiadczyloby to o zamknietym sercu osoby przyzwyczajonej do chowania sie za naukg
Kosciota, "siedzacej na krzesle Mojzesza i osadzajgcej niekiedy z wyzszoscig i powierzchownoscig
trudne przypadkiizranione rodziny." (...) Myslac, ze wszystko jest czarno-biate, zamykamy nieraz droge
taski i wzrostu, zniechecamy do drég uswiecenia, ktore dajg chwate Bogu. Pamietajmy, ze "maty krok,
posrad wielkich ludzkich ograniczen, moze by¢ bardziej mity Bogu niz zycie, ktdre na zewnatrz wydaje
sie uporzadkowane, ale porusza sie przez dziei bez konfrontacji z wielkimi trudnosciami."?

W powyziszym fragmencie mozna odnalezé kilka tematéw zwigzanych z rozeznawaniem, w
szczegblnosci to, ze: upieranie sie przy prawach moralnych jest niesprawiedliwym osgdzaniem
zranionych; upieranie sie przy prawach moralnych nie uznaje ztozonosci zycia - jest postrzeganiem
rzeczy jako czarno-biatych; oraz ze upieranie sie przy prawach moralnych jest zamykaniem waznych
drég wzrostu.

38 Jest nieprecyzyjne, ze angielskie ttumaczenie Amoris laetitia méwi o "regutach" (ang. rules)- ktére sg ogélnie tym, co rzadzi grami i nie sg
réwnowazne z "prawem" (ang.law), podczas gdy facinski tekst uzywa terminu "norma", ktéry z pewnoscia moze oznaczac "prawo" (ang. law)
. Mimo to, bede uzywata "rules", poniewaz wydaje sie, ze lepiej odpowiada to rozumieniu rozeznajacych.

3% Amoris laetitia, 37.

40 Najpetniejsze okreslenie tego, co nazywam interpretacja "rozeznajgcych" Amoris Laetitia, wyraza kard. Blaise Cupich, “Pope Francis’
Revolution of Mercy: Amoris laetitia as a New Paradigm of Catholicity,” Vatican Insider Documents (Feb. 9, 2018) at
http://www.lastampa.it/2018/02/09/vaticaninsider/pope-francisrevolution-of-mercy-amoris-laetitia-as-a-new-paradigm-of-
catholicityskMox0IKtoX5szfKH6QgrL/pagina.html.

4 Amoris laetitia, 304.

2 Amoris laetitia, 305.
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Tematy te wyrastajg z rozumienia sumienia przez rozeznajqcych, ktore odnajdujg w paragrafie
303:

[U] Swiadomi wagi konkretnych uwarunkowar, mozemy dodaé, ze ludzkie sumienie powinno by¢ lepiej
wigczone do praktyki Kosciota w niektérych sytuacjach, ktdre obiektywnie odbiegajg od naszego
rozumienia matzenstwa. Oczywiscie musimy zacheca¢ do dojrzatosci sumienia $wiattego,
uformowanego, ktéremu towarzyszy odpowiedzialne i powazne rozeznanie duszpasterza, i
proponowac coraz wieksze zaufanie tasce. Sumienie moze jednak uzna¢ nie tylko to, ze dana sytuacja
nie odpowiada obiektywnie ogdlnym wymaganiom Ewangelii. Moze takze szczerze i uczciwie uznac to,
co w danej chwili jest odpowiedzig wielkoduszng, jakg mozna da¢ Bogu i odkry¢ z jaka$ pewnoscia
moralng, ze jest to dar, jakiego wymaga sam Bdg posréd konkretnej ztozonosci ograniczen, chociaz nie
jest to jeszcze w petni obiektywny ideat. W kazdym razie pamietajmy, ze to rozeznawanie jest
dynamiczne i zawsze powinno by¢ otwarte na nowe etapy rozwoju i nowe decyzje pozwalajace na
zrealizowanie ideatu®® w petniejszy sposéb.*

Rozeznajgcy odnajduja w powyziszym fragmencie swoéj poglad, ze sumienie nie jest repozytorium
prawa naturalnego ani nawet godnym zaufania przewodnikiem, jak zy¢ zgodnie z wymaganiami
Ewangelii. Sumienie umozliwia raczej "dynamiczne" rozeznanie, ktére pomaga podmiotowi
moralnemu okreslié, co jest najlepszym, co moze zrobi¢ w danej chwili. Decyzje moralne nie powinny
by¢ oceniane pod katem ich zgodnosci z prawem naturalnym czy Ewangelig, ale jako wskazniki
osobistego wzrostu w kierunku "ideatu".

To, co mam nadzieje tutaj ustali¢, to fakt, ze istnieje radykalna réznica pomiedzy rozumieniem
sumienia stosowanym przez Kosciot w jego magisterialnych dokumentach (ktdre opisze ponizej)* ,
opartym w duzej mierze na mysli Sw. Tomasza z Akwinu (ktdre bede nazywac stanowiskiem
"tradycyjnym") a interpretacjg Amoris laetitia dokonywana przez "rozeznajgcych".*®

Tradycyjne rozumienie sumienia

Co ciekawe, zaréwno tradycjonalisci jak i rewizjonisci znajdujg poparcie swoich stanowisk w opisie
sumienia prezentowanym w Gaudium et spes:#

,W gtebi sumienia cztowiek odkrywa prawo, ktérego sam sobie nie naktada, lecz ktéremu winien by¢
postuszny i ktérego gtos wzywajacy go zawsze tam, gdzie potrzeba, do mitowania i czynienia dobra a

3 Thumaczenie lacinskiego "exemplar" przez "ideal" nie jest bezproblemowe: termin "ideal" moze sugerowa¢ co$ rzadko osigganego lub
wrecz nieosiagalnego; "exemplar" nie ma takiej konotacji. See, Robert Fastiggi and Dawn Eden Goldstein, “Does Amoris laetitia 303 Really
Undermine Catholic Moral Teaching?,” Vatican Insider Documents, at

http://www .lastampa.it/2017/09/26/vaticaninsider/eng/documents/does amoris-laetitia-really-undermine-catholic-mo
ral-teaching-yom5SrmEIfGPzsMDIS706eP/pagina.html. Odpowiedz Christiana Bruggera, patrz Pete Baklinski, “Yes, Amoris laetitia
303 really undermines Catholic moral teaching: scholar,” Life Site News (Sept. 28, 2017 at https://www.lifesitenews.com/news/yesamoris-
laetitia-303-really-undermines-catholic-moral-teaching-scholar.

% Amoris laetitia, 303.

45 Zwigzle przedstawienie pogladow Kosciota na temat sumienia mozna znalez¢ w Katechizmie Kosciota Katolickiego, 1776-1794 i 1950-
1960.

46 Warte uwagi pordwnania réznic migdzy tradycyjnym a rewizjonistycznym spojrzeniem na sumienie mozna znalez¢ w: Robert J. Smith,
Conscience and Catholicism: The Nature and Function of Conscience in Contemporary Roman Catholic Moral Theology (New York: Univ.
Press of America, 1998). Smith poréwnuje rozumienie sumienia Germaina Grisez i Bernarda Haringa. Wybor Griseza jako przedstawiciela
tradycjonalistow jest prawdopodobnie niefortunny, poniewaz nie byt on tradycyjnym tomistg ani nie uosabia personalistycznego podejscia
w swojej pracy. Niemniej jednak jest to warta uwagi praca. Warto zobaczy¢ takze: David E. DeCosse, “The Primacy of Conscience, Vatican
1, and Pope Francis: The Opportunity to Renew a Tradition”, in From Vatican Il to Pope Francis: Charting A Catholic Future, ed. Paul
Crowley, S.J. (Maryknoll NY: Orbis Books, 2014), pp. 156-69.

47 Co wiecej, zaréwno Karol Wojtyta jak i Bernard Haring byli zaangazowani w prace nad Gaudium et spes, co mogto sie przetozy¢ na
réznorodne interpretacje. Opis dwdch pogladéw na Gaudium et spes mozna znalez¢ w: Richard Spinello, “Pope John Paul Il on conscience,”
Homiletic and Pastoral Review (August 1, 2009) at

http://www.hprweb.com/2009/08/pope-john-paul-ii-on-conscience; see also Linda Hogan, Confronting the Truth: Conscience in the
Catholic Tradition, (Mahwah, NJ: Paulist Press: 2001).
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unikania zta, rozbrzmiewa w sercu nakazem: czyn to, tamtego unikaj. Cztowiek bowiem ma w swym
sercu wypisane przez Boga prawo, wobec ktdrego postuszenstwo stanowi o jego godnosci i wedtug
ktorego bedzie sgdzony. Sumienie jest najtajniejszym osrodkiem i sanktuarium cztowieka, gdzie
przebywa on sam z Bogiem, ktdrego gtos w jego wnetrzu rozbrzmiewa.” 8

Tradycjonalisci wskazujg na zawarte w tym fragmencie twierdzenia, ze w sumieniu istnieje prawo,
ktérego cztowiek " sam sobie nie naktada, lecz ktéremu winien by¢ postuszny " oraz ze "cztowiek ma w
swym sercu wypisane przez Boga prawo, wobec ktérego postuszeristwo stanowi o jego godnosci”, aby
potwierdzi¢ poglad o synderesis* jako repozytorium prawd moralnych prawa naturalnego, ktére
powinny kierowaé decyzjami moralnymi®C. W tradycyjnym ujeciu rzeczywiste akty sumienia cztowieka
polegajg na ocenie moralnosci (godziwosci, przyp. ttum.) stojacych przed nim mozliwych wyboréw w
Swietle uniwersalnych zasad (i ich pochodnych), ktére ujawnia mu synderesis. Gdy dochodzi do
konfliktu miedzy wtasng wolg podmiotu a tym, co rozumie on jako wole Boga, godnos¢ cztowieka nie
polega na trzymaniu sie wtasnego osadu, ale na poddaniu sie woli Bozej. Fundamentalnym zatozeniem
chrzescijanstwa jest to, ze wola Boza jest zawsze lepsza pod wzgledem dobra od woli cztowieka.
Poddanie sie woli Bozej nie oznacza jednak, ze cztowiek narusza swoje najgtebsze "ja", lecz ze
dostosowuje sie do najgtebszych prawd swojej istoty. Prawa Boze sg prawami, ktére pomagaja
cztowiekowi doskonali¢ sie. W istocie, zdolno$¢ do poznania tych praw i do swobodnego dziatania w
zgodzie z nimi, jest uznawana za definiujacg i najszlachetniejszg ceche osoby ludzkie;j.

Bog obdarzyt ludzi zdolnoscig rozeznawania porzadku, jaki ustanowit w Swiecie, i wiedzg, ze
zycie zgodne z tym porzadkiem jest dla nich korzystne. W rzeczywistosci istota cztowieka jest czescig
tego porzadku, a zycie w zgodzie ze swojg istotg jest wyzwaniem dla zycia ludzkiego, istotg cze$ciowo
poznang przez rozum, a petniej przez objawienie. Rzeczywiscie, prawdy moralne sg prawdziwe,
poniewaz opierajg sie na naturze ludzkiej, czyli na istocie osoby ludzkiej. Poniewaz wszyscy ludzie
wszedzie i zawsze majg te sama ludzka nature, podstawowe prawdy moralne sg uniwersalnie
prawdziwe.

Ponadto, zdaniem tradycjonalistow, Kosciét jest, jak stwierdzit John Henry Newman,
"odpowiedzig na naglace wezwanie">l. Poniewaz my i nasze kultury s3 tak utomne, tatwo mozemy sie
pogubi¢ w prawdach prawa naturalnego. Dlatego Chrystus przekazat wtadze wifasciwego
interpretowania prawa naturalnego Kosciotowi. Postuszenstwo Kosciotowi nie jest aktem zrzeczenia
sie wtasnej godnosci na rzecz zewnetrznego autorytetu, ale jest wielkoduszng odpowiedzig samemu
Chrystusowi. Jan Pawet Il czesto powtarzat fragment Gaudium et spes, ze Chrystus "objawia w petni
cztowieka samemu cztowiekowi "*2. Chrystus byt w petni jedno z Ojcem, poniewaz zawsze wypetniat
wole Ojca, a my mozemy stac sie jedno z Chrystusem i Ojcem, jesli dostosujemy nasze dziatania do woli
Ojca.

Rewizjonistyczna wizja sumienia

“8 Vatican Council Il, Gaudium et spes, Pastoral Constitution (December 7, 1965), 16. online at
http://www.vatican.va/archive/hist councils/ii vatican council/documents/vat-ii const 19651207 gaudium-et-spes en.html.
4 Synderesis - w scholastycznej filozofii moralnej jest naturalng zdolnoscig lub dyspozycja praktycznego rozumu do intuicyjnego
pojmowania uniwersalnych pierwszych zasad ludzkiego dziatania (przyp. ttum.)

0 Haring przytacza ten fragment na poczatku swojego traktatu o sumieniu w Free and Faithful in Christ, s. 224. Nie komentuje go od razu,
ale wydaje sie, ze to wtasnie ta czes¢ tego fragmentu, w ktérej cztowiek "rozmawia z Bogiem", sugeruje "twdrczy" element aktéw sumienia,
a takze ta wieksza czesc jego fragmentu, ktdra mowi o koniecznosci postuszenistwa cztowieka wobec btednego sumienia, ktéra najbardziej
do niego przemawia.

*1 John Henry Newman, “A Letter Addressed to His Grace the Duke of Norfolk,” at https://sourcebooks.fordham.edu/mod/newman-
norfolk.asp.

2 Gaudium et spes, 22.
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Wspodtczesny rewizjonistyczny poglad na sumienie z pewnoscig nie jest nowy, chociaz nie mam
pewnosci czy tradycjonalisci w petni odpowiednio go zrozumieli.>® Obecnie, kiedy jest on zwigzany z
praktyka "rozeznawania", niektére elementy rewizjonistycznego pogladu na sumienie, nie zawsze lub
nie w petni uznane w przesztosci, stajg sie coraz bardziej widoczne. W tym miejscu bede w duzej mierze
odnosié sie do pogladéw Bernarda Héringa, redemptorysty, ktérego mysl o teologii moralnej byta i
pozostaje fundamentalna dla rewizjonistéw. W rzeczy samej, Keenan okresla dzieto Haringa jako
szczytowe osiggniecie ruchu rewizjonistycznego.>* Keenan zauwaza réwniez, ze "powszechnie
sumienie staje sie punktem wyjscia dla rewizjonistéw ">>.

Zamierzam przedstawié cztery gtéwne punkty dotyczgce spojrzenia rozeznajgcych na sumienie, ktére
sg uksztattowane, jak sadze, przez mysl Haringa:

(1) Poglad Héaringa na sumienie zostat uksztattowany w znacznie wiekszym stopniu przez spostrzezenia
psychologii rozwojowej, miedzy innymi Erika Ericksona, niz byt zakorzeniony w tomistycznym
filozoficznym pogladzie na sumienie®®.

(2) Poglad na sumienie, ktdry Haring odrzucat, byt karykaturg tomistycznego rozumienia sumienia.

(3) Poglad rozwiniety przez Haringa zostat stanowczo odrzucony w Veritatis splendor®’, w ktérym
przedstawiono personalistyczny poglagd na sumienie, ktéry przezwycieza legalistyczny poglad na
sumienie, jaki Haring znalazt w podrecznikach. (Tutaj poglady Jana Pawta Il na temat "teonomii

uczestniczacej®®" i "$wiadomosci" maja kluczowe znaczenie).

(4) Rozumienie sumienia przez rozeznajqcych jest w sprzecznosci z poglagdem na rozeznawanie i
formacje przedstawionym w dokumentach Magisterium.

Lektura Free and Faithful in Christ (pl. Wolni i Wierni w Chrystusie)®® Haringa jest doswiadczeniem
przyprawiajgcym o zawrdét gtowy i niemalze zapierajgcym dech w piersiach. Haring porywa czytelnika
potokiem entuzjazmu dla tego, co "wolne", "twércze" i "prorocze", z uwzglednieniem wiernosci i
odpowiedzialnosci. Ma niemal zarazliwg wiare w zdolnos¢ chrzescijan do odtozenia na bok grzechu i
odwaznego, proroczego tworzenia nowego Swiata. Bardzo ciezko pracuje nad uwolnieniem chrzescijan
od legalizmu i postuszeristwa wobec jakiegokolwiek autorytetu, ktdrego polecenia sg akceptowane
tylko dlatego, ze zostaty wydane przez autorytet.®® Chrystus byt w wolnosci wierny swojemu Ojcu i my
tez powinnismy by¢. Chrystus przyszedt, aby nas uwolnié i umozliwi¢ nam wykonanie twérczej pracy.
Haring miat poglad na sumienie, ktéry zdaje sie utozsamia¢ sumienie z samym "ja" osoby:
"Sumienie ma zwigzek z catkowitg samoswiadomoscia cztowieka jako podmiotu moralnego. Dynamika
intelektualna, wolitywna i emocjonalna nie sg rozdzielone, lecz wzajemnie sie uzupetniajg w tej gtebi,
w ktdrej cztowiek jest osobg dla siebie samego. "®' To "ja" (zwane réwniez "sercem") jest

%3 Claims that the revisionist view of conscience has been misunderstood by traditionalists can be found in Veritatis Splendor: An American
Response, etc. by Michael E. Allsopp and John J. O’Keefe (New York NY: Sheed and Ward, 2001).

4 Keenan, A History of Catholic Moral Theology in the Twentieth Century, 59, 95. Héring served on the Special Commission that advised
Paul VI on contraception. He was one of the earliest dissenters from Humanae vitae, see “The Encyclical Crisis,” Commonweal (September
6, 1968) at https://www.commonwealmagazine.org/

encyclical-crisis.

%5 Keenan, A History of Catholic Moral Theology in the Twentieth Century, p. 97.

¢ Haring, Free and Faithful in Christ, pp. 87, 168-77.

7 Encyklika papieza Jana Pawfa Il ,Veritatis Splendor” , podpisana przez papieza w dniu 6 sierpnia 1993 r.

8 Na temat teonomii uczestniczacej patrz takze Andrzej Szostek ,, Ku teonomii uczestniczacej.Wolno$¢ a prawo w $wiecie encykliki
,Veritatis splendor?”, takze ks. Marian Machinek ,, Teonomia uczestniczgca” (przyp. Ttum.

w

%9 Patrz takze Fr. Augustine Mary “Critique of 'Free and Faithful In Christ

% One reason for this is said to be his disappointment in the ready obedience of his fellow Catholics to the Nazi regime.
1 Hiring, Free and Faithful, p. 235.
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ukonstytuowane w sposéb najbardziej zasadniczy przez wartosci moralne, do ktdrych cztowiek sie
zobowiazat poprzez swoje wybory zyciowe®2.

Haring opisuje poglad Erika Eriksona na temat dojrzewania moralnego jako ten, w ktérym
jednostka pracuje nad uniezaleznieniem sie od swojego superego i ustanowieniem w swoim wnetrzu
zestawu zobowigzan do wartos$ci moralnych, ktére wskazujg jej podstawowy kierunek zyciowy. Historia
sumienia kazdej jednostki jest historig tego, jak ksztattujg ja jej wybory, wybory dokonywane we
"wzajemnosci" z innymi. Ma on zawsze szuka¢ dobra wtasnego i dobra innych oraz by¢ gotowym do
uczenia sie od swojej wspdlnoty. Aby wzrasta¢ moralnie, powinien on by¢ wierny swojej przesztosci i
probowad is¢ naprzdd, co oznaczatoby dziatanie zgodne z jego gteboko zakorzenionym podstawowym
kierunkiem. Wazniejsze od przestrzegania obiektywnych norm moralnych jest to, by jednostka
zachowata swojg autentycznos¢. Swoje wnetrze mozna by¢ oczywiscie kwestionowane, ale nie
powinno sie wobec niego stosowac przemocy w postaci niechetnego dostosowania sie do norm,
ktérych podmiot moralny nie przyjat szczerze, poniewaz bytoby to zmniejszeniem wolnosci i
zahamowaniem przysztego rozwoju. Btedem jest proba przekonania kogos do wykonania lub
niewykonania jakiegos dziatania z powodu postuszenstwa wobec jakiegos autorytetu, poniewaz bytoby
to narzuceniem zewnetrznej moralnosci i tym samym dyskwalifikowatoby czyn jako prawdziwie
moralny, poniewaz w tym ujeciu, aby czyn byt prawdziwie moralny, musi wynika¢ z wyboréw
dokonanych zgodnie z wtasnymi wartosciami danej osoby. Niektére wybory niezgodne z obiektywnymi
normami moralnymi mogg mie¢ w sobie cos$ z tego, co Haring nazywa elementem "proroczym",
poniewaz moga ujawni¢ nieznane dotad mozliwosci etyczne.

Kréotko mowigc, w ujeciu Haringa podgzanie za sumieniem oznacza bycie wiernym wartos$ciom,
ktére kierowaty naszym zyciem, podczas gdy podporzgdkowanie sie zewnetrznym normom
oznaczatoby rezygnacje z wolnosci i odpowiedzialnosci, ktére definiujg zycie chrzescijanskie. By¢ moze
ten opis wyjasnia, dlaczego rewizjonisci zaprzeczaja, ze odrzucajg obiektywne normy absolutne. Nie
chodzi o to, ze takie normy nie istniejg; chodzi o to, ze wazniejsze jest postepowanie zgodne z wtasnymi
wartosciami.

Najwyrazniej synderesis®® jako repozytorium zasad prawa naturalnego nie jest czescig
spojrzenia na sumienie prezentowanego przez Haringa. Odrzucat on rozumienie synderesis jako
gotowego rozumienia prawa naturalnego, czyli uniwersalnych, absolutnych norm moralnych, z ktérych
mozna wyprowadzi¢ inne obowigzujgce normy i ktére stuzg cztowiekowi do wydawania saddéw
sumienia w odniesieniu do poszczegdélnych czynéw. Sumienie byto dla niego repozytorium wartosci,
do ktérych cztowiek sie zobowigzat.

Nie jest wiec zaskakujgce, ze rewizjonisci czytajg Gaudium et spes i rozumiejg prawo naturalne
zupetnie inaczej niz tradycjonalisci. Znajdujg w nim bardzo personalistyczne ujecie mowigce o
,wewnetrznym gtosie Boga”. ,Prawo Boze”, ktére cztowiek znajduje w sobie, nie jest zbiorem
uniwersalnych wartosci czy norm moralnych, ale raczej naturalnym dgzeniem do prawdy, ktére kazdy
cztowiek znajduje w sobie. W istocie, rewizjonisci twierdzg, ze Gaudium et spes wprowadza nowy
paradygmat sumienia:

»,Dziatania i wybory jednostki sq odzwierciedleniem tego, jakq osobq jest i jakg sie stanie.
Dziatania nie sq rozpatrywane w oderwaniu od osoby, ktora je wykonuje. Ponadto osoba bedgca w
centrum moralnosci jest "czesciq swiata materialnego, powigzang z innymi osobami, istotq spoteczng
i historycznq". W zwigzku z tym relacje i okolicznosci, ktore sktadajqg sie na doswiadczenie podmiotu,
majg rzeczywiste i trwate znaczenie moralne. Gaudium et spes proponuje model moralnosci, w ktérym

2 Hiring, Free and Faithful, pp. 90, 93, 259.
3 Wg stownika PWN “wrodzona znajomo$¢ zasad moralnych i kierowanie sie sumieniem”
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osoba jest zrodtem rozeznania i dziatania etycznego. W ten sposéb inicjuje ruch w kierunku nowego
paradygmatu, ktéry podkresla raczej osobistq odpowiedzialnosé niz postuszeristwo.” %

Co wiecej, konsekwencja spojrzenia rozeznajgcych na sumienie jest to, ze zadaniem sumienia
nie jest proba dotarcia do norm moralnych, ktére cztowiek zna dzieki prawu naturalnemu, ale jest to
identyfikacja wartosci, ktére sie przyjeto poprzez owocne relacje z innymi.

Haring uwaza, ze prawo naturalne jest czyms uksztattowanym przez wspdlnote i ze zmienia sie
w czasie, gdy wspodlnoty sie zmieniajg. Uzywa on dobrze juz znanych kategorii klasycystycznej
moralnoéci statycznej i historycznie uswiadomionej moralnoéci dynamicznej.®® Kontrast, jaki rysuje
miedzy dwoma podejsciami do prawa naturalnego, jest ostry:

Jedna mentalnos¢ to zamkniety umyst, brak reakcji, antropocentryzm w ztym tego stowa
znaczeniu. Mozna jg okresli¢ jako podejscie racjonalistyczne, w ktérym nie ma juz miejsca na nowe
spostrzezenia, na docenienie wartoéci i do$wiadczen innych kultur i subkultur®®.

A pdiniej opisuje podejscie, ktérego jest zwolennikiem:

Inne podejscie jest "naznaczone zdolnoscig do stuchania i uczenia sie w dialogu z innymi, z zywym
poczuciem ciggtosci zycia. Taka postawa fatwo wpisuje sie w wielkie wymiary historii zbawienia i
objawienia (...) W tej wizji prawo naturalne nie moze by¢ pojmowane jako zamkniety system.

W innych fragmentach Héaring utozsamiat prawo naturalne z wtasnym dazeniem osoby do
poznania prawdy, a nie z prawdami, ktére mogg by¢ naturalnie poznane przez kazdego cztowieka
(poglad tradycyjny) lub przez wspdélnote w czasie (jego wczesniejszy poglad):

Nie do pomyslenia jest kazac¢ ludziom w Kosciele lub poza nim ignorowac wtasne sumienie na rzecz
pewnych sformufowan "prawa naturalnego", poniewaz prawo naturalne nie jest prawodawstwem
zadnej ludzkiej wtadzy, ale szczerosciq cztowieka poszukujgcego prawdy, wewnetrznym impulsem do
podgzania za wtasnym szczerym przekonaniem.®’

Poglad ten wydaje sie bardzo wspétgra¢ ze postrzeganiem sumienia przez rozeznajgcych, gdzie za
najwazniejszg ceche wyboru moralnego uznaje szczeros$é, czyli wiernosé¢ wtasnym wartosciom.

Chociaz istnieje wiele punktéw spornych pomiedzy pogladem rozeznajgcych na sumienie a
pogladem tradycyjnym, ktdre zastugujg na uwage, tutaj skupie sie na ich twierdzeniu, ze prdba
naktonienia kogos do przestrzegania norm pochodzacych z zewnetrznego zrddta jest przemocy wobec
samego siebie, jest probg przywrdcenia dziecinnej zaleznosci od superego, a nie uhonorowaniem tej
osoby jako wolnej i odpowiedzialnej osoby dorostej. Twierdzenie to opiera sie na btednym pogladzie
na tradycyjne ujecie sumienia i powaznie ktdci sie z rozumieniem sumienia rozwinietym przez Jana
Pawta Il w jego dzietach filozoficznych i w przetomowej encyklice Veritatis splendor.®® Wspétczesni
rewizjonisci zdajg sie nie zdawac sobie sprawy z tego, jak bardzo personalistyczne sg poglady Jana
Pawfa Il na sumienie - i na $wiadomos$é - choé oczywiscie réznig sie one w radykalny sposéb od
pogladdw rozeznajgcych.

Sumienie w Veritatis splendor

© Linda Hogan, Confronting the Truth, 108, citing at n19, Kevin Kelly, New Directions in Moral Theology (London: Sheed & Ward, 1987),
p- 30.
% Haring, Free and Faithful, p. 319.

% Haring, Free and Faithful, p. 325.

57 Robert Smith, Conscience, 94 (n103) citing, Bernard Haring, Morality is for Persons, (New York: Farrar, Straus and Giroux, 1971), p. 171.
%8 John Paul Il, Veritatis splendor, Encyclical Letter (August 6, 1993), http://w2.vatican.va/content/john-paul-
ii/en/encyclicals/documents/hf_jp-ii_enc_06081993_veritatis-splendor.html.
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Veritatis splendor napisano wyraznie po to, aby wykaza¢, ze wiele zasad teologow
rewizjonistédw nie jest zgodnych z teologia moralng nauczang i stosowang przez Kosciét, a w
szczegolnosci, ze proporcjonalizm nie jest uzasadnionym rozwinieciem nauczania Koéciofa®.
Terminologia preferowana przez rewizjonistéw powtarza sie w catym dokumencie, na przyktad
"rozeznanie", "twédrczy", "wolnos¢ sumienia" i "opcja fundamentalna"; wyraznie podjeto wiec prébe
skonfrontowania sie z twierdzeniami rewizjonistow.

Veritatis splendor odrzuca poglad na sumienie, ktéry przyznaje autonomii rozumu pojedynczej
osoby pierwszeAstwo przed suwerennoscig Boga.”® By¢ moze nie jest to do korica to, co robi
rewizjonistyczny poglad na sumienie, poniewaz ich poglad na sumienie nie skupia sie wyfgcznie na
rozumie i jego probie odkrycia obiektywnej prawdy. Autonomia, ktérg promujg rewizjonisci, to
autonomia "ja", ktéra jest mieszankg wielu czynnikdéw, nie tylko rozumu - rozeznajacy lubig moéwic o
sumieniu jako indywidualnej "historii" osoby. Niekoniecznie tez odrzucajg suwerenno$¢ Boga: to, co
odrzucajg, to nie suwerennos¢ Boga, ale warto$é upierania sie przy Jego suwerennosci, a jeszcze
bardziej odrzucajg postrzeganie Magisterium jako wiarygodnego, a tym bardziej nieomylnego
interpretatora prawa Bozego. Oba te podejscia s3 odrzucane jako brak szacunku dla indywidualnego
sumienia i jako btedny sposéb towarzyszenia ludziom w ich rozeznawaniu wyboréw moralnych.

Wspdiczesdni rewizjonisci nie dostrzegajg, jak wazne dla koscielnego rozumienia sumienia jest
osobiste przyswajanie norm moralnych, zwtaszcza w ujeciu Jana Pawta Il. Ze wzgledu na swojg prace
w dziedzinie fenomenologii, ktéra ktadzie duzy nacisk na osobe i $wiadomosé, Jan Pawet Il rozwinat
tomizm personalistyczny, ktéry podkreslat znaczenie wnetrza osoby ludzkiej, a zwtaszcza jej
Swiadomosci siebie jako podmiotu moralnego, jako jednostki zdolnej do poznania prawdy i zycia
zgodnie z nig. W Veritatis splendor uderza w niektére z kluczowych probleméw wspdtczesnych
rewizjonistéow:

,Prawdziwa autonomia moralna czfowieka nie oznacza bynajmniej odrzucenia, ale wtasnie
przyjecie prawa moralnego, Bozego przykazania: ,,Pan Bdg dat cztowiekowi taki rozkaz” (Rdz 2, 16).
Wolnos¢ cztowieka i prawo Boze spotykajq sie i sq powotane, aby sie wzajemnie przenikaé, czego
wyrazem jest dobrowolne postuszernistwo cztowieka wobec Boga oraz bezinteresowna dobroc¢ Boga
wobec czfowieka. | dlatego postuszeristwo Bogu nie ma — jak sqdzqg niektérzy — charakteru
heteronomicznego, tak jakby Zycie moralne byfo podporzgdkowane woli absolutnej wszechmocy,
zewnetrznej wobec cztowieka i przeciwnej jego wolnosci. W istocie rzeczy, gdyby heteronomia
moralnosci oznaczata negacje samostanowienia cztowieka lub narzucanie mu norm przeciwnych jego
dobru, pozostawataby w sprzecznosci z objawieniem Przymierza i odkupiericzego Wcielenia. Tego
rodzaju heteronomia bytaby jedynie formq alienacji, sprzecznq z Bozq mqdrosciq i z godnosciq ludzkiej
osoby.”"

Czy Jan Pawet Il nie wykazuje tutaj zywego uznania dla obaw wspétczesnych rewizjonistéw? Uwaza on,
ze bytoby to w istocie pogwatceniem natury cztowieka i koniecznosci jego samostanowienia, gdyby
zycie chrzescijanskie wymagato od osoby ludzkiej podporzadkowania sie "woli czegos$ wszechmocnego,
absolutnego, obcego cztowiekowi i nietolerujgcego jego wolnosci. "72 Jan Pawet Il nie zaleca
robotycznego postuszenstwa wobec narzuconym z zewngtrz prawom. Moéwi raczej o "teonomii

% For a traditionalist interpretation of Veritatis splendor, see Veritatis Spelndor and the Renewal of Moral Theology: Studies by Ten
Outstanding Scholars, ed. J.A. Dinoia, O.P. and Romanus Cesario, O.P. (Chicago IL: Midwest Theological Forum, 1999).
70 Zob. Veritatis splendor, 65.

1 Veritatis splendor, 41. wyrdznienie w oryginale.
72 Veritatis splendor, 41.
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"7 w ktérej " dobrowolne postuszeristwo cztowieka prawu Bozemu implikuje

n74

uczestniczacej
rzeczywisty udziat rozumu i woli cztowieka w Bozej madrosci i opatrznosci

Koncepcja uczestnictwa Jana Pawta Il jest bardzo bogata. Opiera sie ona na zdolnosci cztowieka
do poznania prawdy i jej wolnego wyboru. Jest to zdolnos¢ lezgca w samym rdzeniu natury cztowieka.
Osoba ludzka i Bog nie sg na tej ptaszczyznie sprzeczne. Wolg Boga jest, aby cztowiek nigdy nie popetnit
cudzotéstwa. Wolg cztowieka powinno by¢ to, aby nigdy nie popetnit cudzotéstwa i powinien to przyjgc
jako "prawo" dobre dla jego istoty. Jest on w stanie widziec¢ rzeczy tak, jak widzi je Bég i oceniad je tak
jak BAg, poniewaz jest stworzony na obraz i podobieristwo Boga.

Jan Pawet Il miat réwniez bardzo wyrafinowane rozumienie termindw "Swiadomy" i
"Swiadomosc", rozwiniete w czasach, gdy byt filozofem (te stowa i stojgce za nimi pojecia odgrywaja
duza role w jego dzietach), a nawet zaczat przedktadaé termin "samoswiadomy" nad "racjonalny", gdy
mowit o istocie natury cztowieka (tak jak moéwit o "samostanowieniu" w miejsce "wolnego", o
"samokontroli" w miejsce "cnoty", o "dawaniu samego siebie" w miejsce czynu "spotecznego")”® .
Stowa "swiadomy" i "Swiadomos¢" odnoszg sie do wnetrza cztowieka, do jego subiektywnego przyjecia
prawd obiektywnych.

W Mitosci i odpowiedzialnosci Jan Pawet Il uzyt stowa "$wiadome rodzicielstwo" (zblizone do
"odpowiedzialnego rodzicielstwa", ale réznigce sie w sposéb niezwykle istotny)’®. Termin ten oznaczaf,
ze osoba ludzka, ktéra stara sie zy¢ w zgodzie ze swojg godnoscig, w zgodzie ze swojg naturg osoby
poszukujagcej prawdy, wolnej i odpowiedzialnej, bedzie Swiadoma tego, ze seks prowadzi do bycia
rodzicem i ze w zwigzku z tym nalezy uprawiaé seks tylko z kims, z kim jest sie gotowym by¢ rodzicem
- co, oczywiscie, oznacza, ze z matzonkiem. To uswiadomienie sobie nie bytoby takim, ktére czyni
cztowieka ponurym czy buntowniczym, ale takim, ktére uznatby za w petni zgodne z jego wtasna
godnoscig i godnoscig innych i dlatego przyjatby je jako prawde.

Ten poglad na relacje cztowieka do Bozych prawd moralnych zostat zwiezle wyrazony w Veritatis
splendor, cytujac Gaudium et spes:

Uksztattowana na wzdér wolnosci Bozej, wolno$¢ cztowieka nie zostaje zniesiona przez jego
postuszenstwo Bozemu prawu. Wprost przeciwnie: jedynie dzieki temu postuszenstwu trwa w
prawdzie i w petni odpowiada ludzkiej godnosci, jak stwierdza wyraznie Sobér: ,,godnos¢ cztowieka
wymaga, aby dziatat ze Swiadomego i wolnego wyboru, to znaczy osobowo, od wewnatrz poruszony i
naprowadzony, a nie pod wptywem S$lepego popedu wewnetrznego lub tez zgota przymusu
zewnetrznego. Takg za$ wolnos$¢ zdobywa cztowiek, gdy uwalniajgc sie od wszelkiej niewoli
namietnosci, dazy do swego celu drogg wolnego wyboru oraz zapewnia sobie skutecznie i pilnie
odpowiednie pomoce””’

Dalej czytamy:

Te uniwersalne i wieczyste prawa s3 odpowiednikiem wiedzy praktycznego rozumu i zostaja
zastosowane do konkretnych czyndw poprzez osad sumienia. Podmiot dziatajgcy przyswaja sobie
osobiscie prawde zawartg w prawie: przejmuje na wtasnosc te prawde swojego bytu poprzez czyny i
zwigzane z nimi cnoty.’®

73 Veritatis splendor, 41.

74 Veritatis splendor, 41.

75 Janet E. Smith, “Natural Law and the Irreducibility of Personalism,” Nova et Vetera 11/4 (2013): 1229-48.
76 Janet E. Smith, “Conscious Parenthood,” Nova et Vetera 6/4 (2008): 927-50.

7 Veritatis splendor, 42, cytujac Gaudium et Spes, 17.

78 Veritatis splendor, 52
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Wedtug tradycji akt rozeznania przez osobe stojacg przed trudnym wyborem nie jest wcale robotyczny,
ale polega na szczerej prébie odkrycia, jaka jest wola Boza w odniesieniu do jej wyboru. W Veritatis
splendor znajduje sie kilka opiséw, ktore pokazujg, ze takie spojrzenie na sumienie i rozeznanie nie jest
abrogacjg wolnosci cztowieka ani naruszeniem jego wewnetrznego ja. Paragraf 55 wydaje sie by¢
bezposrednig odpowiedzig na Haringa i rewizjonistyczny poglad na sumienie. Méwi on o tych, ktérzy:

,-.ZWracajg takze uwage na ztozonos¢ zjawiska sumienia: jest ono gteboko powigzane z catg sferg
psychiki i uczué oraz podlega wielorakim wptywom srodowiska spotecznego i kulturowego cztowieka.
Z drugiej strony, z naciskiem podkresla sie wartos¢ sumienia, ktére sam Sobdor nazwat ,,sanktuarium
cztowieka, gdzie przebywa on sam z Bogiem, ktérego gtos w jego wnetrzu rozbrzmiewa”. Gtos ten —
twierdzi sie — sktania cztowieka nie tyle do skrupulatnego przestrzegania uniwersalnych norm, ile do
twdrczego i odpowiedzialnego podjecia zadar osobistych, ktére Bég jemu powierza.””®

Pragnac uwypukli¢ , kreatywny” charakter sumienia, niektdrzy autorzy okreslajg jego akty juz nie
mianem ,,sgdéw”, ale ,decyzji”: tylko poprzez , autonomiczne” podejmowanie tych decyzji cztowiek
moze wedtug nich osiggngé moralng dojrzato$é. Nie brak takze zwolennikéw pogladu, iz przeszkode dla
tego procesu dojrzewania stanowi nazbyt kategoryczne stanowisko, jakie w wielu kwestiach moralnych
zajmuje  Magisterium  Kosciota, ktérego wypowiedzi jakoby wywotuja na  wiernych
niepotrzebne konflikty sumienia.®

Veritatis splendor stwierdza dalej, ze ten btedny poglad na sumienie, ktéry odrzuca, pozwala:

»--W praktyce na dokonywanie z czystym sumieniem czyndw, ktdére prawo moralne uznaje za
wewnetrznie zte. W ten sposdb wprowadza sie w niektérych przypadkach rozdziat lub nawet opozycje
miedzy doktryng wyrazong przez nakaz o znaczeniu ogdélnym a normga indywidualnego sumienia, ktére
w praktyce miatoby stanowié ostateczna instancje orzekajaca o dobru i ztu.”!

Rewizjonisci prawdopodobnie zaprotestowaliby, ze nie zgadzajg sie na wybor czyndw wewnetrznie
ztych, poniewaz podmiot decydujacy nie uwaza dziatania za wewnetrznie zte. Ich zdaniem dziatanie
moze by¢ zte i moralne w tym samym czasie®?.

Poglad rewizjonistéw i rozeznajacych nie tylko bardzo rézni sie od tradycji, ale takze nie
odpowiada sposobowi, w jaki Jezus przyjmowat i towarzyszyt tym, ktérzy zwracali sie do niego w
sprawach moralnych. Veritatis splendor przyznaje pierwsze miejsce spotkaniu bogatego mtodzienca z
Jezusem. Zadaje on pytanie, ktére Veritatis splendor przedstawia jako "zasadnicze i nieuniknione
pytanie dla zycia kazdego cztowieka": "Co mam czyni¢, aby otrzymac zycie wieczne?"® Jezus nie stara
sie odkry¢, jakie zobowigzania moralne podjat mtodzieniec. Zamiast tego bez wahania méwi mu, ze
musi przestrzegac przykazan, co jest raczej czarno-biatym podejsciem do sprawy, ktore, jak sie wydaje,
w oczach niektérych mogtoby zosta¢ przedstawione jako nieco surowe. Miody cztowiek prosi o
konkrety i Jezus recytuje mu niektdre z przykazan. Kiedy mtodzieniec stwierdza, ze je wykonat, Jezus
nie prébuje odkry¢, czy mtodzieniec wypetniat je niczym robot, w slepym postuszeristwie wobec wiadzy
- cho¢ wedtug Veritatis splendor tak nie byto. Veritatis splendor stwierdza, ze mtodzieniec " od
dziecinstwa konsekwentnie i z poswieceniem dazyt do osiggniecia ideatu doskonatosci."®* Jezus stawia
wyzwanie, ktére trudno bytoby podja¢ komukolwiek, a zwtaszcza bogatemu mtodziecowi. Stwierdza:

® Veritatis splendor, 55.

8 Veritatis splendor, 55. (wyréznienie w oryginale)

81 Veritatis splendor, 56

82 Dobry przeglad mozliwych stanowisk dotyczacych znaczenia "btednego sumienia" zob. Brian V. Johnston, “Erroneous Conscience in
Veritatis splendor and the Theological Tradition” in The Splendor of Accuracy, ed. Joseph A. Selling and Jan Jans (Grand Rapids, MI: Eerdmans,
1995), pp. 115-35, zwtaszcza str.. 128-29.

83 Veritatis splendor, 8.

8 Veritatis splendor, 16
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"Jesli chcesz by¢ doskonaty, idz, sprzedaj, co posiadasz i rozdaj ubogim, a bedziesz miat skarb w niebie;
potem przyjdz i chodz za Mng" (Mt 19, 21)%.

Mozna powiedziec, ze cechy podejscia Jezusa nie sg zgodne z niektérymi radami zawartymi w Amoris
laetitia, gdzie czytamy:

Wychowanie moralne polega na wymaganiu od dziecka lub mtodego cztowieka tylko takich rzeczy,
ktore nie pociggajq za sobq niewspdtmiernej ofiary, i na wymaganiu tylko takiego wysitku, ktdry nie
doprowadzi do niecheci lub przymusu. Zazwyczaj odbywa sie to poprzez proponowanie matych krokéw,
ktore mogq byc¢ zrozumiate, zaakceptowane i docenione, a jednoczesnie zawierajg proporcjonalne
poswiecenie. W przeciwnym razie, 2qdajqgc zbyt wiele, nic nie zyskujemy.5¢

Mtody cztowiek nie przyjmuje wyzwania Jezusa, aby oddac wszystkie swoje dobra i pdjs¢ za Jezusem.
Raczej odchodzi, tak jak wielu odeszto, kiedy Jezus wyjasnit im, czym jest Eucharystia. Jezus nie biegnie
za nim i nie radzi mu, aby robit najlepiej jak potrafi. Wyzwanie pozostaje. Veritatis splendor méwi o
tym spotkaniu jako o pewnym rodzaju wzrostu w dojrzatosci moralnej, przez ktéry wszyscy musimy
przejsc:

Doskonatos¢ domaga sie tej dojrzatosci w darze z siebie, do ktdrej powotana jest ludzka wolnosé. Jezus
wskazuje mtodziernicowi przykazania jako pierwszy niezbedny warunek osiggniecia zycia wiecznego;
natomiast stowa o porzuceniu przez miodzieica wszelkiej majetnosci i pdjscia za Panem maja
charakter propozycji: ,Jesli chcesz...”. Jezus objawia tu szczegdlng dynamike wzrastania wolnosci ku
petnej dojrzatosci, a jednoczesnie potwierdza istnienie fundamentalnej wiezi miedzy wolnoscig a
prawem Bozym. Wolnos¢ cztowieka i Boze prawo nie sg ze sobg sprzeczne, ale przeciwnie - wzajemnie
sie do siebie odwotujg. Uczeh Chrystusa wie, iz jego powofanie jest powotaniem do wolnoéci.®’

Jak stwierdza Veritatis splendor, wolnos$¢ zaczyna sie od postuszedstwa przykazaniom. Bycie
postusznym przykazaniom jest podstawg bardziej radykalnej przygody, przygody "uczestniczenia w
Zyciu i przeznaczeniu" Jezusa, "uczestniczenia w Jego wolnym i petnym mitosci postuszenstwie wobec
woli Ojca".

Przemyslana lektura Pisma Swietego powinna sktonié¢ czytelnika do zadania pytania: "Czy w stowach
lub zachowaniu Jezusa jest co$, co sugeruje, ze podzielatby On poglad rozeznajgcych na temat
sumienia?". Poglad, ze wazniejsze jest bycie szczerym i dziatanie w zgodzie z wtasnymi wartoSciami niz
bycie postusznym obiektywnym normom Ewangelii? Jezus wyraznie wierzyt, ze Jego najwiekszym
osiaggnieciem byto bycie postusznym Ojcu we wszystkim, co wigzato sie z ogromng ceng. W niczym nie
byt bardziej zdeterminowany, wedtug niego nic, co powiedziat lub zrobit, nie przynosito wiekszej
chwaty Bogu. Jezus powotat swoich ucznidw, aby stali sie jednym z Nim, a Srodkiem i rezultatem stania
sie jednym z Nim bylo poddanie ich woli Bogu we wszystkich rzeczach. W swoich spotkaniach z
grzesznikami napominat ich, aby "szli i nie grzeszyli wiecej", a nie by byli wierni swojemu
wewnetrznemu "ja".

Wiasciwe techniki duszpasterskie

Nalezy zauwazy¢, ze niektdre z technik formacji moralnej i "towarzyszenia", o ktérych mowa w
Amoris laetitia, majg uzasadnione zastosowanie w wychowaniu mfodziezy, zwtaszcza w przygotowaniu
do przyjecia sakramentéw, w kierownictwie duchowym lub konfesjonale oraz w poradnictwie

8 Veritatis splendor, 16

86 Amoris laetitia, 271.
87 Veritatis splendor, 17.
8 Veritatis splendor, 19.
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duszpasterskim. Amoris laetitia mowi o takich technikach, jak pokazywanie mtodym ludziom, w jaki
sposéb zachowanie moralne jest dla nich korzystne® oraz o stosowaniu zasady prawa stopniowosci°.

Z pewnoscig istniejg sytuacje, w ktdrych duszpasterz moze kierowac sie zasadg prawa stopniowosci i
odktada¢ wymagania petnego przestrzegania obiektywnej, absolutnej normy uniwersalnej. Na przyktad
czesto podczas przygotowania do matzenstwa, gdy duszpasterz dowiaduje sie, ze para, ktorg
przygotowuje do matzenstwa, juz podejmuje wspotzycie seksualne, moze poczeka¢ do pdzniejszego
spotkania, po nawigzaniu z nimi relacji, aby pomdc im zrozumieé, ze nie zyjg w zgodzie z Bozym planem
dotyczacym seksualnosci. Poczagtkowo pomocne moze byé podkreslenie, ze badania naukowe
wykazujg, iz matzeistwa poprzedzone wspdlnym zamieszkiwaniem czesciej konczg sie rozwodem, a
nie proba zrozumienia petnego pogladu Kosciota na matzenstwo. Moze poczeka¢ do momentu, kiedy
para zdecyduje sie na osobne zamieszkanie przed $lubem, aby omdwié z nimi niemoralnosé
antykoncepcji, ponownie podkreslajac raczej zte skutki zdrowotne dla kobiety i jej skutecznosé niz jej
niezgodnos¢ z prokreacyjnym i jednoczacym celem matzeristwa.

Rozeznanie moralnosci dotyczacej uczestniczenia w $lubach katolikdw Zzyjagcych w sytuacjach
nieregularnych lub zawierajgcych matzennstwa poza Kosciotem wymaga wielkiej roztropnosci. Jedna z
moich przyjaciétek powiedziata swojemu bratu, ze nie moze uczestniczy¢ w jego $lubie, jesli nie
przestanie on mieszkac ze swojg narzeczong przed slubem. Nie byt zadowolony z jej "grozby", ale on i
jego narzeczona przemysleli sprawe, zaprzestali wspétzycia, ostatecznie stali sie poboznymi katolikami
i byli wdziecznymi siostrze. Inni moi przyjaciele, prawdopodobnie zbyt surowi katolicy, po wielu
modlitwach i konsultacjach zdecydowali sie, wbrew silnym "instynktom", wzig¢ udziat w slubie
cywilnym swojego najstarszego syna, poniewaz wierzyli, ze ich mtodsze dzieci zinterpretowatyby to
jako nienawisé i bunt, gdyby nie wzieli w nim udziatu. Ten syn w koricu powrdcit do Kosciota, a rodzice
utrzymywali przyzwoite relacje z mtodszymi dzie¢mi. Znam nawet poboznych katolickich rodzicow z
miodszymi dzie¢mi w domu, ktdrzy pozwolili starszemu synowi zamieszka¢ ze swojg dziewczyng w ich
domu. Byli pewni, ze mogg przekazac synowi i mtodszym dzieciom, ze nie aprobujg jego zachowania.
Ich intencjg byto utrzymanie bliskiej relacji i zachowanie wielu mozliwosci przekonania syna do
poslubienia swojej dziewczyny. Z pewnoscig jest to technika, ktdrg nalezy stosowac rzadko, ale miesci
sie ona w ramach krokéw roztropnej strategii.

Rozeznanie w sprawach roztropnosci nie jest tatwym zadaniem, ale na pewno nigdy nie nalezy
czynic zfa, aby osiggna¢ dobro. Nie mozna odtozy¢ na bok uniwersalnych i absolutnych zasad Ewangelii,
Kosciotfa i prawa naturalnego w pogoni za innymi dobrami.

O ile niektdre techniki duszpasterskie w Amoris laetitia majg swoje uzasadnienie, niestety,
rozeznajagcy mogg znalezé pewne poparcie w paragrafie 7. dotyczagcym wychowania dzieci do
rozumienia miejsca "norm" w formacji moralnej i osadzie. W istocie, poréwnanie niektérych z tych
zasad z innymi, ktére mozna znalez¢ w dokumencie Papieskiej Rady ds. Rodziny Ludzka ptciowosc:
prawda i znaczenie®?, pokaze, jak rézne spojrzenia na sumienie skutkujg w uzyskaniu réznych zasady
formacji i rozeznania.

Amoris laetitia stwierdza, ze "[formacja moralna] powinna (...) odbywac sie w sposéb indukcyijny, tak
aby dzieci mogty same poznaé znaczenie pewnych wartosci, zasad i norm, a nie przez narzucanie ich
jako prawd absolutnych i niepodwazalnych"®2. Rewizjonisci moga znalezé w tym fragmencie odbicie
swojej niecheci do "dedukcji" jako metody, ktéra w jaki$ sposéb nie jest otwarta na dynamizm
doswiadczenia. Cho¢ nie da sie zaprzeczy¢, ze surowa edukacja w zakresie prawd absolutnych jest

89 70b. Amoris laetitia, 265.

% Zob. Amoris laetitia, 295.

%1 Pontifical Council for the Family, Ludzka pfciowosé: prawda i znaczenie, Wskazania dla_wychowania w rodzinie (8.12.1995),
http://www.vatican.va/roman_curia/pontifical_councils/family/documents/rc_pc_family_doc_08121995

_human-sexuality_en.html.

2 Amoris laetitia, 264.
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niewskazana i ze "indukcja" jest srodkiem do odkrycia prawdy, to tradycja z pewnoscig pokazuje, ze
dedukcja ma swoje zastosowanie. Nasze umysty sg z natury logiczne, wiec argumentacja dedukcyjna
moze by¢ bardzo skuteczna; na przyktad, catkiem dobrze sprawdza sie nauczanie o niemoralnosci
aborcji poprzez przejscie od naturalnie znanej absolutnej prawdy moralnej, ze celowe i dobrowolne
odebranie niewinnego zycia ludzkiego jest zte, do ukazania cztowieczenstwa nienarodzonych i przejscia
do uznania, ze aborcja jest zawsze zta. Tak samo mozna podejs¢ do wielu prawd, takich jak odmowa
podstawowych praw cztowieka tym, ktdrzy rdznig sie od nas pochodzeniem etnicznym lub rasa: kiedy
zdamy sobie sprawe, ze wszystkie istoty ludzkie, bez wzgledu na rase czy pochodzenie etniczne, dzielg
te sama istote i ze nasze prawa sg zakorzenione w naszej istocie, pewne wazne prawdy mozna fatwo
wydedukowacd.

Jak zauwazono w paragrafie 271 powyzej, Amoris Laetitia wydaje sie doradzac, aby nie rzucac ludziom
wyzwania do podporzgdkowania sie moralnosci, ktérg uwazajg za wymagajaca. Rada zawarta w Amoris
laetitia moze nie mie¢ uniwersalnego zastosowania: podczas gdy z definicji zgdanie nierozsadnych
poswiecen jest niemadre, wielu rodzicéw przekonato sie, ze dla niektérych dzieci jedynym sposobem
na osiggniecie postepu w zyciu moralnym jest znoszenie okazywanej urazy i uciekanie sie do przymusu
karania. Zasadnicza réznica miedzy radami dotyczgcymi formacji moralnej zawartymi w Amoris laetitia
a tymi zawartymi w dokumencie , Ludzka pfciowos¢: prawda i znaczenie” polega na tym, ze w tym
ostatnim wielokrotnie méwi sie o koniecznosci nauczenia sie poswiecenia, panowania nad soba® i
doskonalenia sie, a takze o atrakcyjnosci uniwersalnych, absolutnych norm moralnych. Zgodnie z tym
dokumentem mtodzi ludzie moga pojac i poswiecic¢ sie wymagajacym prawdom moralnym, poniewaz
(jak wielokrotnie utrzymuje Veritas splendor), s3 one wypisane na naszych obliczach. Co wiecej, mamy
dostep do taski, ktéra pomoze nam w naszych stabosciach. W tekscie , Ludzkiej ptciowosci” stwierdza

sie:
Formacja sumienia wymaga jako punktu wyjscia, ukazania mtodym ludziom zakresu planu mitosci, jaki
ma Bdg dla kazdej poszczegdlnej osoby, a takze wartosci pozytywnej i wyzwalajgcej prawa moralnego

oraz swiadomosci zaréwno stabosci, wprowadzonej przez grzech, jak i Srodkow taski, ktére wzmacniajq
cztowieka w jego drodze w kierunku dobra i zbawienia. %

»...formacja sumienia wymaga oswiecenia w zakresie prawdy i planu Bozego i nie moze by¢ pomylona
z nieokreslonym subiektywnym uczuciem lub z osobistq opinig. W odpowiedziach dawanych na pytania
dzieci, rodzice powinni przedstawic dobrze uzasadnione argumenty na temat wielkiej wartosci czystosci
i ukazac¢ stabos¢ intelektualng i ludzkq teorii, ktdre inspirujq zachowania permisywne i
hedonistyczne;”

Podczas gdy ,Ludzka pfciowosé: prawda i znaczenie” méwi wielokrotnie o prawie Bozym¥’, w sekcji
271 Amoris nie ma wyraznej wzmianki o Bogu jako prawodawcy ani tam, ani w kolejnych sekcjach az
do 286. Jesli wszelkie prawo dane nam od Pana Boga stuzy ostatecznie naszemu rozkwitowi, to
nalezatoby zastanowic sie nad tg prawdg przy rozwazaniu wychowania moralnego.

Zakonczenie

Ten artykut skupia sie na radykalnie réznym rozumieniu sumienia przez rozeznajqcych i przez tradycje
Kosciota. Jednak, co oczywiste, podziat siega gtebiej. Ostatecznie chodzi o to, jakie kryteria majg by¢

9 Zob. Ludzka ptciowosé: prawda i znaczenie, 5, 31, 55,1 58.
9 Zob. Ludzka ptciowosé: prawda i znaczenie, 8, 18, 55,1 58.
% Ludzka ptciowosé: prawda i znaczenie, 95.

% Ludzka ptciowosé: prawda i znaczenie, 95-96.

% Ludzka ptciowosé: prawda i znaczenie, 29, 54, 73, 95, 140.
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stosowane w celu okreélenia stusznosci lub niestusznosci dziatania.®® Rozeznajgcym zalezy przede
wszystkim na tym, aby dziatanie byto reprezentatywne dla najwyzszych wartosci podmiotu moralnego.
Mdwig o towarzyszeniu osobie w zyciu moralnym, ale nie wskazujg, dokad to towarzyszenie powinno
ja zaprowadzi¢. Odrzucaja tradycyjne rozumienie prawa naturalnego, Pisma Swietego i Magisterium
jako autorytetéw, poniewaz wszystkie one, ich zdaniem, sg uwarunkowane historycznie i kulturowo.
Jak zauwazono, rozeznajgcy dopuszczajg rowniez mozliwosé, ze decyzja podmiotu moralnego
sprzeczna z nauczaniem moralnym Kosciofa moze by¢ w rzeczywistosci wynikiem prowadzenia przez
Ducha Swietego, a wiec by¢ prorocza. Jak jednak mozna ustali¢, ktére decyzje sg kierowane przez
Ducha Swietego i ktére sa prorocze? Czy wszystkie te decyzje nie bedg réwniez uwarunkowane
historycznie lub kulturowo? Czy rozeznajgcy majg nadzieje na powrét do czasow, kiedy to teologowie
moralni decydowali o tym, ktdre dziatania sg moralne, a ktére nie? Co gwarantuje, ze te osady nie sg
uwarunkowane historycznie i kulturowo? A moze w koncu to wszystko, co mamy? Czy mamy jedynie
historycznie i kulturowo uwarunkowane "prawdy", a zatem relatywizm z wszystkimi jego
nieodtgcznymi problemami i niezgodnoscig z nauczaniem Kosciota?

Zastosowanie tego rozumowania do Humanae vitae jest oczywiste. Nie musimy spekulowaé, jak
zostanie ono zastosowane przez rozeznajgcych. Ks. Maurizio Chiodi, cztonek Papieskiej Akademii Zycia,
opierajac swoje rozumowanie na Amoris laetitia, méwi nam, ze istniejg okolicznosci, ktére sprawiaja,
ze stosowanie antykoncepcji jest obowigzkowe.® Popularny magazyn internetowy relacjonuje
przemowienie, ktére wygtosit:

Witoski teolog moralny wyjasnit, ze "zazwyczaj to, co obiektywne, utozsamia sie z normg moralng znang
przez rozum, a to, co subiektywne, z sumieniem oswieconym przez prawo". Odrzucit jednak ten pomyst,
argumentujgc zamiast tego, Zze "relacja miedzy obiektywnym a subiektywnym nie jest relacjq miedzy
normgq znang przez rozum a sumieniem", ale "miedzy czynem {(...) a sumieniem". Zadaniem dla filozofow
i teologdw, powiedziat Chiodi, jest "ponowne pochylenie sie nad teorig sumienia”, ktora odzyskuje

"pierwotny zwigzek miedzy sumieniem a czynem moralnym".1%

Zatozenia stojgce za rozumieniem przez Chiodiego tego, jak nalezy czyta¢ Humanae vitae w Swietle
Amoris Laetitia, sg doktadnie tymi, ktére identyfikuje i prezentuje ten esej. Sumienie jest wewnetrznym
ja i jego zadaniem jest rozeznawanie tego, co najlepsze w Swietle osobistych okolicznosci danego
cztowieka; nie ma koniecznosci préobowania dostosowania swojego zachowania do zewnetrznych
norm, zaréwno dlatego, ze przestrzeganie zewnetrznych norm zmniejsza autentycznos¢ dziatania, jak
i dlatego, ze normy sg konstrukcjami spotecznymi.

Ci, ktorzy chcieliby broni¢ Humanae vitae w obliczu wspdfczesnych wyzwan, muszg zrozumie¢, jak
bardzo poglad na sumienie (i normy moralne, prawo naturalne, autorytet i tak dalej) rézni sie od
pogladu magisterium, i odpowiednio uksztattowac swoje argumenty.

% W rzeczywisto$ci ostateczne pytania sg metafizyczne - czy istniejg trwate istoty i natury rzeczy i dziatan, ktore dyktuja, jak majg by¢ uzywane
i traktowane? Jesli tak, to tradycyjna moralno$¢ Kosciota jako silne domaganie si¢ prawdy i historyczny poglad rewizjonistow sa bardzo
zagrozone. Jednak niewielu rewizjonistow nawet nawiazuje do metafizycznych zatozen swoich twierdzen, nie mowiac juz o pracy nad ich
uzasadnieniem.

% Lifesitenews, “New Academy of Life Member uses Amoris to say some circumstances ‘require’ use of contraception,” (January 8, 2018) at
https://www lifesitenews.com/news/new-academy-for-life-member-uses-amoris-to-say-somecircumstances-require-c.

100 7 ifesitenews, “New Academy of Life Member.”
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ANEKS 2: StABY | CHWIEJNY MOST O. JAMESA MARTINA —ARTYKUt JANET E.

SM'TH 101102
Catholic World Report, 13.07.2017,

Ks. Martin ma racje: nalezy zbudowa¢ most miedzy Kosciotem katolickim a tymi, ktorzy zmagajq sie
z pociggiem do osob tej samej pici i kwestiq transpfciowosci. Ale nie moina go zbudowac z
bibutowych "sugestii" opartych na pytaniach retorycznych i sofistyce.

Potrzeba lepszych "relacji" miedzy Kosciotem katolickim a tymi, ktérzy doswiadczajg pociggu do oséb
tej samej ptci, ich przyjaciétmi i rodzing oraz ogétem spoteczenstwa jest niezaprzeczalna. Ojciec James
Martin SJ w swojej ksigzce “Budowa Mostu: O tym jak Kosciét Katolicki i Spotecznos¢ LGBT mogg
stworzyc¢ relacje petng szacunku, empatii i wrazliwosci” (wersja anglojezyczna: wyd. HarperOne, 2017)
probuje zaproponowac kilka sposobdéw lepszego budowania relacji.

Nowa normalnos¢

Od lat 90. stato sie jasne, ze istnieje nowa kulturowe i spoteczne podejscie dotyczace kwestii "tej
samej ptci" i "trans", a zatem musimy dokonac reorganizacji dostepnych nam narzedzi, aby znalez¢
odpowiednig terminologie wyjasniajgcg nauczanie Kosciota. Ta reorganizacja stafa sie konieczna z
wielu powoddw. Najwazniejszym z nich jest fakt, ze nauczanie Kosciota wyrazajg terminy
zakorzenione w filozofii — teleologicznym spojrzeniu na nature — pogladzie, ze ciato jest dobre i
musimy dziataé zgodnie z tym jak zostato zaprojektowane. Co wiecej, wielu z tych, ktdrzy identyfikuja
sie jako homoseksualisci (lub biseksualisci, trans albo poszukujacy) sg dumni z ujawnienia sie, nie sg
juz dyskretni i nie prébuja przej$¢ niezauwazeni. Moje pokolenie (tzw. boomersi'®) na ogét nie
zdawato sobie sprawy ani nie byto swiadome, ze znamy osoby homoseksualne, dopdki nie
osiggneliSmy wieku dwudziestu kilku lat. Ale mtodzi ludzie majg dzi$ cztonkéw rodziny i przyjaciot,
ktérych pociggajg osoby tej samej ptci, ktére ujawnity sie juz w wieku gimnazjum i nie uwazajg tego
za cos$ niezwyktego, a traktujg wrecz jak co$ "normalnego".

Ta "nowa normalnos¢" ma pewne zalety. Juz nie "wariujemy", gdy dowiadujemy sie, ze kto$, kogo
kochamy, identyfikuje sie jako homoseksualista. Niewielu katolikéw odczuwa pokuse ostracyzmu
wobec oséb homoseksualnych jako niepasujgcych do kulturalnego towarzystwa. Przeciwnie, nawet ci
z nas, ktérzy sg oddani nauczaniu Kosciota méwigcemu, ze czyny homoseksualne sg radykalnie
sprzeczne z Bozym planem seksualnosci, nie majg trudnosci z kochaniem, akceptowaniem i
pozostawaniem w relacji z tymi, ktérzy czujg pocigg do oséb tej samej ptci. Niewatpliwie wcigz
musimy sie wiele nauczy¢, ale robimy postepy. Pozostajemy nieco zdezorientowani w temacie tego,
jak pogodzi¢ naszg mitos¢ do nich z przekonaniem, ze niektdre z ich wybordw sg powaznie grzeszne i

101 Ttumaczenie: Anna Lubowicka

102 yniwersyteckie Centrum Badania Wolnosci Religijnej przy Uniwersytecie Stefana Kardynata Wyszyriskiego w Warszawie
wyraza podziekowanie czasopismu ,,Catholic World Report” za zgode na publikacje ttumaczenia na jezyk polski artykutu Janet
E. Smith pt. ,Fr. James Martin’s weak and wobbly bridge”

The University Center for the Study of Religious Freedom at Stefan Cardinal Wyszynski University in Warsaw thanks Catholic
World Report (CWR) for granting permission to translate and publish in Polish the article entitled "Fr. James Martin’s weak

and wobbly bridge” .

103 Boomersi - osoby urodzona w okresie od okoto 1945 do 1965 roku po Il wojnie $wiatowej, kiedy to miat miejsce
baby boom (= duzy wzrost liczby urodzonych dzieci). Termin uzywany rowniez w odniesieniu do starszej osoby.
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zagrazajg ich wiecznemu zbawieniu, nie wspominajgc o zagrozeniu dla ich obecnego zdrowia
fizycznego i psychicznego. Ale stoimy przed tym samym dylematem w odniesieniu do naszych
bliskich, ktérzy, na przyktad, dokonali aborcji, ktérzy mieszkajg bez Slubu lub ktérzy sg rozwiedli sie i
nie otrzymawszy stwierdzenia niewaznosci ponownie zawarli zwigzek matzenski.

Jedna z poczatkowych uwag ks. Martina jest stuszna i wazna. Frustruje go to, ze wiecej biskupow nie
wydato publicznych oswiadczen potepiajgcych zabdjstwo 31 oséb w klubie PULSE w Orlando, znanym
jako klub "gejowski”, co miato miejsce 12 czerwca 2016 r. Ta straszliwa rzez byta aktem osoby, ktdra
nienawidzita homoseksualistéw, najwyrazniej z powodu swoich skrajnych przekonan muzutmanskich.
Zgadzam sie z ks. Martinem co do tego, ze zbyt mato hierarchéw Kosciota wyrazito swoje przerazenie
nienawiscia, ktéra doprowadzita do takiej rzezi. By¢é moze obawiali sie, ze ich dziatanie podsyci
nienawis¢ muzutmandw (choc¢ nie trzeba chyba dodawaé, ze nie kazdy muzutmanin nienawidzi
homoseksualistow) i wywota wiecej konfliktéw miedzywyznaniowych, ale nadszedt czas, aby méwié
prawde nawet w obliczu trudnych konsekwencji.

Co wiecej, dobrze, ze ks. Martin widzi, ze mosty buduje sie z dwdch stron i apeluje do spotecznosci
LGBTQ o okazanie szacunku, empatii i wrazliwosci Ko$ciotowi. Wypowiada kilka surowych stéw na
temat przejawdw braku szacunku, ktdre pojawity sie ze strony niektérych cztonkdéw spotecznosci
LGBTQ i prosi ich, aby byli wrazliwi na to, jak wymagajgce jest zycie hierarchdw Kosciota. Mimo ze
wzywa spoteczno$¢ LGBTQ do uwaznego stuchania autorytetéw Kosciofa, nigdy nie wzywa cztonkéw
spotecznosci LGBTQ do wiernosci nauczaniu Kosciofa. Jego uwagi na temat kaptanéw i cztonkéw
wspolnot zakonnych, ktérzy zyja w celibacie, réwniez sg bardzo trafne, ale powinny byty stanowic
okazje do wezwania innych do tak wiernego swiadczenia o prawdach Ewangelii.

Stracona szansa
Mimo to ksigzka ks. Martina jest niestety stracong szansg na budowanie prawdziwych mostow.

W rzeczywistosci moze ona przynie$¢ wiecej szkody niz pozytku w tym przedsiewzieciu budowania
mostow.

Jedng z gtéwnych straconych szans jest to, ze ks. Martin nie przyznaje, ze wielu katolikéw od jakiego$
czasu pracuje nad budowaniem mostow z innymi w odniesieniu do kwestii relacji miedzy osobami tej
samej ptci, wiasnie dlatego, ze sg to ludzie, ktérych kochamy, z ktédrymi chcemy pozostaé w relacjach
—ale ktérym chcemy réwniez méwié prawde. O pracy takich grup jak Courage, Encourage i Living
Waters nie pada nawet stowo. Ks. Martin nie wspomina o tych odwaznych duszach, ktérym udaje sie
zy¢ w radykalnym oddaniu sie Panu i w przyjeciu wezwania do czystosci. Prace Andrew

Comiskeya, Daniela Mattsona, Rona Belgaua, Eve Tushnet, Roberta Lopeza, Joe Sciambry, Waltera
Heyera i innych otworzyty nowe Sciezki mowienia o dgzeniu do swietosci przez tych, ktdrzy
doswiadczyli pociggu do oséb tej samej ptci lub pragnienia "bycia" ptcig przeciwna.

(Mattson, Tushnet i Sciambra odpowiedzieli na ksigzke ks. Martina.)

Osoby te nie zgadzajg sie ze sobg w niektérych waznych sprawach, ale wszystkie zgadzajg sie, ze
czystosé jest mozliwa i mowig to z wlasnego doswiadczenia. Nie chodzi o to, ze niewiele wiecej
mozna zrobi¢, ale niewspominanie o tym przetomowym kroku jest fatszywym przedstawieniem
obecnego stanu rzeczy. (Chociaz dostepnych jest wiele doskonatych materiatéw do budowania
mostow, dos¢ wyczerpujacg publikacjg jest ksigzka, ktérg zredagowatam z ks. Paulem

Checkem, ,Living the Truth in Love: Pastoral Approaches to Same-Sex Issues” (pl: ,Zycie Prawdg w
Mitosci: duszpasterskie podejscia do wyzwarn zwigzanych z zainteresowaniem tq samgq pfcig”
[Ignatius, 2015]).
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Na wstepie chciatabym przeprosic za dtugos¢ tej odpowiedzi na ksigzke, ktdra jest dos¢ krotka
(poniewaz jest to zasadniczo rozszerzone przemoéwienie). Taka odpowiedz jest jednak konieczna ze
wzgledu na wiele wad i btedow w ksigzce ks. Martina. Méj znajomy Eduardo Echeverria
kompetentnie opisat to, jak ks. Martin catkowicie pomija nauczania Kosciota na temat
homoseksualizmu w swojej recenzji na portalu Catholic World Review : "Ojciec James Martin -
'mosty' i triumf mentalnosci terapeutycznej" (16 czerwca 2017 r.), dlatego nie odnosze sie tu do tej
razacej wady. Temu powaznemu zaniedbaniu towarzyszy brak jakiejkolwiek préby ze strony ks.
Martina, by pokazac jak petne szacunku, wspédtczucia i wrazliwosci jest nauczanie Kosciota w
odniesieniu do wszelkiej moralnosci seksualnej. Napisano juz wiele dobrych krytycznych publikacji
ksigzki ks. Martina, wsréd nich artykuty ks. Geralda Murraya oraz ks. Paula Mankowskiego, i
niewatpliwie powstanie ich wiece;j.

Chce przyjrzec sie blizej dwoém z gtdwnych argumentéw ks. Martina, ktére wprowadzajg w btad
bardzo wielu ludzi. Naleganie ks. Martina, ze powinni$my nazywac ludzi w preferowany przez nich
sposob, jest bardziej problematyczne, niz chce on to przyzna¢, podobnie jak jego twierdzenie, ze
Koscidt traktuje cztonkdw spotecznosci LGBTQ inaczej niz innych, ktérzy naruszajg jego nauczanie.

Stosowanie preferowanych okreslen

tatwo zgodzic sie z do$é powierzchownym twierdzeniem Martina, ze wazne jest, aby zwracad sie do
ludzi tak, jak sami sobie tego zycza.

Ale to twierdzenie jest prawdziwe tylko czasami i trudne do zastosowania, gdy opisywane osoby
nalezg do grupy, dla ktérej jakas "anomalia" lub "specjalna potrzeba" wydaje sie definiowaé ich
istnienie, a wszelkie terminy, ktorych uzywamy, wydaja sie wymagac czestej "aktualizacji". Ciggle
zmieniamy terminy, ktérymi odnosimy sie do oséb umystowo, emocjonalnie i fizycznie
"niepetnosprawnych" lub "z niepetnosprawnoscig". W przesztosci mowilismy o "uposledzonych w
rozwoju", "obtgkanych", "kalekach" itp., ale kto uzywatby tych termindw dzisiaj w innym celu niz jako
obelgi? Podejrzewam, ze te okreslenia w tamtym momencie nie miaty by¢ obrazliwe i nie byty
odbierane jako obrazliwe, ale z biegiem czasu staty sie takie. Czasami terminy zmieniajg sie w
przeciwnym kierunku: kiedy bytam mtoda, méwienie o homoseksualistach jako o "queer" byto
uwazane za maksymalnie obrazliwe, ale teraz jest to termin uzywany w Swiecie akademickim dla
"badan queer" i jest dumnie przyjmowany przez niektérych, a by¢ moze wiekszos¢
homoseksualistéw.

Co wiecej, czasami uzywanie preferowanej przez dang grupe terminologii przesgdza o przebiegu
rozmowy. Mowienie o porozumieniu prawnym miedzy osobami tej samej ptci, ktére zobowigzujg sie
do zwigzku na cate zycie, ktory obejmuje seks jako "matzenstwo", jest uznaniem tego, co jest
przedmiotem sporu.

Ks. Harvey, zatozyciel Courage, zaczynat méwigc o "homoseksualistach", lecz pézniej méwit o
"osobach homoseksualnych", poniewaz nie chciat etykietowa¢ ludzi wedtug ich pragnien seksualnych.
Nastepnie méwit o "osobach o sktonnosciach homoseksualnych"”, aby podkresli¢, ze osoba (fakt bycia
osobg, przyp. ttum.) powinna by¢ zawsze postrzegana jako najwazniejsza. Prébowat znalez¢ terminy,
ktére uznawatyby godnos¢ wszystkich ludzi i ich niezatarty status umitowanych synéw i cérek
umitowanych przez Boga. Sprawiedliwos¢ wymaga wspomnienia o jego wysitkach, aby okazaé
szacunek, wspotczucie i wrazliwosé.

W ostatnich latach ruch Courage przyjat nieco niezgrabne wyrazenie "osoby, ktére doswiadczajg

pociggu do oséb tej samej ptci". W wiekszosci ci, ktdrzy chcg mdéwic o osobach, ktére doswiadczajg

pociggu do tej samej ptci (po ang. ,0soby z SSA”, czyli same-sex attraction — przyp. ttum.) niechetnie
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uzywajg stowa "gej", poniewaz niesie ono konotacje nieprawdziwe dla wszystkich, ktérzy tego
doswiadczajg, podobnie jak poparcie dla "praw" oséb tej samej ptci do matzenstwa lub adopc;ji dzieci.
Jednak nie kazdy, kto identyfikuje sie jako "gej", ani wszyscy ci, ktérzy uzywaja stowa "gej", majg na
mysli to samo. Niektdrzy zyjgcy w czystosci, pobozni chrzescijanie méwig o sobie jako o "gejach", aby
przekazac tylko to, ze majg pociag seksualny do osdb tej samej pfci, a nie, ze sg aktywni seksualnie
lub ze promujg "gejowskie" sprawy.

Ks. Martin przyjmuje praktyke, ktéra niezrecznoscig dorownuje wyrazeniu "osoby z SSA" i méwi o
"osobach LGBTQ". Watpie, czy ktokolwiek kiedykolwiek przedstawit sie jako "osoba LGBTQ" lub
mowit o swoich ,,znajomych LGBTQ". Kobiety nazywaijg siebie "lesbijkami", mezczyZzni nazywajg siebie
"gejami", inni méwig o sobie jako o "biseksualnych" lub "trans" — ale nigdy "LGBTQ".

Mdwienie o osobach "LGBTQ" nie jest bezproblemowe, ale ks. Martin nigdy nie odnosi sie do tych
trudnosci. Odnosi sie za to do niektérych niekontrowersyjnych przypadkdw, ktdre pokazuja, ze
stuszne jest uzywanie "nazwy" preferowanej przez ludzi i wydaje mu sie, ze to rozwigzuje problem.
Jednak przyktady, ktére podaje ks. Martin na poparcie swojego twierdzenia, ze powinnismy zwracac
sie do ludzi tak, jak oni by tego chcieli pokazujg pewien talent widoczny w catej ksigzce — talent do
sofistyki. Méwi o zmianie imion z Abrama na Abrahama i Szymona na Piotra (zmiana podyktowana
zmiang "mis;ji" lub "roli") lub "Murzyn" na "Afroamerykanina" (zmiana podyktowana kulturowymi
naleciatosciami terminu "Murzyn"). Ale te przypadki nie majg praktycznie zadnego podobieristwa do
uzycia "LGBTQ" w odniesieniu do osdb, ktére, delikatnie mdéwiac, nie sg czujg sie w petni komfortowo
ze swojg biologiczng osobowoscig i wynikajgcymi z niej wymaganiami etycznymi. Z pewnoscia
przywddcy Kosciota, dokumenty koscielne i katolicy w ogdle nie powinni uzywac okreslen, ktére sa
postrzegane jako wysoce obrazliwe dla jakiejkolwiek grupy. Ja na przyktad chciatbym, aby termin
"sodomia" (cho¢ biblijny i tradycyjny) zostat wycofany. W przesztosci byt to bardziej termin
techniczny, ale intencjg tych, ktdrzy zazwyczaj postugujg sie nim dzisiaj, jest okazanie braku szacunku.

Jednak naleganie, aby przywddcy Kosciota i katoliccy apologeci "z szacunkiem" odnosili sie do ludzi
uzywajgc termindw, ktore sg sprzeczne z antropologia chrzescijariskg, jest, moim zdaniem,

proszeniem ich o pogwatcenie ich sumienia. Mdéwienie o kims jako o "lesbijce", "geju",
"biseksualiscie", "trans" lub "poszukujgcym" jest w oczach Kosciota umieszczaniem tej osoby w
pewnej "szufladce". Ta "szufladka" grozi definiowaniem ludzi w kategoriach sktonnosci do grzesznych

zachowan lub w rzeczywistosci przywigzania do grzesznego zachowania.

Koscidt, co byto juz nader jasno wskazywane, nie rozumie pociggu seksualnego do osoby tej samej
ptci ani pragnienia "bycia" inng ptcig jako grzechu samego w sobie. Te pragnienia, czeste lub rzadkie,
ukryte lub dominujace, postrzegane jako wrodzone lub nabyte, gdy nie sg przez dang osobe chetnie
przyjmowane i gdy dana osoba sie im sprzeciwia, nie sg grzechami. Nalezg do tej samej kategorii, co
mysli dotyczgce cudzotozenia, rasizmu czy chciwosci, ktére nie sg przez cztowieka chciane i ktérym sie
opiera. Niezgodne z antropologia chrzescijaniskg jest etykietowanie ludzi po grzechach lub
pragnieniach, ktére moga do nich prowadzi¢. Tak, méwimy o "cudzotoznikach",” rasistach” i
"aktywnych homoseksualistach" jako jednostkach zaangazowanych w grzeszne zachowanie, ale w
zaden sposdb nie zamierzamy redukowad ich do tych aspektéw ich istnienia. Termin "spotecznosé
LGBTQ" wtasnie to robi.

Wiec co mamy zrobié¢? Obecnie osiggniecie celu, jakim jest wzajemnie uzgodniony termin, wydaje sie
prawie niemozliwe. Osoba, ktdra go wymysli, zastugiwac bedzie na tytut "genialnego dyplomaty"
epoki. W tej chwili najlepsze, co moge zaproponowadé na potrzeby tej dyskusji, to méwié o "tych,
ktérych ks. Martin wtgcza do spotecznosci LGBTQ". Jest to dosé zenujgce, ale by¢ moze stuzy to temu,
ze nie zmusza mnie do uzywania termindw, ktérych nie moge zaakceptowad, ale takze buduje most z
ks. Martinem poprzez uzywanie termindw, ktére uwaza za akceptowalne dla tych, ktérych wtgcza do
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spotecznosci LGBTQ. Dla celdw efektywnosci uzyje niedoskonatego akronimu OMSLGBTQ w
odniesieniu do "oséb, ktére ks. Martin wtgcza do spotecznosci LGBTQ".

Selektywne zwolnienia?

Kolejnym kluczowym punktem ksigzki ks. Martina jest jego twierdzenie, ze Koscidt traktuje
OMSLGBTQ inaczej niz tych, ktérzy majg swdj udziat w innych rodzajach grzesznych zachowan.
(Warto zauwazyg, ze jest to rownoznaczne z odwréconym sposobem uznania, ze seks homoseksualny
jest grzeszny, ale nie jestem pewna, czy ks. Martin jest Swiadomy tej implikacji). Jedng z odpowiedzi
na twierdzenie, ze pewna grupa jest szczegdlnie traktowana w pewien sposdb, ktérego nie widaé¢ w
stosunku do innych grup, jest lobbowanie, aby réwniez te inne grupy otrzymywaty takie samo
traktowanie, jak grupa, ktéra zostata wyrdzniona. A jednak ks. Martin nie lobbuje tutaj, aby Kosciét
stat sie bardziej rygorystyczny w swoich warunkach zatrudnienia w stosunku do wszystkich
grzesznikow; skarzy sie na podejscie do OMSLGBTQ.

Ks. Martin przyznaje, ze "organizacje koscielne majg prawo wymagac od swoich pracownikéw
przestrzegania nauczania Kosciota". Podkresla jednak, ze "wtadza ta jest stosowana w sposdb wysoce
selektywny". Twierdzi, ze "prawie wszystkie zwolnienia w ostatnich latach koncentrowaty sie na
sprawach LGBT". Nie mam pojecia, jakie Zrodta potwierdzajg te twierdzenia. Rzadko wiemy z catg
pewnoscig, dlaczego doszto do "wypowiedzenia" lub rozwigzania umowy. Informacje te musza
prawie zawsze pochodzi¢ od pokrzywdzonego, poniewaz ujawnianie prywatnych informacji przez
pracodawcéw jest nielegalne. Z pewnoscig nietrudno odnies¢ wrazenie, ze OMSLGBTQ bywajg
czesciej zwalniane, ale te sytuacje mozna wyttumaczy¢ kilkoma czynnikami. Niestety, niektdrzy
homoseksualisci celowo prdbujg zostaé zwolnieni, poniewaz chcg rzuci¢ wyzwanie instytucjom
katolickim w taki sposéb, aby je "zawstydzi¢" prowokujgc naruszenie ich zasad w celu unikniecia
ostrej reakcji publicznej. Ci, ktérzy zostajg zwolnieni, celowo lub nie, czesto szybko idg do mediow.

"Metod3a" ks. Martina na argumentowanie, ze Kosciét nie ma racji, traktujgc OMSLGBTQ tak, jak to
robi, nie jest rozwiniecie uzasadnienia tego stanowiska, ale postawienie szeregu pytan —oczywiscie
pytan retorycznych — ktdre sugerujg, ze aby organizacje koscielne byty "konsekwentne", powinny
odmawiac zatrudnienia wszystkim grzesznikom, a takze kazdemu, kto nie w petni akceptuje nauki
Kosciofa. Ks. Martin pyta: "Czy zwalniamy heteroseksualnego mezczyzne lub kobiete, ktérzy sie
rozwodzg, a nastepnie ponownie wychodzg za maz pozostajgc w waznym zwigzku
sakramentalnym?", "Czy zwalniamy kobiety, ktére rodzg dzieci poza zwigzkiem matzenskim?", "Czy
wyrzucamy z pracy tych, ktdrzy praktykujg antykoncepcje?". Zastanawia sie rowniez, czy Kosciét jest
niekonsekwentny w zatrudnianiu niekatolikdw, poniewaz "nie w petni akceptujg nauczanie Kosciota".

Pozwodlcie, ze odpowiem na jego retoryczne pytania moim wtasnym: "Czy on naprawde uwaza, ze to
dobry argument?" Czy naprawde uwaza, ze Kosciot zwalnia homoseksualistow —i jego zdaniem tylko
homoseksualistow — poniewaz "nie akceptujg nauczania Kosciota"? A moze sprawa jest bardziej
skomplikowana? (Czynie technike pytan retorycznych mojg wtasng!)

Pozwole sobie zada¢ ks. Martinowi nieretoryczne pytanie: czy uwaza on, ze instytucje koscielne nigdy
nie mogtyby by¢ usprawiedliwione w korzystaniu ze swoich zgodnych z prawem mozliwosci
zwalniania niektdrych pracownikéw, ktérych zachowanie jest powaznie niemoralne lub ktdrzy
publicznie opowiadajg sie za praktykami i politykg przeciwko nauczaniu KosSciota? Nie podaje takiego
przyktadu. Mimo to watpie, by ks. Martin sprzeciwit sie zwolnieniu dyrektora za romans z cztonkiem
wydziatu lub zwolnieniu woznego, ktéry wypetnia swojg szafe pornograficznymi rozktadéwkami. Nie
moge poznac jego stanowiska, poniewaz go nie przedstawia, ale mysle, ze mozna w tym temacie
bezpiecznie spekulowad.
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To, czego ks. Martin nie robi, to skupienie sie na zasadach, ktére moga kryc sie za "selektywnym"
wykorzystywaniem przez organizacje koscielne ich prawowitej wtadzy do zwalniania pracownikow,
ktérych zachowanie nie jest zgodne z nauczaniem Kosciota. Nie zadaje réwniez

pytania, dlaczego instytucje koscielne mogg uwazaé za swdj obowigzek zwalnianie niektdrych
pracownikow za ich niemoralne zachowanie, a innych nie, zwalnianie niektdrych za ich przekonania,
a innych nie.

Ks. Martin postgpitby stusznie, gdyby zauwazyt, ze instytucje katolickie czesto dajg dogtebne
wyjasnienia potrzeby zatrudniania wiernych katolikéw w takich katolickich instytucjach, jak szkoty
katolickie. Gtéwnym powodem jest to, ze wyktadowcy (i inni pracownicy) majg by¢ wzorem do
nasladowania dla ucznidw. Jak mogg by¢ skutecznymi wychowawcami do zycia wedtug nauczania
Kosciofa, jesli sami odrzucajg to nauczanie? Coraz wiecej instytucji wymaga od przysztych
pracownikéw podpisania oswiadczenia o zgodzie, ze bedg popieraé nauczanie KosSciota i przestrzegac
go. Tak wiec ci, ktdrzy otrzymujg wypowiedzenie, sg zwalniani przede wszystkim za naruszenie
umowy, ktérg zawarli, i ktéra jest jak najbardziej zgodna z charakterem ich zatrudnienia.

Powinnismy jednak zauwazy¢, ze pomimo faktu, ze wielu z zatrudnionych w instytucjach katolickich
wyraznie nie zyje w zgodzie z nauczaniem Kosciota, bardzo niewielu zostaje zwolnionych. Dlaczego?

Ogdlnie rzecz biorac, organizacje katolickie nie zagtebiajg sie w prywatne sprawy zycia ludzi. Robig to
tylko wtedy, gdy dziatanie staje sie publiczne i towarzyszag mu pewne dowody. Czesto zwalnianie
odbywa sie z duzg dozg wrazliwosci — grzesznik jest proszony o poprawe, a czasami nawet otrzymuje
rekomendacje dotyczgce zatrudnienia w miejscu, w ktérym takie zachowanie nie jest sprzeczne z
celami organizacji.

Nalezy jednak przyznaé, ze istnieje "selektywnos¢" dotyczaca tego, kto zostanie zwolniony.
"Selektywnosc¢" nie jest jednak zdeterminowana przez "rodzaj" grzechu, ale przez publiczng nature
grzechu i mozliwos$¢ znalezienia przez wtadze dowoddéw na to niemoralne zachowanie.

Chociaz nie mam powodu, by wierzy¢ w twierdzenie ks. Martina, ze wiekszo$¢ zwolnient w ostatnich
latach dotyczyta spraw LGBT, podejrzewam, ze prawdg jest, ze te zwolnienia sg tymi, ktére
najczesciej trafiajg do opinii publicznej. Jak wspomniano powyzej, inni nie zawsze chcg, a wrecz
zwykle nie chca dotrze¢ do opinii publicznej, poniewaz tym, ktdrzy sg zwalniani za zte zachowanie, nie
zalezy na upublicznieniu swoich grzesznych czynéw. Znam mezczyzne, "poboznego" ojca oSmiorga
dzieci, wykfadajgcego na znanym uniwersytecie katolickim, ktéry miat romans ze studentka, cérka
innego profesora. Widywano ich codziennie razem na Mszy. Zostali rGwniez ztapani przez straznika
kampusu na uprawianiu seksu za krzakami. Natychmiast otrzymat wypowiedzenie. Nie chodzit i nie
mowit ludziom, dlaczego juz tam nie wyktada, ale wszyscy o tym wiedzielismy.

Bardzo wazng kwestig jest to, ze wielu z nas wiedziato o tym romansie. Jego koledzy i studenci byli
zgorszeni. Ale jak moglibysmy temu zaradzi¢? Gdybysmy poszli do rektora z naszymi "podejrzeniami”,
co mégtby zrobi¢? Powodem, dla ktérego wiekszos¢ oséb uwiktanych w seks pozamatzenski czy
wspolne mieszkanie bez $lubu nie jest zwalniana przez instytucje katolickie, jest to, ze ich grzechy nie
sg publiczne. A nawet jesli sg dobrze znane, instytucja zwykle woli odwracac wzrok, z powodu braku
pewnych dowoddw, ale takze dlatego, ze czesto ci ludzie sg zdolnymi i popularnymi nauczycielami i
zwolnienie ich spowodowatoby batagan. Rozumowanie, nie zawsze nieprawdopodobne, jest takie, ze
wiecej szkody niz pozytku mozna by wyrzadzi¢ poprzez ich zwolnienie.

Co istotne, pary tej samej ptci czesto, a byé moze zazwyczaj spotykaty sie z tym samym
,zaniedbaniem". Z jednej strony dlatego, ze jesli nie upublicznili swojego zwigzku, wiekszos¢ ludzi o
nim nie wiedziata, a z drugiej ci, ktérzy wiedzieli, nie mogli tak naprawde przedstawi¢ dowodu,
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poniewaz dzielenie tego samego miejsca zamieszkania nim nie jest. Byt taki przypadek kilka lat temu
w katolickim liceum dla dziewczat, gdzie popularna nauczycielka, ktéra byta w zwigzku lesbijskim,
zaszta w cigze dzieki in vitro. To, ze mieszkata ze swojg partnerkg tej same;j ptci, byto powszechnie
znane i wiedziat to nawet dyrektor, ale kiedy poprosita o urlop macierzynski i powiedziata
dyrektorowi, ze skorzystata z in vitro zostata zwolniona — stato sie tak, bo korzystata z in vitro i
stawata w obronie swojej decyzji. To ona postanowita upublicznié to zajscie. Nie jest wykluczone, ze
w tej samej szkole uczyty inne osoby, ktére stosowaty in vitro, aby zajs¢ w cigze, a nawet jest
mozliwe, ze fakt ten byt dobrze znany, ale nie byt znany wtadzom w taki sposéb, aby zostaty
sprowokowane lub mogty dziata¢ zgodnie ze swojg wiedza.

Pozwole sobie zauwazy¢, ze niewtasciwe jest zwalnianie kogos tylko dlatego, ze doswiadcza pociggu
do oséb tej samej ptci, tak jak zte jest zwalnianie kogos tylko dlatego, ze byt kuszony do cudzotéstwa.
Niemozliwe jest odniesienie sie do kazdego niuansu w hipotetycznych sytuacjach, ktére moga
wymagac réznych reakcji, ale, chcgc unikngé zbyt wielu zawitosci, musze powiedzieé, ze dopdki ktos
nie ujawni nam swoich pokus prawie niemozliwe jest, abySmy o nich wiedzieli. Jednak czasami
cztowiek sam zgtasza, co sie w nim dzieje. Przypusémy, ze pamietniki osoby kuszonej do
zainteresowania tg samg ptcig lub cudzotdstwa weszty w posiadanie pracodawcy (jest w nich
zapisana tylko pokusa, a nie zamiar dziatania pod wptywem pokusy). Sama informacja nie
usprawiedliwiataby zwolnienia danej osoby, ale niektdre opisy pokus moga sprawié, ze rozsadne
bedzie, aby pracodawca doktadnie rozwazyt, jakie obowigzki mozna przypisa¢ tym osobom. Na
przyktad mezczyznom, o ktérych wiadomo, ze majg niemal nieodparty pokuse pozamatzenskich
relacji seksualnych, nie nalezy powierzaé zadania opieki nad uczennicami szkét srednich podczas
nocnych wycieczek. | rzeczywiscie, jego stosunek pracy moze zosta¢ rozwigzany, jezeli
odpowiedzialno$¢ ta stanowi wazng czes¢ jego pracy i nie mozna jej przekazac nikomu innemu.

Dobrze jest by¢ ztapanym

Ks. Martin nieugiecie twierdzi, ze niesprawiedliwe jest zwalnianie homoseksualistow za ich grzeszne
zachowanie i niezwalnianie innych, ktérzy grzesza, na przyktad cudzotoznikéw. Niespdjne podejscie
jest z pewnoscig zte. Natomiast ks. Martin wydaje sie nieSwiadomy prawdy, ktdra jest wazna dla tych,
ktérzy szukajg swietosci: jesli czyni sie zto, dobrze jest zostaé ztapanym i dobrze jest ponies¢
konsekwencje swojego czynu. Naprawde, ktokolwiek czyni zto, nie zostat ztapany i nie ponosi
konsekwencji, powinien by¢ postrzegany jako doswiadczajgcy wiekszej krzywdy. Nikt nie lubi by¢
zwalniany i nikt nie lubi, gdy jego zte postepowanie jest upubliczniane. Ale osoba, ktérej sie to
przydarza, jest o wiele bardziej sktonna do zmiany swojego postepowania niz osoba, ktdra nie zostata
ztapana.

Nalezy zwrdcié uwage na to, ze "zwalnianie" takich oséb nie ma na celu ukarania ich za ich zte
uczynki. Jego gtéwnym celem jest raczej ochrona niewinnych przed krzywdg z ich strony, nauczanie
tych, ktdérzy sg pod opieka Kosciota, ze takie zachowanie jest nie do pogodzenia z byciem uczniem
Chrystusa i zachecanie tych, ktdrzy czynig zto do zmiany postepowania: Kosciét ma pomagac ludziom
0siggnac Swietosc.

Podobnym rozumowaniem kierowat sie biskup Paprocki ogtaszajac, ze prawo kanoniczne zabrania
mszy pogrzebowej dla tych, ktérzy zawarli zwigzek z osobg tej same;j ptci. (Znakomita analiza tych
wydarzen zostata opisana w artykule Edwarda Petersa: "Zasady Biskupa Paprockiego dotyczace
'lednoptciowych matzenstw'"). Ks. Martin, zamiast "budowac most" poprzez wyjasnianie nauczania
Kosciota, nazwat sytuacje "faulem" i uzyt jako przyktad bardzo selektywnego egzekwowania wtadzy
Kosciota. To, co powinien byt zrobi¢ to wyjasnienie, ze prawo kanoniczne w kanonie 1184 (i 1185)
zabrania pogrzebow koscielnych kilku klasom grzesznikdw, wsrdd nich "jawnym grzesznikom",
ktérym to zorganizowanie pogrzebu kosScielnego wywotatby zgorszenie wiernych. Nalezy zauwazyg,
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ze powodem odmowy pogrzebu koscielnego nie jest karanie ztych sprawcow, ale to, ze zapewnienie
pogrzebu koscielnego "wywotatoby zgorszenie" dla wiernych.

Co to oznacza? Oczywiscie zakaz nie ma na celu kary dla zmartych, poniewaz sg oni obecnie poza
zasiegiem prawa kanonicznego. Zakaz ma pomac zyjgcym rozpoznac zto "matzenstw" oséb tej samej
ptci. Okazywanie szacunku, z ktérym wigze sie pogrzeb koscielny nieskruszonym publicznym
grzesznikom jest zte i wprowadzajgce w btgd. Zauwazmy, ze zakaz ten nie dotyczy homoseksualistow
per se, ale tych, ktérzy bez skruchy publicznie sg zaangazowani w grzeszng sytuacje, jakg z pewnoscia
sg matzenstwa osdb tej samej ptci. | oczywiscie nie tylko dla nich, ale dla wszystkich nieskruszonych
publicznych grzesznikéw. Bp Paprocki mowit o tym konkretnym grzechu, poniewaz nasza kultura ma
obecnie obsesje na punkcie problemdw oséb tej same;j ptci i myli sie w nich najbardziej. W
dzisiejszym $wiecie wymuszenie akceptacji "matzenstw" oséb tej samej ptci stanowi centrum walki z
Pismem Swietym i prawem naturalnym.

Oswiadczenie bp. Paprockiego zostato wydane, aby poméc katolikom uswiadomié sobie niezgodnosc
matzenstw osdb tej samej ptci z Bozym planem seksualnosci. Ks. Martin moégtby poméc budowac
mosty, wyjasniajgc to tym, ktorzy mogg Zle interpretowac bp. Paprockiego i Kosciot. Obaj troszczg sie
o zbawienie dusz, a ks. Martin powinien wykorzysta¢ srodki, ktore otrzymat, aby pokaza¢, jak
najlepiej mozna budowac¢ mosty.

Po raz kolejny Eduardo Echeverria pokazat, jak ks. Martin catkowicie zaniedbat przedstawienie
nauczania Kosciota w swojej ksigzce. Ta porazka tworzy bardzo chwiejne mosty, poniewaz, aby mdgt
mieé miejsce prawdziwy dialog, najpierw powinna mie¢ miejsce szczera dyskusja. Ko$ciét nie moze i
nie powinien zaniedbywac¢ nauczania powierzonej mu prawdy, aby unikngé obrazania ludzi. Tak,
szacunek, wspdtczucie i wrazliwo$é sg kluczowymi wartosciami chrzescijaiiskimi, ale nalezy tez do
nich prawda.

Wyzwanie dla ks. Martina: radykalne budowanie mostéw

Chciatabym rzuci¢ wyzwanie ks. Martinowi, aby wykonat czes¢ tej pracy budowania mostéw, ktérej
jest oredownikiem — te najbardziej radykalng czes¢ budowy, ktdrg nalezy wykonac. Nigdy nie bytam
na paradzie gejéw, ani tez w gejowskim barze, czy na imprezie na plazy, ale kilka zdje¢, ktdre
widziatem i opisy, ktére przeczytatem, jasno pokazuje, ze sg to obrzydliwe, orgiastyczne bachanalia.
(zawsze bytam pod wrazeniem rekomendacji pewnego psychologa dla rodzicow dorostych dzieci,
ktore przyjety "gejowski" styl zycia, aby chodzili ze swoim dorostym potomstwem na gejowskie
parady, do bardw i inne wydarzenia, aby ich potomstwo zrozumiato, jak ich wybory i doswiadczenia
wygladajg oczami rodzicow.)

Niewielu ludzi chce uczestniczy¢ w nikczemnych wydarzeniach gejowskich, ale ci nieliczni ludzie — céz,
tak naprawde, jedna konkretna osoba, Joe Sciambra — byly gejowski celebryta swiata porno —i kilka
nieustraszonych osob, ktdre zachecit, aby do niego dotgczyty, i ktére osmielajg sie wejs¢ do tych
jaskin nieprawosci, robig to, aby zanies¢ mitos¢ Ewangelii tam, gdzie jest ona rozpaczliwie potrzebna,
choé na ogét zaciekle odrzucana. Sciambra i inni udajg sie tam, aby przekaza¢ mitos¢ Chrystusa tym,
ktdrzy nienawidzg siebie tak bardzo, ze poddajg sie takiej degradacji. Owszem, nie s3
reprezentatywni dla catej grupy OMSLGBTQ, ale sg duszami — duszami potrzebujgcymi Dobrej
Nowiny o tym, ze sg kochane i ze Jezus umart za nie.

Tak, ks. Martin ma racje: nalezy zbudowa¢ most miedzy Kosciotem katolickim a tymi, ktérzy zmagaja

sie z problemami pociggu do oséb tej samej ptci i kwestig transptciowosci. Ale nie mozna go
zbudowad z bibutowych "sugestii" opartych na pytaniach retorycznych. Musi by¢ zbudowany ze stali i

58



betonu, z przywigzania do prawdy i prawdziwej mitosci, zmieszanej oczywiscie z szacunkiem,
wspotczuciem i wrazliwoscia.
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Catholic World Report, 29.09.2017, Janet E. Smith

Prawdziwie przyjazne przyjecie w Kosciele oznacza, ie jasno moéwimy, iz chcemy, aby kaidy
przytqczyt sie do nas w nasladowaniu Jezusa.

Niektérym katolikom bardzo przeszkadzajg pojawiajace sie przypadki odstepstw od nauczania
Kosciota. Jednym z najbardziej pogarszajgcych te sytuacje przyktaddw jest petna niejasnosci ksigzka ks.
Jamesa Martina SJ pt. Building a Bridge: How the Catholic Church and the LGBT Community Can Enter
into a Relationship of Respect, Compassion, and Sensitivity [pl. Budowa Mostu: O tym jak Kosciot
katolicki i spoteczno$¢ LGBT mogg stworzy¢ relacje petng szacunku, empatii i wrazliwosci]. Cho¢ autor
nie odpowiedziat na prosby o wyjasnienia, tresci zawarte pomiedzy wierszami jak i publiczne
wystgpienia nie pozostawiajg watpliwosci co do jego stanowiska. Na przyktad podczas niedawnego
wystgpienia na Uniwersytecie Villanova powiedziat do mtodego cztowieka: "Mam nadzieje, ze za 10 lat
bedziesz mégt pocatowad [w kosciele] swojego partnera albo, no wiesz, przysztego meza." Kazdy, kto
czyta jego ksigzke lub stucha jego wypowiedzi, moze rozsgdnie dojs¢ do wniosku, ze ojciec Martin
uwaza, iz Koscioét nie przedstawia poprawnie Bozego planu dotyczacego seksualnosci; ze jego zdaniem
Swiat wie lepie;j.

Dla katolikéw, ktdrzy majg pewng znajomos¢ teologii i filozofii, jest to gteboko rozczarowujace, gdy
dobrze wyksztatcony kaptan uzywa zwodniczych argumentdéw, by przekonac¢ do swoich racji. Dla 0sdb,
ktorych kazda komérka ich katolickiej istoty méwi im, by ufa¢ ksiezom, biskupom i przetozonym
zakonnym, takie przypadki oséb niezastugujgcych na bycie obdarzonym zaufaniem sg skandaliczne. Dla
tych z nas, ktérzy walczg z odejsciem od Magisterium od prawie 40 lat, widok osoby, ktdra nie jest
wierna nauce Kosciota i otrzymuje koscielne poparcie i publiczne uznanie jest zniechecajacy. Jednak
przede wszystkim jest to smutne w tym aspekcie, ze dusze mogg by¢ stracone.

Jako starzejaca sie katolicka wojowniczka, doswiadczam déja vu wcigz na nowo. Wierni z mojego
pokolenia spedzili wiele lat na odpieraniu rownie podejrzanych (cho¢ bardziej wyrafinowanych)
argumentow ojca Charlesa Currana i jemu podobnych - tych, ktérzy nie zgadzali sie z Humanae Vitae i
przez dziesieciolecia dominowali w praktycznie kazdej katolickiej instytucji. Stoczylismy batalie, ktéra
przyniosta wiele sukceséw. Dzieki Katechizmowi Kosciota Katolickiego, encyklice Veritatis Splendor $w.
Jana Pawta Il, mianowaniu dobrych biskupéw, reformie seminariow i wielu katolickich uczelni,
powstaniu wielu nowych "ruchéw" i stworzeniu licznych dobrych Zzrédet i programéw, wydawato sie,
ze niewiernos¢ nauczaniu Kosciota nalezy juz do przesztosci. Rzeczywiscie, mtode pokolenie na ogét nie
jest tego Swiadome, dlatego mtodzi sg jeszcze bardziej zgorszeni tym odejsciem od nauczania, gdy sie
pojawia.

Ale ono z pewnoscig powrdcito i powoduje to we mnie pewne przygnebienie. Cho¢ niewatpliwie szkody
znéw beda wielkie, to jednak pomaga nam fakt, ze tym razem jesteSmy znacznie lepiej przygotowani,
by na nie odpowiedzie¢. Nie mozemy pozwoli¢, aby ten kryzys poszedt na marne.

104 Uniwersyteckie Centrum Badania Wolnosci Religijnej przy Uniwersytecie Stefana Kardynata Wyszyriskiego w Warszawie wyraza
podziekowanie czasopismu ,Catholic World Report” za zgode na publikacje ttumaczenia na jezyk polski artykutu Janet E. Smith pt.
,Overcoming Fr. Martin’s dissent through genuine, transforming love” .

The University Center for the Study of Religious Freedom at Stefan Cardinal Wyszynski University in Warsaw thanks Catholic World Report
(CWR) for granting permission to translate and publish in Polish the article entitled " Overcoming Fr. Martin’s dissent through genuine

transforming love” .
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Ttumaczenie Anna Lubowicka.
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Znaczna czes¢ wzrostu prawowiernych srodowisk w Kosciele byta wynikiem tego, ze wierni katolicy
prébowali obali¢ argumenty tych niewiernych Magisterium, zminimalizowa¢ skutki odchodzenia od
nauczania oraz ustrzec siebie i innych przed zamieszaniem i zepsuciem wiary, ktére wynikajg z
niewiernosci. Wiele dobrego wynikto z odpierania argumentéw niezgodnych z nauczaniem w
kwestiach seksualnych: wzrost liczby wspaniatych organizacji promujgcych metody naturalnego
planowania rodziny, programy edukacyjne dotyczace czystosci, nauki przedmatzenskie itd.

Cho¢ przezywam gteboka frustracje z powodu tego, ze poglady ksiedza Martina znéw znajdujg sie w
centrum zainteresowania to jednoczes$nie czuje wdziecznosé, inspiracje i pocieszenie widzac z jaka
szybkoscig i odpowiedzialnoscig sg odpierane. Powinnismy czué sie zobligowani do rozpowszechniania
materiatow, ktére wykazujg btednosé tych pogladdow za kazdym razem, gdy pojawia sie nazwisko
ksiedza Martina (przychodza na mysl artykuty m.in. arcybiskupa Chaputa, Eduardo Echeverria, ojca
Rogera Landry i moje). Opatrznos¢ sprawita, ze znakomita ksigzka Daniela Mattsona Why | Don't Call
Myself Gay (pl.: Dlaczego nie nazywam siebie gejem) zostata opublikowana w tym samym czasie co
ksigzka ksiedza Martina, stad ci, ktérzy szukajg alternatywy dla jego ksigzki, znajdg w tej publikacji
uporzadkowane i krzepigce podejscie.

Jednym z elementdw, ktdre sprawiajg, ze ksigzka ksiedza Martina jest tak atrakcyjna, jest to, ze stusznie
prosi on o petng szacunku, wrazliwosci i empatii odpowiedZz w Kosciele na osoby doswiadczajgce
pociggu do oséb tej samej pfci. Ale skandaliczne i niezrozumiate jest to, ze nie uznaje on istnienia
apostolatow Courage i Encourage, ktére od dziesiecioleci zapewniajg petng szacunku, wrazliwosci i
empatii odpowiedz, a teraz powiekszajg grono zwolennikéw, na skale, na ktérg od dawna zastugiwaty.

Nie widziatam w publikacji ks. Martina niczego, co wskazywatoby na to, ze moze on mie¢ prawdziwy
wktad w wysitek , przyjaznego przyjecia” w Kosciele, gdyz jego podejscie wydaje sie w duzej mierze
protekcjonalne. Zamiast zacheca¢ ludzi do przyjecia petni wiary, prébuje ukryé lub zbagatelizowaé, a
nawet odrzuci¢, nauczanie Kosciota, aby wyda¢ sie przyjaznym. Prawdziwie przyjazne przyjecie w
Kosciele oznacza, ze jasno méwimy, iz chcemy, aby kazdy przytaczyt sie do nas w nasladowaniu Jezusa,
chcemy dzielié sie z innymi prawdg i pieknem, ktére znamy, i zrobimy wszystko, co w naszej mocy, aby
wyjasnic¢ przekonania i nauke, ktére moga by¢ trudne do zrozumienia lub zaakceptowania. Robimy to
nie myslac, ze jestesSmy lepsi od innych, ale chcac by¢ wierni naszemu ukochanemu Jezusowi, ktory
zlecit wszystkim chrzescijanom stawanie w obronie trudnych prawd.

To réwniez dzieto Opatrznosci, ze ksigzka ks. Martina pojawita sie w momencie, gdy wiele dziatan
zwigzanych z Nowa Ewangelizacjg wysuwa sie na pierwszy plan. Z pewnoscig stajemy sie coraz lepsi w
"przyjaznym przyjmowaniu", ale odkrywamy tez, ze aby dobrze wykonywac te prace, potrzeba wielu
nowych postug duszpasterskich. Ci, ktérzy pracujg w winnicy, odkrywajg, ze w wiekszosci parafii
katolickich istnieje powazny brak srodkéw, ktére pozwolityby na powitanie wsrdod nas nowych
cztonkdw i 0séb poszukujgcych, nie wspominajac juz o innych grupach o specjalnych potrzebach.

Naleze do tych, ktérzy uwazajg, ze parafie mogg i powinny by¢ bardziej przyjazne dla tych, ktérzy
doswiadczajg pociggdw do osdéb tej samej ptci, jak réwniez dla niezliczonych innych grup
(niepetnosprawnych, chorych psychicznie, zonatych, owdowiatych, rozwiedzionych, niezameznych,
samotnych rodzicow, bezrobotnych, opiekundw, itd.) i jestem petna nadziei, ze tak bedzie.

Ojciec John Harvey, ktéry zatozyt Courage, nauczyt sie wiele od grup Anonimowych Alkoholikow. W
rzeczy samej, kazdy z nas mogtby skorzysta¢ z technik Anonimowych Alkoholikéw: praktykowanie
przyznawania sie do naszych wad i grzesznosci i proszenia o przebaczenie, potrzeba zdawania sprawy
ze swoich uczynkdw przed innymi, zacheta i mentorstwo tych, ktorzy sg juz blizej brzegu niz my,
catkowite poleganie na naszym niebianskim Ojcu (i cudownej pomocy sakramentdow). Kazdy katolik,
jak réwniez wszyscy nowi cztonkowie Kosciota i osoby poszukujgce powinni byé w stanie znalez¢ w
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swoich parafiach przyjazng grupe wsparcia, z ktérg moga sie modli¢ i zrzesza¢, i ktéra bedzie im
towarzyszy¢ na ich drodze wiary i mamy nadzieje, ze takze oni bedg nam towarzyszy¢ na naszych
drogach. Osoby heteroseksualne mogg sie wiele nauczy¢ od zyjacych w czystosci homoseksualistow;
na przyktad ksigzki Andy'ego Comiskey'a (takie jak The Naked Surrender) dostarczajg wskazéwek dla
kazdego, kto kocha Pana i jest przekonany, ze Pan uczyni nas "wystarczajgco petnymi", aby przezywac
naszg seksualnos¢ zgodnie z Jego zamystem.

Ci z nas, ktdérzy chca by¢ zyczliwi i wspdtczujacy dla tych, ktdrzy doswiadczajg pociggu do oséb tej samej
pici, muszg sie wiele nauczyé, z pewnoscig o samym zjawisku, jego przyczynach i leczeniu, a takze o
uzasadnieniach nauczania Kosciofa. Ale musimy réwniez nauczy¢ sie stuchac tych, ktérzy doswiadczaja
pociggu do oséb tej samej ptci (dobre podstawy mozna znalezé w: Living the Truth in Love: Pastoral
Approaches to Same-Sex Attraction), aby poznaé ich zmagania i leki, aby nauczy¢ sie, jak by¢ dla nich
dobrymi przyjaciétmi i wspotbraémi w wierze. Obecnie polecam ksigzke Out of a Far Country (wyd.
Waterbrook, 2011), napisang wspdlnie przez matke i jej syna o ich drodze do chrzescijaristwa poprzez
zmaganie sie z jego homoseksualizmem. Jest to piekna, wspdtczesna opowiesé o statej obecnosci Boga
W haszym zyciu oraz o mocy modlitwy i cierpliwosci.

Nie mozemy, a wrecz nie wolno nam zadowala¢ sie po prostu pisaniem wywoddéw, wsciekaniem sie i
lamentowaniem z powodu zrecznego przedstawienia swojej nieprawowiernosci przez ojca Martina i
jej szkodliwego wptywu. Musimy byé tymi, ktérzy wyciagajg reke z prawdziwg mitoscig — mitoscig, ktéra
mocno wierzy w przemieniajgca i umacniajgcg moc taski, aby umozliwi¢ nam przyjecie Bozego planu
dla seksualnosci, niezaleznie od tego, jakie wyzwania sie z tym wigza.
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ANEKS 4. ZMIERZCH PAPIESKIEGO INSTYTUTU DLA STUDIOW NAD MALZENSTWEM | RODZINA?
- WYWIAD ,,TEOLOGII POLITYCZNEJ” Z PROFESOREM STANISLtAWEM GRYGIELEM %

18.08.2019

Zatamaniu nie ulegnie Prawda, ktorej jest zawierzona osoba ludzka, a wiec takie matzenstwo i
rodzina. Boga nie mozna ztamac¢ Zadngq opiniq o Nim. Jest wiec do Kogo powrdcic i w Kim odrodzic¢
sie do nowego Zycia. Prawda nas broni — mowi prof. Stanistaw Grygiel w wywiadzie udzielonym
Teologii Polityczne;j.

Teologia Polityczna: W ostatnich dniach doszto do wielkich zmian w Papieskim Instytucie dla Studiow
nad Matienstwem i Rodzing, ktory wraz z Karolem Wojtytg tworzyt pan Profesor 40 lat temu. Jak
odnajduje sie Pan w obliczu zwolnienia? Czy sytuacja ta byta do przewidzenia?

Prof. Stanistaw Grygiel (filozof, etyk, antropolog): Do zadnych zmian nie doszto w Papieskim Instytucie
Jana Pawta Il dla Studiéw nad Matzedstwem i Rodzing. Instytut ten zostat po prostu zniesiony przez
Papieza Franciszka doktadnie dwa lata temu. W tym samym motu proprio (Summa familiae cura, 8. IX.
2017) Papiez w jednym zdaniu skasowat dzieto $w. Jana Pawta I, a w drugim powotat do istnienia swéj
Instytut, ktoremu pozostawit w tytule imie swojego swietego Poprzednika. Nowy Instytut nazywa sie
Papieski Instytut Teologiczny Jana Pawta Il dla Nauk o Matzenstwie i Rodzinie. Jedno nowe stowo w
tytule méwi wszystko: ,,dla nauk”. Jakich nauk? Nie ma przeciez nauk o matzenstwie i rodzinie. Wiec o
czym ten tytut mowi? Tylko o tym, ze socjologia, psychologia i tym podobne nauki bedg decydowaty o
tym, jak i co nalezy mysle¢ o matzenstwie i o rodzinie w nowopowstatym Instytucie. Postulowatem w
odpowiednim czasie i miejscu usuniecie imienia sw. Jana Pawta Il z tytutu Instytutu, poniewaz, jak
powiedziatem, nie powinno ono stuzy¢ jako listek figowy... Teologia moralna, a takze wojtytowa
antropologia adekwatna zostaty usuniete z Instytutu, czy znaczy to zatem, ze etyke zycia oséb w
matzenstwie bedzie sie budowato na sondazowych ,stupkach”? Czy fakt, ze wielu ludzi kradnie,
cudzotozy, ktamie itd., upowaznia nas do zniesienia Dekalogu? Ci, ktdrzy pytajg o sens zycia, i szukaja
kierunku, w ktérym nalezy is¢, aby nie ming¢ sie z nadchodzgca na to pytanie odpowiedzig, nie potrafig
zamieszka¢ w domostwie budowanym z socjologicznych i psychologicznych dywagacji na temat
matzenistwa i rodziny w tych lub innych tzw. kulturach. Chrystus gtosit nie opinie socjologiczne, lecz
Stowo Boga zywego.

Jak odnajduje sie w tej sytuacji? Pozostaje w jednosci z przyjaciétmi, zwtaszcza z niezapomnianym $.p.
kardynatem Carlo Caffarra. Tworzymy nadal rodzinno naukowa rzeczywistos¢, jaka byt Instytut zgodnie
z myslg i pragnieniem sw. Jana Pawfa Il. Wprawiajg mnie w zdziwienie takie stowa jak: ,,odnowienie,
powiekszanie i pogtebianie” tegoz Instytutu wypowiadane przez tych, ktérzy niszczg go razem z
fundamentami. Niszczenie nie utozsamia sie z odnawianiem.

Czy mozna byto przewidzie¢ wydarzenia, ktére wstrzgsnety dzisiaj Swiatowg opinig? Mozna byto.
Manewry doktrynalne, jakich dokonano podczas dwdch synodéw poswieconych matzenstwu i rodzinie
w 2014 oraz w 2015 r., nie pozostawiaty watpliwosci, ze ponowozytne tendencje traktowania i
myslenia cztowieka poza dobrem i ztem wdarty sie do Kosciota poprzez teologdéw i duszpasterzy, ktérzy
z powodow kazdemu z osobna wiadomych zaczeli naginac¢ do tych tendencji Stowo Boze. Sprytnie,
dwuznacznym gadaniem oraz niedomoéwieniami spowodowali chaos i zamieszanie w umystach i
sercach wielu ludzi. Sprawdzity sie stowa Chrystusa: , Niech wasza mowa bedzie: Tak — tak, nie — nie. A

1
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co nadto jest, od Ztego pochodzi” (Mt 5, 37). Kiedy wchodzi sie w owo ,co nadto”, podwaza sie
wiarygodnos¢ Ewangelii i Tradycji Kosciota. Wystarczy przypomnie¢ wypowiedz obecnego generata
ksiezy jezuitow, ze nie mozemy by¢ pewni, czy Chrystus rzeczywiscie powiedziat to, co ewangelisci
przekazali, gdyz nie dysponowali magnetofonami. Brak magnetofonéw skazat nas, wedtug ojca
generata, na zycie interpretacjamiinterpretacji. Trzeba wiec zapytac, jaki wptyw na zycie Kosciota moga
miec¢ ludzie, ktérzy zawierzajg sie nie obecnemu w Kosciele i tylko ,,raz powiedzianemu” (semel dixit)
Stowu Boga zywego, lecz takim lub innym socjologicznym badz psychologicznym interpretacjom tego
Stowa. Wiara religijna polega na zawierzaniu sie cztowieka zywemu Bogu w codziennej i bezposredniej
z Nim rozmowie, a nie na swoim opiniom o Nim. Z ukochang osobg cztowiek pragnie rozmawiac twarzg
w twarz, a nie z jej glosem nagranym na tasmie magnetofonowe;.

Z Instytutu stworzonego w pewnym sensie w reakcji na alternatywne wobec tradycyjnej ortodoksji
gtosy zwolniono wielu intelektualistow, ktorzy za tq ortodoksjq podqgzali. Czy wydarzenia te mozna
potraktowac jako moment symboliczny, namacalng oznake przeobrazen, jakim ulega
instytucjonalny Kosciot Katolicki?

Tak. Mozna i trzeba. Jestem przekonany, ze to, co sie stato z Instytutem, wigze sie ze zmianami, jakie
mogg zostaé¢ dokonane przez najblizszy Synod poswiecony Amazonii. Pytanie: Czy Koscidt, ktory
dotychczas czytat cztowieka w Swietle prawdy objawionej w Chrystusie, moze go czytac takze na prawie
tym samym poziomie w $wietle lokalnych kultur (na przyktad tej z Amazonii), czy raczej powinien trwac
w ewangelicznym sSwietle i gtosi¢ to, co w nim widzi? Zniesienie Instytutu Jana Pawta Il stato sie
,Znakiem”, z powodu, ktérego odstonig sie mysli serc wielu. Z Instytutu zostali wyeliminowani
niektdérzy profesorowie, ktérzy czytali Amoris laetitia w Swietle wiary KosSciota, osadzonej w Ewangelii
oraz w Tradycji, a nie, jak tego domagat sie kardynat Wiednia Christoph Schonborn w dyskus;ji z
kardynatem Carlo Caffarra, Tradycje wiary obecng w nauczaniu poprzednich papiezy tylko w Swietle
tegoz dokumentu. W Kosciele wtasnie w imie Tradycji wiary, obydwa sposoby wedrowania do prawdy
sg wazne. Wskutek czytania objawionej prawdy cztowieka li tylko w swietle dzisiejszego ,,tu i teraz”
bardzo tatwo schodzi sie na poziom schlebiania tym, od ktérych zalezy tzw. kariera. Kiedy Chrystus
mowi, ze kazdy, kto opuszcza zone i wspotzyje z inng kobietg, cudzotozy, zadna interpretacja dokonana
nawet przez najsprytniej inteligentnego teologa czy pasterza nie zmieni znaczenia stowa ,kazdy”. Jezeli
powiemy, ze w tym lub lub innym przypadku ktos nie cudzotozy, bo usprawiedliwia go to albo tamto,
to réwnoczesnie powiemy, ze Chrystus nie wiedziat, co méwi, bo nie wiedziat, co jest w cztowieku.
Powinien byt innych o to zapytaé. Tymczasem sw. Jan méwi, ze Chrystus wiedziat, ,,co w cztowieku sie
kryje” i nie musiat nikogo o to pytac¢ (J 2 25). Wedtug wtadczego gtosu dzisiejszych wyznawcow etyki
sytuacyjnej i pseudoignacjanskich rozeznan Chrystus nie wiedziat, co kryje sie w kazdym cztowieku, bo
nie wiedziat na przyktad tego, co kryje sie w tym oto tu cztowieku, ktory ze spokojnym sumieniem zyje
w drugim czy trzecim zwigzku pseudomatzenskim... Nie byt wiec Bogiem. Kto$ bardzo wazny dzisiaj w
Kosciele juz odwazyt sie powiedziec, ze Chrystus stat sie Bogiem dopiero po Smierci.

Niepokojace sygnaty dotyczgce zmian w Instytucie docieraty juz od jakiegos czasu. Czy pojawity sie w
ich obliczu pomysty ,,uratowania” jego tozsamosci poprzez np. przeniesienie siedziby w inne miejsce?
Mozna powiedzie¢, ze zwolniona czes¢ kadry profesorskiej ma do niego swoiste , prawa autorskie” —
to ona tworzyta go zgodnie z decyzjami Jana Pawta Il. Moze taki ruch, polegajgcy na konsolidacji w
innym miejscu, pozwolitby uniknac¢ rozproszenia, do jakiego doszto wéréd zwolnionych profesoréw?

Nie mozna méwi¢ o ,,prawach autorskich” profesoréow do Instytutu. Instytut miat prawa papieskie, a
nie profesorskie. Z Instytutu zatozonego przez sw. Jana Pawfa Il jednak pozostat duch w tysigcach
studentdw na caty Swiecie. W tych dniach ich gtos okazat sie tak silny, ze zaskoczyt nawet
profesoréw. Nie doszto do rozproszenia profesoréow. Stanowig oni nadal rodzine, jakiej chciat sw. Jan
Pawet Il. Jego Instytut trwa, tylko inaczej.
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Nawiqzujgc do poprzedniego pytania, chciatabym jeszcze zapytac, jak Pan Profesor widzi role
polskiego Kosciota w szeroko pojetych badaniach nad myslqg Jana Pawta Il i jej popularyzacji?

Sadze, ze biskupi polscy powinni zadbaé o to, zeby w Seminariach oraz na Uniwersytetach, na ktére
majg wplyw, powstaty i pracowaty katedry poswiecone mysli filozoficznej Karola Woijtyty oraz
nauczaniu Jana Pawta Il. Badania antropologiczne i teologiczne oparte na jego antropologii adekwatnej
oraz na tzw. teologii ciata pomogg duszpasterzom przygotowac¢ mtodych ludzi do zycia w pieknej
mitosci w zyciu matzenskim i rodzinnym, a takze w zyciu spotecznym i panstwowym. Pomogg zy¢é w
Kosciele. Nie wystarczg akademie i spektakularne uroczystosci na czes¢ swietego Papieza. Potrzeba
pracy umystu i serca, pracy benedyktynskiej, w ktorej prawda wyzwala szukajacego jej cztowieka z
egipskiej niewoli zta. Katedry te powinny by sie nazywaé katedrami odpowiedzialnej mitosci albo
katedrami wolnosci.

W dzisiejszych trudnych czasach lokalne Koscioty potrzebujg biskupéw odwaznie wyznajgcych wiare w
Chrystusa i mowigcych Ztemu twarde ,Nie!”. Ostatnie wystgpienia Arcybiskupa Marka
Jedraszewskiego, Metropolity Krakowskiego, ewangelicznie sprzeciwiajgcego sie ideologii spod
zaktamanej teczy, napawajg wielkg otuchg i nadziejg nie tylko Polakéw. Wielu kardynatéw i biskupow
z innych krajéw staneto z nim ramie w ramie, widzgc w nim godnego nastepce kardynatéw Adama
Stefana Ksiecia Sapiehy i Karola Wojtyly. Bog nigdy nie opuszcza swojego ludu. Zawsze daje mu
pasterzy na miare stojgcych przed nim wyzwan. Tecza przymierza Boga z cztowiekiem ma siedem
sakramentalnych barw. One stanowig zycie Kosciota. Wszystkie méwig o mitosci, ktéra w nich sie
objawia i urzeczywistnia. Brak w teczy jednego koloru sprawia, ze przestaje ona by¢ epifanig Swiatta
Bozej Mitosci, rozczepionego na siedem koloréw. W ludzkg mitos¢, ktora jest odbiciem Mitosci, jaka
jest Bog, fatszywa tecza wprowadza chaos, w ktérym umyst i serce cztowieka ulegajg znieprawieniu i
zniewoleniu. Obowigzkiem biskupow i kaptanéw jest broni¢ powierzone im zagrody przed tym
chaosem oraz przed tymi, ktérzy korzystajg z niego, aby objg¢ wtadze nad ludzmi. Ich obowigzkiem jest
zatem mowic ,tak, tak, nie, nie”, a nie kluczy¢ i szuka¢ prywatnego sukcesu w tym, co , jest nadto”. Z
diabtem moze jest i wygodnie, ale nigdy nie jest z nim godnie.

Pewnego wieczoru sw. Jan Pawet Il dat mi do rak list napisany do niego przez bardzo znanego teologa:
,Przeczytaj i powiedz mi, co o tym sadzisz”. Teolog éw radzit Janowi Pawtowi Il, zeby zmienit etyke
pozycia matzenskiego, poniewaz, jezeli jej nie zmieni, bardzo wielu ludzi odejdzie od Kosciota. Zaraz po
przeczytaniu listu wyrwaty mi sie zza ,zagrody zebow” ostre stowa. ,, To jest gtupie!” Po chwili milczenia
Papiez powiedziat krétko: , Tak, to prawda, ale kto mu to powie?”. Potem bez stowa wszedt do kaplicy
i pozostat w niej sam.

Jakie byly zamierzenia Jana Pawta I, kiedy powstawat Instytut? Na jakich wartosciach go wspdlinie
budowaliscie? Jak wspomina Pan Profesor pierwsze rozmowy z Karolem Wojtytg na temat jego
ksztaftu?

Sw. Jan Pawet zdawat sobie doskonale sprawe z tego, ze w matzeristwie i w budowanej na nim rodzinie
rozgrywa sie los Kosciota, a takze los $wiata. W rozmowach krakowskich, a pézniej rzymskich, snulismy
antropologiczno-teologiczne refleksje nad mitoscig matzeniskg i nad mitoscig rodzinng, ktére powinny
nadawac ksztatt teologii i filozofii uprawianym w Kosciele. W mitosci matzerisko-rodzinnej poczynajacej
sie w akcie stworzenia wszechswiata i cztowieka przez Boga w Swoim Synu objawia sie Prawda, ktérg
jest Logos Boga zywego stanowigcy to, co sie nazywa, sit venia verbo, doktryng Kosciofa. (Mt 5, 33-34).
W zawierzeniu sie temu Stowu, w ktérym Bdg stwdrczo mysli osobe ludzky, winny by¢ uprawiane w
Kosciele zardwno teologia, jak i filozofia. Moc wiary w cztowieka oraz wiary w Boga ukazuje sie w mocy
naszego ,Nie!” mowionemu tym, ktérzy z ideologicznych powodéw domagaja sie, zeby spoteczenistwo
szanowato zycie ludzkie tylko w sposdb warunkowy, a nie bezwarunkowy, w jego poczgtkowym okresie
(aborcja) oraz w okresie koncowym (eutanazja). Negowanie Poczatku i Korica mitosSci, do jakiej jest

65



powotane matzenstwo i rodzina, mitosci bedacej epifanig Mitosci jednoczacej Ojca z Synem w Tréjcy
Swietej, zakrzywia eklezjologie do wymiaréw wytacznie horyzontalnych i z pomoca socjologiczno-
psychologicznych metod rozumowania poddaje cztowieka aktualnie dominujacym ideologiom. Przed
tym niebezpieczenstwem sw. Jan Pawet |l przestrzegat i bronit Kosciét oraz spoteczenistwo. Tym, ktdrzy
mowig, ze nie odnidst sukcesu, powiem krétko: On pragnat wiecznego zwyciestwa. Zawierzyt sie
wiecznej Prawdzie przybitej do krzyza i przed Nig zginat swoje kolana. Nie klekat przed Ztym
tryumfujgcym w okreslonym czasie, w okreslonej przestrzeni i obiecujgcym przemijajace krélestwa
tego sSwiata. Mocg Stowa Boga zywego wofat, ze wolnos¢ nie polega na robieniu tego, co sie
cztowiekowi dzisiaj zachciewa, co mu sie bedzie zachciewato jutro, lecz na robieniu tego, czego kazdy
powinien chciec. O tym zas, czego cztowiek powinien chcie¢, méwi Prawda. Wolnos¢ jest z Prawdy, a
nie z samowoli. Nie ma nic wspdlnego z rozwydrzeniem.

Juz 40 lat temu Jan Pawet Il méwit o kryzysie rodziny. Zagadnienie byto bardzo istotne w catym jego
pontyfikacie, a formalny wyraz zatroskania stanowita adhortacja apostolska Familiaris consortio. Czy
teraz, kiedy kryzys jeszcze sie pogtebit a Instytucje majacg mu przeciwdziata¢ dotykajg tak radykalne
zmiany, nauczanie Papieza jest zagrozone?

Zagrozenia dla Prawdy obecnej w wierze Kosciota, w mitosci cztowieka do cztowieka, dla Prawdy zatem
obecnej takze w nauczaniu Sw. Jana Pawta Il wyrazajagcym wiare w Boga i w cztowieka, mogg bolesnie
rani¢ ludzi, nigdy jednak nie stanowig Smiertelnego zagrozenia dla samej Prawdy. Ona zawsze bedzie
mitosiernie obecna dla cztowieka. Dzieki Niej cztowiek nawet znalaztszy sie w ,jgdrze ciemnosci” nosi
w sobie dar nadziei, wbrew nadziei (spes contra spem). W tym darze obecny jest Chrystus, ktéry
wskrzesza umartych, aby byli Swietymi. Wskrzeszong wolnoscig ich wiary, nadziei i mitosci zyje Kosciot.
Chrystus jest obecny w tych trzech epifaniach daru wolnosci. Nie ma Go w opiniach na Jego temat,
zwtaszcza w tych, ktdre dzisiaj niektérzy teologowie i pasterze tworzg wedtug marksistowskie]
zasady: Praxis (w tym przypadku tzw. praxis duszpasterska) decyduje o prawdzie, czyli o Logosie. Dzisiaj
powinno sie czyta¢ codziennie w kosciotach adhortacje apostolskg Familiaris consortio oraz
encykliki Redemptor hominis i Veritatis splendor. Kazdy chrzescijanin winien wyry¢ sobie w umysle i
sercu stowa Chrystusa. ,Nie mozesz nawet jednego wtosa uczynié¢ biatym albo czarnym. Niech wasza
mowa bedzie: Tak, tak; nie, nie. A co nadto jest, od Ztego pochodzi” (Mt 5, 37). W dokumentach
Kosciota nauczajgcego nie ma miejsca na dwuznacznosci, czyli na znane w Polsce ,jestem za, a nawet
przeciw”. Dwuznaczno$¢ w Kosciele moze mie¢ wrecz tragiczne konsekwencje. Wprowadza ona w zycie
Kosciota rozumienie prawdy w perspektywie horyzontalnie pojmowane;j historii, a nie w perspektywie
Zbawiciela cztowieka, ktéry ,jest osrodkiem wszechswiata i historii” (por. Redemptor hominis, 1).

Co oznaczajq postulaty nowych wtadz i na ile sq one rzeczywistym zagrozeniem dla Kosciota, dla
rodziny w perspektywie dtugofalowej?

Odpowiedz na to pytanie znajduje sie w odpowiedziach na pytania poprzednie. Dodam jedynie, ze w
postulatach tych znajdujg sie stowa, ktérym podmieniono tres¢. Oderwano je od rzeczywistosci, do
ktorych one nalezg. W ponowozytnych ideologiach stowa mitos¢, wolnos¢, sprawiedliwos¢, pokadj,
tolerancja nalezg juz tylko do opinii wytwarzanych pod dyktando przelotnych méd, ktérymi rzadzi
zasada: ,Rdbcie, co chcecie!”. Dzisiaj warto przypomnieé sobie prorocze stowa Wladimira Sotowjowa
z ksigzki ,, Antychryst” (wyd. w 1899 r.), ze Antychryst, kiedy sie pojawi, przybierze postac pacyfisty,
wegetarianina, ekologa i ekumenisty. Czy rodzina ulegnie zatamaniu? Jestem pewny, ze nie. Dlaczego?
Dlatego, ze zatamaniu nie ulegnie Prawda, ktérej jest zawierzona osoba ludzka, a wiec takze
matzenistwo i rodzina. Boga nie mozna ztamac zadng opinig o Nim. Jest wiec do Kogo powrécié i w Kim
odrodzi¢ sie do nowego zycia. Prawda nas broni.

Wedtug George'a Weigla posoborowy Kosciét podazyt dwoma sprzecznymi drogami. Pierwsza
wytaniata sie z filozofii Hegla, Feuerbacha, Marksa. Druga, tradycyjna, nawigzywata do nauczania
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patrona Instytutu Teologicznego Jana Pawta Il dla Studiéw nad Matzenistwem i Rodzing. Chciatabym
zadac pytanie naiwnie filozoficzne, bo wynikajgce z czystego zdziwienia: jak to w ogdle mozliwe, ze sitg
rownolegty i tak mocng w Kosciele stata sie refleksja godzaca w jego cechy istotowe?

Trudne pytanie. Chrystus przestrzegat uczniéw przed brakiem intelektualnej i modlitewnej czujnosci
(por. Mt 26, 41). Na jej ostabienie ztozyto sie wiele czynnikow. Wydaje mi sie, ze jednym z gtdwnych
powodow braku tej czujnosci jest niedostatek modlitwy, a, co zatem idzie, takze niedostatek kultury.
Mowie o kulturze, o ktdrej mowit Sw. Jan Pawet Il, a bez ktérej zadna z kultur historycznych nie jest
kulturg. Méwie kulturze jako o uprawianiu cztowieczenstwa w cztowieku pod taske wyzwalajacej i
uzdrawiajgcej go prawdy, bez ktérej zaden cztowiek nie moze zrozumiec siebie. Spetnienie
cztowieczennstwa w cztowieku jest dla kazdego Ziemig Obiecang, do ktérej wedrujemy do ostatniej
chwili zycia. Umierajac, tylko ogladamy i pozdrawiamy jg z daleka (por. Hbr 11, 13). Wokdt naszej
nadziei Zty krazy jak lew ryczacy, czekajgc na dogodng chwile, aby zaatakowac. W Instytut uderzyli
teologowie i pasterze, ktérym zabrakto nadziei i wiary. Przestali oni wierzy¢ w faske, dzieki ktorej zycie
w Swietos$ci sakramentu matzenstwa przestaje by¢ niemozliwym do urzeczywistnienia ideatem. To oni
zastgpili horyzontalizmem socjologii, psychologii i podobnych im nauk wertykalny wymiar metafizyki
oraz a fortiori teologii moralnej i wojtytowej antropologii adekwatnej. Nowa nazwa Instytutu Swiadczy
o nowych fundamentach myslenia o matzenstwie i rodzinie, czyli o innym widzeniu mitosci i wolnosci.

Dlaczego w czasach kryzysu uniwersytetu prestizowa uczelnia katolicka nazywa ,,rozwojem” swe
przeformutowanie, kopiujgce de facto schematy uniwersytetow swieckich? Dlaczego pragmatyzm
wypiera kerygmat?

Wspaniate pytanie, Pani Redaktor. Bardzo dziekuje za nie. Doswiadczenie méwi mi, ze pragmatyzm
wypiera kerygme wszedzie tam, gdzie do witadczego gtosu dochodzg ludzie tak, lub inaczej
skorumpowani przez ,mdte ciato” (por. Mt 26, 41) i dlatego nieczuwajacy i niemodlacy sie. Chcg oni
sami usprawiedliwi¢ popetniane przez siebie zto, bo nie wierzg, ze lekarstwem na grzech jest tylko
mitosierdzie Boze. Oni wierzg tylko w moc polityki i posiadania. Nic wiec dziwnego, ze sprowadzaja
mitosierdzie do rozdawania butek i tym mitosierdziem chcg usprawiedliwi¢ siebie. Ten ich mitosierny
pragmatyzm zastania ludziom mitosierdzie, ktérym jest zbawiajgce cztowieka Stowo Boga zywego.
Mitosierdziem dla cztowieka jest dar prawdy. Cztowiek ma szukac jej krélestwa, a wszystko inne bedzie
mu dane (por. Mt 6, 33). Uniwersytety swieckie, ktdre szukajg najpierw rzeczy ,,dodanych”, gubig droge
wiodgcg do prawdy, a w koricu zapominajg, jak nalezy o te droge pytaé, i tong w bezmyslnosci. Czy
ludzie Kosciota chcg, zeby jego uczelnie podzielity los uniwersytetéw swieckich? Niektdrzy chyba chca.
Dlaczego? That is the question.

Zapytam ironicznie, acz nie bez niepokoju, czy kolejnym krokiem bedzie zastgpienie dogmatu
modnym ostatnio na uniwersytetach programem ,,wspofpracy akademii z biznesem”?

Do czegos takiego musi doprowadzi¢ myslenie wielu teologdw i pasterzy kierowane w ich przypadku
poszerzong marksistowska zasadg: Duszpasterska praxis tworzy prawde. Duszpasterstwo stato sie dla
nich czyms$ w rodzaju biznesu. Wola odnoszenia duszpasterskich wymiernych sukceséw kaze szukaé w
wynikach sondazy kryteriéw dobra i zta, prawdy i nieprawdy. Wedtug wydajnosci produkcji
eksperymentalnie sprawdzalnych sukceséw bedzie sie oceniaé ksiezy, teologdéw, filozoféw oraz
Instytuty, w ktdrych oni pracujg. Niektdrzy pasterze i arcypasterze zdajg sie zapominad, ze kontemplacji
prawdy, dobra i piekna nie mozna traktowac na réwni z produkcjg wiader czy mtotkéw i gwozdzi.

Spér, z jakim mamy do czynienia nie jest po prostu dyskusjg $wiatopoglagdowa. W odniesieniu do

chrzescijafistwa spory pojeciowe zawsze majg swoj materialny, konkretny ciezar. Strukturalne zmiany,
do jakich dochodzi w Watykanie, nie tylko potwierdzajg tendencje obecne od pewnego czasu w
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Kosciele, ale takze konstytuujag nowa rzeczywistos¢. Jak widzi Pan swojg role — zaréwno jako
intelektualnego twércy Instytutu, ale takze katolika, wobec tej nowej rzeczywistosci?

Niepokoi mnie nie to, co dzisiaj mam robi¢, lecz to, jak mam by¢ tu i teraz, tak zeby nie poddac¢ sie
strachowi, lecz godnie troszczy¢ sie o dar wiary, nadziei mitosci. Odrzucam idee horyzontalnie
pojmowanego ,,nowego, wspaniatego Kosciota”, czyli ,nowego, wspaniatego swiata” gtoszong przez
teologicznych fandw Aldousa Huxleya. Marksistowska zasada: praxis decyduje o tym, co jest prawda,
prowadzi po trupach do tego, czego nie ma. Ten, kto wierzy w moc wcielonego Stowa Boga zywego,
powinien zawsze tam, gdzie jest to konieczne, powiedzie¢ gtosno i niedwuznacznie ,Nie!” tym, ktérzy
zawierzajg sie innym mocom. Winien wznosié¢ toast kardynata Newmana na cze$¢ sumienia.

Czy z perspektywy wielu lat pracy w Rzymie dostrzega Pan Profesor btedy ,,po stronie ortodoksyjnej”
w sposobie nauczania na temat matienstwa i rodziny? Czy potrafimy umiesci¢ tradycyjne,
niezmienne wartosci w komunikowalnych wspofczesnie formach? Jakim jezykiem opowiadac dzis o
Swietej Rodzinie? Czy opowie ona o sobie sama i ostatecznie nie powinnismy obawiaé sie o
zagtuszenie Ewangelii?

Btedy popetnilismy w tej mierze, w jakiej méwilismy o matzenstwie i o rodzinie stowami pustymi, to
znaczy stowami, w ktdrych nie drzato umitowanie prawdy ludzkiej mitosci. Stowa, w ktdrych nie bylismy
obecni, byly ,jak miedz brzeczaca albo cymbat brzmigcy” (1 Kor 13, 1). Mam jednak nadzieje, ze
mowiliSmy takze stowa, ktére nie ziaty pustka, bo byto w nich Stowo. W tym Stowie oraz w
konsekwencjach naszej w Nie wiary poktadamy ufnos$¢. Zawierzenie sie Sfowu Boga zywego jest trudne
i zarazem tatwe. Kazdy moze Mu sie zawierzy¢ niezaleznie od stopnia swojego wyksztatcenia. Wiara
analfabetéw czasem jest tak wielka, ze teologowie jej nie pojmujg swoim ograniczonym umystem.
Trudnos¢ wiary polega na tym, ze domaga sie ona od wszystkich, zaréwno od analfabetéw, jak i od
uczonych, nawrdcenia sie do Boga. Duszpasterz jest duszpasterzem, a teolog teologiem wtedy, kiedy
pokazuje stowem, ktére jest czynem, i czynem, ktdry jest stowem, to jedno Stowo-Czyn, ktérym
jest Redemptor hominis — , 0srodek wszechswiata i historii”. Hegel powiedziatby, ze ludziom trzeba
ciggle przypominaé smier¢, bo tylko kiedy ona patrzy im w oczy, stajg sie oni pytaniem o sens swojego
zycia. Zaczynajg mysled.

Pustymi stowami postugujg sie nazbyt czesto politycy. Dlatego przyklaskujg im i gtosujg na nich ludzie
bezmysIni. W Kosciele chodzi nie o polityke, lecz o zbawienie dokonujgce sie w Chrystusie — w Stowie
Boga zywego. W Kosciele nie ma miejsca na gtoszenie pustych stéw i na bezmysinosé. Teologowie i
pasterze, zanim zaczng szukac stoéw do ,,przemodwien”, winni uklekng¢ przed Stowem, ktdrego obecnos¢
majg innym unaocznié, i wstuchac sie w Nie. Stowo to jest takie samo, jakie byto dwa tysigce lat temu.
Ono sie nie zmienia. Chodzi wiec tylko o to, zeby stowa tych, ktdrzy majg Je pokazac, byly przezroczyscie
czyste. Stowa brudne wychodzace z ust ludzi, ktérzy dali sie uwies¢ Ztemu, nie otwierajg nikogo na
Boga, lecz stuzg jako narzedzia podporzgdkowywania Jego obecnosci w sumieniach wszystkich ludzi
woli wtadcéw tego Swiata. Chrystus mowi zawsze to samo Stowo, poniewaz méwi Siebie, Syna Boga
zywego. Niekomunikowalnymi stowami sg tylko te, w ktérych nie ma Stowa. Tego Stowa, w ktédrym
wydarza sie akt stworzenia. Swieta Rodzina jest epifanicznym $wiadectwem aktu stworzenia i zarazem
aktu zbawienia, swiadectwem jedynym i niepowtarzalnym w historii ludzko$ci. Nikt i nic go nie
zagtuszy, bo nikt i nic nie zdotfa zagtuszy¢ Stowa bedgcego ,,osrodkiem wszechswiata i historii”.

Stanistaw Grygiel
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ANEKS 5 ZROZUMIEC PAPIEZA FRANCISZKA: TO TEOLOGIA MORALNA, GLUPCZE 1% . ARTYKUL
LARRY CHAPP’A Z NATIONAL CATHOLIC REGISTER

Larry Chapp. 14 czerwca 2022

W 1992 roku, kiedy Ameryka byta pogrgzona w recesji, Owczesny kandydat na prezydenta Bill Clinton
miat proste przestanie: ,To ekonomia, gtupcze”. Parafrazujac troche, powiedziatbym cos podobnego w
odniesieniu do zagadki, jaka jest papiez Franciszek: , To teologia moralna, gtupcze”.

| mowie, ze papiez jest zagadka, poniewaz powszechna narracja o nim wydaje sie by¢ taka, ze jest
,liberatem”, a jednak nie zrealizowat zadnego z najbardziej cenionych przez liberalne skrzydto Kosciota
celéw. Nie znidst obowigzku celibatu, nie udzielit kobietom kaptanistwa ani diakonatu, nie zmienit
nauczania Kosciota na temat ludzkiej seksualnosci, nie otworzyt uczty eucharystycznej dla
protestantdw w ramach oficjalnego prawa kanonicznego, ani nawet nie dat pozwolenia carte blanche
na przyjmowanie Komunii $w. przez rozwiedzionych i pozostajgcych w ponownych zwigzkach
cywilnych. A jednak wydaje sie, ze cos powaznego dzieje sie z tym pontyfikatem, ktéry znacznie rézni
sie od pontyfikatu jego poprzednikow, i to ,,cos”, jak sadze, to rewolucyjna zmiana w teologii moralne;j.

Uwazam, ze papiez Franciszek wydaje sie by¢ przychylnie nastawiony do takiej wersji teologii moralnej,
ktora jest powszechnie okreslana jako ,proporcjonalizm” lub ,konsekwencjalizm”. Mysle, ze papiez
Franciszek co najmniej widzi w proporcjonalizmie rodzaj , korygujgcej” przeciwwagi dla tego, co uwaza
za przesadny nacisk w Kosciele na moralne rozumowanie oparte na prawie naturalnym, z jego
centralnym skupieniem sie na pewnych obiektach moralnych jako z natury ztych (intrisically evil).

Proporcjonalizm zaprzecza istnieniu wewnetrznie ztych czyndw i temu, ze moralnos¢ czynu mozna
oceniac jedynie w Swietle jego skutkéw lub ,konsekwencji”. Katoliccy proporcjonalisci nie zaprzeczaja,
ze rzeczywiscie istniejg fundamentalne zasady moralne (w ten sposdb rdznig sie one od prostego i
,hielakierowanego” utylitaryzmu), ale ze w Swietle racjonalnego osadu potencjalnych
prawdopodobnych skutkdw, zasada moralna moze zosta¢ odrzucona jako majgca zastosowanie w
konkretnym przypadku, jesli istnieje ,proporcjonalny” powdd takiego postepowania.

Ta forma teologii moralnej byta bardzo wptywowa w epoce posoborowej i zyskata jeszcze wiekszg site
wsrad tych, ktérzy gtosno sprzeciwiali sie Humanae Vitae. Ci z nas, ktérzy przezyli te debaty, dobrze
wiedzg, jak wiele podziatéw wprowadzity te debaty, a niektérzy teologowie moralnosci, ktdrzy bronili
tradycyjnej teologii prawa naturalnego Kosciota (np. Germain Grisez, Janet Smith i in.), zaptacili za
swoje stanowisko wysokg cene zawodowa.

Wiec jakie s3 moje dowody na to, ze papiez Franciszek opowiada sie za proporcjonalizmem, mimo ze
nigdy tego wyraznie nie powiedziat?

107 Uniwersyteckie Centrum Badan Wolnosci Religijnej UKSW wyraza podziekowanie dla autora artykutu - Larry’ego Chapp’a oraz the
National Catholic Register za wyrazenie zgody na opublikowanie polskiej wersji artykutu. Wyrazamy takze podziekowanie dla Piotra
Bednarskiego za bezptatne udostepnienie ttumaczenia. Oryginalny tekst opublikowany w the National Catholic Register 14.06.2022 Zrddto:
https://www.ncregister.com/commentaries/understanding-pope-francis-it-s-the-moral-theology-stupid. Wersja polska takze opublikowana
w Christianitas . The Cardinal Stefan Wyszynski University Centre for the Study of Religious Liberty expresses its thanks to the author of the
article, Larry Chapp, and the National Catholic Register for giving permission to publish a Polish version of the article. We would also like to
thank Piotr Bednarski for providing the translation free of charge. Original text published in the National Catholic Register 14.06.2022 Source:

https://www.ncregister.com/commentaries/understanding-pope-francis-it-s-the-moral-theology-stupid. Ttumaczenie Piotr Bednarski

108 Prowokujacy i pozornie obrazliwy tytut nawigzuje do hasta wyborczego prezydenta Billa Clintona ,,Ekonomia, gtupcze" ukutego przez w
1992 roku przez Jamesa Carville- stratega udanej kampanii prezydenckiej B.Clintona w 1992 roku przeciwko urzedujgcemu George'owi. H.W.
Bush’owi. Clinton wykorzystat panujgcg wéwczas w USA recesje jako jeden ze srodkéw kampanii, by skutecznie obali¢ George'a HW Busha.
Whyrazenie to stato sie hastem czesto powtarzanym w amerykanskiej kulturze politycznej, zwykle zaczynajagcym sie od stowa ,to”, a
komentatorzy czasami uzywajg innego stowa zamiast ,ekonomia”. Przyktady obejmujg , To deficyt, gtupcze!” [3] , To korporacja, gtupcze!”
[4] , To matematyka, gtupcze!”[5] i ,To wyborcy, gtupcze!”
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Po pierwsze, w 2017 r. stwierdzit, ze proporcjonalistyczny teolog moralnosci Bernard Haring jest
paradygmatycznym modelem odnowy teologii moralnej w Swietle Soboru Watykanskiego II. To ten
sam Bernard Haring, ktéry sprzeciwit sie Humanae Vitae i Veritatis Splendor w kluczowych kwestiach
moralnych, ktére wykraczaty daleko poza kwestie antykoncepcji. Dlaczego papiez Franciszek miatby
specjalnie starac sie, by wskazac¢ Haringa jako model dla teologii moralnej, wiedzac doskonale, ze
Haring zdecydowanie sprzeciwiat sie naukom Pawta VI iJana Pawta II?

Moim zdaniem powdd jest dos¢ jasny: mianowicie, ze papiez Franciszek, nawet jesli nie zgadzat sie z
odstepstwem Haringa, opowiada sie za modelem teologii moralnej, ktéry reprezentuje Haring. Jedyng
inng opcja jest twierdzenie, ze papiez Franciszek nie wiedziat, co naprawde reprezentowat Haring, co
uwazam za wysoce nieprawdopodobne. Rzeczywiscie, zeby tez nie przeakcentowac tego, ale ze
wszystkich teologdw moralnych, ktdrych papiez Franciszek mdégtby postawié za wzér, np. kogos takiego
jak Servais Pinckaers, wybrat tego proporcjonaliste. Mysle, ze to wazne. Mysle, ze to cos$ znaczy.

Po drugie, wydaje sie, ze papiez Franciszek przyjmuje pewng forme rozumowania moralnego, Scisle
powigzang z proporcjonalizmem, ktéra méwi, ze w konkretnych okolicznosciach zycia, okolicznosciach,
ktére czesto sg ztozone, trudne i poplatane, zdolnos¢ osoby do zycia obiektywnym prawem moralnym
moze byc tak ograniczona, ze moze rzeczywiscie by¢ on wolny od jakgkolwiek winy moralnej i moze w
rzeczywistosci robi¢ to, czego Bdég chce dla niego w jego konkretnej sytuacji egzystencjalnej, wbrew
temu, czego uczy obiektywna norma moralna. Innymi stowy, zasada moralna, o ktérej mowa, jest
afirmowana, ale moze by¢ odtozona na bok w pewnych skomplikowanych przypadkach, ktére
przedstawiajg nam proporcjonalny powdd, aby to zrobi¢. Rézni sie to od ,niewinnej ignorancji”
omawiane]j zasady, poniewaz zasada jest znana i potwierdzona, ale w tym przypadku jest po prostu
,odtozona na bok”.

| tak osadzajgc okolicznosci jako ograniczajgce i tagodzgce, mozemy wtedy z czystym sumieniem
potwierdzié, ze faktycznie spetniamy wole Bozg, pomimo naruszenia danej zasady.

Na przyktad w rozdziale ésmym Amoris laetitia papiez Franciszek wypowiada nastepujgce
oswiadczenie:

Sumienie moze jednak uznac nie tylko to, Ze dana sytuacja nie odpowiada obiektywnie ogdlnym
postanowieniom Ewangelii. Moze takze szczerze i uczciwie uznac to, co w danej chwili jest odpowiedzig
wielkoduszng, jakq mozna dac¢ Bogu i odkryc¢ z jakgs pewnosciqg moralng, ze jest to dar, jakiego wymaga
sam Bdg posrod konkretnej ztoZonosci ograniczen, chociaz nie jest to jeszcze w petni obiektywny
ideat.(303)

Wydaje mi sie, ze jest to wyrazne poparcie bardziej proporcjonalnego rozumienia teologii moralne;j.
Mitosierdzie duszpasterskie i stopniowe podejscie do doprowadzenia ludzi do petni prawdy jest
wiasciwe i dobre, a papiez Franciszek stusznie popiera takie prawo stopniowosci. Ale pdjs¢ dalej i
powiedzie¢, ze okolicznos$ci mogg zmienic¢ obiektywnie niemoralny czyn w Bozg wole dla mojego zycia
w tej chwili i méc to powiedziec z czystym sumieniem, to zupetnie inna sprawa. Stoi to w wyraznej
sprzecznosci ze stowami papieza $w. Jana Pawta w Familiaris consortio (34):

Nie mogq jednak patrze¢ na prawo tylko jako na czysty ideat osiggalny w przysztosci, lecz powinni
traktowac je jako nakaz Chrystusa do wytrwatego przezwyciezania trudnosci. A zatem ,,tego, co nazywa
sie «prawem stopniowosci» nie mozna utozsamiac ze «stopniowosciqg prawa», jak gdyby w prawie
Bozym miaty istniec rézne stopnie i formy nakazu dla réznych osob i sytuacji.

Po trzecie, trzeba tez wzig¢ pod uwage znaczenie demontazu przez papieza Instytutu Studiéw nad
Matzeristwem i Rodzing im. Jana Pawta Il w Rzymie. Wtasciwy proces akademicki zostat pogwatcony w
skrajny sposéb, poniewaz profesorowie instytutu zostali po prostu zwolnieni z pracy z wyraznie
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ideologicznych powoddéw. Wszyscy ci profesorowie byli zwolennikami Veritatis Splendor i koscielnej
tradycji moralnego rozumowania opartego na prawie naturalnym. Zostali oni zastgpieni przez
proporcjonalistow, z ktérych niektérzy twierdzg, ze nauczanie Kosciota na temat antykoncepcji i
homoseksualizmu powinno by¢ ponownie rozpatrywane w sSwietle ,wspétczesnych dociekan i
okolicznosci”. Co wiecej, nowym obszarem zainteresowania Instytutu nie jest juz Veritatis Splendor,
ale Amoris laetitia, przy czym ta ostatnia interpretowana jest jako , otwarcie” na ,$wieze spojrzenie”
na pewne ,watpliwe” nauczanie Kosciota. Ograniczenia tego artykutu uniemozliwiajg mi zagtebianie
sie we wszystkie szczegdty, a wielu przede mng i tak zrobito to w sposdb godny podziwu.

Wreszcie, jak lubie powtarzaé¢ na kazdym kroku, decyzje personalne sg wyrazem polityki. A kiedy
spojrzy sie na nominacje biskupie na wysokim szczeblu, jakich dokonat Franciszek, zwtaszcza w Stanach
Zjednoczonych i Europie, wida¢ wyrazny wzér wytaniajacy sie, co do rodzaju wysokiej rangi
dostojnikdw koscielnych (ordynariusz, kardynat), ktéry preferuje papiez Franciszek. Mogg oni znacznie
roznié sie osobowoscia i temperamentem i mogg nie miec tych samych pogladéw teologicznych we
wszystkich sprawach. Ale wszystkie one majg jedng wspdlng ceche, a jest to przywigzanie do formy
towarzyszenia duszpasterskiego, ktéra wyraznie oznacza, ze ci, ktérzy majg oczy, dostrzegajg forme
proporcjonalistycznego rozumowania moralnego.

Idgc tym tropem, wielu konserwatywnych katolikdw wydato okrzyk rozpaczy z powodu kapelusza
kardynalskiego, ktéry otrzymat biskup Robert McElroy z San Diego. Nie znam osobiscie biskupa
McElroya, ktéry jest na liScie nominacji kardynalskich, , i bede sie za niego modli¢ (naprawde),
poniewaz jest on teraz jednym z czotowych Swiatet w amerykanskim episkopacie i zycze mu
wszystkiego dobrego. Ale to, co przykuwa mojg uwage i co powinno przyku¢ uwage wszystkich, to to,
Ze jest to jeszcze jeden przykfad, jeszcze jedno potwierdzenie tego, o czym mowie. | to jest to, ze
najwazniejszg rzeczg w obecnym papiestwie jest rewolucja w teologii moralnej, ktérg wydaje sie ono
wdrazac.

Dlatego zamiast zatamywac rece w rozpaczy nad tym czy innym aspektem polityki koscielnej, musimy
zajgc¢ sie teologia. Bo w tym chodzi o teologie moralng, gtupcze.
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Oto, dlaczego uwazam, ze papiez Franciszek - powoli i cegta po cegle - probuje obali¢ teologiczng
hermeneutyke poprzednich dwdch papiezy.

2 czerwca, 2022

W tej chwili wiadomos¢, ze biskup McElroy ma zostaé kardynatem jest juz starym newsem. Reakcje na
te wiadomos¢, jak mozna sie spodziewaé, odzwierciedlajg wczesniejsze zobowigzania teologiczne.
Krotko mowigc, teologiczni liberatowie wiwatujg, a konserwatysci zazdroszczg. Na tamach The National
Catholic Reporter Michael Sean Winters zachwyca sie t3 nominacjg jak pietnastoletni nastolatek, co
budzi moje podejrzenia. Ale ja juz dawno wyszedtem poza ocenianie ludzi na podstawie tego, kto ich
lubi lub nie lubi. (Bo wiecie, Slepe wiewidrki i zotedzie i takie tam).

Najwazniejsze jest to, ze papieze majg tendencje do mianowania ludzi, ktérzy myslg tak jak oni, nawet
jesli papiez Franciszek uczynit z tej tendencji forme sztuki. A liberalne skrzydto Kosciota w USA miato
wiele powoddéw do radosci z powodu wszystkich przyznanych przez papieza amerykanskich
czerwonych kapeluszy (kardynalskich), przy czym czerwony kapelusz McElroya byt wisienka na
czerwonym aksamitnym torcie kardynatéw Cupicha, Tobina i Gregory'ego.

Z drugiej strony, sg tacy po mojej stronie teologicznej nawy (Communio/Ressourcement), ktdrzy widza
w tym Papieza, ktdry odwraca sie chtodnym okiem do amerykanskiego Kosciota i ktérzy uwazaja to
(zdarzenie, przyp. ttum.) za "ostatnig krople" w dtugiej serii ostatnich kropelek. W koricu McElroy
stwierdzit, ze jezyk Katechizmu dotyczacy aktdw homoseksualnych jako "powaznie
nieuporzadkowanych" powinien zosta¢ zmieniony na co$ bardziej "inkluzywnego" i jest wyraZnie
przychylny projektowi ks. Jamesa Martina. Jeszcze inni widzg promocje McElroya jako bezposrednie
odrzucenie obecnego kierownictwa USCCB i ostatnich dziatan arcybiskupa Cordileone przeciwko
marszatkowi Kongresu Nancy Pelosi. Mysle, ze jest to mato prawdopodobne, chociaz w Watykanie
musieli by¢ sojusznicy Franciszka, ktérzy cieszyli sie z przypadkowego potgczenia dziatan Cordileone i
nominacji McElroya.

Woreszcie, sg pytania o to, co McElroy wiedziat o ciemnych sktonnosciach bytego kardynata Theodore'a
McCarricka, i jak McElroy zareagowat. * Weteran - ekspert od naduzy¢ seksualnych wsrdd ksiezy,
niezyjacy juz Richard Sipe, ostrzegt McElroya przed McCarrickiem w 2016 roku; dwaj potem spotkali
sie dwukrotnie. Nastepnie, w dtugim liscie z lipca 2016 r. do McElroya, Sipe ubolewat: "Byto dla mnie
jasne podczas naszego ostatniego spotkania w twoim biurze, cho¢ serdecznego, ze nie bytes
zainteresowany dalszym kontaktem osobistym", zanim pdézniej nakreslit kilka konkretnych zarzutéw
wobec McCarricka. Sipe nie byt jednak pozbawiony wtasnego bagazu w postaci wyraznego programu,
wiec chtodne potraktowanie mogto by¢ sposobem McElroya na powiedzenie, ze "rady" z tak
tendencyjnych zrédet nie sg mile widziane. Albo i nie.

Kto to tak naprawde wie? | wtasnie o to chodzi. W czasach, gdy wiarygodnos$¢ Kosciota na arenie
publicznej zostata smiertelnie zagrozona przez toczacy sie koszmar skandali zwigzanych z naduzyciami

109 Uniwersyteckie Centrum Badan Wolnosci Religijnej UKSW wyraza podziekowanie dla autora artykutu - Larry’ego Chapp’a oraz the

Catholic World Report za wyrazenie zgody na opublikowanie polskiej wersji artykutu. Oryginalny tekst opublikowany w the Catholic World
2.06.2022 Report Zrédto: Pope Francis, Bishop McElroy, and Amoris Laetitia .

The University Research Centre for Religious Liberty UKSW would like to thank the author of the article, Larry Chapp, and the Catholic World
Report for agreeing to publish a Polish version of the article. Original text published in the Catholic World Report June 2, 2022 Source: Pope
Francis, Bishop McElroy, and Amoris Laetitia .

110 Tiymaczenie Piotr Bednarski
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seksualnymi, papiez Franciszek powinien byt by¢ moze wzig¢ to gtebiej pod uwage przed
promowaniem McElroy'a, ktéry byt twarzg obstrukcji (wraz z kardynatami Cupichem i Tobinem) w
wysitkach USCCB majgcych na celu wywarcie presji na Watykan w celu uzyskania wiekszej
przejrzystosci w sprawie statusu $ledztwa w sprawie McCarricka.

W istocie, McElroy byt jednym z biskupéw, ktérzy gtosowali przeciwko petycji USCCB naciskajacej na
Watykan o wiekszg przejrzystosc i szybkos¢ dochodzenia w sprawie McCarricka. Powtarzam: gtosowat
przeciwko przejrzystosci. Co wskazuje na to, ze albo jest kims, kto: A) osobiscie poszedt na kompromis
w sprawie McCarricka i dgzy do zatuszowania sprawy; B) jest nieczuty na ofiary naduzy¢; C) jest
pochlebcg papieza Franciszka, ktory po prostu prébowat ostonié papieza przed krytyka; albo D)
wszystkie, lub jakas kombinacja, powyzszych.

Biorgc to wszystko pod uwage, uwazam, ze istnieje potrzeba zidentyfikowania podstawowego
problemu, ktéry jest przedmiotem tych wszystkich obaw i krytyki. Poza szczegdlnymi i blizszymi
kwestiami, takimi jak promocja LBTQIAA+++, dyscyplina eucharystyczna, skandale zwigzane z
naduzyciami seksualnymi i obstrukcjonizm, wazne jest, aby zadac proste pytanie: dlaczego papiez
Franciszek lubi biskupa McElroy'a na tyle, aby uczyni¢ go kardynatem? Przeciez ten cztowiek ma
powazny bagaz.

OdpowiedZ na to pytanie mozna uzyskaé¢ dopiero wtedy, gdy zrozumiemy, jak waine dla tego
pontyfikatu jest Amoris Laetitia. Tak jak Traditionis Custodes byto pod wieloma wzgledami wyraznym
odrzuceniem Summorum Pontificum, tak tez Amoris Laetitia jest odrzuceniem duzej czesci Veritatis
Splendor.

Moj poglad na ten pontyfikat jest taki, ze papiez Franciszek - powoli i cegta po cegle - prébuje obalic¢
teologiczng hermeneutyke dwdch poprzednich pontyfikatdw: Jana Pawta Il w szczegdlnosci, a przede
wszystkim w sferze teologii moralnej zmartego papieza. Biskup McElroy byt bezkrytycznym
zwolennikiem Amoris i jego awans kardynalski jest sposobem papieza na zasygnalizowanie, ze
podejscie McElroya do moralnych zasad teologicznych Amoris jest poprawne.

To réwniez wyjasnia, jak juz wczesniej pisatem na blogu, dlaczego papiez Franciszek systematycznie
demontowat Instytut Jana Pawta Il w Rzymie i zastgpit wielu profesoréow i kierownictwo - z ktérych
wszyscy byli oczywiscie wielbicielami mysli Jana Pawta, teologii Communio i Familiaris
Consortio/Veritatis Splendor - teologami, ktorzy sg w duzej mierze proporcjonalistami w teologii
moralnej i zdecydowanymi zwolennikami bardziej "postepowego" programu. | wszyscy oni otrzymali
specjalne upowaznienie do przeksztatcenia Instytutu w think tank dla Amoris Laetitia. To réowniez
dlatego nikt z poprzedniego skfadu Instytutu nie zostat zaproszony na Synod o Rodzinie.

Dlatego, moim zdaniem, rézne kapelusze kardynalskie, ktore Franciszek rozdat Kosciotowi w USA,
dotyczg przede wszystkim, cho¢ niewyfacznie, teologii moralnej i rewolucji w posoborowej gildii
teologicznej zwigzanej z tematem ludzkiej seksualnosci. Ludzie zwykle skupiajg sie na wielkich
kontrowersjach wokot liturgii w epoce posoborowej. | te kwestie sg wazne. Ale prosze postuchac kogos,
kto to przezyt - najgtebsze, najwazniejsze, najbardziej kontrowersyjne, najbardziej podzielone i
najbardziej destrukcyjne debaty dotyczyty teologii moralnej, szczegdlnie po Humanae vitae i masowym
sprzeciwie, ktéry po niej nastapit.

Charles Curran, Richard McCormick, Bernard Haring, Joseph Fuchs i wielu innych rozwineto forme

teologii moralnej zwang "proporcjonalizmem" lub "konsekwencjalizmem", ktéra uczyta, ze nie moga

istnie¢ absolutne normy moralne, poniewaz dziatania moralne sg w duzej mierze zdeterminowane, nie

przez moralny cel samego czynu lub teleologie danej dziedziny (klasyczne zasady prawa naturalnego),

ale przez konkretne okolicznos$ci w zyciu osoby popetniajgcej czyn. Mowiono o "dobrach

przedmoralnych", ktdére nalezy zwazyé, i o tym, ze tego rodzaju sady s prawie zawsze ostrozne i
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obarczone dwuznacznoscig "trudnych i tagodzgcych" okolicznosci. Jest to troche karykatura, ale na
potrzeby uzytecznego skrétu znanego wiekszosci czytelnikéw, proporcjonalizm jest podgatunkiem (w
katolickim amoku) etyki sytuacyjnej. Zaprzeczajg temu, ale tak wtasnie jest.

Wzdtuz tych linii, papiez Franciszek, w bardzo pomijanym, ale ogromnie znaczacym komentarzu z
pazdziernika 2016 roku (wygtoszonym do jezuitow zgromadzonych na 36. kongregacji generalnej),
pochwalit dysydenckiego, proporcjonalistycznego, teologa moralnego Bernarda Haringa (1921-1998)
jako wielki "model" dla odnowy teologii moralnej. To jest ten sam Bernard Haring, ktéry sprzeciwiat sie
Humanae Vitae i Veritatis Splendor. A papiez Franciszek powiedziat, ze rodzaj teologii moralnej Haringa
wyraza Vaticanum Il i to, jak powinno sie uprawiac teologie moralng. Nie mozna znalez¢ wyrazniejszego
poparcia papieza dla podejscia proporcjonalnego. WyobraZcie sobie konsternacje, gdyby papiez
Benedykt powiedziat, wydajgc Summorum: "Wiecie, ten koles$ Lefebvre miat racje przez caty czas". Ale
papiez Franciszek chwali czotowego teologa proporcjonalistycznego jako wspaniaty wzér do
nasladowania w odnowie teologii moralnej - i nikt nawet nie mrugnat dwa razy.

Podnosze kwestie Haringa, poniewaz pomaga nam ona w ustaleniu ram naszej hermeneutyki dla tego,
co papiez Franciszek naprawde prdbuje osiggng¢ w Amoris Laetitia. Co wywotato najwiekszg
konsternacje w Amoris Laetitia? Ten stynny maty, "wyrzucony" przypis, w ktérym Franciszek zezwala
na rozwéd i ponowne matzenstwo "po procesie rozeznania" (przypis 351). Teraz bytbym pierwszg
osobg, ktdra powiedziataby, ze praktyka duszpasterska Kosciota w odniesieniu do rozwiedzionych i
ponownie zonatych katolikdw wymaga powaznego zbadania. Ale czy ten przypis jest "powaznym
badaniem" czy raczej jest to po prostu bardzo sprytny sposéb na wprowadzenie tylnymi drzwiami,
poprzez zakamuflowany i niejasny "proces" "towarzyszenia" i "rozeznania", tego czego nie mozna
wprowadzié frontowymi drzwiami?

Ale poza tym wszystkim jest problem rozdziatu 8 Amoris Laetitia, gdzie papiez zdaje sie popierac
sprzecznos¢. Mianowicie, ze podobnie jak Jan Pawet w Veritatis Splendor, odrzuca "gradualizm prawa",
a jednoczesnie, w przeciwienstwie do Jana Pawta, uzywa jezyka, ktéry wyraznie wydaje sie popierac
gradualizm prawa.

W waznym eseju na tamach CWR teolog Eduardo Echeverria zwraca uwage na te kwestie i w dogtebnej
analizie Amoris Laetitia pokazuje do$é wyraznie, ze papiez Franciszek prébuje miec ciastko i zjes¢
ciastko. Franciszek nie kryje zadowolenia z odrzucenia przez Jana Pawta gradualizmu prawa, ale
nastepnie przyjmuje to pojecie w klasyczny sposéb. Echeverria stwierdza:

Tak wiec, z catym szacunkiem dla Franciszka, mysle, ze sugeruje on poparcie dla
"stopniowalnosci prawa", a wiec przez implikacje otwiera drzwi dla "etyki sytuacyjnej". Mowi:
"Sumienie moze jednak zrobi¢ cos wiecej niz uznaé, Ze dana sytuacja nie odpowiada
obiektywnie ogdlnym wymaganiom Ewangelii. Moze ono rédwniez rozpoznac ze szczerosciq i
uczciwoscig, co w danej chwili jest najhojniejszq odpowiedziq, jakg mozna dac Bogu, i dojs¢ do
przekonania z pewnym moralnym bezpieczeristwem, Ze jest to to, o co prosi sam Bdg w
konkretnej ztoZzonosci naszych ograniczen, cho¢ nie jest to jeszcze w petni obiektywny ideat" (AL
303). Czy papiez rzeczywiscie mowi, ze takie czyny sq wtasciwe dla takiej osoby? W istocie,
witasnie to mowi, mianowicie, ze osoba w tych okolicznosciach tagodzgcych moze petni¢ wole
Boga. To nie jest moje wnioskowanie; to jest to, co papiez rzeczywiscie mowi powyzej. Jesli to
przeoczytes, to jeszcze raz: cztowiek moze "dojs¢ do przekonania z pewnym moralnym
bezpieczeristwem, Ze to [jego wybdr] jest tym, o co prosi sam Bog w konkretnej ztoZonosci jego
ograniczen, a jednoczesnie nie jest w petni obiektywnym ideatem". Trudno zrozumie¢, dlaczego
osoba potrzebuje faski sakramentu spowiedzi, a wiec i mifosierdzia Pana, jesli - jak sugeruje tu
Franciszek - osoba ta wypetnia wole Boga.
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Esej Echevierryijego interpretacja Amoris zostata skrytykowana przez ludzi, ktérych bardzo podziwiam
(np. Robert Fastiggi), ale kiedy zestawi sie pochwate papieza dla proporcjonalisty Bernarda Haringa
jako modelu teologii moralnej, zniszczenie przez niego Instytutu Jana Pawta Il w Rzymie i jego
"reforme" zgodnie z proporcjonalnymi liniami teologii moralnej, jego widoczng promocje gradualizmu
prawa w Amoris, oraz jego promocje duchownych, w tym Cupicha, Tobina i McElroya, a bardzo
wyrazne spychanie na margines bardziej tradycyjnych duchownych, zaczyna sie wytania¢ jasny obraz
papieza, ktory jest gteboka enigmga. Jednoczesnie ortodoksyjny, a nawet konserwatywny w wielu
dziedzinach - a jednoczesnie prawdziwy rewolucjonista w dziedzinie teologii moralnej, na dobre i na
zte.

| znowu, pod koniec dnia, naprawde nie obchodzi mnie, czyja gtowa jest ozdobiona kapeluszem
kardynalskim lub czyja petarda znajduje sie na krzesle biurowym na Via della Conziliazione. Dorazne
potrzeby mojego dnia oraz przyptyw i grzeszna entropia mojego zdegradowanego zycia wydajg mi sie
o wiele bardziej naglace. Szukam Chrystusa i to ukrzyzowanego. W zwigzku z tym mysle, ze caty Koscidt
musi wzig¢ gteboki oddech, dokona¢ podsumowania w $wietle "jednej niezbednej rzeczy", spojrzec¢ na
wschdd w strone wytaniajgcego sie Syna i zapytaé: "Quo vadis, Domine?"
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ANEKS 7: ROZDZIAt 8 AMORIS LAETITIA | SW. JAN PAWEL II- EDUARDO ECHEVERRIA W CATHOLIC
WORLD REPORT™!! 112

Istniejg trzy istotne problemy z rozdziatem zatytutowanym ""Towarzyszenie, rozeznawanie i
integrowanie stabosci", zwtaszcza w swietle "Veritatis Splendor”.

9 kwietnia 2016

Uwazam, ze rozdziat 8, "Towarzyszenie, rozeznawanie i integrowanie stabosci", jest najbardziej
problematyczng sekcjg Amoris Laetitia (AL) z trzech powodéw?!3;

1) Papiez Franciszek wydaje sie niemal (nie catkiem, ale niemal) niezdolny do uznania, ze jednostka jest
grzesznie odpowiedzialna za $wiadome i dobrowolne odrzucenie prawdy o matzenstwie i rodzinie jako
fatszywej. Owszem, podtrzymuje on obiektywnos¢ "pierwotnego mitosnego planu” Boga (9),
najgtebszej rzeczywistosci matzenstwa (AL 10), zakorzenionej w porzadku stworzenia. Rzeczywiscie,
refleksje papieza Franciszka na temat matzenistwa i zycia rodzinnego w AL 8-30 sg piekne, wnikliwe i,
tak, gteboko biblijne. Co wiecej, jego refleksje na temat tradycji nauczania magisterialnego
dotyczgcego matzenstwa i zycia rodzinnego w Swietle stworzenia, upadku w grzech i odkupienia w AL
61-88, stanowig katecheze, ktdra jest fundamentalna dla naszego myslenia jako chrzescijan.
Oczywiscie przyznaje on w AL 297, ze sg ludzie, ktdrzy "afiszujg sie z obiektywnym grzechem, jak gdyby
byt on czescig chrzescijanskiego ideatu, albo chcg narzuci¢ cos$ innego niz to, czego naucza Kosciét".
Dodaje, ze "w zaden sposdb nie mogg oni zaktada¢, ze bedg nauczaé lub gtosi¢ innym". A jednak
Franciszek w tym rozdziale ktadzie taki nacisk, ze prawie nigdy nie obarcza osoby catkowita
odpowiedzialnoscig za sprzeciwianie sie dowodom stworzenia odnosnie do matzenistwa (zob. Rz 1,18 i
nast.). To prawie tak, jakby wszyscy byli niezwyciezonymi ignorantami, czyli robili to, co zte, bez wtasnej
winy.

2) W Swietle 1) ktadzie ponadto duzy nacisk na rozrdznienie miedzy moralnoscig subiektywng i
obiektywng, czyli na kwestie dotyczace moralnego zawinienia z jednej strony, a obiektywnymi
normami dobra i zta z drugiej, i dlatego stara sie znalez¢ okolicznosci tagodzace, ktére zwalniaja
cztowieka z petnej odpowiedzialnosci za jego czyny (AL 302).

3) Rozrédznia (za Familiaris Consortio Jana Pawta Il) miedzy roznymi koncepcjami "prawa stopniowosci"
(ktére potwierdza, AL 295), ktére jest stopniowym postepem moralnym, a "stopniowalnoscig prawa",
€O oznacza, ze w prawie Bozym istniejg "rdozne stopnie lub formy nakazéw dla réznych osdb i sytuacji”
(FC 34), ktére, jak moéwi, odrzuca. W odniesieniu do prawa stopniowosci, Franciszek wzywa nas, w
obliczu niezaprzeczalnych wyzwan naszych czaséw, "do przedstawiania matzenistwa bardziej jako
dynamicznej drogi rozwoju i spetnienia osobistego, niz jako ciezaru na cate zycie" (AL 37). Dodaje: "Nie

11 Uniwersyteckie Centrum Badan Wolnosci Religijnej UKSW wyraza podziekowanie dla Catholic World Report za mozliwos¢ opublikowania
polskiej wersji artykutu. Oryginalny tekst opublikowany 09.04.2016 w the Catholic World Report Zrédto: Eduardo Echeverria Chapter 8
of Amoris Laetitia and St. John Paul Il .

The University Research Centre for Religious Liberty UKSW would like to thank the Catholic World Report for agreeing to publish a Polish
version of the article. Original text published in the Catholic World Report April 9, 2016 Source: Eduardo Echeverria Chapter 8 of Amoris
Laetitia and St. John Paul Il

112 Tiumaczenie Piotr Bednarski

113 PODOBNY TEMAT PODNIESIONE W AUDYCJACH EDUARDO ECHEVERRIA NA YT: IS AMORIS LAETITIA ORTHODOX? (GUEST: DR.

EDUARDO ECHEVERRIA), 3. Amoris Laetitia--Conflicting Interpretations (debate with Dr. Eduardo Echeverria)
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chodzi o 'stopniowalnos¢ prawa', ale raczej o stopniowalnos¢ w roztropnym wykonywaniu wolnych
aktéw ze strony podmiotéw, ktére nie sy w stanie zrozumieé, doceni¢ lub w petni zrealizowac
obiektywnych wymagan prawa" (AL 295).

A jednak w AL 303 i 305 sugeruje, ze osoba nie tylko moze robi¢ to, co najlepsze, ale takze, ze takie
akty nie sg zatem grzeszne, a wiec sg witasciwe dla tej osoby, poniewaz osoba ta, w swoich
okolicznosciach tagodzacych, spetnia ideat stosowany przez te osobe w tych ograniczajgcych
okolicznosciach. Ten sposdb myslenia byt nieunikniony, poniewaz w catym AL Franciszek najwyrazniej
podkresla "idealny" charakter normatywnego porzadku matzenstwa i zycia rodzinnego.

Ale jak Bog moze prosié kogos o zrobienie X, kiedy X jest sprzeczne z Jego wolg? Papiez musi mysle¢,
ze X nie jest sprzeczne z wolg Boga w tej konkretnej okolicznosci, a jedynie sprzeczne z idealng wolg
Boga, za ktorej nieosiggniecie dana osoba jest winna.

Tak wiec, z catym szacunkiem dla Franciszka, mysle, ze sugeruje on poparcie dla "stopniowalnosci
prawa", a wiec przez implikacje otwiera drzwi dla "etyki sytuacyjnej". Méwi: "Jednak sumienie moze
zrobié¢ co$ wiecej niz uzna¢, ze dana sytuacja nie odpowiada obiektywnie ogdlnym wymaganiom
Ewangelii. Moze ono réwniez rozpoznac ze szczeroscig i uczciwoscig, co w danej chwili jest
najhojniejszg odpowiedzig, jaka mozna da¢ Bogu, i dojs¢ do przekonania z pewnym moralnym
bezpieczenstwem, ze jest to to, o co prosi sam Bég w konkretnej ztozonosci naszych ograniczen, cho¢
nie jest to jeszcze w petni obiektywny ideat" (AL 303). Czy papiez rzeczywiscie moéwi, ze takie czyny sg
wiasciwe dla takiej osoby? W istocie, wtasnie to méwi, mianowicie, ze osoba w tych okolicznosciach
tagodzacych moze petnié wole Boga. To nie jest moje wnioskowanie; to jest to, co papiez rzeczywiscie
mowi powyzej. Jesli to przeoczytes, to jeszcze raz: cztowiek moze "dojs¢ do przekonania z pewnym
moralnym bezpieczenstwem, ze to [jego wybdr] jest tym, o co prosi sam Bdg w konkretnej ztozonosci
jego ograniczen, a jednoczesnie nie jest w petni obiektywnym ideatem". Trudno zrozumie¢, dlaczego
cztowiek potrzebuje taski sakramentu spowiedzi, a wiec i mitosierdzia Bozego, jesli - jak sugeruje tu
Franciszek - osoba ta wypetnia wole Boga.

Pozwole sobie zasugerowaé, ze tego zamieszania mozna by unikna¢, gdyby papiez Franciszek odrzucit
jezyk ideatéw moralnych i umiejscowit swojg mysl w odniesieniu do nastepujacych dwdch punktéw
refleksji zawartych w encyklice Jana Pawta Il Veritatis Splendor z 1993 roku:

Tylko w tajemnicy Odkupienia Chrystusa odkrywamy "konkretne" mozliwosci cztowieka. "Bytoby
bardzo powaznym btedem wnioskowac (...), Zze nauczanie Kosciota jest zasadniczo tylko 'ideatem’, ktory
nastepnie musi by¢ dostosowany, proporcjonalny, stopniowany do tak zwanych konkretnych
mozliwosci cztowieka, zgodnie z "wywazeniem danych débr"." Ale czym sg "konkretne mozliwosci
cztowieka"? | o jakim cztowieku méwimy? O cztowieku zdominowanym przez pozadliwo$é czy o
cztowieku odkupionym przez Chrystusa? O to wfasnie chodzi: o rzeczywistos¢ Chrystusowego
odkupienia. Chrystus nas odkupit! Oznacza to, ze dat nam mozliwos¢ uswiadomienia sobie catej prawdy
0 naszym bycie; uwolnit naszg wolnos¢ od dominacji pozadliwosci. A jesli odkupiony cztowiek nadal
grzeszy, nie wynika to z niedoskonatosci Chrystusowego aktu odkupienia, ale z woli cztowieka, ktéry
nie chce skorzystac z taski ptyngcej z tego aktu. Polecenie Boze jest oczywiscie proporcjonalne do
mozliwosci cztowieka; ale do mozliwosci cztowieka, ktdremu zostat dany Duch Swiety; cztowieka, ktéry

cho¢ popadt w grzech, zawsze moze uzyska¢ przebaczenie i cieszy¢ sie obecnoécig Ducha Swietego."

W tym kontekscie uwzglednia sie zarowno mitosierdzie Boga wobec grzesznika, ktéry sie nawraca, jak
i zrozumienie ludzkiej stabosci. Rozumienie to nigdy nie oznacza kompromisu i fatszowania normy
dobra i zta w celu dostosowania jej do konkretnych okolicznosci. Niedopuszczalna jest postawa
grzesznika, ktory z wtasnej stabosci czyni kryterium prawdy o dobru, aby czu¢ sie usprawiedliwionym,
bez potrzeby uciekania sie do Boga i Jego mitosierdzia. Tego rodzaju postawa psuje moralnos¢ catego
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spoteczenstwa, poniewaz sprzyja zwatpieniu w obiektywnos¢ prawa moralnego w ogole i odrzuceniu
absolutnosci zakazéw moralnych dotyczacych konkretnych czynéw ludzkich, a w koricu wprowadza
zamet do wszystkich sadéw o wartosciach. (VS, 103-104)

Tak, oczywiscie, papiez Franciszek nie odpusci ideatu matzenistwa i stad upiera sie przy przedstawianiu
tego ideatu jednostce (jednak ten jezyk "ideatu" jest niespdjny z ontologiczng wagga jego odniesienia
do matzenstwa jako ugruntowanego w normatywnym porzadku stworzenia). Papiez odrzuca "letnios¢,
jakikolwiek relatywizm, czy nadmierng powsciagliwosé w proponowaniu tego ideatu, [poniewaz] bytby
to brak wiernosci Ewangelii, a takze mitosci ze strony Kosciota do samych miodych ludzi. Okazanie
zrozumienia w obliczu wyjgtkowych sytuacji nigdy nie oznacza przyciemnienia Swiatta petniejszego
ideatu, ani zaproponowania mniej niz to, co Jezus oferuje cztowiekowi" (AL 307).

Niemniej jednak zacheca on do "przyciemniania Swiatta", poniewaz umniejsza moralng site tego
normatywnego porzadku, gdy mowi tu o "zasadach". Chce stworzy¢ przestrzen moralng, by uznad
cztowieka za niepoczytalnego, uciekajac sie nawet do nazwania tych, ktérzy chcg stosowaé te normy
bezwarunkowo (w jego mniemaniu w tym momencie "zwykte reguty"), jako uprawiajgcych "zimna
moralnos¢ biurokratyczng." (AL 312). PrzeszliSmy od wczes$niejszych fragmentéw AL, gdzie Franciszek
mowi o znaczeniu i prawdzie matzenstwa jako darze (AL 61), jako spetnieniu zycia, pod ktérym
matzenstwa rozkwitajg, do "zasad" i "zimnej biurokratycznej moralnosci".

Whiosek ten wydaje sie by¢ daleki od Katechizmu Kosciota Katolickiego: "Istnieje organiczny zwigzek
miedzy naszym zyciem duchowym a dogmatami. Dogmaty sg Swiattami na drodze wiary; oswietlajg jg
i czynig bezpieczna. | odwrotnie, jesli nasze zycie jest prawe, nasz intelekt i serce bedg otwarte na
przyjecie $wiatta rzucanego przez dogmaty wiary" (KKK, 89). W AL papiez Franciszek bez watpienia
podziela to przekonanie, ale w rozdziale 8 wpadt w labirynt, ktédrego mozna by unikngé, gdyby podazat
szlakiem wytyczonym przez swojego znakomitego poprzednika w Veritatis Splendor.
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ANEKS 8: PODWAZANIE JANA PAWLA Il W IMIE VERITATIS SPLENDOR TRWA NADAL - LARRY
CHAPP W ,,CATHOLIC WORLD REPORT” 14 115

Zagorzali zwolennicy Amoris Laetitia sq coraz bardziej otwarci w swojej pogardzie dla encykliki Jana
Pawta Il o doktrynie moralnej z 1993 roku, nawet jesli wielu z nich twierdzi, ze tylko oni rozumiejq oba
dokumenty prawidtowo.

14 lipca, 2022

Encyclical Letter of
John Paul 11

THE SFLENDOR
OF
TRUTH

Veritatis Splendor

Papiez Jan Pawet Il gestykuluje do ttumu podczas Swiatowych Dni Mfodziezy w Denver w 1993 roku, w
tym samym roku, w ktérym promulgowat "Veritatis Splendor", ktory poruszat kwestie i kontrowersje
dotyczgce teologii moralnej. (CNS photo/Joe Rimkus Jr.)

Pedro Gabriel napisat odpowiedZz na mdj ostatni artykut w CWR, ktory dotyczyt teologii moralnej
papieza Franciszka. Esej Gabriela jest peten sofistyki, jakiej mozna sie spodziewac po blogu, na ktérym
zostat opublikowany. Odpowiadam na niego z jednego powodu: jego esej jest doskonatym przyktadem
mojego twierdzenia, ze zwolennicy tego papieza (podobnie jak sam Franciszek) nigdy nie odpowiadajg
na podstawowe pytania stawiane przez krytykéw, uciekajgc sie do defleksji, argumentéw ad hominem
i karykaturalnego przedstawiania stanowiska przeciwnika (robienie z niego ,chtopca do bicia” czy
,atakowanie chochota” przyp. ttum.).

Pierwszy fragment sofistyki pojawia sie juz na poczatku eseju, kiedy Gabriel twierdzi, ze ci, ktdrzy sa
krytyczni wobec Amoris Laetitia i ktérzy widzg, ze niektdre z jej nauk sg sprzeczne z kluczowymi

114Uniwersyteckie Centrum Badan Wolnosci Religijnej UKSW wyraza podziekowanie dla autora artykutu - Larry’ego Chapp’a oraz the
Catholic World Report za wyrazenie zgody na opublikowanie polskiej wersji artykutu. Oryginalny tekst opublikowany w the Catholic World
Report 14.07.2022 Zrédto: The undermining of John Paul Il in the name of Veritatis Splendor continues .

The University Research Centre for Religious Liberty UKSW would like to thank the author of the article, Larry Chapp, and the Catholic
World Report for agreeing to publish a Polish version of the article. Original text published in the Catholic World Report 14.07.2022 Source:
The undermining of John Paul Il in the name of Veritatis Splendor continues.

115 Thumaczenie: Piotr Bednarski
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aspektami Veritatis Splendor, sami sg winni dziatania przeciwko Veritatis Splendor. Jest tak -
argumentuje - poniewaz samo Veritatis wzywato do odnowy w teologii moralnej, a zatem "ci, ktdrzy
nie chcqg wdraza¢ nowych sposobow uprawiania teologii moralnej, stojg w jawnej sprzecznosci z
nauczaniem Veritatis Splendor". Jest to dosc¢ tragiczny paradoks, zwtaszcza dla tych, ktorzy uwazajq sie
za wiernych obroricow encykliki."

Innymi stowy, Gabriel zaktada, ze jesli ktos jest krytyczny wobec niektdrych czesci Amoris, to z definicji
sprzeciwia sie uprawianiu teologii moralnej w nowy sposdb. Krytycy papieza to zacofani, zatwardziali
konserwatysci starej szkoty, ktérych bolgczka jest to, ze Amoris odwazyta sie zrobi¢ co$ nowego. By¢
moze Gabrielowi nie przychodzi do gtowy, ze mozna byé zwolennikiem odnowy teologii moralnej
(ktérym jestem), a mimo to uwazaé, ze Amoris nie stanowi takiej odnowy. | ze w rzeczywistosci jest to
dokument wsteczny, ktéry miejscami wykazuje renesans starodawnego proporcjonalizmu szkoty
Bernarda Haringa. To jest metoda uderzania w pozorne argumenty, dlatego Gabriel nigdy nie zadaje
sobie trudu, by zacytowac cokolwiek, co faktycznie napisatem na ten temat.

Mowi, ze ludzie tacy jak ja traktujg Veritatis jedynie jako zbidr potepien btednych teorii moralnych;
ponadto btednie rozumiemy, ze encyklika dotyczyta ustanowienia zasad teologii moralnej, wokét
ktérych moze nastgpi¢ odnowa - i ze to wszystko wystepuje w Amoris. Posuwa sie do cytowania
Veritatis, ze normy moralne nie moga byc¢ zredukowane do zwyktych nakazdéw i przepisdw prawnych.
Nastepnie insynuuje, ze ci z nas, ktdrzy sg krytyczni wobec Amoris, powinni by¢ rowniez krytyczni
wobec Veritatis, poniewaz oba dokumenty s zaangazowane w to samo antylegalistyczne
przedsiewziecie.

Jest to sofistyka posunieta do nowych granic gtupoty. Przedstawia krytykdéw Amoris, nie przytaczajgc
ani jednego dowodu, jako beznadziejnych legalistow, ktdrzy btednie rozumiejg Veritatis jako dokument
czysto "legalistyczny", podczas gdy btednie przedstawia Amoris jako zwykte rozszerzenie nauczania
Veritatis na temat roli, jakg okolicznosci muszg odgrywaé w moralnej ocenie. W zwigzku z tym esej
Gabriela jest ¢wiczeniem z btagania o odpowiedZ na pytanie, poniewaz to witasnie pytanie stawiajg
krytycy: Czy Amoris jest jedynie rozszerzeniem Veritatis na temat okolicznosci fagodzacych i ich roli w
tworzeniu niezwyciezonej ignorancji? Czy tez méwi cos wiecej? W rzeczy samej, czy mowi co$ wiecej?

W tym momencie esej Gabriela zamienia sie po prostu w éwiczenie z defraudacji. Wygodnie skupia sie
na kilku czesciach Amoris w oderwaniu od innych faktéw z tego pontyfikatu, ktére rzeczywiscie
uwiarygodniajg teze, ze Amoris wzywa do zmian w teologii moralnej, ktére wykraczajg daleko poza
zwykte rozszerzenie Veritatis. Ponadto Gabriel ignoruje problematyczne fragmenty Amoris, na ktére
powotujg sie krytycy, co pozwala mu karykaturalnie przedstawié krytykéw jako beznadziejnych
prostakéw, ktorym brakuje umiejetnosci czytania ze zrozumieniem.

Na przyktad Gabriel pozostawia bez komentarza fakt, ze papiez Franciszek w 2017 roku wyraznie i
celnie wskazat na teologie moralng proporcjonalisty Bernarda Haringa jako najlepszy model odnowy
teologii moralnej w Swietle Vaticanum II.

Pozostawia bez komentarza fakt, ze papiez Franciszek zwolnit wyktadowcéw i kierownictwo Instytutu
Jana Pawta Il w Rzymie, jak réwniez Papieskiej Akademii Zycia (i w obu przypadkach naruszyt
akademickie procedury due process), i zastgpit ich wszystkich myslicielami, ktorzy znajdujg sie na
proporcjonalnym/progresywnym spektrum teologii moralne;j.

Pozostawia bez komentarza szokujace btedne odczytanie Akwinaty w Amoris, gdzie tekst btednie

przedstawia rozrdznienie, jakiego Akwinata dokonuje w Summie (I-ll, g. 94, a. 4) pomiedzy

negatywnymi i afirmatywnymi normami moralnymi, co sprawia, ze brzmi to tak, jakby Akwinata

popierat idee, ze nawet w przypadku wewnetrznie ztych czyndw moga istnie¢ wyjatki stworzone przez

wyjatkowe okolicznosci (AL 304). Ale to nie jest to, czego Akwinata w ogdle naucza. Normy negatywne
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obowigzujg zawsze i wszedzie bez wzgledu na okolicznosci, jak np. w przypadku cudzotéstwa czy
morderstwa (co potwierdza Veritatis 79), podczas gdy normy afirmatywne potwierdzajg moralny
obowigzek co do zasady (jak np. wymag zwrotu pozyczonej rzeczy jej wtascicielowi), ktdry jednak moze
zosta¢ zawieszony, przynajmniej tymczasowo, ze wzgledu na zmienione okolicznosci, jak np. gdy
pozyczam samochdd mojego sasiada, ale nie zwracam go w wyznaczonym dniu, poniewaz jest on
pijany i chce prowadzi¢ samochad.

Amoris nie czyni takich wtasciwych rozréznien, ktére sg rozréznieniami Akwinaty. Amoris wykorzystuje
to nieudolne btedne odczytanie Akwinaty, by promowac poglad, ze okolicznosci mogg rzeczywiscie stac
sie tak ztozone, by uczyni¢ nawet wewnetrznie zte dziatania dopuszczalnymi, a w konsekwencji nawet
moralnie dobrymi na wiele sposobdéw. (Doskonatg analize catej tej kwestii mozna znalez¢ w ksigzce
Eduardo Echeverria zatytutowanej Pope Francis: The Legacy of Vatican I, strony 193-196).

Co gorsza, Gabriel pozostawia bez komentarza fakt, ze Amoris Rozdziat 8 rzeczywiscie podwaza i
zaprzecza Veritatis Splendor, traktujgc nauczanie Kosciota w kwestiach moralnych jako zwykte ideaty,
ktore, jesli nie mozesz im sprostac i jestes$ zdolny tylko do pétsrodkéw, to Bog pobtogostawi taki stan i
sposoby dziatania (modus vivendi), do ktdérych doszedtes dzieki prawu moralnemu, i ze twodj
skompromitowany stan zycia jest teraz magicznie przeksztatcony w wole Bozg dla ciebie (AL 303).

W istocie Gabriel po prostu catkowicie ignoruje stwierdzenie zawarte w kontrowersyjnym rozdziale 8
Amoris, w ktérym papiez wyraznie stwierdza, ze nie chodzi o okolicznosci, ktére powoduja
nieprzezwyciezong nieznajomos$¢ prawa moralnego (bardzo tradycyjny i nieproblematyczny pomyst),
ale o okolicznosci, ktére praktycznie uniemozliwiajg ci zycie zgodnie z prawem moralnym, nawet jesli
je uznajesz - i ze jesli robisz wszystko, co w twojej mocy, to Bdg to btogostawi i jest to Boza wola dla
ciebie. Innymi stowy (pamietajgc o tym, ze Bog nie moze chcie¢ zta), naruszenie normy moralnej, o
ktorej wiesz i ktdrg potwierdzasz, w tych trudnych i przypadkach przekroczenia norm, dzieki jakiejs
teologicznej alchemii, nie jest to juz zadnym naruszeniem, ale pozytywnym dobrem moralnym.

Nie wiem, jak mozna unikngé wniosku, ze jest to rzeczywiscie, jesli nie proporcjonalizm wprost, to co
najmniej okolice "proporcjonalizmu”. A jesli watpisz we mnie, powtdrze tu jeszcze raz stowa samego
papieza w tej sprawie:

Sumienie moze jednak zrobi¢ co$ wiecej niz uznaé, ze dana sytuacja nie odpowiada obiektywnie
o0gblnym wymaganiom Ewangelii.

Moze tez szczerze i uczciwie rozpoznac, co w danej chwili jest najhojniejszg odpowiedzig, jakg mozna
dac Bogu, i z pewnym moralnym bezpieczenstwem dojs¢ do przekonania, Ze jest to to, o co prosi sam
Bog w konkretnej ztozonosci wiasnych ograniczen, a co nie jest jeszcze w petni obiektywnym ideatem.
(AL 303)

Papiez Franciszek rzeczywiscie mowi wiecej niz Gabriel przyzna - i wiekszos¢ bardziej bystrych
zwolennikéw Franciszka wie o tym. W rzeczywistosci wiekszos¢ z tych zwolennikdéw celebruje to i
promuje jako rewolucje w teologii moralnej, ktdrg reprezentuje. Ale w swoim po$piechu, by bronié
papieza przed jego krytykami, Gabriel musi teraz przekreca¢ i znieksztatca¢ nawet wypowiedzi
przyjaciot papieza.

Na przyktad Gabriel cytuje ojca Julio Martineza, jezuickiego profesora teologii moralnej, ktory
przemawial w maju na konferencji na temat Amoris Laetitia na Papieskim Uniwersytecie
Gregorianskim w Rzymie, i stfusznie zauwaza, ze ojciec Martinez stwierdzit, iz Amoris pozwala nam teraz
"rozplataé wezty" w teologii moralnej stworzone przez Veritatis Splendor. Gabriel jednak przekreca te
stowa o. Martineza tak, aby oznaczaty, ze wszystko co robi Amoris to rozplatywanie weztéw, ktére
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Veritatis okreslit jako problemy wymagajace dalszej oceny, sprawiajgc wrazenie, ze 0. Martinez ma na
mysli jedynie to, ze Amoris konczy projekt, do ktérego wzywata sama Veritatis.

Ale tak nie jest, poniewaz o. Martinez w rzeczywistosci ostro krytykowat papieza Jana Pawta Il za
stworzenie tych okropnych weztéw w pierwszej kolejnos$ci w Veritatis poprzez wprowadzenie dziwnej
innowacji "wewnetrznie ztych czynéw" do teologii moralnej! O. Martinez moéwi o tym, jak Amoris
przywraca nam wtasciwg lekture Vaticanum Il i pozwala unikng¢ zawitych "meandréw" Veritatis i jego
rzekomego braku szacunku dla indywidualnego sumienia z jego "filozoficznie problematycznym"
pojeciem czyndw wewnetrznie ztych. | to, jak podkresla, jest tym, co zwigzato Kosciot weztem,
poniewaz idea, ze niektdre dziatania sg zawsze i wszedzie zte, niezaleznie od okolicznosci, wprowadzita
klucz do procesu "rozeznania" i wtasciwego rozwoju sumienia. Ks. Martinez twierdzi, ze Veritatis
"bardzo obawia sie tego, co nazywa sie 'twdérczym sumieniem...", i popetnit ten btad uczac, ze sumienie
"musi by¢ w jaki$ sposdb postuszne zasadom i normom Magisterium...".

Ks. Martinez skrytykowat réwniez Humanae Vitae z podobnych powoddw, stwierdzajac, ze encyklika
po prostu pomylita konkretne okolicznosci matzenstwa i nie byta "doktadna" w swoim nauczaniu. |
prawie kazdy inny méwca na tej samej konferencji powtarzat ten sam punkt w tym samym rytmie.
Wszyscy moéwili o "rozeznaniu" oraz "trudnych i ztozonych" okolicznosciach, a takze o tym, jak
nauczanie moralne Kosciota zahamowato wtasciwy rozwdj sumienia u poszczegdlnych wiernych i
zastapito je legalistycznym magisterializmem, i tak dalej.

Tak wiec, nie, ciggtos¢ z Veritatis Splendor nie byta wcale widoczna, wbrew tatwym twierdzeniom
Gabriela. A byta to konferencja, ktérg otworzyt list pochwalny papieza Franciszka, zachecajgcy do
rozwazan uczestnikéw.

Podobnie, na wypadek, gdyby ktos miat watpliwosci, czy ta konferencja naprawde reprezentuje mysl
papieza Franciszka, National Catholic Reporter opublikowat wifasnie wywiad z Emilce Cuda,
argentynska teolog, ktérg papiez Franciszek mianowat cztonkiem Papieskiej Akademii Zycia i wsp6t-
sekretarzem Papieskiej Rady ds. Ameryki tacinskiej. Pochwala ona podejscie papieza Franciszka do
polityki aborcyjnej i posrednio krytykuje podejscie Jana Pawta Il za zajmowanie
"fundamentalistycznych" stanowisk, twierdzac, ze encyklika Evangelium Vitae z 1995 r. "przedstawia
gteboko spolaryzowang ideologie 'kultury $mierci', z ktérg katolicy muszg walczy¢ poprzez
przestrzeganie prawa moralnego lub lepiej, zmiane prawa cywilnego". Wskazuje na nowg ksigzke
wydang przez Akademie Zycia (The Theological Ethics of Life), w ktérej "nie chodzi o zajmowanie
fundamentalistycznych pozycji, obcigzonych ideologia, ale o otwarcie debaty w ramach wspdlnoty
teologédw moralnych, aby pomyslec o etyce teologicznej, ktéra szanuje kondycje ludzka."

W tym ostatnim cytacie jest mndstwo komunatéw i stow-koddw, a tekst, ktéry promuje, jest peten
podobnych pogladéw. Implikacjg jest oczywiscie to, ze teologia moralna Jana Pawta Il nie szanowata
kondycji ludzkiej i byta w istocie przyktadem tego rodzaju "fundamentalistycznych stanowisk", ktdre sg
"natadowane ideologia", poniewaz Jan Pawet mocno trzymat sie pogladu, ze istnieje jednolita etyka
zycia, ale to nie wyklucza faktu, ze istnieje hierarchia débr w ramach tej etyki, z aborcja,
dzieciobdjstwem i eutanazjg bedacg wyzej w hierarchii niz ustawodawstwo dotyczgce kontroli broni
czy polityka imigracyjna. Znamienne jest rowniez to, ze utozsamia ona sprzeciw wobec aborcji z tym,
ze jest on zazwyczaj wypaczony przez ideologie, ale wydaje sie nie dostrzega¢ takiego ideologicznego
wypaczenia wsrod tych, ktorzy bagatelizujg polityke aborcyjng na rzecz polityki bardziej przyjaznej dla
lewicy.

Wywiad cytuje réwniez Therese Lysaught, ktora wyktada na Uniwersytecie Loyola w Chicago i jest
cztonkiem korespondentem Papieskiej Akademii dla Zycia. Jest ona jeszcze mniej zniuansowana i o
wiele bardziej dosadna niz Cuda, mdéwigc: "Chociaz Jan Pawet Il napisat wazne encykliki spoteczne,
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kwestie 'zycia' pozostaty za jego pontyfikatu odizolowane od kwestii 'spotecznych' i zostaty
zredukowane do kilku tematéw - prawie wytgcznie aborcji, eutanazji i kwestii zwigzanych z
seksualnoscig, ujetych prawie catkowicie w jezyku przykazan, praw i absolutéow. (...) Ton papieza
Franciszka byt zupetnie inny". Znowu s3 te kitopotliwe "moralne absoluty", z ich niewywazonym
potepieniem takich jedynie "kulturowych" kwestii jak cudzotéstwo i zabdjstwo prenatalne.

Nalezg oni do najbardziej bystrych zwolennikéw papieza Franciszka i stusznie, jak sadze, utrzymuja, ze
ten papiez pobtogostawit rewolucje w teologii moralnej, ktéra wykazuje silne rodzinne podobieristwo
do dawnego proporcjonalizmu. Ale wedtug Pedro Gabriela, wszystko to jest w cudownej ciggtosci z
Veritatis Splendor, a krytycy tacy jak ja sg po prostu zbyt $lepi, by to dostrzec.

Tak, rzeczywiscie mamy tu do czynienia z obtudg. | pielegnowang naiwnoscia. | coraz trudniej jest
zwolennikom (apologetom) tezy, ze "papieza Franciszek jest w catkowitej ciggtosci z Janem Pawtem II"
angazowac sie w rodzaj jezykowej i koncepcyjnej manipulacji, ktdra jest wymagana, aby utrzymac te
narracje przy zyciu. Bo teraz krytycy tego papieza i jego najblizsi zwolennicy sg zgodni: Papiez
Franciszek rewolucjonizuje teologie moralng w sposdb, ktéry rzeczywiscie wigze sie z zerwaniem z
teologiag moralng Jana Pawtfal ll.
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ANEKS 9 ,HUMANE VITAE” ODPOWIEDZIA NA WSPOtCZESNE SPORY FILOZOFICZNO-TEOLOGICZNE
ORAZ PRZYPOMNIENIEM PODSTAWOWYCH PRAWD CHRZESCIJANSKIEJ WIARY — ARTYKUt KS.
PROF. RYSZARDA MONIA™®

Wprowadzenie

Zagadnienia zwigzane z encyklika Humanae vitae byly juz wielokrotnie rozwazane i to od
réznych stron. Piec¢dziesigta rocznica jej publikacji sktania jednak do ponownego nad nig namystu. W
wiekszosci dyskusji na ten temat koncentrowano sie gtdwnie nad zagadnieniem naturalnego i
sztucznego regulowania ludzkich poczgé. Nie podwazajgc doniostosci tej problematyki, chciatbym
poswieci¢ nieco uwagi problematyce bardziej ogdlnej, to jest w kontekscie wspdtczesnych dyskusji na
temat maksymalizmu i minimalizmu etycznego. Warto zastanowi¢ sie, na czym polega powszechny
charakter norm moralnych. W tym kontekscie trzeba przyblizy¢ problematyke zwigzang z istnieniem
czynéw ztych samych w sobie oraz tak zwanego wyboru fundamentalnego. Na uwage zastuguje
zagadnienie swoistego charakteru etyki chrzescijanskiej. Po przyblizeniu tych zagadnien mozna bedzie
dopiero postawi¢ pytanie dotyczgce problematyki scisle teologicznej odnoszacej sie do swiadomego
przezywania ojcostwa i rodzicielstwa z jego odniesieniem do Boga jako Ojca wszystkich ludzi. Ten
aspekt zycia matzenskiego jest czesto pomijany w dyskusji na temat problematyki poruszonej we
wspomnianej encyklice. Bez ukazania rangi odniesienie catosci pozycia matzenskiego do prawdy o
Bozym nie dostrzezemy wagi encykliki i jej aktualnosci dzisiaj. Aby tego dokona¢, nalezy spojrze¢ na
zagadnienie w Swietle maksymalizmu i minimalizmu etycznego. Trzeba tez uwzgledni¢ dyskusje na
temat wewnetrznej celowosci czynu, kwestionowanej przez wielu wspoétczesnych filozoféw i teologdw.
Warto raz jeszcze przemysleé zagadnienie prawa naturalnego, jako ze w encyklice znajduje sie
odwotanie do niego sprawy do sprawy niebudzgcej kontrowersji. Wazne jest tez pytanie, czy encyklika
jest skierowana jedynie do katolikdw czy tez chrzescijan w ogdle, a moze i do ludzi niewierzgcych, ale
majacych dobrg wole. Czy ma ona jakas specyfike, a jezeli tak, to jaka? Na koniec, trzeba sie przyjrzeé
zagadnieniu stworzenia i ojcostwa, ono jest bowiem kluczem do zrozumienia waznosci i ciggtej

aktualnosci encykliki, w jej maksymalistycznym wymiarze oraz

Maksymalizm czy minimalizm etyczny sposobem ujecia problematyki poruszonej w encyklice?

116 Uniwersyteckie Centrum Badan Wolnosci Religijnej UKSW wyraza podziekowanie dla autora artykutu — ks. prof. dr hab. Ryszarda Monia
za wyrazenie zgody na opublikowanie artykutu w tym opracowaniu. Oryginalny tekst opublikowany w Warszawskich Studiach
Teologicznych XXX11/3/2019 zrédto: ,Humanae Vitae” odpowiedzig na wspotczesne spory filozoficzo-teologiczne oraz przypomnieniem
podstawowych prawd chrzescijariskiej wiary”
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Problematyke poruszang w encyklice Humanae vitae trzeba rozwazy¢ w kontekscie tak
zwanego minimalizmu i maksymalizmu etycznego. Uswiadomienie sobie ich twierdzen pozwala
zrozumie¢ zaréowno powszechny charakter prawd poruszonych w papieskim dokumencie, jak i ich
wymiar czasowy. Aby tego dokona¢ nalezy odrdznié¢ dwa rdézne typy teorii na temat maksymalizmu i
minimalizmu etycznego. Jeden z nich prezentujg tacy mysliciele jak Charles Larmore czy Ruwen Ogien,
ktérzy sg zwolennikami minimalizmu etycznego. Mdwig oni, ze za dziatania moralne trzeba uzna¢
jedynie czyny majgce swoje odniesienie do cztowieka. Natomiast te, ktdre skierowane sg ku sobie
samemu sg moralnie obojetne. Z zakresu ocen moralnych wykluczajg zatem te dziatania, ktdre odnoszg
sie jedynie do dziatajgcego podmiotu. Uwazajg bowiem, ze najwazniejszg wartoscig, ktdrej trzeba
chronié, jest wolnos¢ cztowieka i dlatego nie mozna mu narzucaé, co ma czyni¢ dla swego dobra, bo to
bytoby zamachem na jego wolno$é¢/wolny wybdr. Jesli on nawet robi co$, co moze okazac sie szkodliwe
dla jego zycia czy zdrowia, to ma to, co najwyzej, charakter czyndédw nieroztropnych, szkodliwych
fizycznie badz psychicznie, ale nie moralnych. Poza tym sgdzg oni, ze cztowiek jako dziatajgcy podmiot,
jest posiadaczem ciata (a nie istotg cielesng), a zatem moze je sobie dowolnie podporzagdkowywac.
Patrzagc na zagadnienia poruszone we wspomnianej powyzej encyklice, sprawy przedstawiajg sie w
nastepujgcy sposdb: Jesli matzonkowie zgadzajg sie na pewng forme pozycia seksualnego, tj. z
zastosowaniem srodkdw antykoncepcyjnych, to jest rzecz obojetna z moralnego punktu widzenia. | nie
mozna tego oceniaé, a juz tym bardziej twierdzi¢ (wymiarze religijnym), ze jest to grzech ciezki. Jest
ono, co najwyzej, szkodliwe dla ich zdrowia, ale trudno interweniowac w ich wolnosci i dokonywane
wybory. Bytoby to tworzeniem maksymalizmu etycznego, a to niczemu dobremu nie stuzy, jako ze
maksymalizm etyczny formutuje normy na podstawie przestanek zaczerpnietych z rdéznych Zzrédet,
formutowanych w najrézniejszym kontekscie spotecznym i kulturowy. Trudno zatem wymagac, by
mogta zostaé osiggnieta w tej sprawie i nie tylko tej powszechna zgoda. Co wiecej, tworzenie tego typu

norm jest niebezpieczne, gdyz tatwo prowadzi do dominacji ideologii i zniewolenia cztowieka.

Od teorii maksymalizmu i minimalizmu etycznego we wspomnianym powyzej rozumieniu
nalezy odréznic te, ktérej tworca jest amerykanski filozof Michael Walzer, autor ksigzki pod podobnym
tytutem®?’. Postuguje sie on pewnym przyktadem, majgcym na celu wyjasnienie réznicy miedzy
maksymalizmem etycznym a minimalizmem lub moralnoscig gestg i rzadka, jak je niekiedy nazywa. By
wyjasnic rdznice, przywotuje przyktad tak zwanej aksamitnej rewolucji 1989 roku, ktérej 30. Rocznice
Czesi uroczyscie obchodzili niedawno. Walzer Pisza, ze gdy czytat w amerykanskich gazetach o
mieszkancach Pragi, domagajgcych sie wolnosci i sprawiedliwosci, wowczas catym sercem byt z nimi.

Czynit to jednak z punktu widzenia etyki maksymalistycznej, tyle ze amerykanskiej, ktéra tak a nie

7M. Walzer, Moralne maksimum, moralne minimum, przet. Joanna Erbel; wstep S. Sierakowski, Wyd. Krytyki Politycznej, Warszawa 2102.
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inaczej rozumie sprawiedliwos¢. Zastanawia sie jednak, co by mowit i jakie podejmowat decyzje, gdyby
byt Czechem XX wieku i musiat sformutowad czeskg etyke maksymalistyczng (gestg). Musiatby wtedy
dokonac gtebszego namystu i spojrzec na zagadnienie petniej. Tworzytby moralnos¢ maksymalistyczna,
ale nie jest on pewien, czy mieszkancy innych panstw, nawet i Stanéw Zjednoczonych, uznaliby jg za
najlepsza. Stad proponuje odwotanie sie do etyki minimalistycznej, starajgcej sie podac najbardziej
ogolne zasady dotyczace sprawiedliwosci bgdz prawdy. A ich ukonkretnianie, tj. przejscie (sposéb
przejscia) od minimalizmu etycznego do maksymalizmu pozostawia poszczegdlnym spotecznosciom,
dziatajgcym tu i teraz. A zatem nie rosci on sobie pretensji do ostatecznego rozstrzygniecia, jakie
ukonkretnienie bytoby najlepsze. Nie jest to jednak nawotywanie do relatywizmu moralnego. Wrecz
przeciwnie. To konkretne warunki wyznaczajg sposéb urzeczywistniania norm uniwersalnych,

bedacych pochodng etyki minimalistycznej.

Wydaje sie, ze to, co prezentuje papiez Pawet VI we wspomnianej encyklice, jest czyms na wzor
propozycji Walzera, tyle ze odwréconej. Ukazuje on pewne maksimum, tj. omawia, czym jest rodzina,
jakie jest jej powotanie oraz zadania wyznaczone matzonkom przez Boga. Przedstawia takze, ze moze
ona ten cel osiggngé przy pomocy taski nadprzyrodzonej i pomocy spotecznosci Kosciota. Papiez podaje
zatem pewien maksymalny wzdr zachowan w zycia matzeniskim, majgc swiadomosé, ze nie wszyscy w
danym momencie do niego dorastajg. Boi sie jednak, ze podanie tylko pewnego minimum bytoby w
dalszej perspektywie czasowej znacznym obnizeniem ludzkiej, chrzescijanskiej moralnosci zaréwno w

wymiarze zycia matzenskiego, jak i w ogdle. Prowadzitoby do wejscia na tak zwang réwnie pochyta.

Problematyka, jakg podejmuje encyklika, odnosi sie zatem do norm rozumianych
maksymalistycznie, czyli jako wezwania skierowanego do wierzgcych w Boga i uznajgcych istnienie
prawa naturalnego. Podaje normy o charakterze obiektywnym i uniwersalnym, cho¢ papiez ma
zapewne $wiadomos$¢ tego, ze odnosza sie one do ludzi o réznym stopniu moralnego/duchowego
rozwoju. Uniwersalnos¢ nie sprowadza sie bowiem jedynie do absolutnej powszechnosci. Nie wszyscy
ludzie muszg podziela¢ to samo zdanie, by byto ono wazne i uniwersalne, Jak trafnie zauwaza Philippe
Bénénton, twierdzenie, ze ,cigg liczb jest nieskonczony”, jest powszechng oczywistoscig arytmetyczng,
nawet wtedy, gdy nie wszyscy majg tego swiadomosc. Jest ono wazne niezaleznie od tego, ze wiekszos¢
ludzi nigdy o tym nie styszata, nie méwigc juz, ze sie gtebiej nad tym nie zastanawiata. Podobnie
twierdzenie, ze przestrzen ma trzy wymiary, posiada oczywisto$¢ geometryczng, choé¢ wiadomo, ze
wiekszos¢é populacji ludzkiej nie zastanawiata sie nad tym twierdzeniem. Istniejg oczywistosci, ktére nie
sg oczywistosciami dla wszystkich ludzi. Istniejg jednak gtebokie oczywistosci zycia moralnego, ktore
wiekszo$¢ z nas bez trudu odkrywa. Sg one zdobyczami rozumu, dlatego powinny by¢ one odkrywane

ciggle na nowo. Majg one swojg historie powstatg z postepu i regresu moralnego poszczegélnych
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spotecznosci. Co wiecej, nie mozna, a nawet nie wolno, domagac sie, by zasady uwazane za
uniwersalne obejmowaty wszystkich ludzi. Bo te, ktére nawet byty wyznawane przez wielkg ich liczbe,
niekoniecznie takimi byty pod wzgledem moralnym?!8, Byty bowiem wynikiem ludzkich stabosci lub
przejawem upadku moralnego danej spotecznosci w okreslonym czasie, czego potwierdzeniem jest to,
co dziato sie w Ruandzie czy Ill Rzeszy. Mozna wymieni¢ szereg dziatan, co do ktdrych uczestnicy
réznych spotecznosci sg zgodni, ze nie nalezy ich wykonywac. Wszyscy (co nie znaczy, ze nie datoby sie
wskazaé kogos, kto tego nie uznaje) uwazaja, ze trzeba postepowad sprawiedliwie. Jaka moralnos¢
sposrod poznanych przez etnologéw wielbita kiedykolwiek morderstwo, gwatt, kradziez, kazirodztwo,
Swietokradztwo, ktamstwo wewnatrz grupy? Co nie oznacza, ze w pewnych okresach nie nastepowat
regres. Dzisiaj mieszkaricy Niemiec tak masowo zabiegajg o tolerancje, braterstwo, réwnouprawnienie
i tym podobne zachowania, co trudno bytoby powiedzieé o ich ojcach czy dziadkach, a moze niektérzy
sposrad tych aktywistéw mieli przesztosé, ktdrg pieczotowicie ukrywajg. Poza tym istniejg ludzie o
réznej wrazliwosci. Philippe Bénénton postuguje sie pewnym poréwnaniem. Powiada, ze préba
budowania moralnosci, ktdra odnositaby sie do woli wszystkich ludzi, jest niczym umieszczanie na
jednym poziomie praktyk barbarzynskich i cywilizowanych obyczajéw. Jest to umieszczanie na tej

samej ptaszczyznie niewidomych, krétkowzrocznych i doskonale widzgcych!?®.

Zrozumienie istoty czynow ztych w samych sobie narzedziem do odczytania encykliki
Kolejnym zagadnieniem wartym rozwazenia w kontekscie omawianej encykliki jest sprawa

czynéw ztych ze wzgledu na ich wewnetrzng celowos¢. Problematyka poruszona przez papieza
doskonale pokazuje istote szerszego problemu. W tradycji tomistycznej odrdézniano zewnetrzng
celowos¢ dziatania o celowosci wewnetrznej. Dotyczy to wszelkich czyndw. W przypadku wspdtzycia
przy zastosowaniu srodkow antykoncepcyjnych widaé bardzo wyraznie wspomniang rdznice.
Unikniecie potomstwa (cel zewnetrzny) mozliwe jest na wiele sposobdw, choéby poprzez wspdtzycie
w okresie nieptodnym. Poprzez zastosowanie srodkéw antykoncepcyjnych dziatanie zmierza do innego
celu, do ubezptodnienia kobiety bedgcej w okresie ptodnym, czyli do niedopuszczenia do potaczenia
sie plemnikow z jajeczkami w tej wtasnie chwili. Rdznice miedzy celowoscig zewnetrzng a wewnetrzng
widaé¢ wyraznie na innym przyktadzie (odwrdconym), a mianowicie praktyki stosowania Srodkéw
dopingujacych, tak bardzo zwalczanej w sporcie. Celem zewnetrznym jest w tym przypadku osiggniecie
jak najlepszych wynikéw sportowych w sposdb fair play. Mozna tego dokona¢ na wiele sposobdw,
chociazby poprzez lepszy trening, zapewnienie zawodnikom petniejszego odpoczynku, odpowiedniego

wyzywienia, zatrudnienie wybitnego trenera. Tymczasem zastosowane srodki dopingujace stuig

18 ph_Bénénton, Le déréglement moral de I”Occident, Les éditions du Cerf, Paris 2017, s. 261

119 ph_ Bénénton, Le déréglement moral de I”Occident, Les éditions du Cerf, Paris 2017, s. 261.
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natychmiastowemu, maksymalnemu zmobilizowaniu organizmu do jak najwiekszego wysitku w danej
chwili, co bardzo czesto odbija sie niekorzystnie na zdrowiu sportowca. Nic wiec dziwnego, ze
zawodnicy s poddawani rygorystycznym kontrolom antydopingowym. | nie chodzi jedynie o
zapewnienie rownych warunkéw startowych, bo jest to nierealne, chocby ze wzgledu na zaplecze
socjalne, techniczne, ekonomiczne. Zwalczanie dopingu uzasadniane jest gtéwnie wzgledami
zdrowotnymi. Dziwne, ze w przypadku oceny stosowania $rodkéw antykoncepcyjnych pomija sie
najczesciej ten argument. Nie bierze sie pod uwage wewnetrznej celowosci czynu. Wystarczy

wola/wolnos¢ matzonkdw.

Pawet VI wyraznie mowi w omawiane]j encyklice o wewnetrznej szkodliwosci takich czynow.
Do problematyki tej powraca takze Jan Pawet Il w encyklice Veritatis splendor (VS nr 80). Przytacza tam
nauke Il Soboru Watykanskiego (Gaudium et spes), ukazujgcy niegodziwos¢ wielu dziatan ze wzgledy
na ich ztg celowo$¢ wewnetrzng!®. | chociaz mozina bytoby dyskutowaé nad adekwatnoscig
wymienionych przykfadéw, to jednak wiekszos¢ z nich nie budzi watpliwosci. Sg one zte same z siebie.
Bo jakiez to okolicznosci mogg sprawié, by gwatt (wspotzycie seksualne z drugg osobg wbrew jej woli),
wspotzycie z nieletnim, mogty stac¢ sie czynami dobrymi? Chodzi o ocene czynu, jego tresci, a nie o
odpowiedzialno$ci dziatajgcego podmiotu, bo ta mozie by¢ niekiedy bardzo pomniejszona
(choroba psychiczna). W encyklice czytamy: ,W rzeczywistosci bowiem, chociaz wolno niekiedy
tolerowaé mniejsze zto moralne dla unikniecia jakiego$ zta wiekszego lub dla osiggniecia wiekszego
dobra, to jednak nigdy nie wolno, nawet dla najpowazniejszych przyczyn, czynic zta, aby wynikto z niego
dobro. Innymi stowy nie wolno wzig¢ za przedmiot aktu woli tego, co ze swej istoty narusza fad moralny
—a co tym samym nalezy uznac za niegodne cztowieka— nawet w wypadku, jesli zostaje to dokonane
w zamiarze zachowania lub pomnozenia débr poszczegdlnych ludzi, rodzin czy spoteczeristwa” (HV nr

14).

Jan Pawet Il podjat to zagadnienie w zwigzku propozycjami wielu zachodnich (gtéwnie
niemieckich) teologéw, ktérzy mowig, ze okolicznosci czynu, wchodzac w zakres czynu fizycznego,
sprawiajg, iz staje sie on takim lub innym czynem moralnym. Obaj papieze zdajg sobie doskonale
sprawe z tego, ze istniejg sytuacje, kiedy to kazda z wybranych mozliwosci dziatania jest zta sama w
sobie. Taka jest bowiem ich wewnetrzna celowos¢. Nazywa sie to niekiedy konfliktem wartosci czy

obowigzkéw. Niemniej odrdzniajg oni (zwtaszcza Jan Pawet II) wybdr czynu wewnetrznie ztego, gdy nie

120 ,,Wszystko, co godzi w samo zyciem jak wszelkiego rodzaju zabdjstwa, ludobdjstwa, spedzanie ptodu, eutanazja i dobrowolne
samobdjstwo; wszystko cokolwiek narusza cato$¢ osoby ludzkiej, jak nieludzkie warunki zycia, arbitralne aresztowania, deportacje,
niewolnictwo, prostytucja, handel kobietami i mtodzieza, a takze nieludzkie warunki pracy, w ktérych traktuje sie pracownikéw jak zwykte
narzedzia zysku, a nie wolne, odpowiedzialne osoby: wszystkie te i tym podobne sprawy i praktyki s czyms haniebnym; zakazaja cywilizacje
ludzka, bardziej hanibia tych, ktdrzy sie ich dopuszczaja, niz tych, ktorzy doznaja krzywdy i sg jak najbardziej sprzeczne z czcig nalezng Stwércy”
(Gaudium et spes, nr 27).
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ma innej mozliwosci postepowania od dziatania, ktére o wiele fatwiej prowadzi do danego celu,
uznanego za dobry. Niekiedy jest to nazywane stosowaniem ztych srodkow w celu osiggniecia dobrego
celu. Matzonkowie w zadnym przypadku nie sg postawieni przed koniecznosciag wyboru pomiedzy
dwoma dziataniami o ztej celowosci wewnetrznej. Co innego, gdy chodzi o jedno z nich (wspdtzycie
przy uzyciu srodkédw antykoncepcyjnych lub rozpad matzenstwa). Ale nawet tak dramatyczny wybor
(najczesciej zony) zapewne zmniejsza jej osobistg odpowiedzialno$é, ale uwyraznia problem —
traktowanie drugiego cztowieka nie jako celu samego w sobie, ale jako $rodka, czemu wyraznie

sprzeciwiat sie juz Immanuel Kant'?!, nie méwigc juz o teologach katolickich.

Problematyka pozycia matzenskiego poruszona w encyklice Humanae vitae znajduje swoje
dopetnienie w Veritatis splendor. Pawet VI zaledwie sygnalizuje problem, Jan Pawet Il podejmuje go z
cata otwartoscig. Chodzi o tak zwang opcje fundamentalng, temat podnoszony przez teologdw,
zwtaszcza niemieckich (J. Fuchs. F. Bocke, J. Ziegler, P. Knauer, a takze C. Van der Poel)!?2. Jan Pawet ||
pisze: ,,Oderwanie opcji fundamentalnej od tresciowo okreslonych czyndéw jest zaprzeczeniem istotnej
niepodzielnosci, czyli osobowej jednosci podmiot moralnego, obejmujacego jego ciato i dusze.
Koncepcja opcji fundamentalnej, ktéra nie uwzglednia bezposrednio mozliwosci, jakie ten wybor
otwiera ani okreslonych konsekwencji, ktére go wyrazajg, nie oddaje prawdy o rozumne] celowosci

wpisanej w nature dziatania cztowieka oraz kazdej z jego swiadomych decyzji” (VS nr 67).

Przypomne, ze wspomniani powyzej mysliciele (i nie tylko oni) utrzymuja, ze cztowiek dokonuje
pewnego fundamentalnego wyboru. Opowiada sie za lub przeciwko Bogu (Dobru). Pozostate wybory
majg charakter niejako dopetniajgcy, sg sktadowymi wyboru fundamentalnego. Sg dokonywane w
czasie i majg bardziej lub mniej doskonaty charakter, podczas gdy sam wybdr fundamentalny jest
wypadkowq catego zycia. Stad tez wspomniani teologowie powiadajg, ze fundamentalny wybdr
matzonkow nastawiony jest na wydanie na swiat odpowiednio licznego potomstwa, ale pozostawia im
mozliwos$¢ swobodnego wyboru czasu i sposobu wspotzycia. Papiez Pawet VI pisze w encyklice:
,,Btadzitby zatem catkowicie ten, kto by mniemat, ze ptodne stosunki ptciowe catego zycia matzenskiego
mogg usprawiedliwi¢ stosunek matzenski z rozmystu obezptodniony i dlatego z istoty swej moralnie

zty” (HV nr 14). Takze Jan Pawet |l uwaza, ze kazdy czyn ma swojg okreslong tresc (jest okazang pomoca,

121 7121

,Postepuj tak, bys cztowieczenstwa, tak w swojej osobie, jak tez w osobie innego, uzywat zarazem jako celu, a nigdy tylko jako srodka
I. Kant, Uzasadnienie metafizyki moralnosci, przekt. z niem. R. Ingarden, PWN, Warszawa 1984, s. 62.

122 | udzka reakcja ma miejsce zawsze i wytgcznie w kontekscie ludzkiej sytuacji. Jedynie cato$¢ reakcja w kontekscie sytuacji — stanowi
dziatanie. Oczywiscie kazde ludzkie dziatanie ma zawsze wiele ‘okolicznosci’, ale nie powinno sie uwazac tych okolicznosci za czynniki dodane
do dziatania. Okolicznosci sg ni mniej, ni wiecej tylko kontekstem, w ktérym przejawia sie reakcja”. C. van der Poel, W poszukiwaniu wartosci
ludzkich, przekt. T. Zembrzuski, PAX, Warszawa 1987, s. 52. Dalej autor podaje przyktad trzech kobiet, ktére usuwaja cigze. Jedna, bo ma
chorg macice, druga, bo wskazania lekarskie s3 takie, ze urodzi sie ono z duzym uszkodzeniem madzgu, trzecia, bo cigza jest niepozadana ze
wzgledu na swobodny styl zycia, jaki prowadzi. Uwaza zatem, ze nie mozna tych trzech sytuacji (réznych okolicznosci, w jakich usuwa cigze)
potraktowac jednakowo. Tamze, s. 53.
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jej odmowg, aktem wdziecznosci, zdrady) i nie mozna méwié, ze takg tres¢ stanowi suma moich
dziatan, ocenianych dopiero w perspektywie catego mego zycia. To samo dotyczy poszczegdlnych
dziatan podejmowanych przez matzonkdéw, zwtaszcza w tak trudnej, a zarazem wzniostej dziedzinie,
jaka jest pozycie seksualne, wyrazajace prawdziwg mitosé¢ lub bedace jedynie formg zaspakajania
pozadliwosci.
Trudnosci zwigzane z interpretacja prawa naturalnego utrudnieniem w odczytywaniu encykliki
Kolejnym zagadnieniem, jakie sie jawi sie podczas lektury encykliki Humnae vitae, jest sprawa
istnienia prawa naturalnego, do ktérego papiez sie odwotuje. Pomijam dyskusje na temat jego istnienia
lub nie oraz sposobu jego rozumienia. To wymagatoby oddzielnego opracowania. Podzielajgc nawet
poglad, ze istnieje prawo naturalne i ze nasze dziatania powinny by¢ z nim zgodne, natrafiamy jednak
na pewien problem, ktéry encyklika pomija. Jest to zrozumiate, gdyz troszczy sie gtéwnie o zwartosé
rozumowania i logicznos¢ argumentac;ji, niemniej jednak problem pozostaje i warto go tu przyblizy¢.
Przyjmujgc definicje prawa naturalnego, taka, jaka znajdujemy w podrecznikach pisanych przez
tomistéw, ze jest partycypacja odwiecznego prawa Bozego w rozumnej naturze ludzkiej i ze wyraza sie
ono w formie sadu bonum est faciendum, malum est vitandum (dobro nalezy czynié, a zta unikad),
powstaje pytanie, jak papiez doszedt do jego szczegétowego sformutowania, ze stosowanie srodkow
antykoncepcyjnych stanowi naruszenie prawa naturalnego w jego powyzszym brzemieniu. W encyklice
czytamy: ,Jezeli wiec ktos korzysta z daru Bozego pozbawiajac go, chocby tylko czesciowo, wtasciwego
mu znaczenia i celowosci dziata wbrew naturze tak mezczyzny jak i kobiety, a takze wbrew gtebokiemu
ich zespoleniu” (HV nr 13). Innymi stowy, chodzi o zrozumienie, jak od tej najogdlniejszej zasady,
odnajdywanej na poziomie synderesis (prasumienia), ze dobro nalezy czyni¢ a zta unika¢, mozna przejs¢
do normy: nie nalezy stosowac srodkéw antykoncepcyjnych, gdyz to jest sprzeczne z prawem
naturalnym w jego powyzszym brzemieniu. Odwotywanie sie do metody dedukcji i wyrdznionych przez
Ulpianusa (uznanych takze przez sw. Tomasza z Akwinu) trzech sktonnosci natury ludzkiej (do
zachowania zycia, do zachowania gatunku i Zzycia w spotecznosci) nie rozwigzuje problemu. Po
pierwsze, rzymski prawnik rozumiat nature ludzka zbyt biologicznie i gdyby sie trzymac scisle jego
wyktadni, to nie datoby sie usprawiedliwi¢ ani czynu ojca Kolbego (pozbyt sie zycia), ani istnienia
celibatu (nie przedtuza gatunku). Po drugie, szczegétowa zasada, wynikajgca rzekomo z naczelnej (nie
stosuj srodkow antykoncepcyjnych, gdyz to uniemozliwia podtrzymanie gatunku), nie jest wynikiem
zadnej dedukgcji, ale, co najwyzej, pewng oczywistoscig i to w najogdlniejszym sensie. Nikt przeciez nie
twierdzi, ze matzonkom nie wolno wspodtzyé w okresie dla kobiety bezptodnym, bo przeciez wtedy nie
przedtuzajg gatunku. Podawana argumentacja, ze intencjonalnie dopuszczajg oni, ze Bog moze im
zesta¢ potomka i jezeli tak sie stanie, to oni go przyjma i pokochaja, jest raczej wykretem niz opisem

ich intencji. A ponadto, nikt nie zabrania wspétzycia szes¢dziesieciolatkom czy siedemdziesieciolatkom,
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a nawet osiemdziesieciolatkom, mimo ze mozliwosci pojawienia sie w skutek tego aktu potomka sg

rowne zeru.

Wydaje sie, ze bardziej zasadnym sposobem ukazywania zgodnosci/niezgodnosci
poszczegdlnych dziatan jest wyjasnienie M. A. Kragpca, ktéry proponuje metode indukcji, a doktadniej
— skonfrontowania jakiej$ szczegdétowej normy prawa stanowionego (w tym przypadku normy znanej
z nauczania Kosciota katolickiego), z tym, na co wskazujg podstawowe sktonnosci cztowieka, jego
pragnienia i potrzeby. Podaje on pewien przykfad, ktéry ma to zilustrowac. Odwotuje sie do sytuacji,
kiedy to w Londynie burmistrz postanawia zmieni¢ ulice dwukierunkowg na jednokierunkowg. Tym
samym ustanawia konkretng norme. Zanim jednak tego dokona, powinien zastanowié sie, czy nie
zagraza to zdrowiu, a nawet zyciu mieszkaficdw. Przy takiej zamianie, z ruchu lewostronnego, jaki
obowigzuje na wyspach brytyjskich, automatycznie i na ogdt bezwiednie, przechodzimy na ruch
prawostronny. Jesli nawet uzna on koniecznos$¢ takiej zamiany, to musi najpierw dotozy¢ staran, by
przechodnie nauczyli sie najpierw patrze¢ w lewo, a potem w prawo (Londyrczycy od dziecka najpierw
patrza w prawo, a potem w lewo)!®. Ten banalny przyktad pokazuje, jak pewne zmiany, wydawatoby
sie, mato znaczace, sg tak naprawde wielkimi wstrzgsami dla zycia ludzkiego. A czynienie dobra badz
powodowania zta odbywa sie bezwiednie. Jest naruszeniem zasady bonum est faciendum malum est
vitandum. Dlatego tez w sprawie nauczania o niegodziwosci/niestosownosci pewnych form pozycia
trzeba przekonywaé matzonkéw, odwotujac sie najpierw do tego, co na ten temat mdéwig naukowcy,
rzetelnie podchodzacy da zagadnienia, a takze teolodzy i wreszcie sam papiez. Nie wystarczy
stwierdzi¢, ze jest to sprzeczne z prawem naturalnym. Bo nawet dla tych, ktdrzy uznajg jego istnienie,
pytanie o szczegdtowe rozwigzania moze by¢ bardzo trudne, chocby dlatego, ze mato bedziemy mieli

argumentoéw za lub przeciw.

Wspomniatem powyzej, ze trzeba mndstwa argumentdw, by przekonac cztowieka do podjecia
odpowiednich dziatann lub ich zaprzestania. Majg one by¢ natury medycznej, ekonomicznej,
psychologicznej, religijnej badz odwotywac sie wprost do nauczania papieskiego jako nieomylnego.
Teraz chciatbym poruszy¢ jeszcze jedno zagadnienie. Czy to, o czym mowi papiez, odnosi sie tresciowo
takze do niewierzacych? A moze tylko do katolikdw? Albo jeszcze ogdlniej, czy istnieje etyka

specyficznie chrzescijariska?

Specyfika etyki chrzescijaniskiej a adresaci encykliki

123 M.A. Krapiec, Cztowiek i prawo naturalne, Wyd. KUL, Lublin 1993, s. 222n.

91



To, ze istnieje moralnos¢ specyficznie chrzescijanska, pozostaje poza wszelkg dyskusjg. Tak
samo motywacja. Ale czy mozna mowic o etyce specyficznie chrzescijanskiej? Nie bede wchodzit w
referowanie poszczegélnych stanowisk, bo jest to zbyt obszerny temat. Stawiajgc tego typu pytanie,
trzeba wyraznie odrdézni¢ normy szczegdétowe od ogdlnych. Co do pierwszych, trudno bytoby pokazac
jakas$ konkretng norme etyczng jako specyficznie chrzescijanska, taka, jakiej nie znajdziemy w zadnej
innej religii czy systemie etycznym. Moze mie¢ ona inne sformutowanie badz zakres rozumienia, ale jej
istotna tres¢ jest taka sama. Problem dotyczy norm ogdlnych, a doktadniej mdéwiac — tego, co odnosi
sie do rozumienia cztowieka jako bytu istniejgcego, nie tylko tu i teraz. Trzeba sobie odpowiedzie¢ na
dwa podstawowe pytania: jak cztowiek istnieje ontycznie i czy jest bytem, ktérego istnienie kornczy sie
z chwilg $mierci, czy moze trwa nadal, tyle, ze w innym wymiarze? Czy istnieje cos takiego jak zycie

wieczne?
Jezeli chodzi o pierwsze pytanie, to rozpada sie ono na dwa bardziej szczegétowe:

1) jakto jest z jednoscig substancjalng duszy i cata?
2) czyistnieje cos takiego jak pewna ciggtos¢ ontyczna oraz od kiedy mozemy moéwic o zyciu

ludzkim?

Warto przypomnieé starg prawde, ze do czaséw Kartezjusza byty dzielono na materialne i
duchowe. Tymczasem wspomniany mysliciel podzielit je na Swiadome i nieSwiadome. To bardzo wiele
zmienito. | tez nie sposéb omawiac tu wszystkich tego konsekwencji. Dla Kartezjusza istniaty res
cogitans i res extensa. Cztowiekiem par excellence byt ten, kto jest Swiadomy, kto mysli i, jako istota
myslaca, podporzgdkowuje sobie dowolnie rzecz rozciggta. Nie ma tez jednosci substancjalnej duszy i
ciata. Hume z Kantem dostawili kropke nad ,,i”. A zatem cztowiek moze dowolnie podporzgdkowywacé
sobie wtasne ciato. Jesli wystepuja jakie$ nieprawidtowosci, choéby nieregularnosci w cyklu ptodnosci,
najprosciej jest siegngé po srodki antykoncepcyjne. A to, ze czesto szkodzg ciatu, to nie ma wiekszego
znaczenia. Po pierwsze, nie szkodzg bardziej niz inne rzeczy, z lekami wtacznie, a po drugie, nie szkodzg
duszy, gdyz ta zaledwie styka sie z ciatem, jak twierdzit Kartezjusz. Potem uznano, ze jej w ogdle nie
ma. Do tego problemu nawigzuje posrednio Paul Ricoeur, ktdry odrdznia zaczynajace sie zycie od
konczacego sie zycia. Utrzymuje on, ze w pewnych przypadkach musimy odpowiedzie¢, na pytania: ,,od
kiedy?” i ,do kiedy”. Co wiecej, musimy odwotac sie do pewnego rozumienia cztowieka jako istoty
ludzkiej. Ricoeur odréznia moment konczacego sie zycia i zaczynajgcego sie. W pierwszym przypadku
moge nie mowic do korica prawdy ojcu o stanie jego zdrowia, by zaoszczedzi¢ mu cierpienia. A wtedy
mamy do czynienia z sytuacjg podobng do tej, z jakg spotykamy sie wowczas, gdy kobieta chce usungé
ptéd. W obu sytuacjach stajemy przed wyborem pewnego zta. Jako$ tam poréwnywalnego, ale tylko

pod warunkiem, ze uznamy, iz ptdd jeszcze nie jest cztowiekiem, ale jedynie zbiorem komoérek. Jesli
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natomiast uznamy, ze od poczecia ptdd jest cztowiekiem, wéwczas bez trudu zauwazamy, ze sg to
rézne przypadki (mdéwienie nieprawdy i usuwanie ptodu). Uznajac trafnosé rozumowania francuskiego
filozofa, chciatbym dodaé, ze problem dotyczy tez koriczgcego zycia. Jesli sgdzimy, ze zycie ludzkie ma
swoje przedtuzenie w wiecznosci, to inaczej bedziemy przekazywali ojcu prawde o stanie jego zdrowia.
Chocby tylko po to, by mdgt sie wyspowiadaé, przyjagé Komunie swietg czy sakrament namaszczenia
chorych. Tak wiec etyka, ktéra w punkcie wyjscia odwotuje sie do powszechnych przekonan, staje sie
antropologia, czyli filozofig cztowieka. Jak trafnie sformutowat to Tadeusz Styczen: primum
antropologicum i primum ethicum convertuntur'?*. Stad tez argumentacja na rzecz takiego, a nie
innego zachowywania sie matzonkéw wobec siebie, zwtaszcza w pozyciu seksualnym, ma kilka warstw
uzasadnienia, czyli to typowo $wieckie, filozoficzne, psychologiczne, zdrowotne, jak i religijne,
pokazujace cztowieka jako istote, ktdra jest Bozym stworzeniem, zyjagcym z innymi, z mezem lub zong,

ktorzy majg swego Stworzyciela i Ojca, co im powierzyt szczegélne zadanie do wypetnienia.

Zagadnienie ojcostwa i bycia stworzonym kluczem do zrozumienia encykliki w jej
maksymalistycznym wymiarze

Wiele tez wskazuje na to, ze dzisiejszy kryzys moralnosci, zwtaszcza tej, ktéra dotyczy zycia
seksualnego, jest przede wszystkim kryzysem ojcostwa, a w konsekwencji rodzicielstwa. Ma to réwniez
przetozenie na sprawy poruszane w encyklice Humanae vitae, jak i ttumaczy tak ostre na nig reakcje.
Moéwiac to, chciatbym odwotac sie do pogladéw francuskiego filozofa Emmanuela Lévinasa. Jedng z

125 Wspomnianemu

przyczyn tego stanu rzeczy jest —jego zdaniem — nieznajomos¢ jezyka hebrajskiego
filozofowi chodzi o to, ze jezyk ten nie ma stow positkowych ,,by¢” i ,,mie¢”. Przenoszac to na nasz grunt,
mozna powiedzieé, ze maz nie ma (nie posiada) zony, ale ze jest ona kim$ dla niego, ze majg do
wypetnienia jakie$ zadanie. Dobrze ilustruje to zdanie z Ksiegi Rodzaju: ,,Zresztg ona jest rzeczywiscie
mojg siostra jako cérka mego ojca, lecz z innej matki; mimo to zostata moja zona” (Rdz 20, 12). Tak
ttumaczyt Abraham Abimelekowi, dlaczego mu nie powiedziat, ze Sara jest jego zong, lecz utrzymywat,
ze jest jego siostrg. Pomijajgc fakt, ze pokretnie szukat usprawiedliwienia swojej postawy, to jednak
zdanie to dobrze ilustruje gteboka prawde, ktdrg w znaczeniu literalnym nalezatoby oddac jako: ,,ona
byta uksztattowana dla mnie jako kobieta”. Autor biblijny nie méwi, ze Abraham miat jg/Sare jako zone,
ani ze jg wziat za zone. Miedzy faktem bycia kobietg a faktem brania jej za zone, istnieje podstawa do

orzekania, dlaczego bierzemy jg sobie za zone — bo ,zostata ustanowiona dla mnie jako zona”.

124 T_Styczen, Etyka jako antropologia normatywna. W sprawie epistemologicznie zasadnego i metodologicznie poprawnego punktu wyjscia
etyki, w: Wolnos¢ w prawdzie, Dzieta zebrane, t. 4, red. A. Wierzbicki, s. 326.

125, Lévinas, Difficile liberté. Eaissais sur le judiaisme, Le livre de poche, Paris 1976%s. 145.
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Ustanowienie kobiety jako zony dla kogos$ jest czyms$ innym niz branie sobie kogo$ za zone niczym

przedmiot, moze i drogocenny, ale przedmiot.

Pomijajgc doktadnosé tego wyjasnienia, pokazuje ono pewien dos¢ istotny problem — urzeczowienia
drugiego. Podobng do Lévinasowskiej argumentacje stosuje takze papiez Pawet VI w omawianej
encyklice. Drugim istotny zagadnieniem, poruszonym przez wspomnianego powyzej filozofa, jest
zagadnienie ojcostwa. W przypisie uczynionym do problemu trybunatu sgdowego i znaczenia mitosci
blizniego Lévinas omawia tzw. ,kompleks Edypa”, na ktéry czesto powotujg sie dzisiaj
psychoanalitycy?®. Na tej podstawie stwierdza, ze obrazuje on pogarnskie widzenie rzeczywistosci. Tam
bowiem nie docenia sie tam roli ojcostwa. Traktuje sie je jako co$, co mozna nienawidzi¢. Widzimy
zatem, ze ostrze krytyki Lévinasowskiej zwraca sie nie tyle ku samemu zagadnieniu mitosci dziecka do
matki, ale przeciwko nienawisci ojcostwa. Lévinas jest bowiem gteboko przekonany, ze cechag
charakterystyczng wszelkiego poganstwa jest to, ze nie pojmuje sie w nim ojcostwa jako kategorii
konstytutywnej, jako tego, co sensowne. Zdaniem Lévinasa, psychoanaliza potwierdza jedynie kryzys
monoteizmu, a to dlatego, ze przeciwstawia ojcostwo synostwu. Mozna by powiedzie¢ — rodzicielstwu,
podczas gdy w rzeczywistosci sprawy wygladajg zupetnie inaczej inaczej. Synostwo jest przedtuzeniem
ojcostwa. Aby przekona¢ swoich czytelnikdéw do stuszno$ci przeprowadzanych wywoddéw, a raczej
zilustrowac swojg teze, Lévinas cytuje fragment z Ksiegi Powtdrzonego Prawa: ,Rozpoznasz wiec w
swoim sumieniu, ze Przedwieczny, twdj Bdg, karze ciebie niczym ojciec swego syna” (Pwt 8, 5). Chce
przeto pokazaé, ze o braterstwie mozna moéwic jedynie wtedy, gdy wychodzi sie od pojecia ojcostwa.

Inaczej wchodzimy w $lepy zautek!?’.

Lévinasowi chodzi o to, ze jezeli pozostaniemy przy Kartezjanskiej wizji ludzkiego ,ja”, jako
myslacego, decydujgcego, tworzacego, to wéwczas mozemy jedynie nawotywaé do braterstwa. Nie
bedziemy mieli zadnego wtasciwego uzasadnienia, w jakim celu to robimy. Mozemy wtedy powotywad
sie na mniej lub bardziej metne idee. Niestety, nie pokazujg istoty wymogu. Tymczasem, wychodzac
od pojecia ojcostwa badz ptodnosci, zaczynamy bardziej rozumieé, czym jest braterstwo. By postuzy¢
sie Lévinasowskim sformutowaniem, ,,0jciec jest synem we wszystkich swych synach. Istnieje w kazdym
z nich w sposéb jedyny i niepowtarzalny. Nieskoriczony istnieje w catej ludzkosci”'?8. Tego typu
rozumowanie znajdujemy bez watpienia w omawianej encyklice Pawta VI. Papiez przypomina ponadto,

zerodzice uczestniczg w Bozym planie stworzenia. Czytamy tam: ,,Koscidt nie da sie nikomu przescignac

126 £ évinas, Autrement qu'étre ou au-deld de I'essence, , Martinus Nijhoff, La Haye 1974. s. 129, przypis 2
127 Lévinas, Au — dela de ’essence, ,Rev. Met. Morale” 75 (1970), s. 129, przypis 2.

28 € |évinas, L’au —deld du verset. Lectures et discoures talmudiques, Paris 1982, Les Editionses de Minuit, s. 129. Por. P. A. Taguieff, L’éthique
: L’infini de la loi au — dessus le la loi de Kant a Lévinas, « Sens » 6 (1988), s. 181 — 186.
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w chwaleniu i zalecaniu korzystania z rozumu w dziataniu, co cztowieka jako rozumne stworzenie tak
SciSle zespala z jego Stwodrca. Stwierdza, wszakze jednoczesnie, ze winno sie to dokonywaé z
poszanowaniem ustalonego przez Boga porzadku” (HV nr 16). Trafnie zwrdcit na to uwage T. Styczen
w referacie wygtoszonym na KUL-u z okazji XX rocznicy opublikowania tejze encykliki. Przywotat on
stowa Antoniego Gotubiewa, z jego pisma (Listy do przyjaciela), ktéry postulowat ustanowienie przez

Kosciot $wieta Stworzenia?®

. W tym kontekscie warto przypomnieé, co na ten temat napisat Robert
Spaemann. Twierdzi on, ze wiekszo$¢ niemieckich podrecznikdw do nauczania katechezy rozpoczyna
sie od opisu wyjscia lzraelitow z Egiptu. Tym samym pominiete zostaje cate dzieto stworzenia. Jak
trafnie zauwaza Alfred Wierzbicki w Laudacji z okazji odznaczenia Spaemanna tytutem doctoris causa:
,Pominiecie Boga czyni cztowieka catkowitym wiadcg swiata i historii. Chociaz juz dawno ostabt
entuzjazm, z jakim kiedys$ mysliciele nowozytni przypisywali cztowiekowi kompetencje boskie, idea ta
zdaje sie by¢ ciggle zywa i przybiera nowe, pozbawione wprawdzie dawnego patosu, ekspresje
teoretyczne. Moze nazywac sie konsekwencjalizmem, ktory naktada na cztowieka odpowiedzialnosc za
wszystkie skutki dziatania i zacheca do kalkulacji najlepszych z nich. Moze nazywac sie
transhumanizmem obiecujgcym udoskonalenie przez nauke kondycji ludzkiej az po pokonanie granicy
Smiertelnosci. Robert Spaemann stanowisko to uznaje za ktopotliwe i problematyczne. Aby dziata¢ w
ten sposdb, cztowiek musiatby naprawde by¢ Bogiem. Jesli jeszcze nie sta¢ go na posiadanie
prawdziwie boskiego istnienia, to powinien juz dysponowac boskg wszechwiedza” %,

Tak wiec, co trafnie zauwazyt T. Styczen, wyjasniajac wielkie znaczenie encykliki Humanae
vitae, ze jest ona ,oredziem na temat tego, co to znaczy wierzy¢ w Boga, Ojca, Stworzyciela czfowieka
w sytuacji, kiedy matzonkowie wkraczajg na prdg, ich rodzina staje sie rodzing. Chodzi o zabezpieczenie
praw Boga Ojca, praw naleznych Stwdrcy, w tym — Jego par excellence — miejscu. Humanae vitae
dotyczy wiec, owszem takze drugiej tablicy przykazan Dekalogu, lecz nie w pierwszym rzedzie, jak
zwykto sie sgdzi¢. Dotyczy ona przede wszystkim pierwszej tablicy przykazan Dekalogu, tablicy, na

ktérej jest mowa o ,,sprawie i prawie Boga jako ,,sprawie i prawie Ojca cztowieka” 32,

Powyzsze zdanie doskonale ttumaczy, dlaczego wszystkie religie Swiata uwazajg zycie ludzkie
za co$ Swietego. Encyklika pokazuje, ze zycie jest darem Boga, a nie skutkiem dokonujgcych sie
proceséw biologicznych. Te owszem sg bardzo wazne, ale nie najwazniejsze. Swiadczy o tym przykfad

tych, ktérzy dziecka, mimo usilnych staran samych matzonkoéw, jak i lekarzy, mieé nie moga. Tresc

19T, Styczen, Bog Ojcem, w: Cztowiek darem, Dzieta zebrane, red. A. Wierzbicki, t. 5, s. 212

130 A, Wierzbicki, Filozofia jako przyjazni i spér, w: Profesor Robert Spaemann. Doktor honoris causa Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego,
Wyd. KUL, Lublin 2012, s. 23n.

LT, Styczen, Bég Ojcem, s. 210n.
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encykliki stanowi przektad podstawowych prawd wiary chrzescijanskiej na konkret matzenskiego zycia.
Bez ich wyraznego uswiadamiania sobie mozna toczy¢ niekonczace sie dyskusje i podawac argumenty
na rzecz prostszych rozwigzan problemoéw zwigzanych ze wspdétzyciem matzenskim. Jak stusznie zwraca
uwage T. Styczen, papiez podejmuje w niej zagadnienia z pierwsze] tablicy Dekalogu, cho¢ pozornie
moze sie wydawac, ze z drugiej. Dodaje on, ze ,Pawet VI proponuje po prostu matzonkom uczciwy i
rzetelny egzamin ze swej konsekwencji w wierze”!32, Zwraca sie do teologdw i duszpasterzy, by
pomagali maftzonkom w zrozumieniu ich powotania i zadan, jakie im Bdg wyznacza. Papiez pisze:
,Biorgc najpierw pod uwage procesy biologiczne, odpowiedzialne rodzicielstwo oznacza znajomosc i
poszanowanie wtasciwych im funkcji: rozum cztowieka bowiem odkrywa w zdolnosci dawania zycia
prawa biologiczne, ktére sg czescig osoby ludzkiej” (HV nr 10). Kresli zatem maksymalne zadania,
pokazuje, ze tylko w ten sposdb bedg mogli okazywac sie istotami rozumnymi, odpowiedzialnymi i tak
naprawde kochajgcymi siebie nawzajem, a nie istotami, ktére zadawalajg sie pewnym minimum —
natychmiastowym zaspokojeniem wtasnych pragnien. W encyklice Humanae vitae czytamy: , Dlatego
matzonkowie poprzez wzajemne oddanie sie sobie, im tylko wtasciwe i wytaczne, dazg do
takiej wspdlnoty osdéb, aby doskonalgc sie w niej wzajemnie, wspotpracowac rownoczesnie z Bogiem
w wydawaniu na $wiat i wychowywaniu nowych ludzi. Dla ochrzczonych za$ matzenistwo nabiera
godnosci sakramentalnego znaku faski, poniewaz wyraza zwigzek Chrystusa z Kosciotem” (HV nr 8).
Tematyka ta zostata podjeta w dwanascie lat pdzniej przez Jana Pawta Il w encyklice Familiaris
consortio. Ale jeszcze bardziej na poczatku swojego pontyfikatu w tak zwanych katechezach
$rodowych, ktore zostaly wydane pod znamiennym tytutem Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich*3, w
ktorych pokazuje, ze sktadajg sie oni sobie w darze nieodwotalnym i ze sg powotani do uczestnictwa w
stwdrczym dziele Boga Ojca. Dlatego tez wielkim uroszczeniem jest skupianie sie nad ,szczegdétem”,
jakim jest sprawa dopuszczalnosci antykoncepcji z pominieciem tego, co dopiero pozwala ujrzeé
problem jako bardzo wazny (i dlatego papiez nim sie zajmuje), a ktéry jest osadzony w szerszym
kontekscie (papiez co czyni przede wszystkim). Warto tez doczytac i to bardzo uwaznie stowa, jakie
kieruje on do oséb mogacych pomdc matzonkom (wtadz panstwowych, lekarzy, prawnikow, teologow,

duszpasterzy) i wyciggnac z nich odpowiednie wnioski.
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