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PODSUMOWANIE®:

W opracowaniu — zaréwno w wywiadzie z kardynatem Gerhardem Miillerem, jak i w artykutach
zawartych w aneksach, wielokrotnie podnoszona jest kwestii wolnosci religijnej, wolnosci sumienia
jako fundamentalnych praw przynaleznych cztowiekowi.

W wywiadzie, kardynat Gerhard Ludwig Miller dzieli sie wspomnieniem o domu rodzinnym jako
miejscu ksztattowania sie jego wiary, prosta, ale zywg poboznos¢ rodzicéw, opowiada o wzorcach
osobowosci jakie ksztattowaty go w mtodosci, jego droge zyciowq i podréz duchowg ku kaptanstwu.
Kardynat snuje refleksje o tym jak rozwijata sie jego postuga duszpasterza, biskupa, profesora teologii,
a w koncu prefekta Kongregacji Doktryny Wiary w Stolicy Apostolskiej.

Kardynat Miiller wskazuje szerokie tfo filozoficzne i historyczne dzisiejszego wojujgcego sekularyzmu i
relatywizmu moralnego, przedstawiajgc swojg diagnoze odchodzenie Europy od jej chrzescijanskich
korzeni, zwtaszcza od okresu Oswiecenia. Jako jeden z czynnikdw wptywajgcych na kryzys wiary
pokazuje btedne koncepcje filozoficzne ksztattujgce od kilku wiekéw stan umystow (poprzez edukacje,
literature, media), a w konsekwencji takze praktycznie zycie ludzi Zachodu. Te koncepcje
zakwestionowaty fundamentalne prawdy antropologii chrzescijaniskiej (np. cztowiek jako jednos¢
duchaii ciata), zastepujac je wizjg redukcjonistyczng, sprowadzajgcg cztowieka wytgcznie do materii lub
innymi koncepcjami (gnoza, etc.). Te zmiany pociggnety takze zmiany w zyciu spotecznym Swiata
Zachodniego, prawodawstwie i wielu innych dziedzinach (edukacja, kultura, etc.), przyczyniajac sie do
upowszechnienia relatywizmu moralnego, indywidualizmu i odrzucenia koncepcji prawdy
obiektywnej. Konfrontuje te trendy z przestaniem Kosciota, z Ewangelia.

Kardynat Miiller dzieli sie takze swoimi obserwacjami dotyczgcymi kryzysu w Kosciele i pokazuje jego
zrédta, wskazujac, ze sama wiedza na temat Pisma $w., teologii, zdrowa moralnos$¢ czy doktryna
chrzescijanska, cho¢ bardzo wazne, muszg by¢ dopetnione zywa wiarg w Jezusa Chrystusa. Jako
hierarchéw Kosciota faczacych postawe zywej wiary i solidnej doktryny wskazat dwdch ostatnio
zmartych wybitnych purpuratéw — papieza Benedykta XVI i kardynata George’a Pella.

Artkuty zgromadzone w tym tomie pokazujg rézne aspekty nauczania kardynata Gerharda Miillera
odnoszace sie miedzy innymi do kwestii wolnosci sumienia, obrony ,zdrowej nauki” w nauczaniu
moralnym Kosciota, wymogu Chrystusa dotyczagcym przekazu nienaruszonego depozytu wiary,
analizuje koncepcje Newmana rozwoju doktryny katolickiej, relacji Stolicy Apostolskiej z ONZ (Agenda
2030) i innymi organizacjami. W zakresie teologii moralnej w tomie jest zawarty artykut Stephana
Kampowskiego i kardynata Miillera krytycznie oceniajgcy opracowanie z zakresu teologii moralnej,
teologii matzeristwa i rodziny wydane w 2021 r. przez Papieskg Akademie Zycia (PAZ). Autorzy analizujg
publikacje PAZ konkludujac, ze odchodzi ona w niektérych swych aspektach od nauczania $w. Jana
Pawta Il zawartego w encyklikach i adhortacjach polskiego papieza.

Ponadto tom obejmuje refleksje wybitnego teologa zawarte w dwdch jego ksigzkach (fragmenty) na
temat znaczenia dogmatow, spdjnosci doktryny i zycia KosSciota, wyzwan z jakimi mierzy sie Kosciét od
stuleci w zakresie obrony jego wolnosci i suwerennosci, kwestii wolnosci sumienia wierzacych.
Kardynat Miiller odwaznie wykazuje zagrozenia wolnosci sumienia i religii, positkujgc sie tez
przyktadami historycznymi (Kulturkampf, francuskie laicité, etc.) oraz analizuje ich dzisiejsze
reperkusje.

! Fragmenty dotyczace wolnosci religijnej, wolnosci sumienia, prze$ladowan chrzeécijan znajduja sie m.in. na
stronach (pogrubiony druk): 18, 22-23, 44-45,47-49,60, 63, 64-65,88-89, 92,98-99
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Tom dopetniajg teksty wystgpien papieza Benedykta XVI, do ktorych tematyki nawigzuje kardynat G.
Miller.

Stowa klucze: wolnos$¢ sumienia, wolnosé religijna, proporcjonalizm, teologia moralna, dogmatyka,
Kosciot Katolicki, ONZ



BIOGRAFIA KARDYNAtA GERHARDA LUDWIGA MULLERA?

Kardynat Gerhard Miiller ur. 31.12.1947 r. w Finthen
to byly prefekt Kongregacji Nauki Wiary, biskup
Ratyzbony, wybitny teolog. Petnit  funkcje
przewodniczacego Papieskiej Komisji "Ecclesia Dei",
Papieskiej Komisji Biblijnej oraz Miedzynarodowej
Komisji Teologicznej. Jest biskupem emerytowanym
Regensburga.

Uczeszczat do miejscowej szkoty, Willigis Gymnasium,
studiowat filozofie i teologie w Moguncji, a nastepnie
w Monachium i Fryburgu Bryzgowijskim. W 1977 r.
obronit doktorat pod kierunkiem profesora,
podzniejszego kardynata, Karla Lehmanna na temat
"Kosciot i sakramenty w bezreligijnym
chrzescijanstwie. Bonhoeffer's Contribution to an
Ecumenical Sacramental Theology" ("Kirche und
Sakramente  im religionslosen  Christentum.
Bonhoeffers Beitrag zu einer Okumenischen
Sakramententheologie").

IRRRRLALRRLRRRRNY

11 lutego 1978 r. zostat wyswiecony na kaptana w
Mainz-Finthen przez kardynata Volka. Nastepnie stuzyt w trzech parafiach (Klein-Krotzenburg,
Bilrstadt-St. Michael, Offenbach-St. Josef) oraz jako nauczyciel religii w szkotach srednich w Blidingen
i Niddzie. W 1985 r. uzyskat uprawnienia profesora we Fryburgu Bryzgowijskim, a w nastepnym roku
objat katedre teologii dogmatycznej na Uniwersytecie Ludwiga-Maximiliana w Monachium, gdzie nadal
jest profesorem honorowym.

Podczas swojej kariery jako profesor uniwersytecki (1986-2002) w stolicy Bawarii - a takze jako
profesor wizytujgcy w wielu innych instytucjach - stuzyt pomocga duszpasterska parafii Leiden Christi w
Monachium. Od 1990 roku jest cztonkiem Komisji Nauki i Wiary Konferencji Episkopatu Niemiec, a w
latach 1998-2003 byt takie cztonkiem Miedzynarodowej Komisji Teologicznej. W 1999 r. zostat
mianowany peritus’em (konsultantem teologicznym) watykanskiego Synodu Biskupéw Europejskich.
W 2001 r. byt konsultantem teologicznym Miedzynarodowego Synodu Biskupéw w Rzymie na temat
"Biskup jako stuga Ewangelii Jezusa Chrystusa dla nadziei swiata".

2. Konsekracja na biskupa

Dnia 1 pazdziernika 2002 r. papiez Jan Pawet Il mianowat go biskupem Ratyzbony. Konsekracji biskupiej
dokonat éwczesny arcybiskup Monachium i Freisingu, kardynat Friedrich Wetter w katedrze w
Ratyzbonie 24 listopada 2002 r., w Swieto Chrystusa Kréla. Gtdwnym konsekratorem byt éwczesny

2 7rédto: Biografia kardynata G. Miillera na stronie Stolicy Apostolskiej: “Gerhard Card. Miiller Prefect of the
Congregation for the Doctrine of the Faith”,



https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/muller/rc_con_cfaith_doc_20160519_biografia-muller_en.html
https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/muller/rc_con_cfaith_doc_20160519_biografia-muller_en.html

arcybiskup Monachium i Freisingu, kardynat Friedrich Wetter. Obecny byt rowniez éwczesny prefekt
Kongregacji Nauki Wiary, kardynat Joseph Ratzinger. Biskup Miiller jako swojg dewize biskupig wybrat
"Dominus Jesus".

3. Dziatalnos¢ biskupa

Wsrdd priorytetow jego postugi biskupiej znalazty sie: kaznodziejstwo, promocja kultury, $wieta liturgia
i dziatalno$é charytatywna Kosciota. W listopadzie 2003 r. powotat do zycia koscielny trust szkolny,
ktory do dzis objat patronatem dziewie¢ szkét koscielnych. W latach 2004-2005 podjat sie wizytacji
duszpasterskiej osmiu regionéw swojej diecezji. W 2005 r. dokonat reorganizacji diecezjalnego
apostolatu $wieckich, aby jego struktury byty bardziej wydajne i zgodne z prawem kanonicznym.
Zainicjowat rowniez i wspart projekt "Innenstadtseelsorge" ("Poradnictwo w centrum miasta") w
centrum Ratyzbony, aby odpowiedzie¢ na réznorodne potrzeby doradcze mieszkaricéw centrum
miasta i turystéw. Z jego inicjatywy w latach 2008-2009 parafie miejskie Ratyzbony przeprowadzity
misje miejskg z udziatem ponad 1000 wolontariuszy, ktérej celem byto pobudzenie dialogu i uczynienie
wiary chrzescijaiiskiej ponownie tematem dyskusji. Ozywit rowniez liczagcg 600 lat jazde
zielonoswigtkowg Kotzting (Kotztinger Pfingstritt) ustanawiajgc jg procesja eucharystyczng, ktéra co
roku przycigga 40.000 oséb.

W czasie swojego episkopatu w Ratyzbonie uczestniczyt w Synodzie Biskupédw w 2005 r., poswieconym
Eucharystii oraz witat papieza Benedykta XVI podczas jego wizyty apostolskiej w Bawarii we wrzesniu
2006 .

Konferencja Katolickiego Episkopatu Niemiec powierzyta mu rézne obowigzki. Jest przewodniczagcym
Komisji ds. Stosunkéw Ekumenicznych Konferencji Episkopatu Niemiec, wiceprzewodniczagcym Komisji
Doktrynalnej, katolickim szefem Wspdlnej Komisji Kosciotéw Prawostawnych. Dziata rdwniez w ramach
Komisji ds. Miedzynarodowych Spraw Koscielnych jako cztonek Podkomisji do Spraw Rozwoju
(szczegdlnie poprzez organizacje MISEREOR) oraz jest pierwszym prezesem Regensburskiego
Stowarzyszenia Promocji Instytutu Kosciota Wschodniego.

4. Zatozenie Instytutu Papieza Benedykta XVI

Papiez Benedykt XVI powierzyt mu osobiscie publikacje swoich "Pism zebranych" i poprosit o nadzér
nad wydaniem jego "Dziet wszystkich" przez Herdera z Fryburga. W celu kontynuowania tego
przedsiewziecia, ktore obejmuje 16 tomédw, dwczesny biskup Miiller zatozyt w 2008 roku w Ratyzbonie
Instytut Papieza Benedykta XVI. Zasadniczym zadaniem tego instytutu jest zebranie i opublikowanie
dziet Josepha Ratzingera w catosci, w tym takze pism wczesniej nie wydanych.

5. Praca dla KoSciota powszechnego

12 czerwca 2012 roku papiez Benedykt mianowat go cztonkiem Kongregacji Edukacji Katolickiej i

Papieskiej Rady ds. Popierania Jednosci Chrzescijan. Nominacje te zostaty ponownie potwierdzone w

2014 roku przez papieza Franciszka. 2 lipca 2012 papiez Benedykt, po przejsciu na emeryture kardynata
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Williama Levady, mianowat go prefektem Kongregacji Nauki Wiary oraz przewodniczagcym Papieskiej
Komisji "Ecclesia Dei", Miedzynarodowej Komisji Teologicznej i Papieskiej Komisji Biblijnej, podnoszgc
go do godnosci arcybiskupa. 29 wrzesnia nastepnego roku zostat cztonkiem Papieskiej Rady ds.
Tekstow Legislacyjnych. 21 wrze$nia 2013 roku papiez Franciszek potwierdzit go jako prefekta
Kongregacji Nauki Wiary, a rok pdzniej nominowat go wsréd cztonkéw Kongregacji dla Kosciotow
Wschodnich, Kongregacji Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszer Zycia Apostolskiego oraz
Papieskiej Rady ds. Kultury.

1 lipca 2017 roku papiez Franciszek mianowat Luisa Ladarie Ferrera na nastepcg Miillera na stanowisku
kardynata-prefekta CDF, a kardynat Miiller wybrat przejscie na emeryture zamiast przyjecia innego
stanowiska kurialnego. Kardynat Miller w jednym z wywiaddw odnidst sie do sposobu, w jaki papiez
Franciszek odwotat ze stanowiska prefekta Kongregacji Nauki Wiary (CDF), nazywajac ten sposob jako
"nie do przyjecia". W wywiadzie dla niemieckiej gazety Passauer Neue Presse kardynat powiedziat, ze
w ostatnim dniu roboczym jego piecioletniej kadencji jako prefekta Kongregacji Nauki Wiary papiez
Franciszek poinformowat go "w ciggu minuty" o decyzji nieprzedtuzenia mandatu. "Nie podat powodu"
- powiedziat 69-letni kardynat. "Podobnie jak nie podat powodu zwolnienia trzech bardzo
kompetentnych cztonkéw CDF kilka miesiecy wczes$niej". Kardynat Miller dodat: "Nie moge
zaakceptowac takiego sposobu postepowania. Jako biskup nie mozna w ten sposéb traktowac ludzi"3.
Dodat takze "Mdwitem to juz wczesniej - nauczanie spoteczne Kosciota musi by¢ stosowane takze do
sposobu traktowania pracownikéw tu, w Watykanie".

6. Miedzynarodowe uznanie

Otrzymat liczne miedzynarodowe wyrdznienia, m.in. w 2002 r. zostat cztonkiem korespondentem sekcji
teologicznej Real Accademia de doctores de Espafia w Madrycie. Tytut doktora honoris causa nadaty
mu trzy polskie uniwersytety katolickie (KUL 2004, UKSW 2007 i Breslavia 2015), a za wspotprace z
teologiem Gustavo Gutiérrezem takze Uniwersytet w Limie w Peru przyznat mu doktorat honoris causa.

7. Prace

Kardynat Miiller publikowat w wielu dziedzinach, m.in. w zakresie ekumenizmu, teologii wspdfczesnej,
teologii objawienia, hermeneutyki teologicznej i eklezjologii. Do chwili obecnej ma na swoim koncie
ponad 500 publikacji naukowych. Do najbardziej znanych nalezy jego Katholische Dogmatik Fur
Studium und Praxis der Theologie wydana przez Herdera (angielski przektad wkrétce).

3 7rodta: ,Cardinal Miller criticises the way Pope Francis dismissed him”, w The Catholic
Herald,08.07.2017
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https://catholicherald.co.uk/cardinal-muller-criticises-the-way-pope-francis-dismissed-him/

WYWIAD Z KARDYNALEM GERHARDEM LUDWIGIEM MULLEREM, BYtYM
PREFEKTEM KONGREGACII NAUKI WIARY, PROFESOREM TEOLOGII | AUTOREM
KSIAZEK TEOLOGICZNYCH #°

PB: Dzien dobry i dobry wieczor. Witam wszystkich. Mam przyjemnos¢ powita¢ Was wszystkich w
tym specjalnym programie na temat Kosciota katolickiego, spoteczeristwa i kultury. Nazywam sie
Piotr Bednarski i jestem gospodarzem tego wydarzenia. Mamy dzis wielki zaszczyt gosci¢ Jego
Eminencje Kardynata Gerhardta Muellera, bytego Prefekta Kongregacji Nauki Wiary, biskupa
ordynariusza Ratyzbony, bardzo znanego teologa, wysokiej klasy eksperta w dziedzinie teologii
dogmatycznej, autora 500 artykutow i ksigiek, osobe znang w cafym katolickim swiecie jako
nauczyciel i obrorica wiary katolickiej, obrorica Magisterium. Jestem bardzo zaszczycony, Zze moge
powitac ksiedza kardynata Muellera w naszym programie.

CM: Dziekuje bardzo i witam.
PB: Dziekuje za zgode na udziat w tym spotkaniu.
CM: Dziekuje bardzo.

PB: Program organizowany jest przez EWTN Polska, Chrzescijanskie Centrum Kultury Maryi Naszej
Krolowej oraz Stowarzyszenie katolikéw swieckich "Przybgdzcie Wierni" ("Adeste Fideles"). Program
bed:zie trwac 90 minut z mozliwosciq zadawania pytan na czacie. Mamy nadzieje, ze przynajmniej na
czes¢ pytan Jego Eminencja odpowie. Wspierajg nas rowniez koledzy Zbigniew Przybytowski, ktory
razem ze mnq bedzie prowadzi ten  wywiad, a takze tukasz Mirostaw oraz Szczepan Bartoszko, ktory
bedzie nas wspierat od strony informatycznej.

Zgodhnie z tradycjg tego programu chcielibysmy rozpoczqc¢ od modlitwy do naszego Boga stowami
modlitwy Ojcze nasz, o pokdj na swiecie, za Kosciof katolicki oraz za nasze rodziny i matzeristwa. W
imie Ojca i Syna i Ducha Swietego. MédImy sie po tacinie. Za chwile na ekranie pojawi sie tekst w
jezyku tacinskim:

Pater Noster qui es in coelis... [Ojcze nasz]

PB: A teraz chciatbym przekazac gtos mojemu koledze, ktéry rozpocznie wywiad. Zbigniew, oddaje
Ci gtos .

Droga wiary Gerharda Miillera

ZP: Dobry wieczor wszystkim. Dobry wieczér Eminencjo. To wielki zaszczyt i przywilej, ze moge z
ksiedzem rozmawiac. Jest ksigdz ksieciem Kosciota, po papiezu, jednym z gftéwnych obrorncow
prawdy i Swietosci wiary. Naszq tradycjq jest proba przyblizenia naszym widzom osob, z ktorymi
przeprowadzamy wywiady. Chciatbym wiec poprosi¢ Eminencje o kilka stéw dotyczqcych historii
zycia. Z jakiej rodziny ksigdz kardynat pochodzi? Jaka byta historia rozwoju wiary ksiedza? Jak
rozpoznat ksigdz swoje powotanie? Jaka byta historia zycia Eminencji? Jak stafe sie ksigdz osobq
numer dwa w dziele obrony wiary?

4 Link do wywiadu na YouTube: wersja angielska -On fidelity to the Gospel in mission of theologians, bishops and the pope
with cardinal G. Muller

wersja polska: Wiernosc¢ nauczaniu Kosciota, globalne trendy a Ewangelia - z kardynatem G. Miillerem.

5> Ttumaczenie Marianna Przybytowska
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https://www.youtube.com/watch?v=f9FRQmDVA_M&list=PLQN2OBkNVqFfK0C2beUcIyhxPUPiHB2Gt&index=10&t=2186s
https://www.youtube.com/watch?v=f9FRQmDVA_M&list=PLQN2OBkNVqFfK0C2beUcIyhxPUPiHB2Gt&index=10&t=2186s
https://www.youtube.com/watch?v=rM8fwSc5MAE&t=2847s

CM: Kazdy ma swoje osobiste zycie. Jako osoby jestesmy synami i corkami Boga. To jest najwyzsza
afirmacja kazdego istnienia. Ale kazdy ma tez swoje zycie nalezgce do pewnego pokolenia, pewnego
czasu, do pewnego jezyka. Naszym jezykiem nie jest angielski, ale jest to jezyk powszechny w
dzisiejszych czasach. Kazdy na swiecie potrafi go gorzej lub lepiej zrozumieé, juz od dawna, zaréwno w
Polsce, jak i w innych krajach $wiata. Ale miatem to szczescie, te taske, jak nalezy powiedzie¢ w
kategoriach teologicznych, ze wychowatem sie w bardzo dobrej katolickiej rodzinie, bez problemoéw,
bez traumy. Nie byto w naszej rodzinie zadnego rozwodu ani nic takiego. Mieli§my normalng mtodos¢
i bardzo dobrg rodzine, i dobrych proboszczéw. Pamietam moje pierwsze wspomnienie, jakie mam w
zyciu. Miatem trzy lub cztery lata, a mogto to by¢ nawet mniej niz trzy lata. Pierwszg rzecza, jaka
pamietam, byta modlitwa, ktérej uczyta mnie mama na koniec dnia, siedzac na tézku i sktadajgc do
siebie obie moje ditonie. Potem patrzyliSmy na Jezusa na krzyzu na S$cianie i modlilismy sie po
niemiecku. Ale byly to stowa $w. Pawta: "Jezu kocham Cie. Zyje z Tobg i umieram z Toba. Naleze do
Ciebie w zyciu i w Smierci".

Ta mitos¢ do Jezusa Chrystusa byta mojg tozsamoscig, centrum mojego zycia, od poczatku mojego
dorastania. Od tego poczatku mojego zycia az do teraz, jest to centrum moich uczué, mojego myslenia.
Jestem przekonany, iz zadna inna osoba nie moze by¢ posrednikiem miedzy Bogiem a naszym
skofczonym istnieniem na tym Swiecie, z wszystkimi jego cierpieniami, wszystkimi wyzwaniami.
Zbawicielem swiata moze by¢ tylko Bdg, a nie wielcy bohaterowie, mysliciele tego swiata. Oni wszyscy
sg istotami ludzkimi. Mogg robi¢ dobre wrazenie, moga by¢ dla nas dobrym przyktadem, ale mamy w
historii takze bardzo zte przyktady wsrdd politykdw starego swiata i do dzisiaj nikt nie potrafi odnalez¢
sensu swojego zycia w Xi Jin Pingu czy Putinie lub Bidenie.

Tylko w Jezusie Chrystusie mozemy poktadac catg naszg nadzieje. Mysle, ze to byta tez moja refleksja
w czasach mojej mtodosci, bo mieliSmy w parafii i w naszym liceum bardzo dobrych ksiezy, gteboko
myslacych. Oni byli wyznawcami wiary, w duchu jednosci, syntezy wiary i rozumu. Dlatego moja wiara
na poczatku i od poczatku, i spotkanie z tymi osobami, miata réwniez wymiar intelektualny. Nie ma tu
zadnych watpliwosci. Rozwazatem wszystkie argumenty krytykéw religii i filozofii oraz nauk
przyrodniczych, ale na konicu tylko Jezus Chrystus jest przekonujacy, bo jest Stowem Bozym, ktére stato
sie ciatem. Syn Bozy Jezus stat sie cztowiekiem, zyt z nami, umart na krzyzu za nas, za nasze grzechy i
otworzyt dla nas drzwi do zycia wiecznego. Jezus Chrystus jest osobg historyczng, ale nie bedaca
daleko, w odlegtosci 2000 lat i jedynie obecng w naszej subiektywnej pamieci, tylko zyjaca obecnie.
Jest Zmartwychwstatym Panem, jest obecny w Eucharystii i wszystkich sakramentach, we wspdlnocie
wiernych w Kosciele, bo Koscidt jest ciatem Jezusa Chrystusa. To jest tez podstawa do tego, zeby
stuchaé Jego wezwania, powotania do bycia ksiedzem, do tego, co mozemy zrobi¢ ze swoim zyciem. To
byta moja osobista odpowiedz, ktdrg czutem. Byto to powotanie, w ktérym maowit: "Czy staniesz sie dla
mnie apostotem, dla Krélestwa Bozego, dobrym pasterzem, gtosicielem Dobrego Stowa, Dobrej
Nowiny?" To jest miara nadziei, ze my mozemy pomac ludziom odnalezé droge do Jezusa Chrystusa —
Prawdy i naszego Zycia.

Ku powotaniu kaptanskiemu

ZP: Jak wczesnie wiedziat ksiqdz, zZe chce zosta¢ kaptanem naszego Pana?

CM: Na pewno byt taki moment. Ale to narastato i od poczatku mogtem sie identyfikowaé z bardzo
dobrymi ksiezmi, osobami przekonujgcymi, a kiedy masz 16-17 lat, musisz sie zastanowi¢, co bedzie
dalej? Co mozesz robi¢ po maturze? Jakie masz mozliwosci? | pomyslatem, ze jedng z mozliwosci jest
zostac nauczycielem, profesorem historii, filozofii. Ale na koricu najlepszg drogg okazato sie pdjscie za
Jezusem Chrystusem i zostanie Jego apostotem i zostanie dobrym pasterzem. | to jest sens, ktéry moge
poda¢, albo sens, ktory znalaztem, ze Bog dat mi ten zmyst do tego celu. Z pewnoscig nie jest tatwo zy¢

12



w celibacie, ale z pomoca taski jest to mozliwe. Nie jest to tez negacja stania sie ojcem jako mezczyzna.
Jest tu mozliwos¢ stania sie ojcem swoich dzieci, poniewaz w duchowym, gtebszym sensie, kaptani s
ojcami swojej Wspdlnoty. Jeéli sa takze biskupami — sg ojcami lub papiezem - Ojcem Swietym;
pasterzem dla Kos$ciota Powszechnego.

ZP: Miat ksiqdz kardynat przywilej i wyzwanie bycia giownym straznikiem doktryny wiary w bardzo
trudnych czasach. Czy uwaza Eminencja, ze otrzymane wyksztafcenie dobrze przygotowato ksiedza
do tych zadan? | jakie byly najwazniejsze rzeczy zarowno w ksiedza formacji duchowej, jak i w
ksiedza wyksztatceniu, ktére pomogty sie do tego przygotowac?

Formacja duchowa, filozoficzna i teologiczna

CM: Oprdcz przygotowania, aby stac sie dobrym kaznodziejg i przekonujgcym gtosicielem Ewangelii,
pasterzem i kaptanem, oraz przygotowania do liturgii i sakramentdw, jest jeszcze przygotowanie
duchowe do nasladowania Jezusa Chrystusa. To utozsamianie sie z Nim, ksztattowanie swojego
charakteru, dobrych i nie najlepszych stron w nas: rozwijanie dobrych stron i pokonywanie naszych
ograniczen. Ale nie jest mozliwe, by cztowiek stat sie doskonaty na tym $wiecie i nie jest to potrzebne.
Jezus nie powotat absolutnie idealnych postaci. Apostotowie byli ludZmi jak kazdy, ze swoimi swiattami
i cieniami. Ale to my jestesmy narzedziem i to my musimy wykona¢ prace dla nas i w nas, by stac sie
wiarygodnymi Swiadkami Jezusa Chrystusa.

Z drugiej strony wazna jest tez formacja teologiczna, filozoficzna, ze wzgledu na to, gdzie zyjemy.
Chrzescijanstwo zaczeto sie w czasie, kiedy byta obecna wielka filozofia. Filozofia grecka byta obecna w
szeroko rozumianym Imperium Rzymskim, w kulturze hellenistycznej. | wtasnie w czasach Starego
Testamentu w Aleksandrii, Filon z Aleksandrii przettumaczyt, a moze raczej dat interpretacje
historycznego Objawienia, przymierza Narodu Wybranego — lzraela, wtasnie w tej kulturze
hellenistycznej, w samym jej centrum, w Aleksandrii. Tam nastgpito zatwierdzone ttumaczenie Biblii na
jezyk grecki i to stato sie podstawg jezyka Nowego Testamentu, a wiec i uniwersalnosci Objawienia w
Jezusie Chrystusie. To jest bardzo wazne.

Tak samo jak przygotowanie w tej filozoficznej wysokiej kulturze umystowej. Pdzniej mieliSmy tez
synteze miedzy tym filozoficznym podejsciem do ludzkiej egzystencji, do rozumienia Swiata, a
objawiong wiarg osobistego spotkania z Bogiem w Jezusie Chrystusie, w Jego sakramentalnej
obecnosci w swoim Kosciele, ktéry nie jest tylko organizacjg religijng, ale jest sakramentalng
obecnoscig Boga w Jezusie Chrystusie widoczng dla nas i namacalng naszymi rekami.

Zyjemy w obecnoéci Boga w Kosciele i to dtugie przygotowanie ewangeliczne jest bardzo wazne -
preparatio evangelica, jak méwimy. A pdzniej mamy wielkg synteze Tomasza z Akwinu, a wczesniej
Swietego Augustyna, synteze wiary z rozumem. | jak wiemy, Joseph Ratzinger jako teolog, a pdzniej
prefekt Kongregacji Doktryny Wiary, jako swoj ostatni duchowy testament wymieniat synteze, jednos¢
wiary i rozumu.

To bardzo zaskakujace, ale réwniez Jurgen Habermas, wielki filozof jezyka niemieckiego, znany na
catym sSwiecie, ten Jurgen Habermas ze szkoty frankfurckiej, w swoim ostatnim gtéwnym dziele o
historii filozofii powiedziat: "Jedynym bardzo interesujgcym zagadnieniem w zakresie tego, co jest
wytworem i kulturg Zachodu, jest relacja miedzy wiarg a rozumem". On wychodzi z bardziej
agnostycznego stanowiska, od krytycznego myslenia.

My do tej pory wykonujemy ten wielki wysitek, aby wyjasnié¢, ze nasza wiara w Boga w Jezusie
Chrystusie nie jest irracjonalnym uczuciem, ale jest racjonalnym aktem. Jest uznaniem Boga, a w
Swietle Boga, w Swietle jego stowa, Logosu po grecku, mozemy zrozumieé Intelekt Boga. Najpierw
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siebie, to czym jestesmy w Swiecie - nie okazjonalnym istnieniem, ale jesteSmy wytworem planu Boga,
woli Boga. JesteSmy stworzeniem Boga, a nie tylko okazjonalnym bytem wychodzgacym z ewolucji, a
potem znikajgcym w ciggtym ruchu materii. Ale moja osoba, twoja osoba, kazda osoba jest kochana
przez Boga i jeste$Smy partnerem, mozna powiedzie¢ mitosci Boga, ktérg jest sam Bog w Tréj-jednosci
trzech Oséb Boskich.

ZP: Z takim wiec przygotowaniem intelektualnym i duchowym zostat ksigdz postawiony na
stanowisku Prefekta Kongregacji Nauki Wiary w bardzo trudnym czasie. Czy mdégtby nam ksiqdz
troche opowiedzie¢ o tym swoim doswiadczeniu? Jak wyglgdat jego rozwdj? Jakie byly ksiedza
wrazenia? Czy byto to cos, czego sie ksigdz spodziewat? Jak trudno byto miec do czynienia z duzym
sprzeciwem wsrod teologow? W obliczu utraty wiary przez swieckich, naduzyc¢ wsrod duchownych,
jakie byty najtrudniejsze wyzwania? Czy mégiby ksiqdz rzuci¢ nam troche swiatta na to niesamowite
zadanie, ktorego sie podjqt?

Redukcja petni chrzescijaistwa i dechrystianizacja: od Reformacji ku odrzuceniu wiary
nadprzyrodzonej na Zachodzie

CM: Zaczne od momentu sprzed 300 lat, od tzw. ruchu oswiecenia, iluminacji. Tam byt poczatek innego
rozumienia, poczatek dechrystianizacji naszych sumien, naszego myslenia. Dystansowaniem sie od
tradycji chrzescijanskiej byt juz roztam w czasach reformacji, ale nie byt on skierowany przeciwko
wierze, wierze w Boga i Jezusa Chrystusa, i samej istocie objawionej tajemnicy wiary, ale przeciw
przynaleznosci do Tradycji, Tradycji apostolskiej i ciggtosci wiary objawionej w Kosciele katolickim,
niepodzielnym Kosciele.

Kiedy Luter méwit "Sola scriptura", to znaczyto, ze podstawa jest tylko Pismo Swiete, a nie wiara
przezywana i wyznawana w Kosciele i obecnos¢ zywego Jezusa Chrystusa w jego ciele, w widzialnym
Kosciele. Luter moéwit tylko o niewidzialnym Kosciele jako o prawdziwym Kosciele. Natomiast Kosciét
widzialny byt tylko organizacjg w kontekscie praw religijnych i tak dalej, i dla gtoszenia Ewangelii. To
byt pierwszy wielki roztam i pekniecie w europejskim chrzescijanskim swiecie i uniwersum, w naszej
wierze, w naszej wizji $wiata, w naszej wiedzy, w naszej tozsamosci i w naszej relacji do Boga. Pdzniej
zaczat sie tzw. naturalizm, immanentyzm, ktéry moéwit, ze nasz ludzki rozum, nasze rozumienie jest
bardzo odpowiednie do zrozumienia Swiata poprzez nauke i doswiadczenie oraz do tworzenia teorii
naukowych o bakteriach, o ewolucji zycia itd. Ale nie jesteSmy w stanie w naszym rozumie siegngc¢ poza
Swiat widzialny i miec relacji z transcendentnym Bogiem.

Byty pewne teorie czy filozofie, ktdére redukowaty chrzescijanstwo do doktryny moralnej,
moralistycznego chrzescijaistwa, jak filozofia Emmanuela Kanta i pdZniej Adolfa von Harnacka. Byto to
rozumienie chrzescijanstwa nie jako doktryny, nie tresci tajemnic, nie wiedzy o Bogu, ale tylko jako
ferment dla kultury, jako element kulturowy. Chrzescijanstwo wedtug nich jest najwyzej rozwinietg
religig i kulturg moralng na swiecie. Dlatego chrzescijanstwo jest szczytem tego, co jest mozliwe w
religii powszechnej. Ale wiara chrzescijaiiska nie jest adekwatng odpowiedzig na stowo Boze w dtuzszej
perspektywie dziejéw Jego Objawienia w Izraelu, az do petnego objawienia sie Boga w Jego Wiecznym
Synu, w Stowie, ktdre stato sie ciatem.

Tak wiec u wielu teologéw w tych czasach, najpierw gtéwnie w Swiecie protestanckim, a pdzniej takze

w teologii katolickiej, pojawiata sie idea, aby szuka¢ mozliwosci potgczenia, sposobu w jaki mozemy

pogodzi¢ ten naturalny horyzont, naturalistyczny horyzont, z tradycyjng wiarg katolickg. Z pewnoscia

musimy dawa¢ nowe odpowiedzi na wyzwania, ale nie zdotamy sprawié, by chrzescijainstwo

przetrwato, redukujgc wewnetrzng relacje osobowg z Bogiem, wytgcznie do systemu etycznego lub
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tylko do pomocy dla wspdlnoty, dla ludnosci, dla panstwa, by mie¢ troche wspdlnych wartosci, ktore
moga zagwarantowad pewng jednos¢ w spoteczenstwie.

Ale musimy powiedzieé, ze nie tylko pozytywizm Augusta Comte'a, czy filozofia krytyczna Immanuela
Kanta, czy pdzniejsza krytyka religii u Feuerbacha, czy u Karola Marksa, ale ideologie ateistyczne w
pozniejszym komunizmie, stalinizmie, hitleryzmie, socjalizmie nacjonalistycznym, ale takze jakobinizm
w czasie rewolucji francuskiej, to wszystko reprezentuje ten sam kierunek zastepowania wiary jako
osobowej relacji do prawdy, ktorg jest Bog, przez ideologie stworzong przez cztowieka, ktéra zawsze
konczy sie tyranig, totalitaryzmem.

Wiara w Boga jako gwarancja godnosci i wolnosci osoby ludzkiej

My jednak wierzymy, ze wiara w Boga jest gwarancjg naszej ludzkiej godnosci jako osoby, a takze naszej
wolnosci, naszej niezaleznosci od wszystkich teorii stworzonych przez cztowieka, ktére chcg nam
narzucic. A to nie jest mozliwe. Nie mozemy narzucic¢ innym ludziom naszych subiektywnych pogladow,
ale musimy by¢ jako chrzescijanie, Swiadkami, dawaé swiadectwo prawdzie objawionej, ktérg jest sam
Bdg, a ktdora w Jezusie Chrystusie objawiona jest obecnie w wyznaniu wiary Kosciota.

To sg nasze wielkie wyzwania, aby z jednej strony podja¢ dialog, chociazby z filozofig agnostyczng i
sceptyczng, ale nie sprowadzac¢ objawienia Bozego do kategorii, ktére nalezg do naszego skoriczonego
ludzkiego myslenia. Wiara jest otwarciem naszego myslenia, naszego umystu na Boga, ale ideologie
zamykajg nasz umyst. Dlatego ideologie potrzebujg dyktatury nad naszym mysleniem, nad naszg
mowag, nad naszym jezykiem. Muszg dziata¢ jak dyktatorzy. | chcg dyktowac nam, co mamy myslec i jak
mamy moéwic, jak uzywad tej wolnej ekspresji naszego myslenia i naszego jezyka, i chca regulowad
nasze zachowanie zgodnie ze swoim mysleniem.

Mysle, ze odwrotnosé jest mozliwa tylko wtedy, gdy uznajemy Boga, uznajemy Boga w jego prawdzie,
Boga, ktory dat nam naszg wolng wole i w ktérym mozemy ztozy¢ catg nasza nadzieje. Nie jestesmy
jednak przez Niego zmuszani do wyboru Boga. Chodzi o to, aby kazdy dokonat gtebokiego
doswiadczenia, ktére jest Zbawieniem, ktore jest wyzwoleniem ze naszej egocentrycznej i
immanentystycznej redukcji siebie i swiata.

Przygotowanie do misji prefekta Kongregacji Doktryny Wiary

Bytem wiec na pewno na lisScie kandydatéw, w planach Josepha Ratzingera. Przez 16 lat bytem
profesorem teologii dogmatycznej. Zostanie prefektem Kongregacji Nauki Wiary nie byto poczgtkiem
mojej konfrontacji z tym wielkim wyzwaniem chrzescijanstwa, z objawieniem myslenia
nadprzyrodzonego, bo trwata ona przez caty czas mojego zycia. Tak jak powiedziatem na poczatku,
studiowatem wszystkich autoréw krytyki religii, religii chrzescijanskiej, a takze relatywizacji i
sprowadzenia wiary katolickiej, chrzescijaiskiej tylko do terapii psychologicznej. Mozemy mieé taka
samg wiare jak ojcowie kosciota Bazyli Wielki czy $w. Augustyn, wszyscy wielcy mysliciele
chrzescijanscy az do chwili obecnej, jak John Henry Newman. Jesli czytamy ich pisma, to od razu
widzimy, ze mamy te samg wiare, czy te sama relacje do Boga w Jezusie Chrystusie, w Jego Duchu
Swietym.

Ewangelizacja, waga wiernego przekazu wiary i osobistego Swiadectwa nauczycieli wiary

ZP: A wiec te wszystkie kierunki myslenia - czy okazafo sie, ze one sq tylko poza Kosciotem, ie
mysliciele XVIII-XIX wieku, o ktorych ksigdz wspomniat, byli poza Kosciotem, czy tez zetkngt sie ksigdz
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Zz nimi rowniez w obrebie hierarchii koscielnej, u koscielnych teologéw, w obrebie koscielnych
uniwersytetow katolickich? Czy odniost ksigdz kardynat sukces w powstrzymywaniu tych btednych
sposobow myslenia?

CM: Czytanie i studiowanie tekstow i mysli tego antychrzescijanskiego ruchu dziatajgcego do 300 lat
jest czescig gtebokiej analizy. Mamy faktyczng dechrystianizacje starych krajéw chrzescijariskich w
Europie Zachodniej oraz w Stanach Zjednoczonych, Ameryce Pétnocnej i Australii, ktéra nalezy do
zachodniej kultury chrzescijanskiej. We wszystkich tych krajach mamy ruch wsréd politykéw i
ideologéw kultury nazywany ,woke". Oni majg absolutnie przeciwstawng antropologie. Myslenie
materialistyczne. Ale jestem troche zaniepokojony, tym jak wielu biskupdéw i teologéw nie rozumie, co
sie dzieje. Tutaj zyja oni bardziej w zamknietym kregu i wielu z nich ma taki pomyst, ze mozemy zmienic
troche nasz swiatopoglad i zmodernizowac tylko forme prezentacji, a wtedy wierni wréca.

Ale ludzie wrdca do Jezusa Chrystusa we wspdlnocie widzialnego Kosciota tylko wtedy, gdy bedg do
tego przekonani, gdy bedziemy mogli pokonaé¢ argumentami i dobrym przyktadem naszego zycia
wszystkie te argumenty przeciwko racjonalnosci wiary chrzescijanskiej. Argumenty te s3
nieuzasadnione, nie majg podstaw.

To nie znaczy, ze chcemy intelektualizowac¢ wiare. Wiara jest osobistg odpowiedzig na Boga. Ale rozum
nie jest przeciwko niej i mamy argumenty przeciwko tym zarzutom, tym wszystkim atakom. Mozemy
wykazaé, ze wszystkie racjonalne argumenty przeciwko wierze nie sg stuszne, nie sg przekonujgce.
Mamy petng swobode i petne prawo jako wspdtczesni XX i XXI wieku, dzisiaj, na najwyzszym poziomie
wiedzy, jakg posiadamy w filozofii, w naukach scistych, w ewolucji stosunkéw politycznych, mamy
petne prawo, jestesmy usprawiedliwieni, aby odpowiedzie¢ uszanowaniem, catym naszym zyciem
intelektualnym, naszg wolng wolg samemu Bogu. Bogu, ktory dat za nas Jezusa Chrystusa na smier¢. |
ktory otworzyt dla nas Nadzieje w Zmartwychwstaniu. | to jest moje przekonanie. | nie jest ono
ignorowaniem kontrargumentéw, ale jest to spér z kontrargumentami. | co réwniez bardzo wazne, to
zy¢ wiarg chrzescijaniska, a nie tylko méwic o niej w tych intelektualnych dyskusjach.

Niezbyt wielu ludzi na Swiecie ma przywilej zy¢ jako profesor. Zdecydowana wiekszos¢ musi prowadzic¢
zwykte zycie w swoich zawodach, ale réwniez oni mogg by¢ pewni wiary, tak jak my ktérzy jestesmy
teologicznymi liderami Koéciota. Jeéli przychodzisz na Msze Swieta i jeéli potrafisz sie modli¢, to jest
nadzieja, takze wtedy, gdy cierpisz lub gdy umierajg bliskie ci osoby. Nie robimy czego$ co jest tylko
przedstawieniem ani nie dajemy tylko zewnetrznej pociechy. Ale to Jezus Chrystus, ktéry jest naprawde
naszg nadziejg, naszym gtebokim i solidnym fundamentem. Bez koniecznosci studiowania teologii czy
filozofii, jak to jest w przypadku tak wielu ludzi, ktérzy nigdy nie przeczytali zadnej ksigzki. Jak moi
rodzice, ktdrzy nigdy nie przeczytali zadnej ksigzki poza tymi, ktére mieli w szkole, Biblig, katechizmem
i ksigzkami dla dzieci. W pdzniejszym wieku tez nigdy nie mieli tyle czasu na czytanie ksigzek jak ja.
Pdzniej dostawali prezenty od nas w postaci dokumentacji czy ksigzek historycznych i tak dalej, ale nie
byty to wielkie dzietfa filozoficzne czy teologiczne. Nie mogli ich czytad. Ale mieli takg samg wiare jak ja,
ich syn. Moglismy sie razem modli¢ az do ich $mierci i jestem przekonany, ze towarzyszg mi teraz z
nieba i zyjg z nami. | to jest nasze przestanie dla wszystkich.

Kaznodzieje koscielni, ksieza, teolodzy, biskupi muszg by¢ wiarygodni i dawac dobry przyktad, ze warto
zy¢ jako chrzescijanin i nasladowac Jezusa Chrystusa we wszystkich sytuacjach swojego zycia. Ono
moze by¢ krotkie. Widzimy teraz, ze tyle dzieci na Ukrainie musi umrze¢ za moralng gtupote i moralne
zto przywddcow politycznych, ktorzy bardziej sg zainteresowani wtasng wtadzg niz dobrem swojego
narodu i swoich sgsiadéw. | tak wielu ludzi musi cierpie¢ z powodu okaleczen i innych krzywd, ktére
muszg w swoim zyciu zaakceptowac wbrew swojej woli. Tracg najblizszych cztonkdéw rodziny. Jednak i
tak wszystkie te zte rzeczy, wszystko to mozemy pokonaé z taskg i pomoca Boza.
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Naduzycia seksualne w Kosciele i poza nim, bél ofiar, fatszywe oskarzenia ksiezy i krzywdzace
uogdlnienia

ZP: Bardzo dziekuje Eminencji. Przekazuje nam ksiqdz kardynat przestanie spokoju i ufnosci w
miftosierdzie i mitos¢ Boga. To jest bardzo pokrzepiajqgce, bo Zyjemy w bardzo trudnych czasach i wielu
ludzi jest zaniepokojonych. Widzq, ze widoczny jest brak jednosci wsréd roznych pasterzy Kosciota,
wsrod biskupow, nawet wsrod kardynatow i teologow. To, co ksigdz moéwi, jest uspokajajgce w tym
sensie, Ze wiemy, iz to, w co wierzymy, jest stuszne. Ale niektorzy z nas, Swieccy i pasterze, popetnili
pewne bledy. Jaki jest wptyw bledow swieckich i pasterzy w zakresie moralnosci, w zakresie
grzechow ciata, naduzyé¢ seksualnych? Czy taki, jaki jest przedstawiany przez media? Czy jest to
przesadzone? Czy jest to cos, czym naprawde powinnismy sie martwic¢? A moze jest przedstawiany
jako cos wiekszego niz jest w rzeczywistosci? Czy moze Eminencja da¢ nam stowo otuchy i stowo
prawdy?

CM: Naduzycia seksualne sg obecne w naszym spoteczenstwie. Byty one obecne w catej historii. Ale
jesli jesteSmy chrzescijanami, musimy przezwyciezy¢ przesady, ktére mieli poganie. Jezus dat nam
nowg orientacje na seksualno$é, na to, co jest sensem seksualnosci. Ona nie istnieje jedynie dla
egocentrycznej przyjemnosci, ale to jest dar, to jest szansa na realizacje mitosci jako maz i zona, jako
ojciec i matka dzieci, i stuzbe catej ludzkosci, aby zrealizowaé plan Boga. Dla nas zwigzek jednego
mezczyzny i jednej kobiety w matzenstwie jest sakramentalnym uczestnictwem w mitosci Jezusa
Chrystusa do swojej Oblubienicy, ktéra jest Kosciot - nie organizacja, ale Osoba — w osobistej relacji
Kosciota z Jezusem Chrystusem, gtowg Kosciota. Dlatego tez u $w. Pawta i w Piémie Swietym jako jego
kontekscie mezczyzni majg kochac swoje zony i oddaé za nie zycie. Jest absolutnie jasne, ze musimy
szanowac integralnosc fizyczng i psychiczng innych osdb, takze poza matzenistwem, a zwtaszcza dzieci.
Trzeba je chroni¢ w ich rozwoju. Dlatego jest to, jak powiedziat sw. Tomasz z Akwinu, potrdjny,
trzykrotny grzech, dla kaptana - ktéry jako dobry pasterz musi oddaé zycie za owce, zwtaszcza za dzieci,
mtodziez, nieletnich, ale i za wszystkich ogdle - jesli narusza integralnos¢ cielesng i psychiczng innej
osoby. Niestety, takie rzeczy nadal sie dzieja.

Musimy sie zajg¢ ofiarami tych przestepstw i ciezkich grzechdow przeciwko sprawiedliwosci, przeciwko
Bogu - ale nie tylko ofiarami niektérych duchownych, ale wszystkimi ofiarami takich przestepstw w
spofeczenstwie. Natomiast zrozumienie spoteczne skupia sie tylko na ofiarach niektérych ksiezy i
generalizuje to, tak jakby duchowni byli grupg ludzi, ktérzy majg pewng sktonnos¢ do naduzyé. To nie
jest prawda.

Jest tez wiele fatszywych oskarzen, co widzielismy publicznie na calym swiecie. Jak niestuszne i
fatszywe oskarzenie wobec kardynata Pella. Ale znam wiele innych oséb duchownych, zakonnic i
ksiezy oraz mnichéw, ktorzy zostali oskarzeni, choé byli niewinni. Kazdy przypadek naduzy¢ nie jest
tylko przypadkiem statystycznym. Ale jesli chcemy méwié o statystyce, to jest to bardzo, bardzo
mata mniejszos¢ ksiezy, ktorzy popadajg w te grzechy, sg winni tych przestepstw i dlatego nie jest
moralnie dopuszczalne atakowanie czy podejrzewanie wszystkich ksiezy.

Jesli jeste$ dzisiaj ksiedzem, to jestes, w efekcie tej masowej medialnej prezentacji, podejrzanym,
tak jakby$ byt potencjalnym sprawca. To podejrzenie absolutnie nie jest zgodne z prawda. Wrecz
przeciwnie, w kontekscie Kosciota i duchowieristwa mtodzi ludzie sg bezpieczniejsi niz w niektérych
innych kontekstach, takich jak szkoty czy stowarzyszenia sportowe i inne.

Niestety, nawet w rodzinach zdarzajg sie naduzycia seksualne, ale nie mozemy z tego wyciggad
whniosku, ze musimy podejrzewac wszystkie rodziny. W rodzinie dochodzi do naduzyé, ale rodzina nie
jest ich przyczyng. Nie ma zwigzku przyczynowego miedzy rodzing a naduzyciami, poniewaz w
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ogromnej, ogromnej, ogromnej wiekszosci rodzin takie zte rzeczy nigdy sie nie zdarzajg. Mamy taka
duzg, duzg wiekszos¢ ojcdw i wujkdéw, i matek, ktdrzy sg bardzo dobrzy dla swoich dzieci, kochajg swoje
dzieci i nigdy nie zrobiliby swoim dzieciom krzywdy.

Réwniez mamy sporq liczbe dobrych ksiezy, ktérzy oddali swoje zycie za innych ludzi. Wszyscy znaja
w Polsce Maksymiliana Kolbe, ale jest ich tysigce i tysigce wiecej. A co roku dziesiatki czy setki ksiezy
i sidstr zakonnych tracy Zycie z powodu antychrzescijanskich przesladowan w krajach wrogich
chrzescijanstwu. Oni ryzykujg swoim zyciem.

Dlatego kazdy katolik moze uzyska¢ dobre rozeznanie w kwestii duchowienstwa. Musimy rozréznié
miedzy duchowienstwem, olbrzymig wiekszoscig duchowienistwa, a zdarzajagcymi sie niestety
pojedynczymi osobami wsréd duchowienstwa, ktére same ponoszg odpowiedzialnos¢ za swoje czyny.
Nie ma powodu do ogdlnej podejrzliwosci wobec kleru jako takiego.

Oskarzenia wobec Kosciofa, ich zrddta, hipokryzja elit i fatszywi przewodnicy ludzkosci

ZP: Eminencjo, mamy wraZenie tutaj w Polsce, Ze te ataki sq skierowane gtéwnie przeciwko ksiezom
katolickim, duchowienstwu katolickiemu, natomiast nie dotyka to tak bardzo innych wyznan czy
religii. Moze to jest jeden z powodow, ze ksieZza sq w trudnej sytuacji, kiedy chcq przekazywac wiedze
o wierze. W obliczu ataku ze strony mediow i ekspozycji na wszystkie te bezbozne ideologie, a nawet
w obliczu miedzynarodowych traktatow zaktadajgcych, ze przemoc wystepuje w rodzinie, czujemy,
ze jako rodzice mamy obowiqzek wkroczy¢ i promowac oraz przekazywac naszq wiare naszym
dzieciom. Co by ksigdz dorad:zit, jakie sq teraz najwazniejsze rzeczy, na ktérych my jako rodzice
powinnismy sie skupi¢ w przekazywaniu naszej wiedzy o wierze naszym dzieciom, kiedy czasami
katecheza moze skupiac sie na innych rzeczach niz wiara, na ekologii, zmianach klimatycznych,
migracji i innych tego typu kwestiach?

CM: Od poczatku chrzescijanstwa w Imperium Rzymskim i w tym wielkim, rozlegltym regionie starego
Swiata, najpierw nardd zydowski, a potem chrzescijanski byt oskarzany o wszelkie zto, ktére dziato sie
na Swiecie. Augustyn napisat swoje wielkie De Civitate Dei, O Panstwie Bozym, poniewaz byty
oskarzenia, ze chrzescijanie sg odpowiedzialni za upadek Rzymu, poniewaz porzucili starych
poganskich bogdw, ktérzy chronili dobrobyt Imperium. Teraz mamy taka paralele, w postaci zwtaszcza
tych ludzi, ktérzy we wiasnym zyciu nie szanujg integralnosci seksualnej dzieci, Epstein, Weinstein i
wszyscy ludzie, ktdérzy za nimi stojg, razem ze swymi ideologiami. W Niemczech, w Berlinie
wypromowano profesora Kentlera, byta szkota Odenwalda z catg jej zreformowang pedagogika i to z
tego zaplecza wychodzi inicjatywa oskarzania nie sprawcdéw, bo oni nie méwig o tych osobach, ktére
sg odpowiedzialne za zty czyn, ale wytgcznie Kosciofa katolickiego. Méwig o Kosciele katolickim tylko
po to, zeby go delegitymizowac.

Mdwig: "nie wolno wam przestrzega¢ przykazan moralnych, poniewaz propagatorzy tej
chrzescijanskiej moralnosci sami sg zagrozeniem dla dzieci, a my musimy chroni¢ dzieci przed tg
indoktrynacjg Kosciota katolickiego". To dlatego, ze Kosciot katolicki jest widzialnym obroricg
prawdziwej antropologii i jest przeciwny tym wszystkim ruchom antychrzescijariskim, ktére w
rzeczywistosci zarabiajg mndstwo pieniedzy na wprowadzaniu w bfad ludzi na catym $wiecie jedynie
dla realizacji swoich intereséw. W ostatnich latach widzieliSmy na listach magazynu Forbes, ze mata
grupa ludzi coraz bardziej bogaci sie na wszystkich tych kryzysach, ktére mielismy: kryzys koronawirusa,
kryzys klimatyczny. Stajg sie coraz bogatsi, a zwykli ludzie stajg sie coraz biedniejsi. Sg oni wrogami
klasy sredniej i chcg doprowadzi¢ do oddzielenia sie jednej matej grupy klasy wyzszej od reszty
ludzkosci, ktéra bedzie musiata podazac za ich wola.
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Zebrali sie nawet w Davos w strefie zamknietej, chronionej przez 5000 policjantow - a wiec to jest jak
pewnego rodzaju apartheid - i chcg okresli¢ przysztos¢ rodzaju ludzkiej, catej ludzkosci. Ale mysle, ze
nie musimy by¢ zalezni od tego globalizujgcego myslenia ekonomistéw - ludzi pienigdza. Mysle, ze
wszyscy mamy wystarczajgco duzo rozumu, aby samemu kierowa¢ swoim zyciem, aby brac
odpowiedzialnos$¢ za siebie. Zas przywddcy polityczni w naszych demokracjach muszg bardziej dbac o
ludzi, nie tylko jako o wyborcow, ale muszg ich szanowac jako obywateli, jako wolnych obywateli. Nie
jestesmy dzie¢mi, ktére nie majg zrozumienia i ktére muszg zy¢ zgodnie z ich dyrektywami i ich
zasadami, ktére oni nam przekazujg. Nie jestesmy przedmiotami tych ludzi. JesteSmy wolnymi
podmiotami i musimy tez stuchad teologow, filozoféw i wszystkich tych, ktdrzy majg swojg madrosé,
swoje doswiadczenie w swoich zawodach, w swoich rodzinach i nie jesteSmy zalezni od tych
wydajgcych dyrektywy komisji, ktdre nie majg legitymacji demokratycznej.

Co jest wazne w naszych krajach, gdziekolwiek mieszkamy - w Stanach Zjednoczonych, w krajach
europejskich, azjatyckich, afrykanskich - musimy by¢ bardzo pewni siebie i nie potrzebujemy tej, jak to
powiedzie¢ po angielsku, tej ochrony tych samozwanczych lideréw. Mamy teraz wystarczajgco duzo
energii, aby kierowaé sobg, oswieceni stowem Bozym, postuszni Bogu, ktory jest lepszym przywddcy
niz ci globalisci. Nie trzeba pozwala¢, by nas straszyli swymi apokaliptycznymi wizjami, zmianami
klimatycznymi, nadchodzgcym koricem swiata. Nikt nie wie, kiedy nadejdzie koniec $wiata. To wszystko
jest tylko w reku Boga i lepiej jest dla nas zy¢ dobrze z innymi i dla innych, i poswiecac sie dla innych i,
dla mitosciinnych, niz zyé w tym zredukowanym systemie kapitalistycznym czy socjalistycznym, w ktéry
nas wmanewrowali, w tym faszyzmie, stalinizmie, komunizmie, w tych wszystkich ideologiach.

Teraz majg ten nowy, tak zwany transhumanizm, mdéwiacy jakoby osoba ludzka byta zagrozeniem dla
srodowiska lub szkodg dla Ziemi. Cztowiek, kazda osoba, jest jedyng rzeczywisto$cig, ktéra istnieje dla
siebie, ktdra jest stworzona dla siebie. A reszta materii jest stworzona dla nas. Nie jestesmy tu na
$wiecie tylko po to, zeby chronié $wiat. Swiat sam w sobie nie ma sensu.

Cztowiek jest tg rzeczywistoscia, jest tym bytem, w ktérym swiat dochodzi do siebie i w ktérym mozliwa
jest transcendencja swiata. Jest nig godnos¢ kazdego cztowieka. | nie jesteSmy masg oSmiu miliardow
istot ludzkich, ktdra jest zagrozeniem dla swiata i ktorg trzeba zredukowaé do matej liczby bedacej na
ustugach globalistow, ale kazdy ma petne prawo do istnienia na tym sSwiecie. Bég dat nam
wystarczajgco duzo rozumu i inteligencji, aby zabezpieczy¢ swoje zycie takze wtedy, gdy jestesmy tak
liczni, bo kazdy jest od wiecznosci z Boga, w Bogu, powotany, aby sta¢ sie synem i cérkg Boga,
przyjacielem Boga i Ducha Swietego.

Odchodzenie Papieskiej Akademii Zycia od dotychczasowego nauczania Kosciota w zakresie
moralnosci katolickiej (etyka seksualna)

PB: Eminencjo, chciatbym zadac pytania dotyczqce teologii moralnej, poniewaz zajmowat sie ksigdz
tq dziedzing jako prefekt Kongregacji Wiary, ale takie ostatnio, razem ze Stephanem Kampowskim,
napisat ksigdz bardzo ciekawy artykut w magazynie First Things krytykujgcy ostatniq publikacje
Papieskiej Akademii Zycia wydanqg w 2021 roku. Powiedzial ksigdz, ze ta nowa propozycja
teologiczna to rewolucja w katolickiej moralnosci seksualnej. Jestesmy dos¢ zaniepokojeni jako
rodzice, ojcowie i matki, Ze takie zamieszanie moze pochodzic¢ od instytucji, ktére powinny chronic
rodziny. Czy mdgiby ksigdz skomentowad, jakie sq gtéwne kierunki krytyki wobec tego podejscia
zaprezentowanego przez Papieskq Akademie dla Zycia?

CM: Oni zaproponowali, aby zmodernizowac teologie katolickg, moralne nauczanie Kosciota, poniewaz
widzimy powstawanie nowych technologii, pewnych nowych srodkéw medycznych, terapii genowych
czy innych technik. Wszystkie te rozwiniete procesy i techniki, z jednej strony mogg pomdc nam
przezwyciezy¢ wady, ktére mamy, lub cierpienia, ktdre odczuwamy, i tak dalej. Ale musimy by¢ bardzo
jednoznaczni w przestrzeganiu podstawowych pryncypiéw godnosci ludzkiej. Z godnosci cztowieka
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wynikajg bowiem zasady moralne doktryny katolickiej, dotyczace osobowosci, godnosci osoby. Nie
mozemy stac sie produktem technologii uksztattowanym wedtug pragnien i zyczen rodzicéw, nie
jesteSmy bowiem produktem technologii. Kazdy jest synem i corka swojego ojca i swojej matki,
pochodzgcym z ich mitosci i wedtug mozliwosci ciata ludzkiego, meskiego lub zenskiego, ktére dat nam
Bog. | dlatego w integralnosci tych wszystkich wymiaréw jest realizacja rodzicielstwa i indywidualna
relacja osobowa dzieci do swoich rodzicéw.

Dlatego nie wszystko, co jest technologicznie mozliwe, jest tez moralnie dozwolone czy dopuszczalne.
To byto powodem tego artykutu, ktéry napisalismy, zwtaszcza profesor Kampowski, bo jest specjalista.
Popartem jego argumenty i nadatem im wiekszy autorytet, poniewaz jestem absolutnie przekonany do
tej argumentacji i wszystkich jej szczegétow.

Akademia Pro Vita - Dla Zycia, byta wielkim projektem Pawta Jana Il. Pisat on w encyklice Veritatis
Splendor, ze niektére dziatania sg same w sobie zte i nie mozemy usprawiedliwiaé tego, co jest samo w
sobie zte. Nigdy nie mozna usprawiedliwi¢ zabicia dziecka. Nie mozna usprawiedliwi¢ obozdéw
koncentracyjnych dla dobra jednego narodu przeciwko drugiemu, nie mozna usprawiedliwié rasizmu,
nie mozna usprawiedliwi¢ Gutagu. Sa rzeczy, ktére sg z natury rzeczy, same w sobie zte i niestuszne i
nie do przyjecia. Swietoé¢ zycia kazdego czfowieka, ciata, to jest podstawowa zasada, ktéra musi
dominowa¢ pomimo ewolucji technicznej i rozwoju takze w medycynie.

Czy wiernych wigzg w sumieniu wypowiedzi papieza i biskupéw na tematy zmian klimatu,
szczepionek i inne? Jak rozumieé polityke zagraniczng Watykanu — przypadek tajnego
porozumienia z Chinami?

PB: To jest bardzo wazne. A dla nas, rodzicow, wazne jest tez zrozumienie niektérych wypowiedzi
dostojnikéw watykanskich, w tym Ojca Swietego. Czasami, gdy méwi on o grzechu ekologicznym, o
tych nowych trendach w podejsciu do zmian klimatu, nie jesteSmy pewni, na ile jesteSmy zwigzani w
naszym sumieniu tego rodzaju nauczaniem, bo wykracza ono poza Katechizm Kosciota Katolickiego. |
dlatego prosimy Eminencje o rade: jak powinnismy zareagowad? Czy mamy to przyjac¢ jako oficjalne
nauczanie Kosciofa, czy tez tylko jako Jego prywatng opinie? To samo dotyczy pewnych dziatan
Sekretariatu Stanu w Watykanie. My czasami nie rozumiemy, zwtaszcza jako Polacy, ktdrzy zyli w
okresie komunistycznym, nie rozumiemy tego tajnego porozumienia z Chinami. Jak powinnismy do
tego podejsc? Nie chcemy krytykowaé, ale nie rozumiemy tego.

CM: Historia nie zawsze jest zrozumiata. To co robili papieze, a takze jak wygladata ich polityka w
$redniowieczu, czy w pdzniejszych okresach, w stosunku do cesarza Swietego Cesarstwa Rzymskiego,
czy krélow Francji, odnosnie wszystkich ich kompetencji i wszystkich tych sporéw. Tak wiec papieze
sprawiali, ze polityka byta czasem ambiwalentna, rozgrzeszali czasem dom Habsburgéw lub krélow
francuskich i pojawiato sie wiele pytan. Mozemy powiedzieé, ze relatywna wiekszos¢ z tych przyktadéw
to byto cos$ bardzo ztego, co wyrzadzito szkode Kosciotowi. Polegato bowiem na ocenie wielu kwestie
bardziej pod katem polityki i dyplomacji niz jako kwestii prawdy wiary.

Z pewnoscia jesteémy przekonani, takze jako katolicy, ze Ojciec Swiety jest najwyzszym autorytetem
moralnym w $wiecie dla pokoju, dla wolnosci religijnej, dla tych wartosci, ktére nalezg do moralnosci
naturalnej, a nie tylko do etyki i moralnosci objawionej. OtrzymaliSmy od Leona XlIl i nastepnych
papiezy nauke spoteczng Kosciota, jako odpowiedz na rewolucje przemystowga i potege wielkich mas,
na zycie uragajace godnosci cztowieka. Musimy jednak odrézni¢ to, co nalezy do objawienia jako
majgce zwigzek z naszym zbawieniem dzieki tasce, od zasad prawa naturalnego i objawienia wedtug
Swiata, dla uczynienia Swiata bardziej ludzkim.
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Powinnismy takze pamieta¢, ze politycy muszg pracowac dla dobra narodu, a nie dla wtasnej korzysci.
Tak jak wszyscy przedsiebiorcy powinni pracowac rowniez dla spoteczenstwa, a nie tylko dla wtasnego
zysku. Dlatego mamy réwniez zasady etyczne obowigzujgce w zyciu, w funkcjonowaniu s$wiata,
ksztattujace spoteczenstwa.

Ale z drugiej strony jako nauczyciele Kosciota, jako pasterze trzody Jezusa Chrystusa, musimy szanowac
kompetencje tych ludzi, ktérzy studiujg sprawiedliwos¢ czy zycie w nauce, a takze autonomie kategorii
rzeczowych tego Swiata. Jako biskupi nie mamy specjalnych kompetencji w kwestii klimatu.
Odpowiedni specjalisci i teologowie mogag sie spotkac i dyskutowac o tych réznych sferach i wyciggac
whnioski. Ale to nie jest bezposredni przedmiot Magisterium. Musimy to rozrdznié. Jesli chodzi o
szczepienia, mozemy powiedzieé, ze w niektdrych przypadkach jest to moralnie konieczne dla ochrony
innych, ale nie mozemy dawa¢ wskazéwek, co konkretnie nalezy zrobi¢. To muszg zrobié lekarze i
specjalisci w tej materii, a nie biskupi i papiez. A mdwienie o grzechu ekologicznym moze by¢
zrozumiate takze w sensie metaforycznym, ze nie mozemy naduzywac débr $wiata tylko dla wtasnych
intereséw, bez poszanowania innych. Ale nie mozemy powiedzieé¢ wprost: "trzeba zastosowac ten i ten
Srodek i decyzje polityczng", poniewaz wiemy, ze istnieje wielkie otwarte pole dyskusji i réznych
rozumien dotyczacych tzw. zmian klimatycznych.

Co nalezy zrobi¢? Jak nalezy to interpretowac? Nie jest nasza sprawg jako biskupdw dawanie
wskazowek. Mozemy powiedzie¢ to, co trzeba powiedzie¢, ze we wszystkim ma byé respektowana
godnosé cztowieka, priorytetem ma by¢ cztowiek. To jest nasze zadanie, ale nie po to, by zastepowac
Koscidt jako sakrament zbawienia wszystkich w Jezusie Chrystusie pewng politykg. Mamy autonomie
w panstwie demokratycznym, w ramach, ktérej funkcjonuje rzad, urzedy i oni mogg wymieniac
argumenty i oni podejmujg decyzje prawne, a nie papiez. Papiez nie jest bowiem graczem w Swiecie
politykdw. Moze korygowaé, krytykowac proroczo politykdw, ale Jezus nie ustanowit swietego Piotra,
apostotow, papiezy, biskupdw do zastepowania cesarza. A wiec odpowiedzialno$é¢ za porzadek w
Swiecie, w spoteczenstwach, za to ze Bogu jest oddawane, co nalezy do Boga, a co cesarskie jest dane
cesarzowi, jako metafora rzgdow swiatowych, nie nalezy do nich. | my jako Biskupi, jako ksieza w
parafii, nie mozemy wypowiadac sie stronniczo, nalezgc do jednej partii politycznej, do jednej szkoty w
naukach scistych, ale musimy by¢ obiektywni. Jestesmy dla wszystkich.

W czasie kryzysu zwigzanego z koronawirusem, nie byto bardzo pomocne to, ze niektdérzy biskupi
wypowiadali sie tak, jakby byli specjalistami w tych kwestiach. W takim kryzysie lepiej jest uczy¢ ludzi,
by patrzyli na Boga i znajdowali w Nim pomoc na poziomie duchowym i teologicznym.

Potrzeba niezaleznosci KosSciota katolickiego od ONZ i jej agend, szczegdlnie w kontekscie polityki
ONZ sprzeciwiajgcej sie prawu naturalnemu

ZP: Eminencjo, chciatam zadac bardzo konkretne pytanie. W tej chwili jest wiele ruchéw na swiecie,
chcgcych zmienic definicje matienstwa, praw cztowieka, rzeczy tego typu, a Watykan zwykle zajmuje
zdecydowane stanowiska przeciwko tym ruchom. Dyplomacja watykanska robi to w oficjalnych
dokumentach. Protestuje przeciwko redefinicji ptci i mowi, ze tzw. gender musi by¢ rozumiany jako
pteé, jako meziczyzna i kobieta. Ale z drugiej strony mamy czasem bardzo nieprzyjemne wrazenie, ze
jest wiele oséb z ONZ, ze Swiatowej Organizacji Zdrowia, ze Swiatowego Forum Ekonomicznego,
ktére sq bardzo blisko Watykanu i niektorych hierarchow koscielnych. Wtasnie teraz
przygotowujemy sie do Swiatowych Dni Miodziezy w Lizbonie, a méj syn chce tam pojechac.
Badalismy te kwestie jako ojcowie, jako rodzice tutaj w Polsce i zauwazylismy, ze na oficjalnych
stronach internetowych prezentowana jest Agenda 2030 ONZ i jestesmy tym zaniepokojeni. Czy
powinienem pozwoli¢ mojemu synowi tam pojechac? Czy to jest bezpieczne miejsce dla mtodego 15-
letniego katolickiego chfopaka, ktory jest wystawiony na takie rzeczy?
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CM: Jest mi réwniez bardzo przykro, ze nie rozeznajg agendy tych bardzo zideologizowanych
organizacji miedzynarodowych, gdzie sg jakies dobre wartosci, ale wsrdd nich jest trucizna tego
absolutnie antyludzkiego i antychrzeécijariskiego rozumienia rzeczywistosci i cztowieka. Mysle, ze oni®
tworzg tutaj jakies grupy czy instytucje wokét spraw polityki. Wydaje im sie, ze uzyskajg wieksze
znaczenie, jesli bedg gra¢ na poziomie tych miedzynarodowych instytucji, za ktérymi stoi tyle
pieniedzy, stoi za nimi cata prasa swiatowa gtéwnego nurtu. | oni myslg: "Tam jest wiadza. A gdzie jest
wtadza, tam musimy by¢ i my i wtedy mozemy troche na nig wptynac".

Ale to przeciwnicy nas przejmg i to ich program obejmie wtadze, a nie odwrotnie. Dla mnie to jest duzy
problem. Musimy zachowaé naszg niezaleznos¢. Nie jestesmy czescig programu innych grup. Nie
mozemy stac sie marksistami z marksistami i z marksizmem. Tak jak w czasach nacjonalizmu, egoizmu
narodowego XIX wieku, Kosciot katolicki musiat sie przeciwstawi¢ temu agresywnemu imperializmowi
i nacjonalizmowi, i nie mogliSmy bra¢ w nim udziatu, ustawiac sie do tamtego szeregu. Cenimy nardd,
ale nardd nie moze stac sie narodem imperialistycznym. Albo nurt wyzszosci jednych ras nad innymi
rasami. Smiejemy sie czasem dzi$ czytajac te tresci, ale w tamtych czasach to byty bardzo niebezpieczne
tresci. Wszystkie te ideologie sg bardzo niebezpieczne dla ludzkosci i bardzo mordercze. | skutkowaty
wieloma ofiarami.

Juz teraz zaczynamy widzie¢ réwniez ofiary obtgkanej ideologii gender, z tak zwang zmiang ptci, ktéra
jest niczym innym, jak kastracjg chtopcéw i okaleczaniem genitaliéw dziewczynek i kobiet. Nie ma tam
nic wiecej. Propaganda tych zjawisk gtosi, ze chodzi o wasze autonomiczne samookreslenie, ale w
rzeczywistosci jest to zniszczenie integralnosci waszego ciata i waszej duszy. | musimy sie temu
przeciwstawié gtosem proroczym, i chronié¢ godno$¢ kazdego, i uczy¢ ludzi o wielkiej szansie rozwoju
wiasnej tozsamosci jako mezczyzn lub kobiet, by sta¢ sie ojcami i matkami.

Nie istnieje abstrakcyjna Istota Ludzka. Kazdy jest stworzony jako mezczyzna lub jako kobieta, na
podobienstwo, na obraz Boga. | to jest nasze przestanie. Mamy dobre przestanie. Musimy nauczac i
Swiadczyé. Takze wobec mtodych ludzi, aby nie stali sie ofiarami tych niebezpiecznych i destrukcyjnych
ideologii. Dokonalismy dobrej analizy i nie powinnismy zawiera¢ btednego partnerstwa z tymi ludZzmi
wiadzy, globalistami, ktérzy sg prawdziwymi wrogami ludzkosci. Ich propaganda mowita, ze sg najlepsi,
chca dla cztowieka jak najlepiej, ale caty ten genderyzm jest sprzeczny ze wspédtczesng biologia, z catg
biologig, z naukami S$cistymi i absolutnie sprzeczny z objawiong podstawg zawartg w naszej
antropologii.

O papiezu Benedykcie XVI i kardynale George’u Pell’u

PB: Eminencjo, zblizamy sie do korica tego wywiadu. Na koniec chcielibysmy ustyszec¢ od ksiedza
stowa nadziei, ale takze pewngq refleksje nad dziedzictwem mistrza Ksiedza Kardynata, kogos, kogo
ksigdz kardynat tak dobrze znat, papieia Benedykta XVI i przyjaciela kardynata Pella. Jakie jest
przestanie tych dwdch wielkich ludzi dla nas dzisiaj i co powinnismy zachowa¢ dla nas jako katolikow
w Polsce, w Szwajcarii i w innych krajach jako dziedzictwo tych ludzi?

CM: Na szczescie przekazano nam ostatnie stowa, duchowy testament Benedykta XVI i niektére
artykuty kardynata Pella i wywiady, ktérych ostatnio udzielit, a takze jego trzy tomy dziennika. Jego
notatki z wiezienia, kiedy byt uwieziony przez ponad 400 dni jako niewinny cztowiek. To jest wielkie
sSwiadectwo, ktére zostawit dla nas, aby gdy jest sie niewinnym i w wiezieniu dawacé wielkie
sSwiadectwo identyfikacji z cierpiagcym Panem, ktéry rowniez umart niewinnie na krzyzu Rzymian,
krzyzu trybunatéw sprawiedliwosci tamtych czaséw, trybunatu egoistycznych istot ludzkich. Ostatnie
stowa Benedykta XVI to: "Panie mdj, kocham Cie. Jezu, kocham Cie. Jezu, ufam Tobie. Catg mojg ufnos¢

6 Z kontekstu wynika, ze kardynat odnosi sie do dyplomatéw i pracownikéw urzedéw watykarskich
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sktadam w Tobie". To skierowane przez Jezusa Chrystusa stowa, o ktdrych moéwita siostra Faustyna
Kowalska. Mysle, ze jesli jeste$ w ostatniej chwili swojego zycia i to jest podsumowanie twojego zycia,
ze mozesz ztozy¢ catg swojg nadzieje w Jezusie, to jest to najlepsze przestanie, jakie mozesz da¢ innym.
Sa tez wielkie ksigzki, ktére Benedykt XVI napisat o Jezusie z Nazaretu, osobiste] relacji z Nim, i
wszystkie inne opracowania teologiczne, naukowe, ale na koncu i na poczatku jest osobista relacja z
Jezusem, co sam wypowiedziat. Dat nam tez Swiadectwo, ze od swojej matki nauczyt sie w dziecifnstwie
osobistej relacji z Jezusem, takiej jakg ona miata. | miat tg relacje pdzniej, po dziewieédziesieciu pieciu
latach, po tym dtugim czasie ludzkiego zycia ze wszystkimi zmaganiami, ze wszystkimi wyzwaniami,
wszystkimi zniestawieniami, ktérych musiat doznaé, niesprawiedliwos$cia tego Swiata. A potem
wypowiedziat ostatnie stowa wychodzace z jego ust "Jezu, kocham Cie. Panie, kocham Cie. Jezus jest
Panem". To jest podstawowe wyznanie naszej chrzescijanskiej wiary, ktdra jest centrum wszystkiego,
fundamentem naszego kruchego istnienia na tym swiecie. To jest nadzieja na zycie wieczne.

Czym jest zycie wieczne?

Zycie wieczne to nie tylko przedfuzanie tego zycia o kolejne dni, o kolejny czas. Ale wieczno$¢ jest
doswiadczeniem petnej obecnosci Boga w nas, a to jest nowa integracja wszystkich naszych wymiaréw,
ciata, spoteczeristwa, komunii Wszystkich Swietych, rodziny Bozej. Jesteémy razem, zobaczymy
ponownie te wszystkie osoby, ktdore zyly razem z nami, naszych rodzicéw, dziadkéw, naszych braci,
siostry.

Dla mnie bardzo ciekawe bedzie méc dyskutowa¢, prowadzi¢ dialog, ze Swietym Augustynem, swietym
Tomaszem z Akwinu i Johnem Henry Newmanem, i innymi wielkimi postaciami, Swietymi. To jest
nadzieja, ktérg mamy w Jezusie Chrystusie cierpigcym na krzyzu i Zmartwychwstatym, w jego
zmartwychwstaniu. A potem, jak wierzymy, jest jeszcze nasze zmartwychwstanie ciata i duszy do zycia
wiecznego. | mysle, ze w ciggu ostatnich pieciu tysiecy lat w naszych kulturach nie ma bardziej
atrakcyjnej alternatywy wsréd wszystkich filozofii i wszystkich wizji swiata, ktére mozemy poznac.
Mysle, ze mozemy poktadac naszg nadzieje w zyciu i Smierci w Jezusie Chrystusie. Jezu, Ufam Tobie.
Jezu, kocham Cie, wierze w Ciebie.

Na czym Koscidt katolicki powinien koncentrowac sie w wobec zjawiska odchodzenia wielu
wiernych od autentycznej wiary chrzescijanskiej w spoteczenstwach Zachodu

PB: Dziekuje bardzo. Obiecalismy widzom, ze przekazemy kilka pytan z czatu. Zadam jedno pytanie,
ktore przyszto od widza tej audycji. Jest to pytanie: "Na co zdaniem Waszej Eminencji Koscioét katolicki
powinien pofozy¢ najwiekszy nacisk, na czym powinien sie skupi¢ w swoim nauczaniu dzisiaj, w
obliczu tak wielkiego upadku, wielkiej redukcji wiary i rozktadu moralnosci w Europie? Jakie wiec
bytyby zalecenia dla Europy, ktéra stoi w obliczu zaniku chrzescijaristwa? Prosze o kréotki komentarz.

CM: Mysle, ze powinna nastgpi¢ nowa koncentracja na Jezusie Chrystusie jako nie tylko osobie, nie
tylko modelu dla nas, wspdtczesnym modelu dla nas, ale jako na realnej obecnosci Boga. Ta realna
obecnos¢ jest darem Jezusa Chrystusa takze w Eucharystii. My mamy 2y¢ jako chrzescijanie w liturgii
i W naszym osobistym zyciu. Jezus nie obiecat nam absolutnej harmonii ze swiatem i z naszymi
wspotczesnymi. Obiecat nam takze zniestawienie i przesladowanie. W ciggu tych dwadch tysiecy lat
chrzescijanie byli przesladowani. Takze naréd zydowski, ktéry nalezy do tej samej diugiej historii
Objawienia Starego Testamentu, byt przesladowany. Tak byto w czasach przedchrzescijanskich. Byli
oni [Zydzi, przyp. ttum.] prze$ladowani przez Perséw, a potem przez inne wielkie mocarstwa, w
Egipcie, a potem przez Rzymian, z powodu wiary w jedynego i prawdziwego Boga.
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Skoro jest tylko jeden Bdg stwodrca swiata i wszystkich istot na nim zyjgcych i dat nam te misje dawania
Swiadectwa o wyjgtkowosci Boga i godnosci zycia, to my wpisujemy sie w te wielka tradycje. Wierzymy
w Jezusa Chrystusa, Syna Bozego, ktéry stat sie cztowiekiem i w to, ze Stowo Boga stato sie ciatem.
Dlatego jestesmy obrazem Jezusa Chrystusa w Jego cierpieniu, $mierci na krzyzu, ale takze w nadziei
na zmartwychwstanie. Bardzo wazny jest, mysle, z jednej strony dialog i przekazywanie wiary poprzez
dobre nauczanie, dobrg katecheze skierowang do mtodych ludzi, a z drugiej strony nie mozemy nikogo
przekonag, jesli sami nie jestesmy przekonani. A nasi stuchacze Ewangelii w ramach nauczania Kosciota
majg instynktowne wyczucie, czy jestescie tylko propagatorami jakiej$ teorii, czy tez jestesmy
apostotami Jezusa Chrystusa i czy w naszych stowach przemawia sam Jezus Chrystus. Bo my nie
mozemy by¢ posrednikiem miedzy Bogiem, a catfg ludzkoscig, ale jest nim tylko Jezus Chrystus. Ale czy
przemawia i dziata przez nasze rece, przez nasze usta i przez nasze przyjazne przedstawienie Dobrej
Nowiny?

PB: Dziekuje. Dziekuje bardzo. Konczgc nasze spotkanie chcielibysmy bardzo podziekowac za te
bardzo inspirujgce mysli i refleksje i chcielibysmy prosi¢ o bfogostawienstwo biskupie dla nas, dla
naszych stuchaczy i dla naszych rodzin.

CM: Dziekuje bardzo. Bede je wygtaszat po tacinie, poniewaz tak wiele oséb bedzie nas stucha¢, a tacina
jest jezykiem urzedowym Kosciota katolickiego w zachodnim swiecie tacinskim:

CM : Dominus Vobiscum.

PB : At cum spiritu tuo.

CM : Benedicat vos omnipotens Deus, Pater, et Filius, et Spiritus Sanctus.
PB: Amen

CM: Niech bedzie btogostawiony Bég Ojciec i Syn i Duch Swiety.

PB: Amen. Bog zaptac.

CM: Bég zaptaé. Dziekuje bardzo. Z Bogiem.
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ANEKS 1: WYJSCIE POZA LITERE PRAWA’ . PAPIESKA AKADEMIA ZYCIA KWESTIONUJE
NAUCZANIE KOSCIOtA WYRAZONE W HUMANAE VITAE | DONUM VITAE?
Gerhard Ludwig Miiller, Stephan Kampowski

First Things, 27.08.2022

W niedawno wydanej publikacji Etica teologica della vita: Scrittura, tradizione, sfide
pratiche (Teologiczna etyka zZycia: Pismo sw., Tradycja, wyzwania praktyczne, Papieska Akademia Zycia
(PAZ) proponuje rewolucje katolickiej moralnosci seksualnej, sugerujac, ze przy wtasciwych postawach
matzonkéw stosowanie antykoncepcji i sztucznego zaptodnienia homologicznego moze byé moralnie
dozwolone. Twierdzenie to stoi bezposrednio w sprzecznosci z Magisterium Kosciota, ktére znajduje
wyraz na przyktad w encyklice Humanae vitae (HV) °papieza Pawta VI (1968), w encyklice Evangelium
vitael® (1995) papieza Jana Pawfa Il oraz we wskazaniach Kongregacji Nauki Wiary Donum
vitae 11(1987) i Dignitatis Personae (2008)*2. Rewolucja dotyczy zaréwno tresci, jak i sposobu
argumentowania.

W dalszej czesci przedstawiona zostanie krytyczna analiza tej czesci publikacji, ktora zawiera powyzsze
twierdzenia. Dokfadniejsze rozwazania sg konieczne, poniewaz tekst przekazuje tresci w sposdb
bardziej subtelny niz po prostu stwierdzajac, ze Humanae Vitae (bedgce podstawowym dokumentem
Magisterium na temat antykoncepcji) lub Donum Vitae (podstawowy dokument Magisterium na temat
technologii sztucznego zaptodnienia) sg btedne. Autorzy utrzymujg, ze proponujgc mozliwg moralng
dopuszczalno$é antykoncepcji i sztucznego zaptodnienia, nie wychodzg przeciwko, ale po prostu
poza tre$¢ poprzednich dokumentéw Kosciofa, ostatecznie wypetniajgc to, co stanowi najgtebsza
intencje tych tekstow Magisterium. Mamy tutaj do czynienia z nowoscig. Dawniej ludzie, ktérzy nie
zgadzali sie z naukg Humanae vitae lub Donum vitae, po prostu méwili, ze oSmielajg sie mie¢ odmienne
zdanie i podawali swoje powody. Nowe podejscie, przyjete w tekécie Papieskiej Akademii Zycia, polega
w rzeczywistosci na stwierdzeniu czego$ przeciwnego do nauczania, a jednoczes$nie utrzymywaniu, ze
sie z nim zgadza.

Kontekst

Teologiczna etyka zycia to zbiér materiatéw z trzydniowego seminarium, zorganizowanego przez PAZ
od 30 pazdziernika do 1 listopada 2021 r. i poswieconego pewnym istotnym kwestiom dotyczacym
zycia i $mierci. PAZ uznata, ze jest to wydarzenie natury akademickiej, poniewaz w planie znajdowato
sie takze omodwienie "kontrowersyjnych aspektéw teologicznej etyki zycia", stosujagc metode
"analogiczng do $redniowiecznych dysput, czyli quaestiones disputatae" . Problem polega na tym, ze

7 Uniwersyteckie Centrum Badan Wolnosci Religijnej, wyraza podziekowania The First Things za zgode na publikacje polskiego ttumaczenia
niniejszego artykutu opublikowanego 27.08.2022 r. w The First Things pt. ‘Going beyond the letter of the law’. The University's Center for the
Study of Religious Freedom, expresses its thanks to The First Things for permission to publish a Polish translation of the above article
published on 27.08.2022 in The First Things entitled ‘Going beyond the letter of the law’.

8 Ttumaczenie: Anna Lubowicka
° Humanae vitae, ttumaczenie na polski

10 Evangelium vitae, ttumaczenie na polski

11 Donum vitae. Instrukcja o szacunku dla rodzgcego sie zycia i 0 godnosci jego przekazywania, ttumaczenie na polski

12 Instrukcja Dignitas personae dotyczgca niektérych problemoéw bioetycznych, ttumaczenie na polski

13 Metoda scholastyczna szeroko stosowana w $redniowieczu, polegajaca na racjonalnym badaniu wielu dziedzin sztuk
wyzwolonych: filozofii, teologii, prawa, medycyny itp. Szczytem tej metody byty pisma dominikanskiego zakonnika Tomasza
z Akwinu (1225-1275) Metoda ta sktadata sie w duzej mierze z pytan i dyskusji (stad po tacinie quaestiones disputatae).
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stosujgc metode dialektyczng, ktéra sama w sobie jest stuszna i ma na celu dojscie do prawdy poprzez
konfrontacje z przeciwnymi stanowiskami, PAZ ryzykuje wywotanie skandalu, nawet jesli jej intencje
sg czysto akademickie. Ryzyko to wystepuje na trzech ptaszczyznach. Po pierwsze, PAZ stosuje metode
dialektyczng do tematu, ktéry — jak kilku papiezy wyraznie ogtosito - nie jest juz przedmiotem debaty.
Po drugie, nawet gdyby badany temat byt uzasadniong kwestig sporng, wielu zwyktych wierzacych
moze nie znac¢ tej metody, btednie przyjmujac za propozycje nowych punktéw doktryny Kosciota to, co
w rzeczywistosci stanowi tylko hipotezy teologiczne, ktére nalezy potwierdzi¢ lub zaprzeczy¢ uzywajac
quaestiones disputatae. Po trzecie, pierwsze dwa punkty pogarsza okoliczno$¢, ze PAZ nosi w nazwie
przymiotnik "papieska", a wielu moze nie zdawac sobie sprawy z faktu, ze nie cieszy sie ona zadnym
autorytetem nauczycielskim, lecz zostata powotana jako zespét doradczy.

Podczas wspomnianego seminarium sformutowano dwanascie konkretnych tematéw, a kazdemu z
nich poswiecono specjalng sesje. Na kazdej sesji najpierw przedstawiano podstawowy tekst, ktéry
wczesniej zostat opracowany przez komisje. Nastepnie otwierano debate. W publikacji znajdujg sie
jedna lub dwie prace, ktére omawiajg tekst podstawowy, a czasami respondent odpowiada
dyskutantowi. Stwierdzenia dotyczgce mozliwej moralnej legitymizacji antykoncepcji i homologicznego
sztucznego zaptodnienia znajdujg sie w "podstawowym tekscie" rozdziatu VII, "Le grandi domande
antropologiche, etiche e teologiche: nascere, amare e generare" (pl.: Wielkie pytania antropologiczne,
etyczne i teologiczne: narodzic sie, kochac i rodzi¢ zycie). Dokument zajmuje okoto 20 stron i sktada sie
z ponumerowanych akapitéw (nr 147-173). Dzieli sie na dwie czesci. Pierwsza nosi tytut "Nascere e
gioia della vita ricevuta" (pl.: Narodzenie sie i rado$¢ otrzymanego zycia) (nr 147-160). Druga cze$¢ nosi

Pytania sktadaty sie w duzej mierze ze stwierdzen lub dociekan na jakis temat (np. "moc Boga"), a nastepnie byty podzielone
na artykuty (articuli), ktdre zadawaty bardziej szczegétowe pytania ("Jak Bog moze tworzy¢ i nie doswiadczac¢ zmiany?").

To, co wynikato z tych pytari i artykutow, to staty schemat pytan typu "tak/nie", np. "Czy Bdg istnieje?", a argumenty zaréwno za, jak i przeciw
byty analizowane na koniec wraz z wtasnym stanowiskiem autora ("Odpowiadam, ze..."). Wspomniany wyzej staty schemat przedstawiany
jest zwykle w nastepujacy sposdb:

Wydaje sie, ze tak nie jest (Videtur quod non). Akwinata wprowadza argumenty wspierajgce odpowiedz negatywna ("obiekcje"). Na przyktad
w Summie Teologicznej 1a. 2. 3., Akwinata proponuje argument ze zta: "Stowo Bdg implikuje jakies nieograniczone dobro. Gdyby wiec Bog
istniat, nie mozna by byto spotkac zadnego zta. Zto jest jednak spotykane w Swiecie. Bog wiec nie istnieje".

Przeciwnie (Sed contra). Akwinata wprowadza argumenty na rzecz przeciwnej odpowiedzi na zarzuty. Akwinata zazwyczaj bedzie cytowat
autorytatywny tekst (Pismo Swiete, Arystoteles, Augustyn, itd.) jako cze$é rozwiniecia prefigurowanej odpowiedzi.

Odpowiadam, ze nalezy powiedziec, ze. (Respondeo dicendum quod. . . ). Jest to odpowiedz preferowana przez samego autora.

Stad. Ostatnia czes¢ zawiera inne odpowiedzi na pytania, ktére pojawity sie na poczatku dociekan. Stad w odniesieniu do powyzszego cytatu
doswiadczylismy Videtur quod non ("zarzuty"), ktére dotyczg argumentdw przeciwko danemu artykutowi (np. "Czy Bdg istnieje?" "Wydaje
sig, ze nie jest tak..." itd.) To byty te ponumerowane punkty, ktére widzieliSmy powyzej. Akwinata kontynuuje nastepnie Sed contra
("przeciwnie"), zaznaczone kursywa:

"Przeciwnie, Hilary mowi (De Trim. viii): Bog nie jest ztozony z kilku rzeczy, jak cztowiek, jak gdyby to, co ma, byto odrebne od tego, kto to
ma. Znowu Boecjusz méwi (De Trin.): On jest naprawde jeden, poniewaz nie ma w Nim liczby. Tam gdzie jest kompozycja, tam jest liczba.
Dlatego Bdg jest nieztozony i catkowicie prosty.

Akwinata wprowadza nastepnie "Respondeo”, zaznaczone kursywa:

"Odpowiadam, ze musimy utrzymywad, iz Bég jest catkowicie prosty i dla odmiany mozna to udowodni¢ za pomocq trzech argumentow.
Pierwszy z nich jest nastepujqgcy. Udowodnilismy w poprzedniej dyskusji, ze wszystkie byty pochodzq od pierwszej istoty, ktérq nazywamy
Bogiem. Teraz, chociaz w jednej i tej samej rzeczy, ktéra jest raz w dziataniu, innym razem w potencjalnosci, potencjalnos¢ poprzedza dziatanie
w czasie, ale nastepuje po nim w naturze: jednak absolutnie rzecz biorgc, dziatanie poprzedza potencjalnosc nie tylko w naturze, ale i w czasie,
poniewaz wszystko, co jest w potencjalnosci, jest urzeczywistnione przez jakqs istote, ktdra jest w dziataniu. . ."

(zrodto: An Introduction to Quaestiones Disputatae: The Scholastic Method of “Disputed Questions”. DECEMBER 28, 2018 / STEVEN DUNN),
przyp. red.
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tytut "Amare e generare: la gioia della vita donata" (pl.: Kocha¢ i rodzi¢: rados¢ danego zycia) (nr 161-
173).

Szczegéblnie w pierwszej czesci tekst zawiera wiele gtebokich mysli i z wyjatkiem dwdch ostatnich
akapitow, rdwniez druga cze$¢ dostarcza wielu stusznych twierdzen. W catym tekscie mozna znalei¢
rozwazania, ktdrych logika zdecydowanie sprzeciwia sie antykoncepcji i wspomaganej prokreacji. Sg
one skondensowane w paragrafie 171, ktory ktadzie nacisk na "konstytutywny zwigzek miedzy
seksualnoscig, mitosciag matzenska i rodzeniem" wraz z bedacym darem dzieckiem, ktére nie jest do
dyspozycji swoich rodzicéw. Okazuje sie, ze te przemyslenia w ostatnich dwdch akapitach przecza
same sobie. Faktem jest, ze nic, co je poprzedzato, nie przygotowato czytelnika na to, co nadejdzie:
paragraf 172 uznaje za moralnie uzasadniong praktyke antykoncepcji, a paragraf 173 uznaje za
moralnie uzasadniong praktyke wspomaganej prokreacji homologiczne;.

Wyjscie poza litere prawa

Przyjrzymy sie teraz bardziej szczegétowo proponowanym argumentom, zaczynajac od paragrafu 172
i kwestii antykoncepcji. Tekst rozpoczyna sie od potwierdzenia "niezbednego wymogu wpisanego w
zasady wyrazone przez HV 10-14", ktére sg czesciami encykliki Pawta VI, i ktére zawierajg oraz
wyjasniajg norme przeciwko stosowaniu antykoncepcji. Otéz wedtug autoréw "norma zawsze odnosi
sie do dobra, ktére je poprzedza i ktére przewyzsza" - z czym trudno sie nie zgodzié. Problemy pojawiajg
sie, gdy dokument [publikacja PAZ, przyp. ttum.] twierdzi, ze prawda danej normy "jest nieredukowalna
do jej dostownego brzmienia, [...] odnosi sie do czegos, co wykracza poza dostowne zachowywanie
prawa i to prawa, ktore bytoby czysto fizyczne, zachecajgc matzonkdw do zjednoczenia tajemnicy
poczecia z odpowiedzig na ten dar.”

Prawdg jest, ze czasami mozna i trzeba odrdznic litere prawa od intencji prawodawcy. Mozna sobie
wyobrazi¢, ze kto$ znajdzie sie w sytuacji, w ktérej dziata zgodnie z zamystem prawodawcy, dziatajac
wbrew rzeczywistej literze prawa, jak wtedy, gdy kierowca wykonuje zakazany skret, aby unikna¢ kolizji
z nadjezdzajgcym pojazdem, chronigc w ten sposéb dobro ludzkiego Zzycia, ktére prawodawca
zamierzat chronié. Ta logika ma sens, jesli chodzi o przepisy ruchu drogowego i prawdopodobnie wiele
innych przypadkéw prawa ustanowionego przez cztowieka. Jednak zupetnie inng sprawg jest
zastosowanie jej do prawa moralnego, a w szczegélnosci do negatywnych norm prawa moralnego, co
zobaczymy ponizej.

Fabuta zageszcza sie w miare rozwoju argumentacji: "Odpowiedzialnos¢ rodzenia zycia
wymaga praktycznego rozeznania, ktore nie moze polega¢ na automatycznym stosowaniu i
materialnym przestrzeganiu normy, jak to wynika z samej praktyki metod naturalnych". Zdanie to
zawiera dwa odniesienia: jedno do Amoris laetitia* (nr 304) i jedno do Przemdwienia do potoznych®
papieza Piusa XIl. Cytowany w przypisach tekst Amoris laetitia papieza Franciszka brzmi nastepujgco: "
To prawda, ze normy ogdlne stanowiq pewne dobro, ktérego nigdy nie powinno sie ignorowac lub
zaniedbywad, ale w swoich sformutowaniach nie mogq obejmowac absolutnie wszystkich szczegdlnych
sytuacji. Jednoczesnie trzeba powiedziel, Ze wtasnie z tego powodu to, co stanowi czes¢ rozeznania
praktycznego w obliczu konkretnej sytuacji, nie moze by¢ podnoszone do rangi normy.” W przypisie

14 Postsynodalna adhortacja apostolska Amoris Laetitia Ojca sw. Franciszka do biskupow, do kaptandw, i diakondw, do oséb

konsekrowanych, do matzonkdw chrzescijanskich i do wszystkich wiernych Swieckich o mitosci w rodzinie.

15 przeméwienie Piusa XII do uczestniczek Kongresu Wtoskiej Katolickiej Unii Potoznych - 29 X 1951
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poswieconym Piusowi Xl przypomina sie, ze wedtug niego "uciekanie sie do (naturalnych) metod
agenezji'® nie moze i nie powinno oznacza¢, ze matzonkowie decydujg sie na stosunek seksualny tylko
w okresach bezptodnosci, poniewaz spowodowatoby to "istotng wade zgody matzenskiej".

Tutaj tekst przedstawia dwie przestanki, z wnioskiem, ktdry zostanie wyciggniety w kolejnych zdaniach.
Pierwsza przestanka brzmi: "Normy wymagajg rozeznania w ich stosowaniu". Druga przestanka brzmi:
"Nawet norma zezwalajgca na stosowanie metod «naturalnych» wymaga rozeznania" — nie mozna jej
po prostu przestrzegac¢ "materialnie", ale raczej kazda para musi osadzi¢, rozréznic, rozeznaé, czy
w ich przypadku tu i teraz norma ma zastosowanie i czy odwotanie sie do metod "naturalnych" jest
moralnie dopuszczalne, czy nie. Te dwie przestanki prowadzg do wniosku, ktéry autorzy wkrétce
wyciggna: jesli wszystkie normy wymagajg rozeznania do ich zastosowania, a nawet uzycie metod
"naturalnych" mozna czasami uznac za niemoralne, dlaczego wiec uzycie metod "sztucznych" nie moze
by¢ czasami uznane za moralne?

Problem polega oczywiscie na tym, ze autorzy nie rozrézniaja miedzy przykazaniami pozytywnymi i
negatywnymi, co stanowi rozrdznienie, ktérego papiez nie czyni wprost w Amoris laetitia, ale ktére
wyraznie implikuje powotujac sie na tomistyczne korzenie jego nauczania w tym samym fragmencie
cytowanym przez autoréw PAZ: "Gorgco prosze, abysmy zawsze wracali do nauczania $w. Tomasza z
Akwinu i nauczyli sie wigczac je do naszego rozeznania duszpasterskiego". Dalej Papiez Franciszek
cytuje stynny tekst z Sumy Teologicznej (ST), I-1l, 94, 4:” W dziedzinie postepowania, nie we wszystkich
jest ta sama prawda lub poprawnosc¢ dziatania, gdy chodzi o szczegdty, a tylko gdy chodzi o ogdine
zasady. A i u tych, w ktdrych jest ta sama poprawnos¢ w poszczegdlnych sprawach, nie jest wszystkim
znana w rownym stopniu. [...] Im bardziej schodzi sie w szczegdty, tym wiecej mnozy sie sposobdéw
uchybienia.” ¥’

Jak to mozliwe, ze dla sw. Tomasza praktyczna zasada, przykazanie moralne, moze by¢ "uchybione",
kiedy "schodzi sie w szczegoty"? Przyktad, ktéry podaje w wierszach nastepujgcych po fragmencie
cytowanym przez papieza Franciszka, jest bardzo wymowny. Akwinata moéwi o przykazaniu
pozytywnym: «deposita sint reddenda» — «dobra powierzone nalezy zwrdci¢ wtascicielowi» (ST I-II,
94, 4). W konkretnym przypadku moga jednak pojawié¢ sie okolicznosci, ktére sprawig, ze
przestrzeganie tego nakazu bedzie nierozsadne, jesli nie niemoralne, jak wtedy, gdy depozyt byt bronig,
adeponent w miedzyczasie stat sie zdrajca, ktéry zamierza walczy¢ przeciwko ojczyznie (ST I-11, 94, 4)28,
Wazne jest, aby pamietaé, ze jest to pozytywne przykazanie dotyczgce tego, co robié, aby chronig,
strzec i pielegnowaé pewne dobro. Biorgc pod uwage wielka liczbe mozliwych okolicznosci, zawsze

16 Agenezja (fac. agenesia, z gr. a- + génesis = powstanie), w med. zaburzenie rozwojowe polegajace na niewyksztatceniu sie
zawigzka narzadu, a w konsekwencji samego narzadu (zrédto:Wikipedia); w kontekscie artykutu moze znaczy¢ naturalne
metody planowania rodziny (przy . red..)

7 Ttumaczenie z Amoris Laetitie, O. Pius Betch, OP. Patrz Suma Teologiczna, t. 13. Prawo,q.94, a.4 , Veritas,
Londyn, przyp. red.

18 petny cytat ,Inaczej jest z wnioskami rozumu praktycznego dotyczgcymi szczegdtow. Tu ani prawda czy poprawnosé nie jest
ta sama we wszystkich, ani tez u tych, u ktdrych jest ta sama, nie jest znana w réwnym stopniu. Wszyscy uznajq za poprawne
i prawdziwe, ze nalezy postepowac wedtug rozumu. Z tej zas ogdlnej zasady wyptywa jako szczegéfowy wniosek, ze nalezy
zwracac depozyty. | w wiekszosci wypadkdéw ten wniosek jest prawdziwy. Ale w danym wypadku moze sie zdarzyc, ze
zwrdcenie depozytu bedzie szkodliwe, a przez to i nierozumne. Dajmy na to, gdyby ktos zgdat zwrotu depozytu, aby go obrdcic
na walke przeciw ojczyznie. A im bardziej schodzi sie w szczegdty tym ow wniosek ukazuje sie zawodny i trudniejszy do
zastosowania; np. gdyby ktos zastrzegt sobie, ze depozyt nalezy zwrdci¢ z zachowaniem okreslonych ostroznosci albo w
okreslony sposob. Bo im wiecej stawia sie szczegéfowych warunkdow, tym wiecej mnozy sie sposoboéw uchybienia, tak Ze nie
bedzie juz poprawnosci czy uczciwosci albo w zwrocie, albo w niezwrdceniu depozytu.”, Suma Teologiczna I-1l, 9.94, a.4, przyp.
red.
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trzeba bedzie rozeznaé, w praktyce, czy pozytywne czynienie tu i teraz tego, o czym mowi przykazanie,
rzeczywiscie sprzyja dobru, ktére ma promowad. Pozytywne wskazania sg wazne ut in pluribus —w
wiekszosci przypadkow.

Jesli jednak chodzi o negatywne wskazania, dyskurs $w. Tomasza jest inny. Chociaz z pewnoscia bierze
pod uwage mozliwo$é, ze pozytywne przykazanie, takie jak "powierzone dobra muszg zostaé
zwrdocone"moze by¢ uchybione w szczegdlnych okolicznosciach, wyraznie stwierdza na przyktfad, ze nie
wolno popetnia¢ cudzotdstwa w zadnych okolicznosciach, nawet po to, aby uratowaé swaj kraj przed
tyranig (De Malo, 15, 1, ad 5). Negatywne wskazania nie méwig nam, co robié, ale czego nie robic.
Podobnie jak przykazania pozytywne, stuzg one dobru, ale ich stuzba [zadanie, przyp. ttum] jest innego
rodzaju. Nie méwig nam, co robi¢, aby promowac dobro, ale czego nie robi¢, aby nie szkodzi¢ dobru.
Na przyktad "nie cudzotdz" jest wyrazem praktycznej prawdy, ze nawigzujac stosunki seksualne z osobg
pozostajgcg w zwigzku matzenskim z inng osobg, szkodzi sie dobru zwigzku matzenskiego tej osoby, a
tym samym dobru rodziny, a ostatecznie dobra spoteczenistwa. Zgodnie z odwieczng tradycjg tak jest
zawsze. Nie trzeba rozeznawad czy wybrac ten akt, czy nie. Jak juz powiedziat Arystoteles, jesli chodzi
o popetnienie cudzotéstwa, kazda osoba jest niewtasciwg osobg, za kazdym razem jest zty czas, kazdy
sposob jest zty.

Réwniez sw. Ignacy Loyola, wielki mistrz rozeznania, podkresla, ze tylko to, co jest obojetne lub dobre
samo w sobie, moze by¢ uprawnionym przedmiotem ewentualnego wyboru, wykluczajgc w ten sposéb
jako przedmiot ewentualnego rozwazania akty, ktére same w sobie sg niemoralne. Jesli wybér
antykoncepcji nalezy do tej ostatniej kategorii, jak wyraZnie stwierdza Humanae vitae (HV 14), to
wybér ten nie jest wiasciwg kwestig rozeznania, przynajmniej nie dla papieza Franciszka, ktéry
wyraznie zacheca nas do przypomnienia stanowiska tomistycznego i ktéry, jako jezuita, z pewnoscia
ma réwniez na mysli nauczanie $w. Ignacego. Zwtaszcza, jesli chodzi o temat tak centralny dla myslenia
tego swietego.

Problem metody

Dokument PAZ idzie dalej, stwierdzajac, ze "istniejqg w rzeczywistosci praktyczne warunki i okolicznosci,
ktore czyniq nieodpowiedzialnym decyzje o rodzicielstwie, jak przyznaje samo Magisterium Kosciofa,
wtasnie poprzez dopuszczenie ‘metod naturalnych’’. To, ze Urzad Nauczycielski Kosciota uznaje
potrzebe odpowiedzialnosci prokreacyjnej z pewnoscig jest prawdga. Nalezy jednak zwrdci¢ uwage na
nacisk w tekscie, tutaj i w jego catosci, na kwestie zastosowanej metody: "naturalna" a "sztuczna".
W Humanae vitae kwestia ta jest jednak co najwyzej marginalna. Argumentacja encykliki obraca sie
raczej wokét przedmiotu wyboru matzonkéw: "okresowe powstrzymywanie sie" a "Swiadome
pozbawianie aktu matzeriskiego ptodnosci”, o czym tekst PAZ catkowicie milczy. W rzeczywistosci w
oficjalnej wersji facinskiej Humanae vitae termin "methodus" nie pojawia sie. Nie liczgc nagtowkéw
redakcyjnych, ktdére nie pojawiajg sie w jezyku tacinskim, w angielskim ttumaczeniu "metoda"
wystepuje cztery razy. Trzykrotnie stuzy do przettumaczenia taciniskiego stowa "via" — "droga" (HV 7,
17), a raz wyrazenie "stosowanie metod antykoncepcji" oddaje typowo tacinskg konstrukcje "usibus
conceptioni officientibus" — co dostownie brzmi: "uzycie tego, co dziata przeciwko poczeciu" (HV 17).
We wszystkich czterech miejscach, gdzie w ttumaczeniu na jezyk angielski wystepuje stowo "metoda"
Humanae Vitae méwi o antykoncepcji.

Chociaz koncepcja stojgca za "metodami naturalnymi", jesli jest wtasciwie rozumiana, jest catkowicie
uzasadniona, nalezy stwierdzic fakt, ze wyrazenie "metoda naturalna" nie wystepuje w Humanae vitae.
Gtéwnag myslg tam zawartg nie mégt by¢ zatem kontrast miedzy metodami naturalnymi i sztucznymi.
Istnieje wiele sposobdw wychodzenia poza litere prawa, sposobdw, co do ktérych ludzie moga sie
zgadza¢ lub nie. Jednak wydaje sie, ze minimalny warunek wstepny zaczyna sie od samej litery prawa.
Autorzy dokumentu PAZ go nie spetnili.
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Mentalnos¢ antykoncepcyjna

Przechodzimy teraz do zdania, w ktérym autorzy opisujg wybdr antykoncepcji jako moralnie
uzasadniony. To, co mdwig, wcale nie jest dwuznaczne, a jednoczesnie jest sformutowane w pewien
wypaczony sposéb, ktdry nie pozwala stworzyé chwytliwych nagtéwkéw w prasie. Podkresliwszy w
poprzednim zdaniu, ze Urzad Nauczycielski Kosciota uwaza "metody naturalne" za moralnie
uprawnione, kontynuuja:

Dlatego, jak to sie dzieje z tymi metodami, ktdre juz wykorzystujq specyficzne techniki i wiedze
naukowgq, istniejq sytuacje, w ktorych dwoje matzonkow, ktdrzy zdecydowali sie lub zdecydujq sie
przyjqc dzieci, moze dokona¢ mqgdrego rozeznania w konkretnym przypadku, ktdry, nie zaprzeczajgc ich
otwartosci na Zycie, w tym momencie jej nie przewiduje [= ich otwartosci na zycie].

Jesli ktos jeszcze zywit jakiekolwiek watpliwosci co do znaczenia tych stdw, autorzy przychodzg z
pomocy czytelnikowi w nastepnym zdaniu, ktére ostatecznie wszystko wyjasnia: "Maqgdry wybor
zostanie zrealizowany poprzez odpowiedniq ocene wszystkich mozliwych technik w odniesieniu do ich
konkretnej sytuacji, oczywiscie wykluczajgc te poronne". Aby wzig¢ odpowiedzialnosé za dar i zadanie
rodzenia zycia, matzonkowie, o ile sg madrzy, mogg w sposdb uprawniony rozeznaé "wszystkie mozliwe
techniki", ktére — bioragc pod uwage znaczenie stowa «wszystkie» — logicznie obejmujg «metody
sztuczne», o ile wykluczajg metody poronne.

Catkiem zrozumiate jest, ze dla autorow negatywna ocena moralna "sztucznych metod", po prostu ze
wzgledu na ich sztucznosé, wydaje sie nieprawdopodobna. Dla nich jedynym alternatywnym miejscem
do szukania moralnego dobra lub zta musiataby by¢ lezgca u podstaw wyboru postawa. Sugerujg wiec
rozwazenie mentalnosci matzonkdw, ktdra miataby byé istotniejsza niz "alternatywa miedzy metodami
'naturalnymi' i 'sztucznymi''. W istocie, wedtug nich, jak juz wspomnieliSmy, ale ponownie
proponujemy tutaj nowe podkreslenie, matzonkowie mogg dokonac¢ "madrego rozeznania [...] nie
zaprzeczajgc ich otwartosci na zycie" (nr 172, kursywa dodana). Tym, co jest tu przedstawiane jako
kryterium moralnie uzasadnionego "wyboru metody", jest obecnos¢ lub brak otwartosci matzonkéw
na zycie, ktére nie jest aktem, ale postawg. Tok rozumowania w dokumencie staje sie coraz
wyrazniejszy, gdy padajg stowa: "Te wybory sq dalekie od 'antykoncepcyjnej i antynatalistycznej
mentalnosci' stusznie krytykowanej przez HV i FC*®", Gtéwnq troskq autoréw jest kwestia mentalnosci.
Jesli w antykoncepcji jest jakies zto moralne, nalezy go szuka¢ na poziomie "mentalnosci
antykoncepcyjnej", ktorg wedtug nich rzeczywiscie nalezy sie zajgé, ale ktéra niekoniecznie jest
zwigzana z wyborem antykoncepcji. Wybdr antykoncepcji bedzie zatem moralnie dozwolony tak
dtugo, jak dtugo nie bedzie zwigzany z postawg antykoncepcyjna.

To, co autorzy przedstawiajg jako swdj autorski i najgtebszy wktad, to mysl, ze para moze dokonac
wyboru antykoncepcyjnego bez koniecznosci posiadania mentalnosci antykoncepcyjnej. Chociaz ten
punkt widzenia wydaje sie prawdziwy, nie jest nowy i nie wnosi niczego, aby usprawiedliwi¢ wybor
antykoncepcji, przynajmniej nie wedtug Pawta VI, ktéry przewidziat argument PAZ w HV 3. Stawia tam
pytanie, czy nie mozna przyjgé, "ze celowosc¢ prokreacyjna odnosi sie do catosci Zycia matzeriskiego
[odpowiadajgcego postawie], a nie do kazdego pojedynczego aktu [odpowiadajgcego wyborowi]?"
Odpowiedz, ktérej udziela brzmi "nie". Dla niego bowiem "kazdy akt matzenski" — kazdy, to znaczy

19 Familiaris_Consortio (FM), ADHORTACIA APOSTOLSKA OJCA SWIETEGO JANA PAWA Il O ZADANIACH RODZINY
CHRZESCIJANSKIE] W SWIECIE WSPOtCZESNYM FAMILIARIS CONSORTIO, DO BISKUPOW KAPLtANOW | WIERNYCH CAtEGO
KOSCIOtA KATOLICKIEGO
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kazdy pojedynczy — «musi z koniecznosci zachowac swdj wewnetrzny zwiqzek z przekazywaniem zycia
ludzkiego» (HV 11).

Co znamienne, autorzy twierdzg, ze "mentalnos¢ antykoncepcyjna" zostata skrytykowana
przez Humanae Vitae Pawta VI i Familiaris Consortio Jana Pawta Il, co jest tylko czesciowo poprawnym
stwierdzeniem. W Humanae vitae wyrazenie "mentalno$¢ antykoncepcyjna" nie pojawia sie.
Dla Humanae vitae kwestia antykoncepcji nie jest przede wszystkim problemem metody czy postawy.
Zgodnie z HV problem lezy na poziomie wyboru antykoncepcji, ktory definiuje jako "kazde dziatanie,
ktore przed, w momencie lub po stosunku seksualnym ma na celu zapobieganie prokreacji — czy to jako
cel, czy jako sSrodek" (HV 14). Pdiniej, w tym samym akapicie, Humanae vitae opisuje wybor
antykoncepcji jako wybdr aktu matzenskiego, ktéry "zostat celowo pozbawiony ptodnosci" ("sua
fecunditate ex industria destitutum"). Nie powiedziano tu jeszcze nic o tym, dlaczego encyklika uwaza
ten wybdr za moralnie niedopuszczalny. Rozwazania na ten temat znajdujemy na przyktad w HV 12 i
HV 18. Ale tres¢ samej normy znajduje sie w HV 14, norma ta uznaje za moralnie nieuprawniony wyboér
konkretnego, dobrze definiowalnego rodzaju aktu, a nie ogdlnego sposobu dziatania ("sztucznie"), ani
postawy (mentalnosé "antykoncepcyjna" lub "antynatalna").

Nominalizm

Dlaczego autorzy dokumentu PAZ zdecydowali sie zignorowaé to, co méwi Humanae vitae? Mozna
przypuszczad, ze zapoznanie sie z rzeczywistymi stwierdzeniami encykliki ujawnitoby znacznie gtebsza
rozbieznos¢, juz nie w jednej konkretnej kwestii moralnosci seksualnej, lecz w temacie nalezagcym do
fundamentalnej teologii moralnej: pytanie, czy w ogdle istniejg rodzaje aktéw, tj. czy czyny ludzkie
bedace przedmiotem naszych swiadomych racjonalnych wybordw, majg w ogdle nature lub gatunek i
do jakiego stopnia mozna moralnie osgdzaé czyn tylko na podstawie jego gatunku. Stanowisko, ktore
zaprzecza temu, by czyny miaty nature lub gatunek, nazywa sie nominalizmem. Chociaz autorzy z
Papieskiej Akademii Zycia nie twierdza wyraznie, ze s3 nominalistami, to, co pisza, staje sie znacznie
bardziej zrozumiate, gdy czyta sie to z tej perspektywy.

Natomiast dla $w. Tomasza czyny majg okreslony gatunek. Co bardzo wazne, rozréznia on gatunek
moralny czynu i jego naturalny gatunek. Mdéwienie na przyktad o "stosunku seksualnym" odnosi sie
do naturalnego gatunku aktu. Jest to poruszanie sie na poziomie abstrakcji, ktéry jeszcze nie przesgdza
niczego o moralnym dobru lub ztu czynu. Gatunek moralny — nazywany réwniez "przedmiotem
moralnym" czynu — odnosi sie do sposobu, w jaki rozum przedstawia woli dany czyn, a zatem obejmuje
okolicznosci istotne dla rozumu: "utrzymywanie relacji z osobg, ktéra nie jest w zwigzku matzeriskim z
inng osobg i samemu nie bycie w matzenistwie”, "stosunki seksualne z kim$ zameznym lub zonatym",
"utrzymywanie relacji z swoim matzonkiem". Czyny te, w tradycji nauczania moralnego, byty
odpowiednio nazywane "cudzotéstwem", "stosunkami pozamatzenskimi" i "stosunkami matzenskimi".
Chociaz nalezg do tego samego gatunku naturalnego, ich ocena moralna rézni sie znacznie: dwie

pierwsze sg grzechem ciezkim, trzeci jest moralnie dobry i godny pochwaty.

Dokument PAZ nie dokonuje tego prostego i oczywistego rozréznienia i krytykuje tradycje Kosciota w
dos¢ zaskakujacy sposdb: przykazanie "nie cudzotdi", czytamy, "wykracza daleko poza [norme,
przykazanie] 'nie popetniaj czyndéw nieczystych', jak gdyby seks byt nieczysty". Faktem jest, ze "seks"
nie jest ani czysty, ani nieczysty i ze nikt nigdy nie wybiera tylko "uprawiania seksu". Wybiera sie albo
stosunki matzenskie, ktdre sg dobre i szlachetne albo akty seksualne, poza tym kontekstem, ktore
wedtug tradycji KoSciota otrzymujg po pierwsze negatywng ocene moralng, i po drugie epitet
"nieczyste" — ale "nieczyste" nie dlatego, ze sg aktami seksualnymi, lecz dlatego, ze s3
aktami seksualnymi bez obietnicy lub z naruszeniem obietnicy.
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Uznanie, ze akty nie majg gatunkow, jest pod wieloma wzgledami koniecznym zatozeniem, aby tekst
PAZ stat sie zrozumiaty w swoich twierdzeniach i podejéciu do tematu. Zgodnie z tym stanowiskiem
poglad, ze " Moralnos¢ ludzkiego czynu zalezy przede wszystkim i zasadniczo od przedmiotu rozumnie
wybranego przez $wiadomg wole ", jak to ujmuje encyklika Jana Pawta Il Veritatis splendor *°jest
pozbawiony znaczenia. Jesli nie ma okreslonych typow zachowan, to nie mozna powiedzie¢ powotujgc
sie na Katechizmu Kosciota Katolickiego?®!, cytowany przez Veritatis splendor, ze "istniejqg pewne
rodzaje zachowan, ktdrych wybranie jest zawsze zte, poniewaZz ich wybdr wiqze sie z nieporzqdkiem
woli, to znaczy ztem moralnym” (KKK 1761; VS 78). Jesli czyny, nie majgce natury ani gatunku, nie mogga
by¢ zte same w sobie, to moralna ocena naszego zachowania musi koncentrowac sie wytgcznie na
postawach, z ktérymi dziatamy: czy mamy "mentalnos¢ antykoncepcyjng"? Czy dziatamy egoistycznie
czy altruistycznie? Czy w naszym postepowaniu chcemy uczynic swiat lepszym? Uzyskanie jasnosci co
do wtasnych motywacji, a moze takze czasami takze ich kwestionowanie, bedzie wéwczas gtéwnym
zadaniem sumienia i gtéwnym przedmiotem rozeznania moralnego.

Mozna zrozumie¢, ze w tym ujeciu osoba ludzka w swoim sumieniu "przebywa sama z Bogiem" mowigc
jezykiem powstatej podczas Soboru Watykariskiego Il Konstytucji duszpasterska Gaudium et spes®?. W
tym samym fragmencie Konstytucja duszpasterska mowi réwniez, ze "wgfebi sumienia
cztowiek odkrywa prawo, ktérego sam sobie nie naktada, lecz ktéremu winien by¢ postuszny". Z punktu
widzenia nominalistéw natomiast stwierdzenie to staje sie raczej trudno zauwazalne. Jesli nie trzeba
oceniaé, czy robi sie co$ dobrego, czy ztego, ale tylko to, czy dziata sie z wtasciwg postawa, to
ostatecznie w swoim sumieniu nie znajduje sie prawa, ktérego sie na siebie nie natozyto, ale znajduje
sie tylko siebie.

Nominalizm jest oczywiscie catkowicie sprzeczny z intuicjg. Aby zachowaé spdjnos¢, nalezatoby znie$é
caty system prawny spoteczenstwa. Sady mogg rozsgdnie oceniaé nature czyndw, ale bedg musiaty
skromnie powstrzymac¢ sie od wydawania osgddéw na temat motywacji oséb, co nalezy pozostawic
wytgcznie Bogu. Jesli czyny nie majg witasciwego im gatunku (jak na przyktad morderstwo lub
krzywoprzysiestwo), sgdy nie majg niczego, na podstawie czego mogltyby wydac¢ wyrok. Jednak co
wiecej: cate nasze zycie jest zbudowane wokdt zatozenia, ze nasze czyny majg sens same w sobie,
niezaleznie od naszych postaw. Gdyby nasze postawy nie byty wyrazane za posrednictwem naszych
wybordéw, nigdy nie mogliby$Smy sie dowiedzie¢, kim sg nasi przyjaciele, a kim nasi wrogowie. Judasz
stat sie wrogiem Jezusa zdradzajgc Go. Nawet przy zatozeniu, ze Judasz rzeczywiscie zrobit to, co zrobit,
aby rzuci¢ wyzwanie Jezusowi, aby ostatecznie zasiadt na tronie lzraela — to znaczy, ostatecznie
dziatajgc dla "dobra" Jezusa — jego czyn nadal musiatby byé nazwany aktem zdrady, przynajmniej w
podejsciu, ktére uznaje gatunki czynow.

Zasada nierozdzielnosci

Przypusémy zatem, ze czyny majg gatunki lub rézng nature, gdzie zatem znajduje sie konkretne zto
w tym rodzaju czynu, ktéry Humanae vitae opisuje jako wybdr swiadomego pozbawienia aktéw
matzenskich ich wrodzonej ptodnosci? Na przyktad Pawet VI pisze w Humanae vitae 12 o "
nierozerwalnym zwigzku - ktérego cztowiekowi nie wolno samowolnie zrywaé, miedzy dwojakim

20 Encyklika, VERITATIS SPLENDOR, do wszystkich biskupdéw Kosciota katolickieqo o niektérych podstawowych problemach
nauczania moralnego Kosciota

21 Katechizm Kosciota Katolickiego, ttum. polskie

22 Gaudium et spes (ztac. Rados¢ i Nadzieja) — Konstytucja duszpasterska o KosSciele w $wiecie wspdtczesnym ogtoszona przez
Pawta VI, 7 grudnia 1965 r.
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znaczeniem tkwigcym w stosunku matzenskim: miedzy oznaczaniem jednosci i oznaczaniem
rodzicielstwa". Autorzy z PAZ pokazujg w nr 163, ze maja $wiadomos¢ tego fragmentu, lecz go nie
wyjasniaja. Nalezy podkresli¢, ze Pawet VI nie zamierzat tutaj formutowac normy, ale poda¢ jakie racje
za nig stojg. W czasach, gdy to pisat nie widziat potrzeby dalszego argumentowania, ale wierzyt, by¢
moze nieco optymistycznie, "Ze ludzie naszej epoki sq szczegdlnie przygotowani do zrozumienia, jak
bardzo ta nauka jest zgodna z ludzkim rozumem” (HV 12).

Faktem jest, ze dzis$ dla wielu ludzi racjonalnos¢ tej zasady nie jest od razu oczywista. Jak to rozumiec?
Podstawowym twierdzeniem wydaje sie by¢ to, ze akt matzenski, gdy nie bedzie juz miat "znaczenia
prokreacyjnego", przestanie mie¢ rowniez "znaczenie jednoczgce". Wybitna angielska filozofka
Elizabeth Anscombe interpretuje wyrazenie Pawta VI "znaczenie prokreacyjne" jako odnoszace sie
do rodzaju czynu: akt matzeniski ma "znaczenie prokreacyjne", jesli jest rodzaju ptodnego. Nie musi
rzeczywiscie dojs¢ do poczecia dziecka, aby czyn ten nalezat do tego rodzaju, tak samo jak pies nie musi
szczekaé, aby by¢ zwierzeciem szczekajgcym. Aby akt seksualny byt rodzaju ptodnego, a wiec miat
znaczenie prokreacyjne, wystarczy, ze dokonuje sie miedzy mezczyzng a kobietg, ktérzy uzywajg
odpowiednich organdw i nie pozbawili go Swiadomie ptodnosci. Mogg nawet wiedzie¢, ze ze wzgledu
na okres nieptodnosci kobiety akt ten nie doprowadzi w tym momencie do powstania nowego zycia.
Nadal jednak dokonujgtego rodzaju aktu, ktéry jako taki jest ptodny i wtasnie z tego powodu
wstrzymali sie od niego w poprzednim tygodniu.

"Naturalne metody" planowania rodziny majg charakter w petni diagnostyczny. Zadna kobieta nigdy
nie uniknefa cigzy mierzac temperature lub sprawdzajac konsystencje $luzu pochwowego. Tym, co
pozwala unikngé poczecia, jest akt okresowej wstrzemiezliwosci, ktéry oprécz tego, ze jest prostym
aktem wyrzeczenia, jest takze aktem "matzenskim", poniewaz oboje matzonkowie muszg go wykonaé
razem. "Metodg naturalng" jest okresowa abstynencja, ktdra poza technikami diagnostycznymi jest
catkowicie zalezna od umiejetnosci panowania nad sobg i ciggtego dialogu. Matzonkowie
powstrzymujg sie wiasnie dlatego, ze uwazajg sie za potencjalne zrédto nowego zycia ludzkiego. Tego
potencjatu ze wzgledu na odpowiedzialnos¢ prokreacyjng nie chcg realizowad tu i teraz, a jednoczesnie
nie chcg catkowicie rezygnowac ze swoich relacji matzenskich. Kiedy zblizajg sie w okresie nieptodnosci
kobiety, wcigz spotykajg sie jako potencjalny ojciec i matka wspdlnych dzieci. Wtasnie dlatego
wczesniej wstrzymali sie od zblizenia. Nadal dokonujg czynu, ktéry jest rodzaju ptodnego, i ktdry
czasami prowadzi do poczecia dziecka, a czasami nie.

Nawet jesli oni wiedzg z pewnoscig jakg zapewniajg metody diagnostyczne, ze nie poczng teraz syna
lub cdorki, samo zaangazowanie sie w czyn tego rodzaju ma gtebokie znaczenie i buduje wiez
matzonkow. Czy istnieje wieksza jednos¢ dla dwdch osdb na tej ziemi niz stac sie ojcem i matka ich
wspodlnych dzieci? Tutaj, w swoich dzieciach, prawdziwie i dostownie stajg sie "jednym ciatem". Relacja:
ojciec i matka tych samych dzieci jest prawdziwie nierozerwalna i rowniez tutaj znajduje sie jedna z
najgtebszych przyczyn nierozerwalnosci matzenstwa. W kazdym akcie matzenskim, ktéry zachowuje
swoje znaczenie prokreacyjne, nawet jesli wiadomo juz, ze jest bezptodny, mezczyzna i kobieta
spotykaja sie jako potencjalni ojciec i matka wspdlnych dzieci, to znaczy spotykajg sie wtasnie jako maz
i zona, dokonujg aktu mitosci matzenskiej, ktéry ma gteboko jednoczace znaczenie.

Sprawy maja sie inaczej, jesli chodzi o wybdr antykoncepcji. Kiedy maz i zona celowo pozbawiajg swoj
akt seksualny ptodnosci, nie mogg twierdzi¢, ze dokonujg aktu, ktdry ma znaczenie prokreacyjne.
Wybér antykoncepcji jest wyborem bezptodnego seksu, nawet jesli biologicznie rzecz biorgc z powodu
niepowodzenia antykoncepcji moze to doprowadzi¢ do poczecia nowej istoty ludzkiej. Poprzez celowe
pozbawienie aktu seksualnego jego potencjalnej ptodnosci, matzonkowie wybierajg, ze ich akt
seksualny bedzie aktem, ktdry z natury nie jest w stanie stworzy¢ nowego ludzkiego zycia. Tak wiec, na
poziomie intencjonalnym, to znaczy na poziomie tego, co faktycznie zostato wybrane, mozina

35



powiedzie¢ za Elizabeth Anscombe, Zze rdznica miedzy wyborem antykoncepcji a wyborem aktow
miedzy osobami tej samej ptci jest tylko kwestig gustu i estetyki: w obu przypadkach przedmiotem
wyboru sg bezptodne akty seksualne.

Ale nawet jesli ktos zgodzi sie z powyzszymi twierdzeniami, mogtby zapytac: "W czym lezy problem w
wyborze bezptodnego seksu?" Pierwszg rzeczg, ktéra nalezy powiedzie¢ jest to, ze wybdr
ubezptodnionego seksu trywializuje naszg seksualno$é. Ten wybdr pozbawia naszg seksualnosé
jakiejkolwiek transcendenciji, jakiejkolwiek misji, i to w kazdym akcie, nie tylko na ptaszczyznie postawy
ogolnej. Jednoczac sie w akcie bezptodnego seksu, obie strony pozostajg same ze sobg zyjac chwila.
To, czy sg pfci przeciwnej, czy tej samej, jest przypadkowe, podobnie jak to, ze jest ich akurat dwoje.
W ten sposdb traci sie poczucie tego, co jest wiasciwe mitosci mezczyzny i kobiety, wraz z najgtebszym
znaczeniem réznicy ptci. Juz w 1984 roku Augusto del Noce zasugerowat, ze mitos¢ homoseksualna
stata sie paradygmatem myslenia naszych spoteczenistw o mitosci. Mozemy to réwniez powiedzieé
stowami Benedykta XVI: "Zasadniczy rozdziat miedzy ptciowosciq a ptodnosciq [...] oznacza bowiem, Ze
w ten sposob wszystkie formy seksualnosci sq zrownane". Wybér bezptodnego seksu jest wyborem
czegos trywialnego i nawet gdyby chodzito tylko o pary matzenskie przeciwnej ptci, ze wzgledu na
wewnetrzng logike nie mozna wyjasnic takiego sposobu ograniczenia, w rzeczywistosci "zréwnuje on
wszystkie formy seksualnosci”.

Podczas gdy dokument PAZ powotuje Familiaris Consortio na $wiadka problemu "mentalnosci
antykoncepcyjnej”, autorzy nie wspominajg, nie mowigc juz o wyjasnieniu, o wiele bardziej
centralnego punktu, ktéry Jan Pawet Il czyni w swojej adhortacji apostolskiej. Twierdzi bowiem, ze
réznica miedzy stosowaniem antykoncepcji a uciekaniem sie do okresowej abstynencji obejmuje "dwie
niemozliwe do pogodzenia koncepcje osoby ludzkiej i ptciowosci ludzkiej" (FC 32). Czym sg te dwie nie
do pogodzenia koncepcje? W ktorym miejscu Humanae vitae mowi o tej zasadniczej roznicy? Tutaj
warto spojrzeé na przyktad na HV 16 i HV 18. W pierwszym akapicie Pawet VI podkresla, ze praktyka
antykoncepcji i okresowa abstynencja "sg zupetnie inne" (HV 16), chociaz "Jest prawdgq, ze w obydwu
wypadkach matzonkowie przy obopdlinej i wyraznej zgodzie chcq dla stusznych powodow unikngc
przekazywania zycia i chcqg mie¢ pewnos¢, ze dziecko nie zostanie poczete” (HV 16). Chociaz zamiar
unikniecia poczecia jest taki sam w obu przypadkach, istnieje bardzo istotna rdznica, a mianowicie, ze
tylko w okresowej abstynencji "maftzonkowie umiejq zrezygnowac ze wspotzycia w okresach ptodnosci,
ilekro¢ ze stusznych powoddw przekazywanie zycia nie jest pozgdane" (HV 16). Tymi stowami Pawet VI
interpretuje bowiem wybdr antykoncepcji nie tylko jako opowiedzenie sie za wyborem "sztucznych
metod", ale tez jako opowiedzenie sie przeciwko okresowej abstynencji, a wraz z tym mozna doda¢
wybér przeciwko cnotliwemu panowaniu nad soba.

Interpretacja ta staje sie jeszcze bardziej jasna w Humanae vitae 18, gdzie Pawet VI utrzymuje, ze
nauczajgc o niemoralnosci wyboru antykoncepcji, Kosciét "broni godnosci meza i zony" (HV 18). W jaki
sposob, wedtug niego, wybdr antykoncepcji narusza godnos$¢ matzonkéw? Papiez rozumie wybor
antykoncepcji jako zdrade osobistej odpowiedzialnosci osoby ludzkiej poprzez poktadanie catej swojej
wiary w $rodkach technicznych (HV 18). Tak wiec, jego zdaniem, uciekanie sie do antykoncepcji oznacza
odmowe wziecia odpowiedzialnosci za siebie w sposdb wiasciwy osobom, rezygnacje z osobistej
odpowiedzialnosci na rzecz sSrodkow technicznych. Jego stowa w tym zakresie sg wprawdzie bardzo
skrotowe, a jesli czyta sie Humanae vitae ze z géry przyjetym pogladem, ze dla dokumentu istotny
kontrast to ten miedzy tym, co "naturalne" i "sztuczne", to tatwo mozna przeoczy¢ ten kluczowy punkt
prowadzacy nas do sedna pojecia osoby i seksualnosci w tej encyklice.

W srodowych katechezach o mitosci ludzkiej wedtug Bozego zamystu Jan Pawet Il pogtebia ten temat.
W czesci poswiecone] interpretacji Humanae vitae pyta o samg "istote nauczania Kosciofa o
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przekazywaniu 2zycia we wspdlnocie matzenskiej".Z samego tego sformutowania mozina
wywnioskowac, ze nastgpi cos waznego. W odpowiedzi podejmuje on zawarte w encyklice pojecie
roznicy miedzy wzieciem osobistej odpowiedzialnosci z jednej strony, a "wiarg w srodki techniczne"
(HV 18) z drugiej. Jan Pawet Il pisze, ze "problem polega na utrzymaniu adekwatnej relacji miedzy tym,
co okresla sie jako 'opanowanie [...] sit przyrody" (HV 2) i "panowanie nad sobg" (HV 21), ktére s3
niezbedne dla osoby ludzkiej. Wspdtczesny cztowiek wykazuje tendencje do przenoszenia metod
wiasciwych pierwszej sferze do sfery drugiej. Dla Papieza Polaka rozcigganie na ludzi Srodkéw stuzgcych
wiasciwie do "opanowania [...] sit przyrody" (HV 2) "zagraza osobie ludzkiej, dla ktdrej metoda
'panowania nad sobq' jest i pozostaje wtasciwa". Jesli w kwestii odpowiedzialnosci prokreacyjnej nie
bierze sie na siebie osobistej odpowiedzialnosci, to znaczy nie powraca sie do cnotliwego "panowania
nad sobgy", ale poktada catg swojg "wiare w srodki techniczne" (HV 18), wdwczas "tamie
sie konstytutywny wymiar osoby, pozbawia cztowieka witasciwej mu podmiotowosci i czyni
go przedmiotem manipulacji*. Istotg wyjasnienia przez Jana Pawta || Humanae vitae wydaje sie byc¢ to,
ze praktykujgc antykoncepcje, wspétzyjacy ze sobg — ze wzgledu na samg strukture swojego czynu —
traktujg sie nawzajem jako sity natury, tj. jako przedmioty, ktdrymi nalezy manipulowac¢, aby unikng¢
najgorszego, a nie jako podmioty zdolne do samokontroli.

Oto zatem dwie niemozliwe do pogodzenia koncepcje osoby ludzkiej i ludzkiej ptciowosci: wybér
antykoncepcyjny jest wyborem przeciwko petnemu cnoty panowaniu nad sobg i wewnetrznej
dyscyplinie. Stojacg za nim koncepcjg osoby ludzkiej jest myslenie o cztowieku jako o istocie rzgdzonej
instynktami i popedami dziatajgcymi niczym tornado, o sitach natury, ktérych dziatania same nie moga
sie kontrolowaé. Mozna jedynie podejmowac ostrozne dziatania - zastosowac $rodki techniczne, aby
ograniczy¢ wszelkie mozliwe szkody. Chodzi o pojecie seksualnosci jako brutalnej sity, niezdolnej do
zintegrowania z porzadkiem rozumu — a wraz z nim z porzadkiem wolnosci i mitosci. Z tego punktu
widzenia nie wolno nikomu proponowac integracji i moderowania tej sity, brania osobistej
odpowiedzialnosci za jej niepozgdane skutki poprzez powstrzymywanie sie od jej stosowania,
poniewaz takie proby sg potencjalnie szkodliwe. Proponowany poglad zaktada, ze wszystko, co mozna
0siggnac, to sttumié impuls seksualny, ktéry moze wybuchngé w dowolnym momencie jak wulkan, przy
czym erupcja jest tym bardziej gwattowna, im bardziej wczesniej odmawiano impulsowi jakiegokolwiek
ujécia. Ow poglad na ludzka seksualno$¢, zawarty w zasadzie w kazdym wyborze antykoncepgiji,
znajduje swoje najostrzejsze sformutowanie w stowach wielkiego proroka rewolucji seksualnej,
Wilhelma Reicha, ktéry zastynat z twierdzenia, ze "medyczne doswiadczenia dotyczqgce seksualnosci
uczq nas, Ze represja seksualna powoduje choroby, perwersje lub lubieznosc".

Natomiast wybor okresowej wstrzemiezliwosci wigze sie z postrzeganiem osoby ludzkiej jako istoty
zdolnej do opanowania sie. Jak mowi Jan Pawet Il, "czfowiek jest osobg wtasnie dlatego, Ze jest panem
samego siebie i potrafi stosowac samodyscypline". Gdy ludzie panujg nad sobg i stosujg wewnetrzng
dyscypline sg zdolni dawac siebie dzieki wewnetrznej wolnosci, ktéra jest konieczna, aby dokonaé
prawdziwego daru z siebie. Jesli mitos¢, poinformowana przez rozum — i rozum, poinformowany przez
mito$¢ — tego wymagajg ludzie sg w stanie zmieni¢ swoje (seksualne) zachowanie. Sg zdolni do
prawdziwej odpowiedzialnosci za to, co robig. Biorg odpowiedzialnos¢ prokreacyjng, modyfikujgc
swoje rzeczywiste zachowania seksualne, a nie tylko podejmujgc rozsgdne s$rodki, aby unikngé
negatywnych konsekwencji zachowania, ktére nie jest skutecznie pod ich kontrolg. Sama seksualnos$¢
jest postrzegana jako sita, ktéra jest otwarta na ksztattowanie przez rozum i wtgczanie jej w porzadek
mitosci miedzyosobowej. Akty seksualne mogg by¢ naprawde aktami mitosci. Ale aby tak byto, musza
by¢ wolne, to znaczy, nie mogg by¢ wynikiem wewnetrznego przymusu. Trzeba tez umiec sie
powstrzymac, gdyby wymagata tego mitosc.

To, ze ptciowos¢ nie jest sitg brutalng, ale moze by¢ wtaczona w porzadek mitosci i rozumu, ze
matzonkowie sg naprawde zdolni do daru z siebie i przyjmowania siebie nawzajem z catg wolnoscia
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tego daru: to dobra nowina. To, ze nasza seksualnos¢ obejmuje, zgodnie z samymi stowami dokumentu
PAZ, dar i zadanie (nr 168) — to takze dobra wiadomos¢. To, ze istnieje wtasciwy kontekst, w ktérym
mozna przyjgc ten dar i wypetniac to zadanie, a mianowicie instytucja, jakg tworzy mitos¢ matzonkéw,
czyli matzenstwo: to jest dobra nowina. Rozwigzaniem obecnych probleméw Kosciota — od kryzysu
naduzy¢ po spadek liczby matzenstw i chrztéw, od niemal nieobecnosci nawrdcen dorostych po rosnaca
liczbe oséb odwracajacych sie plecami do Mistycznego Ciata Chrystusa — nie jest rezygnacja z Dobrej
Nowiny, ktdrg Kosciot posiada, ale wreszcie rozpoczecie gtoszenia jej z ufnoscig i to w szczegdlnosci w
dziedzinie ludzkiej seksualnosci. Jak powiedziata kiedy$ Elizabeth Anscombe: "Co mozna zrobic? Jesli
chcecie naprawic sytuacje, bedziecie musieli gtosic czystosc, catq doktryne Kosciota: caty pakiet. Bo to
wszystko ma sens tylko razem". Tak, wszystko sie taczy. Miejmy nadzieje, ze powyzsze rozwazania
pokazg, ze kwestia antykoncepcji nie jest tylko drobnym zagadnieniem w ramach ograniczonej
dziedziny teologii moralnej. Przeciwnie, cate nauczanie koscielne na temat seksualnosci, matzenstwa i
rodziny stoi lub upada wraz z nim: od moralnej oceny aktéw oséb tej samej pici, przez kwestie
stosunkéw przedmatzenskich i pozamatzenskich, po znaczenie matzedstwa i mozliwo$é przyjecia
celibatu dla Krélestwa Niebieskiego.

Sztuczna prokreacja homologiczna

Pozostaje nam omowié, znacznie krdcej, ostatni akapit podstawowego tekstu PAZ, w ktérym autorzy
proponujg jako moralne uzasadnienie dla homologicznej wspomaganej prokreacji, tj. technologii
sztucznego zaptodnienia, jakiegokolwiek rodzaju, o ile przy produkcji ludzkiego embrionu uzywa sie
gamet zaréwno meza, jak i zony i unika tworzenia tak zwanych "nadwyzek" lub "zapasowych"
embrionéw. Natomiast tekst utrzymuje, ze heterologiczna wspomagana prokreacja — ktéra w celu
wytworzenia embrionu wykorzystuje co najmniej jedng gamete dawcy spoza pary — jest niemoralna.
Przyjrzymy sie teraz tej sekcji bardziej szczegétowo.

To wifasnie w punkcie 173. autorzy wyrazajg aprobate dla homologicznego wspomaganego
zaptodnienia. Robig to w dos¢ subtelny sposéb, przedstawiajgc swoje racje w dwdch zdaniach, po czym
natychmiast przystepujg do krytyki heterologicznego wspomaganego zaptodnienia. To wszystko jest
zawarte w tych ponizszych stowach, nie sg one dwuznaczne, chociaz wymagaja gtebszego spojrzenia.
Czytamy:

,Tak wiec w réznych formach wspomaganej prokreacji homologicznej, unikajgc oczywiscie tworzenia
"nadmiaru embriondw", rodzenie nie jest sztucznie oddzielane od stosunku ptciowego, poniewaz ten
ostatni jest "sam w sobie" bezptodny. Przeciwnie, technika dziata jako forma terapii majqcej na celu
zaradzenie bezptodnosci bez zastepowania samego stosunku, ale pozwalajgc na poczecie.

Jak czytelnik zauwazyt, autorzy nie méwig tutaj "uwazamy uzycie homologicznych metod wspomagania
zaptodnienia za moralnie uzasadnione”. Po prostu wysuwajg dos¢ Smiate twierdzenia, ze homologiczna
wspomagana prokreacja nie oddziela sztucznie seksualnosci od prokreacji i ze te procedury nie
zastepujg aktu matzenskiego. Autorzy stusznie wskazujg réwniez, ze z zasady mozna unikng¢ tworzenia
"zapasowych" embriondw, chociaz milczg na temat dodatkowego obcigzenia zdrowia kobiety, ktdre to
oznacza i z powodu, ktérego rzeczywiste spetnienie wymogu staje sie praktycznie nierealne,
przynajmniej w momencie, gdy w pierwszej kolejnosci wchodzi sie na te droge.

Ukryty dialog z Donum Vitae
Dokument PAZ nawigzuje niebezposredni dialog z instrukcja Kongregacji Nauki Wiary Donum vitae .
Autorzy wymieniajg przynajmniej niektore z gtdwnych powoddw, dla ktérych instrukcja ocenia metody
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wspomaganej prokreacji, w tym homologicznej, za moralnie niegodziwe. Tekst PAZ twierdzi, ze
powody te w rzeczywistosci nie majg zastosowania do homologicznego wspomaganego zaptodnienia.
Cho¢ stwierdzenie to nie padto bezposrednio to logicznie koniecznym wnioskiem tych stéw jest
uznanie, ze dla autoréw z Papieskiej Akademii Zycia homologiczne sztuczne zaptodnienie moze byé
moralnie akceptowalne. Chociaz nie cytujg Donum vitae, uzywajg jezyka tego dokumentu, a ponadto
jego uznanie jest niezbednym kontekstem, aby w ogdle zaistniata dyskusja. W konicu "nieoddzielanie
sztucznego zaptodnienia od stosunku pfciowego" nie jest synonimem "bycia moralnie uzasadnionym".
Pojawi sie w ten sposdb kwestia sporna, chyba Zze czyta sie te argumentacje w kontekscie
dorozumianego dialogu z instrukcjg Kongregacji.

Donum vitae bierze za poczatek rozwazan zasade, ze ,,Doniostos¢ moralna zwiqzku istniejgcego miedzy
znaczeniami aktu maftzeriskiego a miedzy dobrami matzenstwa, jednosc istoty ludzkiej oraz godnos¢
jego pochodzenia, wymagajq, by przekazanie Zycia osobie ludzkiej nastgpito jako owoc wtasciwego
aktu matzenskiego, aktu mitosci miedzy matzonkami” (DV I, B, 4, c). Opierajac sie na tej zasadzie,
instrukcja Kongregacji wydaje negatywny osgd moralny na temat homologicznego zaptodnienia in vitro
i transferu embrionalnego: "Zgodnie z tradycyjng doktryng o dobrach matzeristwa i godnosci
osoby, Koscidt pozostaje przeciwny z moralnego punktu widzenia homologicznemu zaptodnieniu 'in
vitro' (DV Il, B, 5, podkreslenia oryginalne). Chodzi tu m.in. o rozdzielenie seksualnosci od prokreacji.

Ocena instrukcji na temat sztucznego zaptodnienia homologicznego jest bardziej zniuansowana:
"Sztuczne zaptodnienie homologiczne w maftzeristwie nie moze by¢ dopuszczalne, z wyjgtkiem tych
przypadkdéw, w ktdrych srodki techniczne nie zastepujq aktu matzeriskiego, ale stuzq utatwieniu i
pomocy, aby akt osiggngt swoj naturalny cel” (ll, B, 6, podkreslenia w oryginale). Kongregacja Nauki
Wiary nie chce wykluczy¢ mozliwosci stosowania technik, ktdre pomagajq aktowi matzeriskiemu
osiggng¢ jego naturalng celowos¢ nie zastepujgc go w rzeczywistosci: dopoki technologia
nie zastepuje aktu matzenskiego, jego uzycie jest moralnie dozwolone. Chodzi o to, ze zrédtem rodzenia
musi by¢ akt matzenski, poniewaz w przeciwnym razie poczety jest traktowany jako zwykty produkt i
zostaje zraniony w swojej najgtebszej tozsamosci.

Donum Vitae potepia réwniez produkcje "zapasowych" embriondow (DV, ll). Jednoczesnie Kongregacja
deklaruje, ze zamierza "prowadzi¢ swoje studium etyczne" i ostatecznie wydac swdj osqd moralny na
temat technik wspomaganego rozrodu, "abstrahujgc, na ile to mozliwe, od zniszczenia embriondw
wytworzonych w probdéwce" (DV, I).

Oto, co w skrécie mowi Donum vitae: Z wyjatkiem trudnych do wyobrazenia, ale nie wykluczanych a
priori, przypadkéw szczegdlnych form wspomaganego zaptodnienia, nawet przypadki zaptodnienia
homologicznego oddzielajg akt matzenski od prokreacji, zastepujg akt matzenski sSrodkiem technicznym
i naruszajg godnosc dziecka, ktdra wymaga, aby "urzeczywistnito sie ono jako owoc aktu matzerskiego
wfasciwego mitosci miedzy matzonkami" (DV, IlI, B, 4, ¢, podkreslenia oryginalne). Poczecie dziecka
poza aktem matzenskim oznacza instrumentalizowanie dziecka, traktowanie go jako zwyktego
produktu. W kontrascie do tych stéw, przeczytajmy raz jeszcze to, co méwi tekst PAZ: "W réznych
formach homologicznej wspomaganej prokreacji [...] zaptodnienie nie jest sztucznie oddzielone od
stosunku pfciowego. [...] Technika dziata jako forma terapii, ktéora ma zaradzi¢ bezptodnosci, nie
zastepuje stosunku, ale umozliwia rodzenie zycia" (nr 173). Widzimy, ze teksty sg lustrzanymi
odbiciami, to znaczy dokument PAZ wyraznie zaprzecza stwierdzeniom Instrukcji. Ciekawe jest to, ze
te dwa dokumenty sg sprzeczne nie tylko w kwestiach oceny moralnej, czyli dziedziny, w ktérej
jesteSmy przyzwyczajeni do stuchania sprzecznych opinii, ale takze w sprawie, ktéra powinna by¢
obiektywnym opisem istotnych faktédw. Jak mogto dojs¢ do takiego stanu rzeczy?

Oddzielanie i zastepowanie: dwuznacznos¢
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Przyjrzyjmy sie doktadniej, co stwierdza tekst PAZ. Wydaje sie, ze dokument ten przyjmuje za wtasne
kryteria przedstawione przez Donum Vitae, na podstawie ktérych instrukcja sformutowata swdj
(negatywny) osgd moralny na temat technik wspomaganego rozrodu:

1) Zrodzenie nowego zycia nie moze by¢ oddzielone od aktu matzenskiego.
2) Akt matzenski nie moze by¢ zastepowany przez technike.
3) Nie wolno produkowac¢ zadnych zapasowych zarodkow.

Dokument PAZ przyznaje racje punktowi trzeciemu i unika jednoznacznej odpowiedzi na punkt
pierwszy i drugi, aby mdc twierdzi¢, ze kryteria te sg faktycznie spetnione. Musimy tu méwié o
dwuznacznosci, poniewaz w rzeczywistosci istniejg dwa sposoby oddzielenia aktéw seksualnych od
rodzenia nowego zycia, a tekst PAZ taczy je w jedno. Mozna mie¢ "seks bez dzieci" lub "dzieci bez
seksu". Pierwszy wystepuje w antykoncepcji, gdy para celowo pozbawia akty matzenskie ich wrodzonej
zdolnosci prokreacyjnej. Nieptodna para nic takiego nie robi, poniewaz ich nieptodno$¢ nie jest ich
wyborem. Tak wiec, w tym sensie, tekst PAZ bytby poprawny méwigc, ze "zrodzenie nie jest sztucznie
oddzielone od stosunku ptciowego". Bytoby jednak stuszne stwierdzenie tego tylko wtedy, gdyby
omawianym tematem byta kwestia wspdtzycia nieptodnych matzonkdw, co nie jest tutaj kwestig
sporng. Ale kluczowym punktem dyskusji jest raczej inny sposéb oddzielenia aktéw seksualnych od
zrodzenia nowego zycia: posiadanie "dzieci bez seksu". Dzieje sie tak przy zastosowaniu technik
wspomaganego rozrodu. Niezaprzeczalnym faktem pozostaje to, ze para korzystajagca z tych
technologii decyduje sie na posiadanie dziecka poza stosunkiem seksualnym. To jest wiasnie
definicja technik wspomaganego rozrodu. Tutaj po prostu nie jest prawda, ze "zrodzenie nowego
zycia nie jest sztucznie oddzielone od stosunku pfciowego", tj.w momencie, gdy nieptodni
matzonkowie czynig dziecko poza stosunkiem w sztuczny sposdb — co jest tematem dyskusji. Teraz
skonfrontujemy sie z tekstami bardziej szczegétowo na poparcie tego, co wtasnie przedstawilismy.

Kiedy Donum vitae méwi o "zwigzku miedzy prokreacjg a aktem matzenskim" (DV, Il, B, 4, c), jego
tematem sg moralne reperkusje posiadania "dzieci bez seksu". Tekst odnosi sie do prawa dziecka do
poczecia w akcie mitosci, konkretnego, fizycznego, petnego mitosci spotkania miedzy ojcem a matka.
Oddzielenie prokreacji od aktu matzenskiego bedzie zatem oznaczato pozbawienie dziecka tego prawa
i doprowadzenie do poczecia poprzez akt techniczny, medyczny, ktdry nie jest aktem matzeriskim.
Dlaczego nie jest to akt matzenski? W rzeczywistosci tutaj gtdwnym bohaterem, ktéry dziata jest lekarz.
Maz patrzy, jak lekarz zaptadnia zone, uzywajac, miejmy nadzieje, nasienia meza, ale z samej natury
procedury nie mozna wykluczyé pomytki. Niezaleznie od intencji i postaw matzonkéw, jesli czyny maja
jakiekolwiek znaczenie same w sobie, to akt lekarza zaptadniajgcego zone meza nie moze byé nazwany
aktem matzeninskim. Nawet jesli lekarz uzywa nasienia meza w sztucznym zaptodnieniu, akt ten jest
znacznie blizszy aktowi cudzotdstwa niz wspodtzyciu matzenskiemu. Zrodzenie nowego zycia i akt
matzenski sg wyraznie oddzielone.

Co maja na mysli autorzy PAZ piszac, ze w sztucznym zaptodnieniu homologicznym "zrodzenie nowego
zycia nie jest sztucznie oddzielone od stosunku pfciowego" (nr 173)? Biorac pod uwage powyisze
rozwazania, takie twierdzenie musi brzmieé¢ aporetycznie?®. Jednak natychmiast przedstawiaja oni

3 Aporetycznie — majacy charakter nierozwigzywalnej w rozumowaniu logicznym sprzecznosci. Aporia (z gr.aporia —

"bezdroze, bezradnos¢, trudnosc”, od dmopog dporos — "nieprzebyty; trudny") — z pozoru niemozliwa do przezwyciezenia
trudno$¢ w rozumowaniu logicznym, oferujgca sprzeczne albo przeciwstawne rozwigzania. Typowymi aporiami s3
np. paradoksy. Termin ten stworzyli eleaci, stwierdzajgc: zmysty méwig, ze jest wielos¢ i zmiennos¢, a rozum, ze jednosc i
statosc. (zrédto:Wikipedia)
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sposéb rozumowania zdolny, jesli nie przekonac czytelnika, to przynajmniej zadziwié¢ jego umyst.
Bardzo zrecznie autorzy przedstawiajg rozwazania, ktére sg wprawdzie poprawne, lecz dla innej
kwestii, a mianowicie "seksu bez dzieci". Ich zdaniem zrodzenie nowego zycia i akt matzenski nie sg
sztucznie oddzielone od siebie, "poniewaz ten drugi" — stosunek pfciowy — "jest 'sam w sobie'
bezptodny". Autorzy twierdzg tutaj, ze matzonkowie nie robig nic, aby uczynié¢ swoje akty matzenskie
bezptodnymi. W ich przypadku, biorgc pod uwage sam ich stan, akt seksualny jest juz oddzielony od
zrodzenia zycia. Oddzielenie wspdtzycia seksualnego od zrodzenia zycia oznacza zatem celowe
pozbawienie aktu matzenskiego ptodnosci —taka definicje wyboru antykoncepcji podaje Humanae
vitae. Nie chodzi o to, by mie¢ "dzieci bez seksu", ale o "seks bez dzieci". Z rozumowania PAZ wynika,
ze pary nieptodne mogg angazowad sie w akty matzenskie bez rozdzielania dwéch znaczen aktu
matzenskiego, poniewaz ich nieptodnos¢ nie jest ich dzietem. Nic nie méwi sie o zasadnosci posiadania
"dzieci bez seksu".

Kwestia posiadania "dzieci bez seksu" nie odnosi sie do tego, co matzonkowie robig lub czego nie robig,
aby stad sie bezptodnymi. Dotyczy raczej stanu dziecka, to znaczy warunkéw, w jakich dziecko zostaje
poczete. Donum vitae stwierdza, ze aby w petni szanowac synéw i corki jako osoby, konieczne jest
poczecie ich w akcie matzenskim, w akcie mitosci matzenskiej, a nie w akcie produkcji techniczne;j. Jesli
dzieci sg poczete poza aktem matzenskim, bedg produktem wymystu rodzicéw, a nie owocem ich
mitosci, niezaleznie od tego, skad pochodzi niezdolnos¢ pary do poczecia dzieci w akcie matzenskim.

Dzieci pozadania

Rozwazania przedstawione przez Donum Vitae pozostajg niezachwiane wobec wymijajgcych
propozycji PAZ. Warto zauwazy¢, ze autorzy tekstu podstawowego sami dostarczajg pewnych refleksji,
ktére stuzg podtrzymaniu podstawowego argumentu Instrukcji. W paragrafie 165. autorzy wskazujg z
pewnym niepokojem, ze "pragnienie posiadania dzieci [...] tatwo przeksztatca sie w "pozadanie
dziecka" i "prawo do dziecka". Autorzy nie wspominajg o eseju Marcela Gaucheta o tym samym tytule,
czyli "L'enfant du désir", ktéry, przynajmniej we Francji i we Wtoszech, byt szeroko czytany w kregach
akademickich i prawie na pewno jest obecny w ich Swiadomosci. "Pozadane” dzieci zawdzieczajg swoje
istnienie rodzicom w najbardziej radykalny sposéb. Pozadanie rodzicielstwa staje sie celem ich
istnienia. A PAZ, w ostatnich stowach ostatniego paragrafu (173), z pewnoscia ma racje méwiac, ze
heterologiczne przypadki wspomaganego zaptodnienia sg praktykowane "w imie absolutnego
roszczenia do posiadania dziecka, dziecka, ktore w ten sposob staje sie dzieckiem pozgdania".

Faktem jest jednak, ze "pozgdane" dzieci s3 wynikiem nie tylko heterologicznej sztucznej prokreacji,
ale takze jej homologicznej odmiany. Prawdg jest, ze w tym drugim przypadku para niejako szanuje
jednos$¢ swojego matzenstwa (nie liczac ingerencji lekarza, ktéry zaptadnia zone). Jednak faktem
pozostaje, ze za dzie¢mi stworzonymi w sztuczny sposob stoi tylko jeden powdd: pragnienie rodzicow.
Sa wytworem woli rodzicéw, istniejg tylko dlatego, ze ich rodzice chcieli je mieé. W ten sposdb jednak
spoczywa na nich duze obcigzenie. Jak ujat to Marcel Gauchet: "Pozgdane” dziecko jest réwniez, z
definicji, odrzuconym dzieckiem". "Pozadane” dzieci istniejg warunkowo i wiedzg o tym. Co jesli ich
rodzice przestang pragnac je miec? Co jesli nie spetniajg oczekiwan rodzicéw, biorgc pod uwage, ze te
oczekiwania byty powodem ich istnienia?

Panowanie nad swoimi oczekiwaniami i pragnieniami wobec dzieci jest jedng z najwazniejszych lekgcji
dla udanego rodzicielstwa. Uczynienie ze swoich pragnien powodu istnienia wtasnego dziecka nie jest
dobrym poczatkiem. Najbardziej przekonujgcy argument przeciwko stosowaniu jakiejkolwiek sztucznej
technologii reprodukcyjnej znajdujemy w paragrafie 171 tekstu PAZ: "Zrodzenie nowego Zycia to
przyjmowanie dziecka, ktdre, cho¢ pochodzi od nas, nie nalezy do nas". W szczegdlnosci czas cigzy to
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czas rozpoznania dziecka jako "goscia" — to znaczy nie jako produktu naszych zyczen, ani rezultatu
naszych pragnien. My — méwig rodzice — jestesmy dla naszych synéw i cérek, a nie oni dla nas.

Problem ze sztucznymi technikami, powéd moralnej nieprawosci dazenia do posiadania "dzieci bez
seksu", ma swoje sedno w reperkusjach tych procedur dla relacji rodzic-dziecko i w szacunku, ktory
nalezy sie dziecku jako osobie, jako komus, kto ma godnos¢. Nawet jesli homologiczne wspomagane
zaptodnienie w mniejszym stopniu narusza jednos$¢ matzenstwa, a zatem wigze sie z nim "mniej
etycznej negatywnosci" (DV I, B, 5), nadal prawdg jest, ze po prostu posiadanie "mniej negatywnej
etyki" nie czyni praktyki dobrg. Gtéwny argument Donum vitae odnosi sie do sztucznego
przekazywania zycia we wszystkich jego odmianach, takze homologicznych: "powierza Zzycie i
tozsamosc¢ embrionu wtadzy lekarzy i biologdw oraz ustanawia dominacje techniki nad pochodzeniem
i przeznaczeniem osoby ludzkiej. Taki stosunek dominacji jest sam w sobie sprzeczny z godnosciq i
rownoscig, ktore powinny by¢ wspdlne rodzicom i dzieciom" (DV I, B, 5).

Seksualnosc¢ i nasze pragnienie prawdziwej mitosci

Oto nasze rozwazania dotyczace niedawnej publikacji Papieskiej Akademii Zycia na temat
«Teologicznej etyki Zzycia», a w szczegdlnosci czesci poswieconej «Wielkim zagadnieniom
antropologicznym, etycznym i teologicznym: rodzi¢ sie, kochaé i rodzi¢ zycie». Poza dwoma ostatnimi
akapitami, tekst podstawowy magt by¢ bardzo waznym punktem wyjscia do akademickiej dyskusji w
Kosciele. Jednakze w tych dwdch akapitach dokument jest bezposrednio sprzeczny z nauczaniem
Kosciota, nawet nie podejmujac préb zaangazowania sie w to nauczanie na jego wtasnych warunkach.
Te dwa akapity sg potencjalnym zrédtem powaznego zgorszenia, w tym sensie, ze mogg prowadzic¢
ludzi do grzechu wtasnie w dziedzinie, w ktdrej wszyscy jesteSmy najbardziej bezbronni i gdzie stawka
jest tak duza czes¢ naszego powotania, misji i tozsamosci jako ludzi i wierzgcych chrzescijan: powotania,
by by¢ kochanymi jako synowie i cérki; misja, jako maz i zona, aby staé sie ojcami i matkami; tozsamosé,
aby wiedzie¢, skad pochodzimy i dokad zmierzamy, mie¢ pochodzenie i przeznaczenie. Wszystko to
jest stawkg w naszej seksualnosci. Aktywnos¢ seksualna nie jest czyms, czym mozna sie bawic, ale
zastuguje na specjalny kontekst: matzenstwo. Na szczegdlng uwage duszpasterzy zastuguje takze to, by
nie dzieli¢ i nie prowadzi¢ do grzechu, ale budowac i towarzyszy¢ na drodze cnoty, jak to uczynit Jezus
z Samarytanka: "Zwrdcit sie do jej pragnienia prawdziwej mitosci, aby wyzwolié jg z ciemnosci jej zycia
i doprowadzi¢ do petnej radosci Ewangelii" (AL 294).
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ANEKS 2 GERHARD MULLER: ,JEDNOSC WIARY. ODPOWIEDZIALNOSC RZYMU ZA
KOSCIOt POWSZECHNY” — FRAGMENTY KSIAZK]%*

Wybrane fragmenty ksigzki kardynata G. Mullera: Jednos¢ wiary. Odpowiedzialnos¢ Rzymu za Kosciot
powszechny, wyd. Esprit 2021%

Kardynat reaguje na krytyke teologéw progresywnych bagatelizujgcych dogmaty i
gloryfikujgcych epoke Oswiecenia (s. 46 i nast.)

Nie mozna robi¢ dobrej miny do ztej gry, ukazujgc odchodzenie od wiary jako uwidocznienie jej
prawdziwej istoty. Wiara to wyznawanie Jezusa Chrystusa, Syna Bozego, w wymiarze wewnetrznym
i zewnetrznym. U sw. Pawta czytamy: ,Jezeli wiec ustami swoimi wyznasz, ze Jezus jest Panem,
iwsercu swoim uwierzysz, ze Bég Go wskrzesit z martwych — osiggniesz zbawienie” (Rz 10, 9).
Rzeczywistos$cig, ktdra okresla nasz stosunek do Boga, sg wcielenie, krzyz izmartwychwstanie.
Posrednictwo Kosciota i sakramentéw w doprowadzaniu ludzi do wspélnoty z Bogiem nie jest zas
wynalazkiem Trydentu czy Vaticanum | ani przejSciowga cechg katolicyzmu, lecz jego niepowtarzalng
wiasciwoscig. Zobaczcie, co pisze na ten temat sw. Ireneusz! Biskup Lyonu juz w Il stuleciu zostat
skonfrontowany ztg samg problematyky, gdy w starciu ze Swiatt3 gnozg musiat zapobiec
przeksztatceniu wiary katolickiej w ideologie. Wyrzekajgc sie prawdy, utracimy tez i wolno$é. Agnostyk
nie staje sie cztowiekiem tolerancyjnym, lecz niewolnikiem pogladéw wiekszos$ci, manipulowanym
przez potezne interesy. A tak w ogdle, to bardzo bym sie cieszyt, gdyby jako — byto nie byto — cztowiek
Kosciota wyszedt poza potoczne rozumienie stowa ,, dogmat”. ,Oswiecone” podejscie zbywa dogmat
jako apodyktyczne twierdzenie, ktérego nie sposéb dowiesé ani racjonalnie, ani empirycznie i ktérym
postugiwano sie po prostu dla zachowania rzagdu dusz. Kosciét— jak twierdzg reprezentanci tego
pogladu — musi utrzymywac swoje owieczki w ciemnosci niewiedzy, bo inaczej przestatby mieé na nie
wptyw. Dogmat jako terminus technicus teologii katolickiej oznacza od XVIII wieku — u kogo wtasciwie
studiowat pan teologie? — wytgcznie najwyzszy stopien pewnosci co do prawdy, w ktdérg Koscidt wierzy
i ktéra zostata mu objawiona przez Boga. Kosciét bez dogmatéw nie bytby bardziej ludzki, przeciwnie,
pozbawiatby ludzi prawdy Stowa Bozego, ktére stato sie Ciatem i zamieszkato miedzy nami. Nie moze
naucza¢ ktos, kto wczesniej sam sie czego$ nie nauczyt. Grecki wyraz ,dogmat” w konkretnym
zastosowaniu naukowej teologii odzwierciedla misje, ktérg Jezus powierzyt apostotom i ich nastepcom:
»ldZcie wiec i nauczajcie wszystkie narody [...]. Uczcie je zachowywaé wszystko, co wam przykazatem”
(Mt 28, 20). Wiara przekazywana w koscielnych dogmatach moéwi nam, ze nasze zbawienie opiera sie
na Bogu, a nie na utopiach i wizjach omylnych ludzi. Jesli stowo Chrystusa jest objawieniem boskiego
rozumu, to jak mozna do niej przyktada¢ kryterium hermeneutyki skoficzonego umystu, nawet takiego
jak Kanta?

Nie dla obywatelskiej religii uniwersalnej i unikalnos¢ religii katolickiej (s.227 i nast.)

Oredownicy stworzenia uniwersalnej religii dla catego $wiata zwalczajg za pomocg srodkéw
propagandowych itrikdw psychologicznych przekonanie o ostatecznym charakterze objawienia

24 Uniwersytecki Centrum Badan Wolnosci Religijnej UKSW wyraza podziekowanie dla wydawnictwa Esprit, za zgode na
publikacje fragmentdw ksigzki kardynata Gerharda Miillera, ,, Jednos¢ wiary Odpowiedzialnos¢ Rzymu za Koscidt
powszechny”, Krakéw 2021

25podtytuty nadane przez redakcje opracowania
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w Chrystusie i wyjatkowosci Jego posrednictwa w zbawieniu. Chrystus, jedyny Syn Ojca, nie odkryt
naturalnych predyspozycji religijno-etycznych zakorzenionych w wolnej duchowej naturze cztowieka,
a tym bardziej nie doprowadzit ich do szczytowego punktu rozwoju na drodze wewnetrznej ewolucji.
Nie, Onje wydoskonalit, podnoszac naszg nature dzieki tasce iopierajagc jgna fundamencie
transcendencji Boga. Celem nie jest poprawianie $wiata w wymiarze ludzkim, lecz jego ostateczne
odkupienie przez Boga ilego taske. W pierwszych stowach Listu do Hebrajczykéw znajduje wyraz
wyjgtkowos¢, ostatecznosé i bezkonkurencyjnosé przyjscia Chrystusa: , Wielokrotnie i na rézne sposoby
przemawiat niegdys Bog do ojcow naszych przez prorokdéw, a w tych ostatecznych dniach przemowit
donas przez Syna. Jego to ustanowit dziedzicem wszystkich rzeczy, przez Niego teZz stworzyt
wszechswiat. Ten Syn [...] jest odblaskiem Jego chwaty i odbiciem Jego istoty” (Hbr 1,1-3). , Aniot
Panski” ogtosit pasterzom w polu pod Betlejem , wielkg rados¢, ktéra bedzie udziatem catego ludu. Dzi$
w miescie Dawidowym narodzit sie wam Zbawiciel, ktory jest Mesjaszem, Panem” (tk 2, 11). W ten
sposéb zostaty wymienione trzy najwazniejsze tytuly soteriologiczne Jezusa. Jest On Zbawca
i Mesjaszem, poniewaz jest Panem, czyli Bogiem w jednosci Syna z Ojcem w Duchu Swietym. Bycie
chrzedcijaninem nie polega jedynie nawewnetrznym przekonaniu, lecz takze nadawaniu
zewnetrznego $wiadectwa. ,Sercem przyjeta wiara prowadzi do sprawiedliwosci, a wyznawanie jej
ustami —do zbawienia” (Rz 10, 10). Dlatego wyznawanie Jezusa jednoczy Jego wyznawcdéw. Jako Gtowa
Kosciota zapewnia Onjedno$¢ wszystkim cztonkom w swoim Ciele. Tworzg oni wspdlnote
w Chrystusie, dzielgc to samo wyznanie wiary, liturgie i misje gtoszenia Ewangelii catemu s$wiatu.
Chrzescijanin jest zwewnetrznej koniecznosci ,katolikiem”. Kosciét jest katolicki, gdyz daje
Swiadectwo o powszechnym zbawczym posrednictwie Jezusa oraz urzeczywistnia je w swoim
nauczaniu, zyciu i porzadku sakramentalnym. W IV wieku sw. Pacjan z Barcelony w swoim liscie
Epistola ad Sempronianum de Catholico nomine uscislit na potrzeby sporéw z heretykami
i schizmatykami: ,Imie moje — chrzescijanin, nazwisko — katolik” (Christianus mihi nomen est,
catholicus vero cognomen, nr 1).

Dziataniu Kosciota w wymiarze zmystowo-empirycznym odpowiada realne dziatanie duchowe
w rzeczywistosci Bozej. Sakramenty oznaczajg bowiem i ustanawiajg $wietg wspdlnote zycia z Bogiem
w Tréjcy jedynym. Tworzy ona tozsamos$¢ chrzescijanina we wspdlnocie wierzacych i petnieniu misji,
ktorg otrzymat od Chrystusa. Chrzescijanin zyje w komunii z Chrystusem ima udziat wlJego
powszechnej, powierzonej przez Ojca misji zbawienia $wiata. Kosciot jest komunig z Chrystusem i misjg
Chrystusa niesiong w Swiat. Sobdr Watykanski Il tak rozpoczyna swojg definicje Kosciota jako
sakramentu zbawienia $wiata: , Poniewaz Chrystus jest Swiattoscig narodéw, obecny Sobdr swiety,
w Duchu Swietym zgromadzony, pragnie gorgco oswieci¢ wszystkich ludzi blaskiem Jego jasniejacym
na obliczu Kosciota, gtoszgc Ewangelie wszelkiemu stworzeniu” (LG 1).

W psychologii mowi sie, ze tozsamos¢ posiada osoba, ktéra pozostaje wierna sobie. W teologii
chrzescijanskiej mowi sie, ze tozsamosc¢ posiada cztowiek, ktéry pozostaje wierny Chrystusowi. Moja
tozsamosé jako chrzescijanina nie jest autoreferencyjna, lecz zorientowana na relacje. Prawde o moim
istnieniu i zyciu stanowi nie to, czym bytem przed lecz to, czym sie statem poprzez spotkanie
i wspdlnote z Nim. Wczesniej bytem umarty z powodu grzechu, bytem niewolnikiem dawnego swiata,
bez dostepu do Boga i bez nadziei. Teraz jednak przez wiare i chrzest statem sie nowym stworzeniem.
W Jezusie Chrystusie i przez Jezusa Chrystusa, Syna Ojca, Bog przyjat nas jako swoje dzieci. Wraz
z Nim dziedziczymy krélestwo Boze. Krdlestwa tego nie wolno nam myli¢ ze swieckg witadza
polityczno-ideologiczna. Jego istota nie jest teokracja — czyli narzucona przemoca lub podstepem
religijna uniformizacja danego kraju lub catego swiata — o jakiej marza fanatyczni wyznawcy islamu
czy hinduizmu. W swoim krdlestwie Bég rzadzi moca swojej sprawiedliwosci, przejawiajacej sie
w pokoju, wolnosci i radosci. Nie ma zatem krdlestwa Bozego tam, gdzie zagrozony jest pokdj lub
depcze sie wolnosc. Na Boga nie maja prawa powotywac sie ludzie, ktérzy dopuszczaja sie przemocy

44



wobec ludzi, ttumigc ich wolnos¢ religijng i niszczac ich godnos¢; moga to czynic ci, ktdrzy gtosza
ludziom Ewangelie o Jezusie Chrystusie.

()

Koran i chrzescijanstwo. Zgorszenie faktem Chrystusa — wcielonego Boga (s.244 i nast.)

Sformutowana w Koranie krytyka Bozego synostwa Chrystusa, pokazujaca catkowite niezrozumienie
wiary trynitarnej, jest zupetnie bezzasadna. Zrodzenie Syna to przeciez odwieczny — a nie materialny
i umiejscowiony w czasie — akt zrodzenia Stowa z Ojca. Synostwo Stowa nie rozbija jednosci Boga i nie
powoduje powstania dwdch bdstw o oddzielnym bycie. W wyniku sptodzenia syna przez ludzkiego ojca
istnieja dwie odrebne osoby. Nie tworzg one jednej indywidualnej istoty, lecz taczy je tylko
abstrakcyjna idea wspdlnej ludzkiej natury. Byt Boga jest tozsamy z Jego istotg. Dlatego istnieje tylko
jeden, jedyny Bdg, ktory jednak urzeczywistnia swoje zycie w subsystentnych [istniejgcych, w istnieniu,
przyp. ttum.] relacjach wewnetrznych, ktére zgodnie z objawieniem okreslamy i czcimy jako Ojca, Syna
i Ducha Swietego. W zrodzeniu Stowa z Ojca i powstaniu Ducha przez tchnienie Ojca i Syna realizuje sie
natomiast jedno$¢ Boga jako komunii mitosci trzech Osdb tworzacych jeden byt. Gdyby Bég nie istniat
sam w sobie jako poznanie i mitos¢, w jaki sposdb mégtby nam dawac poznac siebie i jednoczy¢ sie
z nami w mitosci? Jaki charakter miataby relacja stworzenia do Boga wyobrazanego jako unitarny? Czy
bytaby ona dla Boga konstytutywna, to znaczy ustanawiataby dialektyczny stosunek pomiedzy Bogiem
a Swiatem?

(...)

Wszelkiej masci manichejczykdw, gnostykéw, platonikdw iidealistow do dzi$s przeraza wyobrazenie,
ze wieczny, wzniosty Bég, najczystsza idea ze wszystkich, Duch absolutny, przyjat nasze podlegajgce
rozktadowi ciato, pozwolit sie adorowac cuchngcym pasterzom w betlejemskiej stajni i skonat na krzyzu
jako przestepca, odarty z czci, okaleczony, skgpany w pocie i krwi. Syn Bozy jako niemowle w ztobie
i jako mtody mezczyzna na hanbigcym drzewie krzyza to dla ludzi o wrazliwej duchowosci , zgorszenie”,
a dla subtelnych intelektualistow i cynicznych realistow — ,glupstwo” (zob. 1 Kor 1, 23). Nieodtgcznym
elementem tozsamosci chrzescijaniskiej jest Swiadomos¢, ZzeJezus utozsamia sie z ubogimi,
pogardzanymi, zebrakami oraz ofiarami przemocy fizycznej ipsychicznej. Wszystko bowiem,
co ,uczyniliscie jednemu z tych braci moich najmniejszych, Mniescie uczynili” (Mt 25, 40). Miliarderzy
chetnie zakfadajg fundacje dobroczynne, aby by¢ wychwalani jako dobroczyricy ludzkosci. Tymczasem
Chrystus, bedac nieskoriczenie bogatym w swoim bdstwie, poprzez swietg wymiane stat sie ubogim,
aby ubogaci¢ nas swoim ubdstwem (zob. 2 Kor 8, 9). To On gtoduje i marznie w ubogich oraz patrzy
na nas ich oczami. W kontekscie wcielenia sformutowano mysl, ktéra lapidarnie wyraza tozsamosé
chrzescijansky: caro cardo salutis (,ciato zawiasem zbawienia”, Tertulian, De car. resurr. 8, 2).
Wierzymy w Boga Stworce ducha i materii, ktéry stworzyt cztowieka jako istote cielesng; wierzymy
w Stowo, ktére stato sie Ciatem iwierzymy w zmartwychwstanie ciata. Oto nasza tozsamosc
chrzescijaniska. Nie jestesmy gnostykami, manichejczykami, idealistami czy materialistami. Religia nie
stfuzy nam ani do ucieczki od swiata, ani do batwochwalczego uwielbiania swiata. Nie czcimy
przemijajgcego $wiata jako Boga, ale wierzymy, ze ten przemijajacy swiat zostanie kiedys przenikniety
i wybawiony przez nieprzemijajagcego Boga od catego cierpienia, bdlu ismierci. Skoro istnieje
wcielenie, to istnieje takze zmartwychwstanie umartych do zycia w ciele.

()
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Ideologia bardziej liczy sie niz teologia. Intelektualny i medialny ostracyzm mediéow wobec
Kosciota wobec prawowiernych katolikow (s.254 i nast.)

Chciatbym wykaza¢ tutaj zwigzek komunii sakramentalnej z eklezjalng wytacznie w oparciu o tresci
objawienia wiernie iw petnej postaci zachowywanego w Kosciele katolickim, nie odnoszac sie
do spodziewanych komentarzy Konferencji Episkopatu Niemiec. Zyjemy bowiem w czasach, kiedy
ideologia liczy sie bardziej niz teologia czy tez, inaczej moéwiac, teologia jest podporzgdkowywana
celom ideologii ipolityki koscielnej. Zamiast wymieniaé sie argumentami w otwartej debacie,
dyskredytuje sie ludzi. Kazdy problem jest wigzany z konkretng osobg i w ten sposdb neutralizowany.
Mozesz zna¢ cate Pismo Swiete, przestudiowaé wszystkich ojcéw Kosciota i byé niekwestionowanym
znawcg nowoczesnej filozofii i nauki, ale wystarczy, ze jakis prowincjonalny dziennikarz lub mierny
teolog-hobbysta napietnuje cie jako konserwatyste czy wrecz ultrakonserwatyste, a cata twoja wiedza
przestaje smakowac, tak jak psuje sie najlepsze wino, do ktdrego jakis wariat dolat krople trucizny.
Podczas pierwszej konferencji prasowej testuje sie kazdego nowego biskupa, przyklejajgc mu etykietke
konserwatysty lub liberata — cokolwiek by to znaczyto — w zaleznosci od tego, czy jest osobiscie za, czy
przeciw kaptanstwu kobiet, btogostawieniu par homoseksualnych, celibatowi ksiezy i dopuszczeniu
do Komunii Swietej oséb rozwiedzionych zyjacych w powtdrnych zwigzkach. Inne tematy nie budza
zainteresowania, a zréznicowana argumentacja dotyczaca ,goracych” tematdw nie jest brana pod
uwage. W ten sposdb merytoryczng dyskusje zastepujg wycieczki pod adresem rzekomo uprzedzonych
ideologicznie adwersarzy. Ci, ktory probujg ostabié¢ zwigzek komunii koscielnej i sakramentalnej, aby —
jak twierdzg — utatwié wspoétczesnym ludziom wyznawanie wiary, zarzucajg swoim przeciwnikom
ciasne horyzonty isztywne, faryzejskie przywigzanie do dogmatéw, niemozliwych juz obecnie
do zrozumienia przez zeswiecczonego chrzescijanina.

Panuje klimat wrogi dogmatom, co negatywnie przekfada sie na zrozumienie sakramentdéw. Przestajg
by¢ one postrzegane jako ustanowione przez Chrystusa i celebrowane przez Kosciét znaki skutkujgce
otrzymaniem taski przez odpowiednio dysponowang osobe, ktéra je przyjmuje. Przeobrazajg sie one
w psychologiczne i spoteczne pomoce do przezywania mistycznego spotkania z ,,Chrystusem”, ktéry
ksztattowany jest w $wiadomosci cztowieka najego obraz i podobienstwo. taska sakramentalna
z pewnoscig nie jest nagrodg za wtasciwg postawe moralng, ale tym bardziej nie usprawiedliwia
niewtasciwej postawy moralnej i zycia niezgodnego z Bozymi przykazaniami. taska nie jest alternatywa
dla moralnoéci; oba wymiary sg ze soba zwigzane, jak czytamy: ,Swieta i organicznie uksztattowana
natura spofecznosci kaptanskiej [KoSciota — przyp. aut.] aktualizuje sie przez sakramenty i przez cnoty”
(LG 11). Zrédtem alienacji liturgicznej wielu wspétczesnych, o ktérej juz w 1948 roku na zjezdzie
katolikdw niemieckich w Moguncji méwit Romano Guardini, jest postrzeganie chrzescijanstwa jako
historycznego wariantu instynktu religijnego ukierunkowanego na nieokreslong transcendencje,
zamiast uznania w zyciu i dogmatach Kosciota konsekwencji wcielenia.

Koniecznos$¢ spdjnosci duszpasterstwa i doktryny w skutecznej ewangelizacji; rola Urzedu
Nauczycielskiego Kosciota w jasnym przekazie niezmaconej wiary

Istota, mechanizm idziatanie sakramentéw dajg sie poja¢ wylacznie w Swietle wecielenia oraz
historycznego irealnego zbawczego posrednictwa w krzyzu izmartwychwstaniu Chrystusa,
wcielonego Stowa Bozego. Przyjmujac te perspektywe, natychmiast uswiadamiamy sobie, jak
,hiekatolicko” myslg ci, ktérzy twierdza: ,By¢ moze jest to stuszne z punktu widzenia dogmatyki, ale
nie nadaje sie do zastosowania w duszpasterstwie”. W swiadomosci wiary Kosciota dogmat wyraza
prawde otrzymang w objawieniu, ktdrg dla naszego zbawienia mamy przyja¢ w boskiej i katolickiej
wierze rozumem i wolng wolg. To zupetnie co$ innego niz teorie filozoféw, o ktérych Karol Marks
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mowit, ze tylko rozmaicie interpretowali Swiat, a tymczasem idzie oto, aby go zmienié. Chrystus,
Nauczyciel Prawdy, ktdrg jest sam Bdg, dajacy sie nam poznad i umitowac, jest tym samym Chrystusem,
ktory jako Dobry Pasterz (bonus pastor) i ,,stréz dusz naszych” (1 P 2, 25) oddat za nas zycie na krzyzu.
Z tego wzgledu katolicka doktryna wiary nie moze obejmowaé dwéch prawd. Tresci dogmatycznie
btedne beda negatywnie oddziatywaé na duszpasterstwo, ktére bedzie oparte na niewtasciwych
zasadach, i szkodzi¢ zbawieniu dusz. Rzadko kiedy bardziej aktualne niz dzi$ byto napomnienie, ktérego
Sw. Pawet udzielit Tymoteuszowi, wzorowi katolickiego biskupa: ,,Gtos nauke, nalegaj — w pore czy nie
w pore [...]. Przyjdzie bowiem chwila, kiedy zdrowej nauki nie bedg znosili, ale wedtug wtasnych
pozgdan — poniewaz ich uszy $wierzbig — bedg sobie mnozyli nauczycieli” (2 Tm 4, 2 i nast.).

Szczegdlnie w naszej epoce mediéw spotecznosciowych, komunikacji cyfrowej i mainstreamu, ktoéry
usituje podporzadkowac sobie wszystko, decydujgce nie moze by¢ to, czy do ludzi trafiajg papiez
i biskupi, lecz to, czy do ludzi trafia przez nich oredzie Chrystusa jako Prawdy i Zycia, ktérym obdarza
nas Bog. Dlatego jedyny iniepodzielny Urzad Nauczycielski Kosciota ponosi najwyzisza
odpowiedzialno$¢ za to, by papiez i biskupi nie wykonywali dwuznacznych gestéw i nie formutowali
niejasnych nauk, ktére dezorientowatyby wiernych lub ugruntowywaty ich w fatszywym poczuciu
bezpieczenstwa. To, Ze kregi opiniotworcze i mozni tego Swiata bedg ich pietnowac¢ jako oderwanych
od rzeczywistosci mizantropow o Sredniowiecznej mentalnosci, jest czescig ich zawodowego ryzyka.
Skoro przesladowano juz prorokéw, dlaczego biskupi jako nastepcy apostotéw uwazajg, ze gdy
ludzie ,,méwiag ktamliwie wszystko zte” o nich z powodu prawdziwej wiary (zob. Mt 5, 11), to jest
to spowodowane ich btedng politykag medialng? W erze dogmatycznego relatywizmu, szybko
przeradzajacego sie w werbalne, a nawet fizyczne przesladowania swiadkow prawdy objawionej,
potrzebujemy precyzji teologicznego myslenia i odwagi meczennikéw, aby dawaé¢ swiadectwo
prawdzie, tak jak Jezus wobec Pitata. W nasladowaniu Chrystusa Kosciot walczy o prawde Boz3, a nie
o wtadze nad swiatem. Chcemy jednak tak wyznawaé wiare katolickg inig zy¢, aby wraz
z chrzescijanami innych KosSciotow i wyznan méc podazac drogg do petnej jednosci Kosciota, ktérej
pragnie Chrystus, jego Zatozyciel.

()

KosSciot poddany presji wtadzy swieckiej — doswiadczenia Kulturkampf'u w Niemczech i
ustawodawstwa o Swieckosci (Laicité) we Francji (s.288 i nast.)

Odpowiem Waszej Eminencji, siegajagc do oswiadczenia, ktére napisatem dla pewnego dziennika
katolickiego.

4 marca 1875 roku papiez Pius IX wystat do episkopatu Niemiec wainy list apostolski. Oznajmit
w nim uroczyscie, ze biskupi niemieccy uznali dogmat o nieomylnosci i prymacie jurysdykcyjnym
papieza za catkowicie zgodny z definicjami Soboru Watykanskiego |. Korespondencje poprzedzita
,depesza cyrkularna” kanclerza Niemiec Bismarcka, w ktérej za pomoc3a przerazajgco btednej
interpretacji prymatu papieskiego probowat on usprawiedliwi¢ brutalne przesladowania
niemieckich katolikow w ramach tak zwanego kulturkampfu.

Zgodnie ze stowami ojca swietego biskupi, odpowiadajgc Bismarckowi, wyjasnili przejrzyscie,
ze ,,w atakowanych orzeczeniach nie ma niczego nowego Ilub czegos, co dokonywat zmiany
w dawnych stosunkach ico mogtoby dostarczy¢ komus pozoru dla powodowania wstrzgsu
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w Kosciele”?® . Do zrozumienia tych wydarzen potrzebna jest jednak znajomo$¢ duchowych korzeni
niemieckiego kanclerza i nacjonalistycznych wojownikéw kulturkampfu. Cho¢ wyrzekli sie oni juz
religijnych tresci reformacji, trwali w przekonaniu, ze papiez i sobor przedktadajg swoje nauczanie
ponad sfowo Boze, zagrazaja bezposredniej relacji wiary i sumienia chrzescijanina z Bogiem oraz jako
ciato obce stajg miedzy obywatelem a panstwem, cho¢ skadinad wtasnie to ostatnie uzurpowato
sobie prawo do wtadzy totalnej, niezaleznej nawet od naturalnych zasad moralnych.

Poréwnywalny charakter do kulturkampfu Bismarcka miata walka liberatow z Kosciotem
we Wioszech, prowadzona pod pretekstem zwalczania nie wiary, a klerykalizmu. W dziataniach
rzagdu Emile’a Combesa — notabene bytego kleryka seminarium — ktéry poprzez ustawe o rozdziale
Kosciotéw i paistwa?’ podnidst laicyzm do rangi ideologii pafistwowej we Francji?®, odnajdujemy
te same , liberalne” motywy walki z nadprzyrodzonym objawieniem jako zrédtem chrzescijanstwa.
W imie wolnosci religii liberalne rzekomo panstwo domagato sie najwyiszej wtadzy réwniez nad
osagdem prawdy swoich mieszkancow. Bdg jako autorytet stojacy ponad prawem panstwowym
zagradza droge do zdobycia wtadzy nad swiadomoscia i przekonaniami rzadzonych. Odnosnie
do tego tematu moge tylko poleci¢ ksigzke Manuela Borutty Antikatholizismus. Deutschland und
Italien im Zeitalter der europdischen Kulturkdmpfe (Antykatolicyzm. Niemcy i Wtochy w dobie

26 pjus IX, List Apostolski Mirabilis illa constantia do biskupéw niemieckich z 4 marca 1875 r., w: Breviarium Fidei, dz. cyt.,
s. 272

27 Religion und Laizitat in Frankreich und Deutschland im 19. und 20. Jahrhundert. Religions et laicité en France eten
Allemagne aux 19e et 20e siecles, red. J.-P. Cahn, H. Kaelbe, Stuttgart 2008. Patrz takze Grzegorz Kucharczyk, ,Kielnig i
cyrklem. Laicyzacja Francji w latach 1870-1914”, Fronda 2006 (przyp. red.)

28 patrz takze ,, W 1902 r. wybory wygrat Blok Lewicy. Emile Combes, niedoszty ksigdz zwany matym ojcem (Le Petit Pere),
zostat premierem. Jako nieprzejednany wrdg katolicyzmu pod hastem ,,wyzwolenia republiki spod dominacji Rzymu" rozpoczqgt
kulminacyjng krucjate przeciw Kosciotowi.

Powotano wdéwczas komisje do spraw separacji Kosciotow i paristwa oraz wypowiedzenia konkordatu. Jej czotowq postacig
zostat nowo wybrany poset Aristide Briand (1862—-1932; wielokrotny premier, laureat Pokojowej Nagrody Nobla w 1926 r. za
traktaty w Locarno). Pomimo intensywnej kampanii prasowej Unii stowarzyszenri kultowych propagujgcej dopuszczenie
osSwiatowej dziatalnos¢ Kosciotow w burzliwej parlamentarnej debacie wszystko przepadto. Pozwolito to zamkngé ponad 1700
szkot prowadzonych przez zakony meskie i blisko 3000 przez zenskie. Likwidujgc szkolnictwo koscielne, podporzgdkowano catq
oSwiate republice. W 1904 r. zabraniajgc stowarzyszeniom religiinym nauczania, zobowigzano je tez do zamkniecia szkét
w ciqggu dekady. Liczby obrazujq skale zjawiska. W 1875 r. w 12 tys. szkdt katolickich liczba uczniow byta poréwnywalna do
uczgcych sie w placowkach publicznych — 2,5 min. W 1913 r. szkdt katolickich pozostato 300. Na czas | wojny swiatowej
zawieszono przepisy, zgadzajqgc sie nawet na opfacanie tych placéwek z budzetu duszpasterstwa wojskowego. Na linii Paryz—
Watykan doszto tez do kryzysu w wymiarze miedzynarodowym. Powodem byta wizyta prezydenta Francji Emile'a Loubeta
w Rzymie i spotkanie z Wiktorem Emanuelem Ill (1904 r.) Papiez, nie uznajqc likwidacji paristwa koscielnego, nie kryt oburzenia
i zerwat stosunki dyplomatyczne z Il Republikg.

Upadek Combesa na skutek afery fiszkowej (ujawnita, ze Ministerstwo Wojny dyskredytowato awanse oficeréw podejrzanych
o klerykalizm, notujgc ich nazwiska na specjalnych karteczkach, tzw. fiszkach) nie zatrzymat proceséw bedqcych politycznym
Srodkiem na uspokojenie nastrojow spotecznych po aferze Dreyfusa. Bedgcq kwintesencjq mysli liberalno-republikariskiej
ustawe w sprawie separacji Kosciotow i paristwa przyjeto w 1905 r. Zagwarantowatfa ona wolnos¢ wyznania w duchu
rewolucji 1789 r. Zachowujgc wolnos¢ sumienia i kultu, nowe prawo podkreslato catkowicie Swiecki charakter republiki —
panstwo nie ingeruje w sfere religii, a Kosciét nie wykonuje zadnych funkcji publicznych.

Pius X potraktowat ustawe jako jednostronne zerwanie konkordatu, dodatkowo antykoscielne nastroje podsycali francuscy
urzednicy, stosujgc praktyki dyskryminacyjne. Normalizacja nastgpita po roku 1908, kiedy to premier G. Clemenceau
zdecydowat, Zze upanstwowiony majqtek koscielny zostanie zwrdcony nieodptatnie katolikom — Swieckim stowarzyszeniom
religiinym.” Zrédto: Budzanowska, Anna, Francuska koncepcja sekularyzacji. We Francji proces laicyzacji struktur paristwa
zainicjowata rewolucja 1789 r., Rzeczpospolita, 01.04.2021 https://www.rp.pl/historia/art8628291-francuska-koncepcja-

sekularyzacji
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europejskiego kulturkampfu)?® . Opisuje ona wewnetrzng sprzecznos$é liberalizmu, ktéry z jednej
strony walczyt o wolnos¢, a z drugiej — uzurpowat sobie monopol na prawde.

Dla jego zwolennikéw nie podlegato dyskusji, ze papiez, powotujac sie na swoéj autorytet, w sposéb
arbitralny przedktada Ko$ciotowi, a tym samym obcym obywatelom, do wierzenia prawdy, ktérych
nieprzyjecie skutkuje ekskomunika, a nawet utratg Zycia wiecznego. W reakcji na catkowicie
nieadekwatng interpretacje petni wiadzy duchowej (plenitudo potestatis) jako absolutnej
suwerennosci papieza wobec wspodlnoty wierzacych i prawa do zgdania absolutnego postuszerstwa
niemieccy biskupi podkreslajg ,niezmienno$¢ ustroju Kosciota, ktéry we wszystkich istotnych
aspektach zasadza sie na nakazie Boga i dlatego nie podlega zadnej ludzkiej samowoli” (DS 3115).
Wynika z tego, ze ,,Urzad Nauczycielski Kosciota zwigzany jest trescig Pisma Swietego i Tradycji oraz
wczesniejszymi wypowiedziami doktrynalnymi Magisterium” (DS 3116). Duchowa wtadza Urzedu
Nauczycielskiego przejawia sie w tym, ze moze on w wolnosci, bez ingerencji jakiejkolwiek wtadzy
doczesnej (wolnos¢ religii) domagac sie postuszenstwa wiernych tresciom objawienia (nieomylnosg).
Odzwierciedla to zalezng istuzebna role papieza oraz biskupéw wobec stowa Boiego w jego
historycznej obecnosci i petni w Jezusie Chrystusie, wcielonym Stowie.

(...)

Chrzescijanska i materialistyczna koncepcja cztowieka i jej konsekwencje (s.101 i nast.)

Ktos, kto nie wierzy w istnienie Boga osobowego w sensie objawienia, nie jest z pewnoscia
automatycznie amoralny. Od zawsze uznawaliSmy etyke naturalng. Wynika to z nauczania Kosciota
katolickiego o grzechu pierworodnym oraz jego nastepstwach osobistych, spotecznych i materialnych.
Pomimo utraty taski nadprzyrodzonej i wspdlnoty zycia z Bogiem cztowiek zachowat pewng zdolnos$¢
do poznawania prawdy i czynienia dobra oraz poczucie odpowiedzialnosci moralnej wobec wyzszej
instancji. Pod tym wzgledem antropologia katolicka w sposéb fundamentalny rdézni sie
od protestanckiej, co wptywa na poglad o zasiegu i gtebi odkupienia.

Zaprzeczanie istnieniu grzechu pierworodnego przez Jeana- -Jacques’a Rousseau i jego jakobiniskich
uczniéw wigze sie z ich wyobrazeniem o zdrowej naturze, w ktdrg cztowiek zostat wyposazony w chwili
stworzenia, ale ktéra ulegta zepsuciu wraz z przejSciem od istoty naturalnej do istoty kulturowej
za sprawg stosunkdéw spotecznych. Notabene na poczatku dziejéw nie stoi umowa spoteczna. Zanim
ludzie zaczynajg wystepowac wobec siebie w stosunkach prawnych i zawiera¢ umowy, sg juz przeciez
potgczeni naturalnymi wiezami. Sg dla siebie mezem i zong, rodzicami i dzie¢mi, dziadkami, bra¢mi
i siostrami, krewnymi, kolegami z podwdrka i przyjaciétmi. To struktury spoteczno-polityczne s dla
cztowieka, anie naodwrét. Wiodacg dyscypling naukowg nie moze byé socjologia, ajedynie
antropologia filozoficzna iteologiczna. Swiadomo$é¢ wzajemnej solidarnosci i odpowiedzialno$ci —
jednym stowem: mitos¢ — uczynita z ludzkos$ci wspdlnote losu na dtugo, zanim uksztattowata sie
wtdrna, instrumentalna wspdlnota panstwa. W idealnym modelu i w jednym, i w drugim wymiarze
wszyscy na miare swoich talentéw wspdlnie odpowiadajg za catosc.

Grzech rodzi sie z wolnej woli, a nie z utomnosci natury cielesnej i wadliwego rozwoju spotecznego
cztowieka. Nie istnieje taka natura duchowo-cielesna, ktéra nie byftaby zwigzana zosobg
odpowiedzialng przed innymi oraz Stwércg iOjcem w niebie. Cztowiek jako osoba ponosi

29 Gottingen 2008.

30 Wspolna deklaracja biskupéw niemieckich, styczen-luty 1875 r.: Denzinger, n. 3112-3113, patrz takze PRYMAT NASTEPCY
PIOTRA W TAJEMNICY KOSCIOtA. Uwagi Kongregaciji Nauki Wiary
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odpowiedzialno$¢ za dobro i zto, ktére czyni. Jego duchowa autonomia przejawia sie wtasnie w tym,
ze nie jest wydany na pastwe z géry pisanej mu kleski, wtasnej przyrodzonej stabosci. Autonomia nie
oznacza tutaj bynajmniej prawa do czynienia tego, co tylko zechce, co mi sie podoba i co wydaje sie
dla mnie dobre, ale gotowos¢ do czynienia dobra dla samego dobra.

Fundamentalna rdznica pomiedzy antropologia chrzescijariskg a naturalistycznymi nowozytnymi
wizjami cztowieka facznie z marksizmem polega na tym, ze ta pierwsza uznaje cztowieka za osobe. Pod
wzgledem ontologicznym i etycznym traktuje go jako niepodzielng jednos¢, a nie tylko wypadkowa
jego doznan, stosunkéw spotecznych inieuswiadomionych przezy¢ duchowych. Wskutek grzechu
pierworodnego i swoich osobistych grzechédw cztowiek nie stracit swojej pierwotnej natury, lecz nie
moze jej uzywac tak, by stuzyta jego dazeniu do prawdy i mitosci. Rzecz masie z nim tak, jak
ze sparalizowanym nad sadzawkg Betesda otoczong piecioma kruzgankami. Cztowiek ten czotgat sie
do wody, ktdra miata moc uzdrawiania, ale nigdy nie zdazat. Zawsze byt ktos, kto wchodzit przed nim.
W takiej witasnie sytuacji Jezus, boskie Stowo prawdy i mitosci, méwi do niego: ,,Wstan, wez swoje
nosze ichodz!” (J5, 8). Zraniona natura cztowieka natychmiast zostaje uzdrowiona i mezczyzna
odchodzi wolny, z pokojem w sercu.

Teologia katolicka ireformowana stwierdzaja zgodnie, ze wewnetrznie zintegrowana, doskonata
kondycja, ktérag cztowiek byt obdarzony na poczatku dziejéw, ulegta dezintegracji za sprawg wolnej
woli. Nie mozemy ani stworzy¢ sie na nowo, ani zbawi¢ o wtasnych sitach. Pozostajemy uwiktani
we wszystkie negatywne skutki naszych uczynkow, wptywajace na nasz wizerunek wtasny oraz relacje
ze Swiatem materialnym isrodowiskiem spotecznym. Jednak faska imitos¢ Boza w Chrystusie
wybawia, wynosi i wyzwala cztowieka, obdarzajagc go nowg tozsamoscia we wspdlnocie z Bogiem
i bliznimi.

Whbrew gtoszonym od czasu o$wiecenia tezom antropologii liberalnej i socjalistycznej cztowiek nie jest
wypadkowa biologicznych oraz spotecznych warunkéw zycia, lecz osobg. Spoteczenstwo ani nie jest
wszystkiemu winne, ani tez— chocéby byto najlepsze — nie moze go zbawi¢. Cztowieka bedacego
w stanie taski uswiecajgcej otaczajgcy swiat nie moze zniewoli¢, zmieniajgc go w marionetke slepej
ewolucji sSwiata ozywionego lub pozbawiony osobowosci egzemplarz swojej klasy spoteczne;j.
Obdarzona godnoscig stworzenia na obraz i podobiefdstwo Boze osoba ludzka wie, ze pozytywne
i negatywne warunki jej historycznej egzystencji sgtylko srodowiskiem udzielania odpowiedzi
na powotanie do najwyzszej formy samorealizacji w mitosci, ktéra ,nigdy nie ustaje” (1 Kor 13, 8).
Poprzez mitos¢ cztowiek osigga doskonatosé w Bogu, bo On w swojej naturze i sposobie istnienia , jest
mitoscig” (1) 4, 8.16).

Kto stwierdza, ze dobre jest to, co stuzy jemu, jego narodowi lub jego klasie, nie moze stworzy¢ etyki
odpowiedzialnosci. Moralno$¢ ma zawsze charakter uniwersalny, poniewaz wszyscy ludzie sg z natury
réowni i ztgczeni z losem catej ludzkosci. Radykalny ateizm w duchu Lenina, Stalina, Hitlera i tysiecy ich
wspolnikdw nie byt wypadkiem przy pracy w historii niewiary w Boga, a jego przedstawicieli na pewno
nie mozna oskarzac o sprzeniewierzenie sie wtasnym zasadom. Z tego powodu nie mozna wytykaé
chrzescijanom krucjat, inkwizycji i papiezy renesansu, poniewaz nie sg to rzeczywiste paralele. Istotne
jest to, czy wnioski, ktére wycigga sie z wiasnych zasad, s3 z tymi zasadami zgodne, czy im przecza.
W ostatecznym rozrachunku w tej konfrontacji duchowej decyduje wizja cztowieka.

Ateizm w kontekscie historii mysli filozoficznej. Stosunek Kosciota do ateizmu w Swietle
nauczania Soboru Watykanskiego Il (s. 136 i nast.)

Ateistyczne przekonanie, zerozwdj mysli ludzkiej, oszatamiajgcy postep nauk przyrodniczych
i technologii oraz globalna digitalizacja wiedzy prowadzi do catkowitego immanentyzmu i sekularyzmu,
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ignoruje fakt, iz cztowiek wcigz na nowo musi i chce sie mierzy¢ z egzystencjalnymi pytaniami o swoje
pochodzenie i cel. Pytanie o sens istnienia i cel naszej egzystencji nie mogg zatem zosta¢ odrzucone
przez pozytywistow jako bezsensowne, a w zwigzku z tym na zawsze uciszone®' . W swojej ksigzce Der
letzte Gottesbeweis [Ostateczny dowdd na istnienie Boga] filozof Robert Spaemann zauwazyt: Nauka
nie przedstawita dotqd ani jednego powaznego argumentu przeciw prawdziwosci pogtoski o istnieniu
Boga; argumenty takie prébowano wysuwaé wytgcznie wimie tak zwanego swiatopoglgdu
naukowego, scjentyzmu, czyli tego, co Wittgenstein okreslit mianem nowoczesnego zabobonu.
Nowozytna nauka polega na badaniu uwarunkowan. Nie zadaje pytania o to, czym dana rzecz jest
i dlaczego istnieje, lecz o warunki jej powstania. Tymczasem istnienie, bycie sobq, jest procesem
emancypacji od tych warunkdéw. W badaniach immanentnych uwarunkowan tego Swiata ze swej
definicji nie moze sie pojawic to, co bezwarunkowe, czyli Bog, podobnie jak projektor w filmie. [...]
Alternatywq nie jest wiec wiara w Boga albo swiat podlegajgcy naukowemu objasnieniu, lecz wytqcznie
wiara w Boga albo rezygnacja ze zrozumienia swiata izwgtpienie. [...] Wiara w Boga jest wiarg
w przyczyne swiata, ktéra sama nie jest pozbawiona przyczyny, a wiec irracjonalna, lecz jako ,, Swiatfo”
pozostaje dla siebie przejrzysta i stanowi swojq wtasng przyczyne*? .

Nie chodzi tutaj o szczegétowg kwestie czy pierwszenstwo nalezy sie podejsciu transcendentalnemu
badz ontologicznemu lub czy nieroztgcznos¢ autotranscendencji itranscendencji $wiata sugeruje
rozumowi, by w akcie poznania dokonat syntezy obu punktéw wyjscia. Oba te spojrzenia wskazuja
na Boga albo jako absolutnego ducha, nieskoriczong swiadomos¢ siebie, albo jako na byt, ktéry istnieje
dzieki sobie inie potrzebuje zadnej innej przyczyny swojego urzeczywistnienia (ipsum esse per
se subsistens). Mdwigc w teologii filozoficznej o rozumie jako o miejscu otwarcia sie na pytanie o Boga,
mamy na mysli nie rozum instrumentalny czy czystg inteligencje, stanowigcy strategie przezycia,
w ktorej wedtug Nietzschego nie réznimy sie istotnie od ,przemysinych zwierzat”. Pojecie rozumu
oznacza ,zdolnos¢ cztowieka do przekraczania siebie iswojego otoczenia oraz odnoszenia sie
do rzeczywistosci, ktéra ma wzgledem niego charakter transcendentny. [...] Wierzy¢, ze istnieje Bdg,
to uznawaé, ze nie On jest naszg, lecz my jestesmy Jego ideg” ..

Tytutem wyjasnienia chciatbym juz wtym miejscu, Swiadom wszelkich wewnetrznych zwigzkéw
miedzy filozoficznym i teologicznym poznaniem Boga, wskazaé na pewng istotng rdznice tych dwdch
perspektyw. Na podstawie objawienia Bozego mozemy powiedzie¢ nie tylko, ze Bog jest Duchem
absolutnym oraz bytem istniejgcym w sobie i dla siebie. Dla wierzgcych w Niego chrzescijan najwyzszg
range ma odkrycie, ze Bég jest mitoscig (zob. 1J 4,8.16) we wspdlnocie Ojca iSyna, iDucha.
Za pomocg rozumu mozemy dojs¢ do stwierdzenia, ze Bég jest Tajemnicg i Go nie znamy, jednak dzieki
samoobjawieniu moze On, kiedy tylko zechce, da¢ sie nam poznaé w Stowie i pokochaé¢ w Duchu
Swietym (zob. De pot., q. 7, a. 5, ad. 14)3*.

31 Dogtebnej analizy sytuacji umystowe;j i religiinej w naszej epoce dokonat Charles Taylor w pracy, A Secular Age, Cambridge
(Mass.) 2007

32 Spaemann Robert, Der letzte Gottesbeweis. Mit einer Einfiihrung in die groRen Gottesbeweise und einem Kommentar zum
Gottesbeweis Robert Spaemanns von Rolf Schénberger, Miinchen 2007, s. 11.

33 Takze s. 20

34 5 Zob. $w. Tomasz z Akwinu, Kwestie dyskutowane o mocy Boga, t. 4, O prostocie Bozej istoty. O tym, co odwiecznie
relacyjnie orzeka sie o Bogu, red. M. Przanowski, J. Kietbasa, ttum. M. Przanowski i in., Kety—-Warszawa 2010, s. 173. 6 Zob.
trafng analize autorstwa A. Kisslera, Der aufgeklarte Gott. Wie die Religion zur Vernunft kam, Miinchen 2008.
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Nowozytne odejscie od Boga zcatym spektrum postaw, poczawszy od depersonifikacji Stworcy
w panteizmie ideizmie poprzez peten rezygnacji agnostycyzm po agresywny neoateizm, uznajgcy
kazdg religie za szkodliwg i zwyciezenia®®, ma zasadniczo dwa Zrddta.

Zrodta ateizmu

Pierwszym znich jest filozoficzna teoria poznania, zawezajgca— zwtaszcza uKanta— zakres
zastosowania rozumu metafizycznego do tego stopnia, ze Bég moze w niej pozostaé wytgcznie jako
ideat czystego rozumu lub postulat rozumu praktycznego, czyli etycznego. Wskutek tego teologia jako
nauka staje sie zbedna.

Drugim zrodtem, zwigzanym z pierwszym, jest tak zwany Swiatopoglad naukowy. Uksztattowat sie
on w nowoczesnych naukach przyrodniczych, ktére wprawdzie metodologicznie wychodzg
od rzeczywistosci policzalnej empiryczne i opisywalnej matematycznie, a wiec do logicznej struktury
materii, jednak nastepnie w potaczeniu z monistycznym materializmem redukujg wszelkie poznawalne
formy istnienia do tego, co jest dostepne zmystom idoswiadczeniu. Wiedza jako poznanie sfery
materialnej jest przeciwstawiana wierze jako poznaniu Boga dgzgcemu do odkrycia sensu.
Paradoksalng konsekwencjg tego podejscia jest fakt, ze wiedza zamienia sie w wiare (w postaci wiary
w nauke i postep), a wiara, ktdra ze swojej natury jest relacjg przezywang w wolnosci polegajaca
na osobowym poznawaniu Boga, zostaje zredukowana do poziomu wiedzy o materii. Wskutek tego
Bog staje sie niezbedng lub zbedng hipoteza, uzasadniajgcy istnienie i celowosé proceséw, ktére
zachodzg w przyrodzie (Bég jako zegarmistrz Swiata, inteligentny projektant natury czy programista
ewolucji).

Pozytywizm jako ,,Swiatopoglad naukowy” skutkuje redukcjonistyczng wizjg natury cztowieka: cztowiek
nie jest w nim niczym innym niz materig, maszyng, zwierzeciem. Jego mdzg nie jest niczym innym niz
swoistym komputerem, ktéry kiedys przewyzszy sztuczna inteligencja. Cztowiek jest — jak twierdza
zwolennicy tej koncepcji — jedynie jednym gatunkiem z wielu, z typowg sktonnoscig do wynoszenia sie
ponad inne. Niektdre zwierzeta ze wzgledu na wyzszg inteligencje gorujg wiec nad cztowiekiem chorym
umystowo, ptodem czy matym dzieckiem, ktdre jeszcze nie umie liczy¢.

Oczywiste byto, ze w takiej sytuacji etyka opierajgca sie na rozréznieniu miedzy dobrem i ztem zostanie
zastgpiona przez kategorie uzytecznosci icelowosci oraz weryfikowalnosci empirycznej. W dziele
System przyrody (1770) Paul-Henri d’"Holbach wyjasnit empiryczny naturalizm istnieniem odwiecznej,
samowystarczalnej materii. Wedtug tego s$wiatopogladu materia w procesie ewolucji $wiata
ozywionego sama nadaje sobie forme poszczegélnych gatunkow iorganizméw wytgcznie zgodnie
z prawami mechaniki oraz — jak nalezatoby dzi$ dodaé — biologii i chemii. Zycie i $wiadomos¢ cztowieka
stanowig wtym ujeciu jedynie wyzsze formy samoorganizujgcej sie materii. Ideowe tresci
Swiadomosci, takie jak idea Boga czy imperatywy moralne, sg wytgcznie wytworami sfery zmystowej
lub projekcjami woli przezycia. Idee naszego rozumu nie majg wzwigzku ztym Zzadnego
odzwierciedlenia w rzeczywistosci poza materig iewolucjg. Sgone albo nieprzezwyciezonymi
w procesie rozwoju psychiki reliktami wczesnej fazy zycia jednostki lub gatunku, albo —interpretowane
zgodnie z teorig spoteczno-polityczng — narzedziami sprawowania wtadzy przez Kosciét lub panstwo.
Dopiero po przezwyciezeniu blokad naktadanych przez metafizyke ireligie objawiong — zwtaszcza
chrzescijanstwo — cztowiek zdobedzie niezafatszowang swiadomos¢ swojej sytuacji. Uwolni sie dzieki
temu od zabobonu ifanatyzmu religijnego, za pomoca ktérego kler utrzymuje ludzi w ciemnosci

35 Zob. trafng analize autorstwa A. Kisslera, Der aufgekldrte Gott. Wie die Religion zur Vernunft kam, Miinchen
2008.
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niewiedzy. Tolerancja na gruncie agnostycyzmu i relatywizmu zmiecie — w przekonaniu zwolennikow
powyzszej koncepcji — zastygte koscielne dogmaty wiary, zas zycie akcentujgce zasade przyjemnosci
wyzwoli cztowieka od mizantropijnej i wrogiej ciatu kazuistycznej moralnosci chrzescijariskie;j.

Ludzie pozostajacy pod wptywem radykalnie krytycznego wobec religii Swiatopoglgdu oswieceniowego
byli przekonani, ze dopiero ateistyczna pedagogika spoteczna uwolni ludzkos¢ od wszelkiego zta
i poprowadzi jg ku swietlanej przysztosci. Miejsce teonomii zajeta autonomia, miejsce teocentryzmu —
antropocentryzm. Podobne konsekwencje wynikajg z odkry¢ neurologii interpretowanych w duchu
monistycznego materializmu. Jezeli wszystkie, nawet najbardziej abstrakcyjne, procesy w ludzkim
mdzgu opierajg sie na mierzalnej energii, toumyst cztowieka nie jest niczym innym jak
przetwarzajgcym informacje komputerem. W takim ujeciu duch jest wytgcznie epifenomenem materii.
Jego zwolennicy twierdzg, ze w powigzaniu z biologig ewolucyjng neuropsychologia dowiodta niejako
empirycznie, ze cztowiek ani nie jest wyposazony w umyst zdolny do transcendencji, potrafigcy
odrézni¢ prawde od ktamstwa, ani tez nie posiada woli, ktéra w spontanicznej wolnosci mogtaby
podazac za dobrem i unikac zta. O tym, co jest prawdziwe i dobre, za ,,ciemny lud” powinna decydowa¢
wiekszosé — a byé moze nawet mniejszo$¢ — oswieconych obywateli. Jak sie sugeruje, nalezy tu za
Rousseau rozrdoznia¢ miedzy volonté générale (,wolg powszechng”) avolonté detous (,wola
wszystkich”). W takim systemie partia, ktéra ma zawsze racje, czy tez jej ,wodz”, wskazuje droge
ku szczesliwej przysztosci — w razie potrzeby nawet wbrew woli wiekszosci, ktéra wymaga jeszcze
pouczenia. Mozna wysungac¢ tu zastrzezenie: skoro nie ma ducha, to do kogo moze jeszcze trafié
tateoria? Kaide poznanie zaktada bowiem ontologiczng rdéinice miedzy jego podmiotem
a przedmiotem, ktdra wystepuje nawet w autorefleksji. Ja moge ogladaé sie w lustrze, ale lustro samo
sie nie moze ogladad.

Pozytywizm w naukach przyrodniczych, spotecznych i historycznych oraz krytyczny racjonalizm odebrat
racje bytu filozoficznej i teologicznej refleksji nad egzystencjalnymi pytaniami o zrédto i cel istnienia
cztowieka. Taki wizerunek cztowieka zamiast radosci Ewangelii zasiewa jednak w sercach ludzi ziarno
zbiorowej depresji. Jeden ztwdrcow filozofii analitycznej, Bertrand Russell (1872-1970), wyrazit
powszechne poczucie braku transcendencji, charakterystyczne dla monistycznego naturalizmu,
mowigac o $wiecie jako ,nieudanej prébie”, ,jednej z faz rozpadu systemu stonecznego”3¢ . Odwotujac
sie do wstrzgsajgcego uczucia zagubienia cztowieka w nieskorficzonej przestrzenii czasie wszechswiata,
ktore opanowuje nas pod wrazeniem odkry¢ astrofizyki i badan nad ewolucjg, Jacques Monod napisat:
,Stare przymierze jest zerwane: cztowiek nareszcie wie, Zejest sam w obojetnym ogromie
Wszech$wiata, z ktérego wytonit sie na skutek przypadku”?” . Jedynym wyjsciem, ktére nam pozostaje,
jest jak najlepsze wykorzystanie krétkiego czasu zycia naziemi, zanim popadniemy w wieczne
zapomnienie. Poczucie nieobecnosci Boga w przygnebiajgcym bezkresie kosmicznej przestrzeni i czasu
na naszej mikroskopijnej planecie odbija sie echem w duszy cztowieka, ktéry w poczuciu beznadziei
odrzuca swojg tragiczng egzystencje albo utrzymuje zmysty w ciggtym upojeniu, by zagtuszy¢ bdl
spowodowany przemijaniem.

Wstrzasajacg konsekwencjg tego egzystencjalnego nihilizmu s anonimowe pogrzeby, na ktére
niestety decyduje sie niejeden cztowiek. A przeciez wykorzystanie moich prochéw jako gleby
uczestniczgcej w obiegu materii nie stanowi aktu mitosci, zas pograzenie sie w wiecznej anonimowaosci
jest tylko absurdalnym wyrzeczeniem sie godnosci dziecka kochajgcego Ojca w niebie. Biblijne
doswiadczenie Boga lIzraela, ktéry chroni i wyzwala swdj lud, uprawnia do nadziei — Bog méwi: ,Nie

36 B, Russell, Dlaczego nie jestem chrzeécijaninem, ttum. A. Kurlandzka, Warszawa 1959, s. 14. 8 J. Monod, Przypadek
i koniecznos¢, ttum. J. Bukowski, Warszawa 1979, s. 113.

37 ), Monod, Przypadek i konieczno$¢, ttum. J. Bukowski, Warszawa 1979, s. 113.
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lekaj sie, bo cie wykupitem, wezwatem cie po imieniu; tys majl” (Iz 43, 1). Cho¢ chrzescijanie, patrzac
z perspektywy historycznej, ponosza wspdétodpowiedzialno$¢ za utrate wiarygodnosci objawienia,
poniewaz postugiwali sie religig w celach spotecznych i politycznych — jak choéby Kosciét gallikanski
w ancien régimie — badz usitowali podpieraé prawdy wiary przestarzatymi wyobrazeniami o Swiecie
nauk przyrodniczych, to nie wyjasnia to jeszcze teoretycznego zasiegu radykalnej immanentyzacji
naszego postrzegania catej rzeczywistosci.

Za prawdziwe zrédto specyficznego typu ateizmu, ktéry uksztattowat sie w kontekscie zachodniego
chrzescijanstwa i w gwattownym sprzeciwie wobec niego, uwazam poczucie, ze napiecie miedzy taska
a wolnoscig nie jest mozliwe do przezwyciezenia. Czy Bdg, bedacy wszystkim i dziatajgcy zupetnie
autonomicznie, pozostawiatby cztowiekowi jeszcze przestrzen wolnosci, czy tez musielibySmy sobie
jg dopiero wywalczy¢ w starciu z poteznym Stwércg?

Paradygmatyczny dla zachodniej krytyki religii sformutowanej w duchu empiryzmu isensualizmu
w epoce od Davida Hume’a po Ludwika Feuerbacha i Zygmunta Freuda jest poglad Bertranda Russella,
ze religia, a w szczegdlnosci chrzescijanstwo, stanowi wynik choroby zwigzanej z lekiem. | judaizm,
i chrzescijanstwo, iislam sgwtym ujeciu religiami niewolnikdw, bo wymagajg bezwarunkowego
postuszenstwa. , Pojecie Boga bierze swéj poczatek w starodawnym wschodnim despotyzmie. Jest
to pojecie bezwarunkowo niegodne wolnych ludzi”38 .

Panie i Panowie, z catym szacunkiem, ale od kogos, kto wygtasza takie radykalne stwierdzenia, mozna
oczekiwac lepszej znajomosci Biblii. Jak sie ma do tych stéw pamieé, ze Bég lzraela objawia sie jako
Wyzwoliciel swojego ludu zdomu niewoli, ktérym byt Egipt, oraz zniewoli babiloniskiej?
W perspektywie Nowego Testamentu wyzwolenie catego stworzenia ,zniewoli zepsucia,
by uczestniczy¢ w wolnosci i chwale dzieci Bozych” (Rz 8, 21), stanowi owoc odkupienczego aktu
Chrystusa na krzyzu. Jego trescig jest uwolnienie cztowieka od materialnego i duchowego cierpienia
zwigzanego z grzechem i obdarzenie go wolnoscig dziecka Bozego.

Bdg, ktérego odrzucajg wspomniani mysliciele, jest tylko hipotezg idealistycznych spekulacji lub
btednego zastosowania nauki o tasce badz ideg wypetniajaca luki w teoriach nauk przyrodniczych, a nie
zywym i mitosiernym Bogiem Abrahama, Izaaka i Jakuba oraz Ojcem Jezusa Chrystusa, ktéry obdarza
nas swoim istnieniem i pragnie nas odnowié¢ w swojej mitosci. Jako katolik i teolog zadaje sobie pytanie,
jak filozofowie francuskiego oswiecenia, uksztattowani w wielkiej tradycji katolickiej, mogli odmalowa¢
tak groteskowy obraz chrzescijaristwa. Juz deizm nie jest niczym innym niz zatosng karykaturg Boga
i Ojca Jezusa Chrystusa. W ostatecznym rozrachunku nienawis¢ wobec Boga, wiary iwspdlnoty
wierzacych we wszystkich odmianach nowozytnego ateizmu mozna wyjasnic chyba tylko zawiedziong
mitoscia.

Podejscie do ateizmu w konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w swiecie wspodtczesnym

W konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w Swiecie wspodtczesnym Gaudium etspes Sobér
Watykanski Il dokonat systematyzacji poszczegdlnych form itakich wtasnie deformacji realnie
istniejgcego ateizmu. Wierze, ze Bdg jest celem i zrédtem cztowieka oraz swiata, ateizm przeciwstawia
przekonanie, ze to cztowiek jest sam dla siebie zrédtem i celem. Cztowiek — jak twierdzg atei$ci — sam
moze i powinien stworzy¢ sie oraz zbawié. Dlatego musi sie on uwolni¢ od wszelkich zaleznosci
wynikajgcych z faktu bycia stworzonym, sam okresli¢ swoje uwarunkowania umystowe i psychiczne
niczym demiurg oraz uformowac sie w wymiarze fizycznym i spotecznym. Religie, a wiec odniesienie
do Boga — niezaleznie od formy historycznej — ateista uznaje za wyraz autoalienacji cztowieka lub

38 B, Russell, Dlaczego nie jestem chrzescijaninem, dz. cyt., s. 30 i nast.
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Srodek umozliwiajgcy utrzymywanie ludzi w ciemnosci niewiedzy. Religia to opium dla ludu.
Odkupieniu Wydawnictwo Esprit 146 Jednos¢ wiary wedtug bogactwa Bozej faski przeciwstawia sie
stworzony wiasnymi sitami raj na ziemi, ktory jednak dotad cztowiek moégt poznaé wytacznie jako piekto
na ziemi. Lepiej zamieszka¢ z Matkg Teresg w slumsach niz z ,,Ojczulkiem Stalinem” na Kremlu.

Postulatywny ateizm walczy z urojeniami, $lepy na fakt, ze taska Boza tworzy, podnosi i udoskonala
ludzkg wolnosé, albowiem istotg Boga nie jest czysta, egoistyczna sita, lecz mitos¢, ktéra sie
bezinteresownie ofiarowuje. Jego wszechmoc wyraza sie i jest przezywana jako dar istnienia, przez
ktory mamy udziat w Jego zyciu i poznaniu. Bog niczego nie zyskuje i niczego nie traci, powotujgc nas
do zycia i wzbudzajgc w naszym sercu tesknote za zjednoczeniem z Nim. Bdg jest bowiem mitoscia.

By¢ moze tym, co gteboko zachwiato wiarg cztowieka nowozytnego w Boga mitosci, byt gteboki wstrzags
spowodowany podziatem zachodniego chrzescijafistwa oraz straszliwymi wojnami religijnymi w Anglii,
Francji, Niemczech, Szwajcarii i innych krajach; jednak obok urazy wywotanej btednym pogladem,
ze taska krepuje wolnos¢ i mozliwo$é samostanowienia, postulatywny ateizm rodzi sie z ,,woli mocy”
i zwigzanych z nig pretensji do samodzielnego decydowania o zyciu i dobru. Ateistyczne ideologie
polityczne od czaséw rewolucji francuskiej po dzi$ dzien fascynujg masy, poniewaz obiecujg absolutng
wtadze nad naturg, historig, spoteczenstwem, ba, najbardziej skrytymi myslami i sumieniami jednostek
(stad tez obsesja kontrolowania i podstuchiwania wszystkich za posrednictwem tajnych stuzb).

Szanowni Panistwo, na agresje wojowniczego ilekcewazgcego czesto prawa cztowieka ateizmu,
posiadajgcego wptywy w osrodkach panstwowych, akademickich i medialnych, Kosciét nie odpowiada
takimi samymi srodkami. Poniewaz zgodnie z naszymi przekonaniami Bog kocha réwniez tych ludzi,
ktérzy Go nie znajg, a nawet odrzucajg, nalezy poszukiwaé odpowiednich narzedzi, by umozliwié
cztowiekowi dostep do tajemnicy zycia i mitosci, ktéra objawita sie nam w Bogu — Stwércy, Zbawicielu
i Odnowicielu. Takim $rodkiem zaradczym jest— jak to ujeto podczas Vaticanum Il — ,doktryna
odpowiednio wytozona” oraz ,nieskazone zycie Kosciota ijego cztonkéw” (GS 21). W odpowiedzi
na pochopne i btedne sady nowozytnego ateizmu sobdr stwierdzit:

Kosciét utrzymuje, ze uznanie Boga bynajmniej nie sprzeciwia sie godnosci cztowieka, skoro godnosc
ta na samym Bogu sie zasadza iw Nim sie doskonali: Bég — Stwdrca bowiem uczynit cztowieka
rozumnym i wolnym; lecz przede wszystkim cztowiek powotany jest jako syn do samej wspdlnoty
z Bogiem ido udziatu w Jego szczesciu. Kosciét uczy poza tym, Zze nadzieja eschatologiczna nie
pomniejsza doniostosci zadanr ziemskich, lecz raczej wspiera ich spetnianie nowymi pobudkami.
Natomiast przy braku fundamentu BoZego i nadziei zycia wiecznego godnos¢ cztowieka, jak to dzis
czesto widad, doznaje bardzo powazinego uszczerbku, azagadki zZycia iSmierci, winy i cierpienia
pozostajg bez rozwigzania, tak Ze ludzie nierzadko popadajg w rozpacz. Kazdy cztowiek pozostaje
wtedy sam dla siebie zagadnieniem nierozwigzanym, niejasno uchwyconym. Nikt bowiem nie moze
w pewnych chwilach, zwtaszcza w wazniejszych wydarzeniach zycia, catkowicie uchyli¢ sie
od powyzszego pytania. Petng i catkowicie pewng odpowiedz przynosi sam Bdg, ktory wzywa czfowieka
do gtebszego zastanowienia sie i pokorniejszego dociekania (GS 21).

Jest to jedyne wyjscie z,dialektyki o$wiecenia” (Theodor W. Adorno i Max Horkheimer, 1944)%,
przeradzajgcej sie w despotyzm ideologii totalitarnych i dramat , humanizmu ateistycznego” (Henri
de Lubac, 1950)%°. Prawde te moze kwestionowaé tylko kto$, kto ignoruje dramatyczne napiecia
obecne we wspodtczesnym Swiecie. Papiez Franciszek czesto podkresla, ze na swiecie juz trwa trzecia

39 Zob. T.W. Adorno, M. Horkheimer, Dialektyka o$wiecenia. Fragmenty filozoficzne, red. M.J. Siemek, ttum. M. tukasiewicz,
Warszawa 1994.

40 7ob. H. de Lubac, Dramat humanizmu ateistycznego, ttum. A. Ziernicki, Warszawa 2004.
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wojna $wiatowa. Mdwigc to, mana mysli ,globalizacje obojetnosci” (zob. EG 52-75)*. W tym
globalnym konflikcie stosuje sie nie tylko dziata i karabiny, ale i bron psychologiczng, taka jak fake
newsy i kampanie hejtu w mediach spotecznosciowych. Pomysimy cho¢by w wymiarze catej planety
o wojnach domowych, zbrodniach ludobdjstwa, zmuszaniu dzieci, kobiet i mezczyzn do niewolniczej
pracy iich wykorzystywaniu seksualnym, uchodistwie i migracji milionéw mieszkancéw krajow
trzeciego Swiata, gtodzie i ubdstwie potowy ludzkosci, nieprzeliczonej rzeszy mtodych pozbawionych
rodzinnego ciepta, troskliwego wychowania iszans zawodowych, dzieciach wychowujacych sie
w rozbitych rodzinach, rozpasanym kapitalizmie, ktéry wszystkich iwszystko poddaje dyktaturze
uzytecznosci oraz zysku ekonomicznego, globalnym terroryzmie grup przestepczych i catych panstw
oraz Swiadomej destabilizacji systeméw prawnych ipodporzadkowywaniu dobra wspdlnego
interesom waskich grup.

Na te zjawiska nie sg uodpornione nawet stare demokracje. A jakiz zamet w zyciu Kosciofa
i harmonijnych relacjach cztonkéw Ciata Chrystusa wywotujg sekciarstwo i mentalno$é plemiennal
To ewidentne dziatanie tego, ktéry nazywa sie diabolos — burzyciel jednosci. Kazdemu patrzgcemu
cztowiekowi rzuca sie w oczy duchowy kryzys, ktory nasza cywilizacja — tak wydajna pod wzgledem
technicznym — przezywa w epoce nowoczesnej i postnowoczesnej*?.

Z powodu braku odniesienia do transcendencji epoka postnowoczesna zasadza sie na utomnym
obrazie cztowieka, ktérego fatalnym nastepstwem jest zwtaszcza desolidaryzacja i desocjalizacja. Jesli
cztowieka redukuje sie do produktu igrajgcej ze sobg materii lub konstruktu spotecznego badz
uzaleznia sie jego warto$¢ od uczestnictwa w sieciach spotecznych iodprowadzania sktadek
emerytalnych, to odziera sie go z podmiotowosci, z bycia osobg. W ten sposdb czyni sie bowiem z ludzi
srodek produkcji, wtadzy politycznej lub materiat do badan biologicznych. Za btyszczacg fasadg nowego
wspaniatego Swiata kryje sie bezmiar nedzy — samotnosci, izolacji, cierpienia duchowego, narastajgcej
przemocy i brutalnosci, egocentryzmu, skupienia na wtasnych korzysciach, obsesyjnego dazenia
do samorealizacji, zaniku fundamentalnej komunikacji w rodzinie.

Dyktatura relatywizmu

Szanowni Panstwo, prosze mipozwoli¢ najeszcze jedno spostrzezenie dotyczace dyktatury
relatywizmu. Wszelkie projekty zaprzeczajgce nieredukowalnej wyjatkowosci cztowieka jako osoby —
czyli duchowosci i niesmiertelnosci duszy jako substancjalnej formy jego natury duchowo-cielesnej
znajdujgcej wyraz w historii i kulturze— odcinajgce good jego fundamentalnej relacji
z transcendentnym Bogiem i w ten sposdb poddajace go wtadzy absolutnej innego cztowieka, przy
wszelkich wzajemnych rdznicach faczy jedno, a mianowicie: poglad o relatywizmie prawdy.
Zaprzeczanie obiektywnej prawdzie nie daje wolnosci, gdyz przeciwienstwem prawdy jest ktamstwo.
Prawda nie jest zZrodtem nietolerancji, tak samo jak postulat sprawiedliwosci spotecznej nie prowadzi
automatycznie do walki klas. Konsekwencjg relatywizmu nie jest tolerancja oraz nawigzanie przez
poznajacego cztowieka wolnej relacji z prawda rzeczywistosci i bytu, lecz — jak to stusznie zauwazono —
dyktatura tych, ktdrzy roszcza sobie prawo do rozumienia praw rzgdzacych swiatem lub uznajg sie
za jedynych sprawiedliwych. Relatywizm sam sobie przeczy, przypisujgc sobie w sposéb apodyktyczny
absolutng racje, a zarazem negujac istnienie i mozliwos¢ poznania prawdy poza nim samym.

Niewatpliwie istnieje wiele interpretacji Swiata i zycia bez Boga. Jak jednak w konstytucji Gaudium
et spes stwierdza Sobdr Watykanski Il, w obliczu globalnego kryzysu politycznego, ekonomicznego,
moralnego i religijnego ,coraz liczniejsi stajg sie ci, ktérzy badz stawiajg zagadnienia jak najbardziej

41 12 Tutaj i ponizej cyt. za: Ojciec Swiety Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium. O gtoszeniu Ewangelii
w dzisiejszym Swiecie, Krakéw 2013.

4213 Por. dogtebne studium M. Fforde’a, Desocialisation. The Crisis of Post-modernity, Manchester 2009
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podstawowe, bgdz to z nowg wnikliwos$cig rozwazajg: Czym jest cztowiek; jaki jest sens cierpienia, zta,
Smierci, ktore istniejg nadal, cho¢ dokonat sie tak wielki postep? Na cdz te zwyciestwa tak wielka
okupione ceng; co moze cztowiek dac spoteczenstwu, a czego sie od niego spodziewac; co nastgpi
po tym zyciu ziemskim?” (GS 10). KosScioét reprezentuje wizerunek cztowieka, ktdry oczywiscie zawiera
elementy pochodzgce z tradycji judeochrzescijanskiej, ale w swoim pozytywnym i konstruktywnym
charakterze wykazuje zbieznos¢ z poglgdami wielu ludzi dobrej woli oraz innych tradycji religijnych
i etycznych, taczac ich we wspdlnote dziatania. Patrzac racjonalnie, mozliwa jest taka synteza odkry¢
nauk przyrodniczych oraz historycznych i prawd objawienia, by chrzescijanie oraz inni mieszkancy tego
Swiata nie musieli zy¢ w dwdch odrebnych swiatach duchowych. Przestanie chrzescijanskie zawiera
w sobie jednak jeszcze co$ wiecej — ewangelie mitosci. Prawda prawdy nie jest sita, lecz mitos¢. Wtadza
bez stuzby, bogactwo bez hojnosci ieros bez agape nigdy nie napetnig serca cztowieka. Chodzi
o akceptacje samego siebie i mito$¢ do blizniego, bo kazdy z nas zostat wczesniej bezwarunkowo
zaakceptowany i ukochany przez Boga.

Doswiadczenie Boga jako sensu icelu zycia cztowieka ktadzie kres dialektyce negatywnej oraz
wszelkiemu bezsensowi historii $wiata. Tylko wiara w Boga moze dac perspektywe obejmujgca caty
rzeczywistos¢, poniewaz stanowi ona udziat w nieskoiczonej tajemnicy Boga, ktdrg obecnie widzimy
,jakby w zwierciadle, niejasno” (1 Kor 12, 12). Tajemnica Boga nie jawi sie nam jako nieprzebyty
labirynt, czarna dziura czy niekonczaca sie nicos¢. Nie, jest swietlistym bogactwem i czystg dobrocia.
W jej Swietle ukazuje sie nam swiat. Nie mozemy jednak patrze¢ prosto w storice, choé¢ wszystko
widzimy w jego Swietle.

W Liscie do Rzymian $w. Pawet pietnuje , bezboznos¢ i nieprawos¢” ludzi, ktérzy ,naktadajg prawdzie
peta” iktérych nie usprawiedliwia nieznajomos¢ Boga. Jest tak, bowiem od ,stworzenia swiata
niewidzialne Jego przymioty — wiekuista Jego potega oraz béstwo — stajg sie widzialne dla umystu przez
Jego dzieta” (Rz 1, 19-20). Réwniez poganie, ktérym nie zostaty objawione przykazania Boze tak jak
Zydom na gdérze Synaj, znaja naturalne — czyli dostepne rozumowi — prawo moralne, poniewaz jest ono
wypisane w ich sercach i na przemian ich oskarza lub uniewinnia (zob. Rz 2, 14 i nast.). Bég pozostaje
Tajemnicy, ktdra nas przekracza. Jest podmiotem objawienia swojej chwaty w dzietach natury i historii.
Przemawia do nas osobiscie przez prorokdw i wreszcie, w najpetniejszy sposdb, przez swojego Syna.
Mozemy sie do Niego zwraca¢ w Credo i modlitwie. Ko$ciét moze o Nim moéwi¢ i dawaé $wiadectwo
w dialogicznym nauczaniu. W wyznawaniu tréjjedynego Boga wyraza sie proprium christianum — to,
co swoiste dla chrzeécijaristwa. To wiara w Tréjce Swietg odréznia chrzescijanstwo od monoteizmu
starotestamentowo-judaistycznego, koranicznego, a takze spekulatywnego. Monoteizm unitarny nie
moze odmowic logiki trynitarnemu, poniewaz jego spdjnos¢ wyptywa z Bozej logiki mitosci,
objawiajacej nature Boga we wzajemnych relacjach trzech Oséb — relacjach, ktore nie rozcztonkowujg
natury Stwoércy, lecz urzeczywistniajg ja w wiecznosci. Przekracza to zdolnosci ludzkiego poznania,
ktore mimo to poprzez samoobjawienie Boga zyskuje analogiczny udziat wJego samopoznaniu
w Stowie, ktére stato sie naszym ciatem, oraz moze sie z Nim zjednoczy¢ w mitoéci Ducha Swietego.
Dzieciectwo Boze w Chrystusie i przyjazn z Bogiem w Duchu sg waznymi punktami odniesienia dla
chrzescijanskiej wizji cztowieka. Kosciét wierzy, ze wielkos¢ tajemnicy cztowieka moze byé w petni
zrozumiana dopiero w Swietle Chrystusa itylko w Nim nie przygniata nas zagadka bdlu i $mierci.
Pytanie o Boga stanowi dla wspétczesnego cztowieka wyzwanie z pewnoscig intelektualne, ale jeszcze
w wiekszym stopniu egzystencjalne. W obliczu $mierci wiara staje przed ostatnim sprawdzianem.
Lekarz towarzyszacy w dniu 9 kwietnia 1945 roku trzydziestodziewiecioletniemu Dietrichowi
Bonhoefferowi w drodze na stracenie w obozie koncentracyjnym we Flossenbiirgu tak opowiadat
o skazancu:

Przez uchylone drzwi jednego z pomieszczeri zobaczytem pastora Bonhoeffera, jak przed zdjeciem
obozowego pasiaka kleczy pogrqzony w zarliwej modlitwie do swojego Pana. Ufnosc¢ tego modlIgcego
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sie, niezwykle sympatycznego, cztowieka ijego pewnos$é, ze zostanie wystuchany, do gtebi mnie
poruszyta. Rowniez na miejscu stracenia odmowit krotkqg modlitwe, po czym odwazZnie wszedt
na schody prowadzqce na szubienice.*

Jego ostatnie stowa przed $miercig brzmiaty: , To koniec, ale dla mnie to poczatek nowego zycia”*

43 E. Bethge, Dietrich Bonhoeffer. Theologe — Christ — Zeitgenosse, Miinchen 1983, s. 1038

44 Tamze, s. 1037.
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ANEKS 3: GERHARD MULLER ,,PRAWDA. RAPORT O STANIE KOSCIOtA”
FRAGMENTY KSIAZKI4

Gerhard Muller ,,Prawda. Raport o stanie KoSciota” — fragmenty ksigzki, wydawnictwo AA, Krakéw 2021

Fragmenty ksigzki Gerharda Mullera ,, Prawda. Raport o stanie Kosciota”

Wiara rodziny Mulleréw w trudnych czasach (s. 16 i nast.)

A wiec wiara w rodzinie Miillerow byta oczywistoscig, czyms normalnym, przynalezgcym do
codziennosci jak wszystko inne.

Mozna tak powiedzie¢, cho¢ oczywiscie nie w ten sposdb, jak gdyby dopetniato sie rytéw i odmawiato
modlitwy w duchu bezmyslnego tradycjonalizmu. Miato sie do czynienia z egzystencjalnymi
wyzwaniami. Rodzicow scharakteryzowatbym jako powaznych, petnych ufnosci, na swdj sposéb
spokojnych i radosnych w sercu. W gtebi duszy czuli sie pewni opieki Bozej. Wiem tez doskonale, ze w
obliczu wielu okrucienstw i niesprawiedliwosci inni utracili wiare, sparalizowani lekami
egzystencjalnymi i konsternacja.

Przypomina ksigdz sobie szczegdlnie trudne wydarzenie?

27 lutego 1945 roku Moguncja stata sie celem ciezkiego bombardowania. Zgineto wiele oséb, miedzy
innymi paru dobrych znajomych moich rodzicéw. Byto to co$ na podobienstwo brutalnej utraty tego,
co bliskie. Przypominam sobie, jak matka, podobnie jak i inni, musiata stucha¢ w ,,0dbiorniku ludowym”
(niem. Volksempfanger) przemdwien Hitlera i juz jako 22-latka czuta, ze co$ jest nie tak. Te szalencze
wrzaski i pogrézki pod adresem innych zdradzaty gteboko antychrzescijariskie nastawienie zaréwno
jego, jak i jego siepaczy. Kazdy chrzescijanin powinien mie¢ w uszach to upomnienie: ,,Umitowani, nie
dowierzajcie kazdemu duchowi, ale badajcie duchy, czy sg z Boga, gdyz wielu fatszywych prorokéw
pojawito sie na swiecie” (1J 4,1). Po czym poznaje sie ,,ducha Antychrysta” (1J 4,3)? Z pewnoscig nie
oceniajac jego programy partyjne wedtug miar i wartosci Oswiecenia, gdyz Szatan podaje sie zawsze
za aniota $wiattosci (2 Kor 11,4) i zwodzi wielu. Niezawodne kryterium stanowi mitos¢. Wtedy tez dato
sie omotac bardzo wielu profesoréw i uczonych, znacznie przeciez lepiej wyksztatconych i majacych
inne mozliwosci zdobycia orientacji. Postepem, jaki propagowano, zwiedziono wielu ,, duchem czasu”,
obiecujac lepsza przysztosé niz Kosciot, ktérego czas miat sie podobno zakoriczyé. W Noc Krysztatowg*®
ojciec uratowat dziecko jednego z zydowskich kolegdéw z rak kata, ktéry zamierzat wyrzucié je z okna.

45 Uniwersyteckie Centrum Badan Wolnosci Religijnej wyraza podziekowania tygodnikowi ,, Do rzeczy” za udzielenie zgody
na przedruk artykutu WIESZCZ POSTLUDZKOSCI: DLACZEGO GLOBALISCI TAK OCHOCZO POLECAJA PISMA YUVALA NOAHA
HARARIEGO | TRAKTUJA GO JAK ICH NADWORNEGO IDEOLOGA?, opublikowanego w ,,Do rzeczy” nr. 4/2023

46 Noc krysztatowa (niem. Kristallnacht, Reichskristallnacht lub Reichspogromnacht) — pogrom Zydéw w nazistowskich
Niemczech, zainicjowany przez wtadze parnistwowe w nocy z 9 na 10 listopada 1938 r.
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Dzieki Bogu nie pociggnieto go za to do odpowiedzialnosci, bo w matej wsi wszyscy sie znali i nie
odwazali sie (jeszcze) donosié¢ na znajomych.

Rodzice nie dali sie uwies¢ dwczesnym, ,, postepowym” hastom?

Moi rodzice zachowali jeszcze zywa pamieé o Kulturkampfie?’, o ktérym opowiadali ich rodzice i
dziadkowie, gdyz poniekad przed wszystkim, co docierato ze strony wtadz w Berlinie, chronita ich
utwierdzona wiara. Wzorem, z ktérym sie identyfikowali, byt dla nich biskup Wilhelm Emmanuel
Freiherr von Ketteler (1811-1877). Jego postac odsuneta w cien protestancko-liberalnych politykow,
sprawujacych woéwczas wtadze w Hesji i Palatynacie. Osobiscie do teraz jestem dumny z faktu, e
zostat on ordynariuszem Moguncji, gdzie dat podstawy katolickiej nauce spotecznej, walczyt o
wolnos¢ Kosciota i w zadnej mierze nie ustepowat przed nieuprawnionymi uzurpacjami ze strony
panstwa. | to nie na tle motywéw socjalistycznych czy liberalistycznych, lecz w przekonaniu, ze
wolnos¢ religijna chroni chrzescijan i Kosciét przed ingerencjami z zewnatrz, chcagcymi dyktowac
nam, jak mamy zy¢ jako ludzie wierzacy.

Panuje opinia, ze kazdemu przystuguje prawo wigczenia sie w catosé spotecznosci z wtasnymi
normami i przekonaniami. Stad odwotujacy sie do Oswiecenia liberatowie nie moga rosci¢ sobie prawa
do rozumnosci, wskazujacej wierzagcym poslednie miejsce w prezentowanej przez nich wers;ji historii
praddw intelektualnych. Takie ujecie $wiadczytoby bowiem o przesgdnosci rozumu, niezdolnego wyjs¢
poza skonczono$¢ oraz myslenie wolne od uprzedzen. Rowniez sceptycyzmowi i agnostycyzmowi nie
przystuguje ostatnie stowo w kwestii, czy skoriczony rozsgdek — jesli nie sam z siebie, to przeciez dzieki
objawieniu nieskoriczonej madrosci Boga — mozna potgczy¢ z prawda na fundamencie wolnosci.

,Katolicki” kompleks nizszosci (s.62 i nast.)

To juz nieomal automatycznie pocigga naszq uwage ku ostrzezeniu ze strony apostota Pawta, Ze
chrzescijanin nie powinien, nie wolno mu asymilowac sie ze swiatem. Tymczasem to, co Ksigdz Kardynat
opisat jako czas po Soborze Watykaniskim Il, jawi jako masywne przystosowanie sie i uzaleznienie od
niego. Nakreslit Ksigdz sytuacje dotyczqcg okresu posoborowego, kiedy to mozna odnies¢ wrazenie,
jakoby Koscidt w istotnych kwestiach pozwolit sie zainfekowac swiatowq filozofig, sposobem myslenia
i zagadnieniami. Czy mamy by¢ moze do czynienia z odejsciem od wiary, spowodowanym przez
kaptandw i duchownych, ktorzy poddali sie inspiracji tej teologii?

Na pewien kompleks nizszosci teologia katolicka cierpi przede wszystkim w Niemczech oraz Europie
Srodkowej. Stan ten da sie poréwnad z trauma, poniewa:z cafa narracja nowoizytnoéci co do
~emancypacji Sredniowiecza” — nie takiego, jakie faktycznie ono bylo, lecz jakie egzystuje w
uprzedzeniach — zostata istotnie uksztattowana pod wptywem mysli protestanckiej i zsekularyzowane;.
Poglad ten wyglada nastepujgco: w wiekach srednich ludzie zyli w uzaleznieniu od autorytetu Kosciota

47 Kulturkampf (niem. walka kulturowa) — nazwa okreslajgca wydarzenia w Cesarstwie Niemieckim z lat 1871-1878, kiedy to
kanclerz Otto von Bismarck usitowat doprowadzi¢ do ograniczenia wptywow Kosciota katolickiego w panstwie.
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i pod uciskiem inkwizycji. Wolno$¢ przynidst Luter, a jego mysl dopracowali i rozwineli mysliciele
protestanccy, Kant oraz Hegel. Dopiero oni odstonili prawdziwe chrzescijaristwo jako religie wolnosci i
indywidualnego sumienia. W tej narracji katolicko$¢ to wstecznos¢ i sredniowiecznos¢, myslenie
metafizyczne, przywigzane i odwotujgce sie do filozofii greckiej, zamiast do historio-zbawczosci i
stojgce w sprzecznosci z naukami przyrodniczymi, stad tez nie bedgce w stanie uporac sie z teorig
ewolucji oraz postepowa astrofizyka. Katolickosci przypisuje sie i zarzuca naiwne, przedoswieceniowe
rozumienie prawdy. W dalszej kolejnosci twierdzi sie, ze w regionach katolickich panuje deficyt
ksztatceniowy, podczas gdy protestancka pdétnoc miataby byé centrum wielkich reform i odkry¢.
Przedstawiony obraz cechuje swoista dwubarwnosc. Tu zacofane kraje katolickie, ciemne plamy, a tam
oswiecone, jasne protestanckie regiony.

Ten obraz odpowiada prawdzie?

W rzeczywistosci wygladato to oczywiscie zupetnie inaczej, ale narracja bedaca zlepkiem luznych
fragmentdéw da sie dopasowac do wielu stereotypdw, stad tez znajduje sie jg we wszystkich mozliwych
hastach Wikipedii. To poniekad zaoszczedza wiele czasu i trudu przy dogtebnym i zréznicowanym
ogladzie. Niemniej jednak kilkoma nosnymi hastami, wygenerowanymi przez sterowang opinie
publiczng, nietrudno potem zaszachowad wszelkich specjalistow od patrystyki, scholastyki czy historii
kultury i filozofii.

Czy ten katolicki kompleks nizszosci ma swoje uzasadnienie?

Oczywiscie, ze nie, cho¢ wielu jest takich, ktérzy dali sie pociggnaé tej narracji i teraz btednie twierdzg,
ze to my, katolicy, powinnismy wreszcie nadrobié zalegtosci i zacza¢ nasladowaé innych. Niektorzy
posuneli sie nawet do wniosku: dogonimy nowozytnos$é, pozbywajgc sie balastu Ojcéw Kosciota, catej
scholastyki, a nawet najnowszej katolickiej teologii do czasdw Soboru Watykanskiego I, ktérej nawet
nie znajg. W tym miejscu pojawia sie swiatowe hasto o ,koniecznej zmianie paradygmatéw”. Poniewaz
jednak Urzad Nauczycielski, tak jak to miato miejsce w przypadku deklaracji Dominus lesus, na temat
jedynosci Chrystusa i Jego Kosciota, wcigz na nowo odwotywat sie do prawdy obiektywnej, uznano, ze
trzeba sie dostosowac¢ do mainstreamu, aby nie straci¢ kontaktu. | zaczeto poddawac tak wazne
pozycje, jak bezwzgledne prawo kazdego cztowieka do zycia od poczecia do naturalnej $mierci,
nierozerwalno$s¢ matzenstwa czy komplementarnos¢ mezczyzny i kobiety, przechodzac do
,matzenstw” jednoptciowych. Chce sie naleze¢ do grona tych, ktérzy postrzegajg samych siebie jako
reprezentantéw postepu — cokolwiek miatoby to znaczyé, w odrdznieniu od duchowej dekadencji.

()

Odwrot od chrzescijanskiego obrazu cztowieka i btedna koncepcja seksualnosci

Przeciwko temu btedowi jasno i wyraZnie swoje stanowisko wyrazit juz Jan Pawet Il, rozwijajqgc teologie
ciata, w Zadnym wypadku nie bedgcq czyms wczorajszym czy nieaktualnym. To ujecie, w ktorym w
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szczegolnosci odbija sie nauczanie Kosciota odnosnie do seksualnosci, prezentuje sie jako niezwykle
postepowe, mogqc sprostac¢ wymaganiom cztowieka zaréwno dzis, jak i jutro. Etyke seksualng Kosciota,
niezrozumiang i nierozumianq przez wielu, wielki Papiez przetoZyt poniekqd na wspdfczesnosé,
usuwajgc przestaniajgcy jg woal wczorajszosci. Dotyczy to takie kwestii matzeristwa oraz ochrony
zycia.

Etyka seksualna oraz wyobrazenie o tym, czym wiasciwie jest matzenstwo, a zwtaszcza ochrona zycia
— wszystko to zalezy w szczegdlnosci od tego, jaki przyjmiemy obraz cztowieka. W antropologii nie
chodzi o postepowos$é, modnosc czy wezorajszosé, lecz o pytanie: kim jest cztowiek? Co to jest prawda?
Co wiasciwie odpowiada cztowiekowi? Myslenie materialistyczne, ze cztowiek to nic innego jak zbiér
atoméw i molekut, a nasz gatunek to produkt ewolucji, zachowuje poniekad stuszno$¢ w sensie
biologicznym, lecz nie ontologicznym. W tym jednowymiarowym ujeciu nie jest on niczym wiecej jak
maszyng, organizmem, niczym innym jak komputer. A przeciez cztowiek to co$ wiecej niz tylko suma
czesci i aspektéw, jakie da sie odnies¢ niego. Cztowiek to catosé, duchowo-cielesna jednos¢. To istota
obarczona odpowiedzialnoscig i zadajaca jej, istota odpowiedzialna w relacji do samej siebie, do
blizniego, a przede wszystkim do Boga. Cztowieka nigdy nie mozna i nie wolno uczyni¢ przedmiotem.
Nie nalezy go takie degradowacd, okreslajgc mianem ,materiatu”. Cztowiek moze dysponowad
kapitatem, lecz nie zostanie, uzyjmy tego okreslenia, ,,zasobem ludzkim”, gdyz pozbawi go to tego, co
w nim ludzkie. Jako chrzescijanom nie wolno nam tego nigdy zaakceptowaé. W Swiecie gotowym
poswiecac zywych ludzi na rzecz wtasnych intereséw i idei, ,,zamrazaé¢” ich czy psychicznie wyniszczaé,
Koscidt wystepuje obecnie w roli obroncy cztowieka i cztowieczenistwa.

Czy nie czyni sie tak w wypadku aborcji?

Doktadnie to dzieje sie wtedy, kiedy méwimy, ze cztowiek poczety w ciele matki staje mi na drodze,
obcigza lub uniemozliwia mojg kariere czy tez stanowi obcigzenie dla sSrodowiska i catej planety. Tego
rodzaju stwierdzenia przerazaja, gdyz w gruncie rzeczy sg one niczym deklaracja: nie mam ochoty przez
kolejne dwadziescia lat zajmowac sie potrzebujagcym pomocy, dorastajgcym cztowiekiem i braé za
niego odpowiedzialnosci. W takich sytuacjach nie mamy prawa decydowac o zyciu drugiego cztowieka.
Wielu twierdzi, ze poczeta istota ludzka to jeszcze nie zycie, ze to nie prawdziwy cztowiek. Tak jednak
postepuje sie wéwczas, gdy chodzi o ustanowienie prawem bezprawia, tak dzieje sie zawsze wtedy,
gdy zawtaszcza sie prawo decydowania o wartosci innego zycia. Handlarze niewolnikéw
usprawiedliwiali swoje postepowanie twierdzac, ze ,,czarnuchy” — jak pogardliwie ich okreslano, to nie
prawdziwi ludzie. Rasizm takze postuzyt sie zabdjczym srodkiem bezprawia. To wcigz ten sam sposdb
myslenia. Rozrdznia sie pomiedzy zyciem wartym zycia (wartoSciowym) i zyciem bezwartosciowym.
Silniejszy staje sie sedzig, decydujacym o losie stabszego.

Ksieze kardynale, méwigc, ze probujgc pojs¢ w slad za innymi, aby takze maoc stangc na czele, Kosciot
katolicki wpadt w putapke, zapomina sie o tym, ze jako awangarda nigdy nie utracit on swojej wiodgcej
pozycji, a tylko pozwolit sie zwies¢. Jak odnowic katolickq samoswiadomos¢, mocno nadwerezong

62



niepotrzebnymi kompleksami nizszosci? Tu wspomne o kwestiach matzeristwa, etyki seksualnej,
ochrony zycia, prawdziwosci chrzescijariskiego obrazu cztowieka. Nie moze przeciez dojs¢ do tego, Ze
Koscidt katolicki orzeknie kiedys: odrzué¢my to wszystko, podobnie jak inni. Skoro istnieje prawda i to,
co sie przepowiada jest prawdziwe, to Kosciot katolicki nie ma powodow do zdrady swojej misji.
Relatywizuje sie prawde, zeby sie , przypodobac”?

Mozliwe, ze wielu naprawde wierzy w to, ze aby dosiegna¢ ludzi, trzeba relatywizowac prawde.
Dostrzegam pewien lek u niektdrych luminarzy Kosciota, zabierajgcych gtos na spotkaniach czy tez w
dyskursie spotecznym, lecz obawiajacych przyczepienia im tatki egzotycznosci czy zacofania. Biskupi
powinni mie¢ na tyle sity, aby oprzec sie tego rodzaju sytuacjom, a takze dysponowacd intelektem
pozwalajgcym na przejrzenie tych podstepnych strategii. Obawa przed przedstawieniem jako ,nie
swojego”, nie jest chrzescijanskim kryterium.

Oczywistoscig powinna by¢ rozpoznawalnos¢ chrzescijan réwniez w przestrzeni publicznej, na
przyktad przez modlitwe i znak krzyza, przy czym zdaje sobie z sprawe z tego, ze przyznanie sie do
Chrystusa przed innymi zaktada wielkg ufnosé¢ do Niego. Aktualnos¢ zachowaty do dzi$ stowa Pawta:
,Bo ja nie wstydze sie Ewangelii, jest bowiem ona mocg Bozg ku zbawieniu dla kazdego wierzgcego”
(Rz 1,16). Nieco dalej czytamy: ,Sprawiedliwy z wiary zy¢ bedzie” (Rz 1,17). Do Tymoteusza pisze on:
,Albowiem nie dat nam Bdg ducha bojazni, ale mocy i mitosci, i trzezwego myslenia. Nie wstydz sie
zatem $wiadectwa Pana naszego ani mnie, Jego wieznia, lecz wez udziat w trudach i przeciwnosciach
znoszonych dla Ewangelii wedtug mocy Boga! (2 Tm 1,7 nn.). Odnosi sie to do wszystkich chrzescijan,
a w szczegdlnosci do kazdego stugi Bozego, petnigcego urzad kaptanski. Jako chrzescijanie mamy
obowigzek wyznawania naszej wiary, nie w celu prowokowania innych, lecz aby dawaé czytelne
Swiadectwo. Odnosi sie to rowniez od odpowiedzialnych za $rodki przekazu, media. Jesli na
spotkaniach redakcyjnych wszyscy wtaczajg jednotorowosé w mysleniu, wéwczas trzeba wiele odwagi
i duchowej sity, aby sie nie poddad i zabrac¢ gtos w odniesieniu do waznych pytani. To oczywiscie wielkie
wyzwanie, ale jako chrzescijanie musimy stawia¢ mu czota wcigz na nowo. Gdy chodzi o podstawowe
pytania zwigzane z prawdg, nie mozna i nie wolno milcze¢, gdyz pocigga to za sobg wspdtwine.
Potrzebujemy odwagi jako obywatele i chrzescijanie. Spoteczenstwo majgce sprosta¢ wymogom
wolnosci cztowieka, potrzebuje nieustraszonych i dzielnych ludzi.

Niemiej jednak powiedziec trzeba, ze stabosc to takze ludzkie zachowanie.

Zgadza sie i widac to choéby w przypadku Piotra. Ten, na ktérym Chrystus chciat zbudowac swdj Kosciét,
zapart sie trzykrotnie Pana. Dobrze, ze Ewangelie nie przemilczajg tego faktu, gdyz ich relacja to nie
usprawiedliwienie niewtasciwego zachowania, lecz upomnienie i wezwanie do oparcia sie stabosci w
dawaniu swiadectwa Chrystusowi i do odwagi w wierze. Pod tym wzgledem przekaz zaparcia sie Piotra
spisano dla naszego pocieszenia i umocnienia, abysmy wytrwali i oparli sie pokusie.

To potwierdza takze prawdziwos¢ Ewangelii. Nie tuszuje sie i nie przemilcza zadnej stabosci.
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W tym wypadku sprawy majg sie zgota odmiennie niz w wypadku dziejow faraonéw czy zapiskéw z
zycia cesarzy rzymskich, gdzie wszystko gloryfikowano. Wyjawienie stabosci uczniéw, a takze zaparcia
sie Piotra, dowodzi wiarygodnosci Ewangelii.

W 2002 roku papiez Jan Pawet Il mianowat Ksiedza Kardynata biskupem ordynariuszem Ratyzbony. Z
okazji przyjecia sakry biskupiej 24 listopada 2002 roku z rgk kardynata Friedricha Wettera, wybrat
Ksigdz prostq i poruszajgcq dewize ,,Dominus lesus” — Jezus jest Panem. Dlaczego?

To najstarsze wyznanie wiary w Chrystusa w Nowym Testamencie, z ktérego wyksztatcity sie pdzniejsze
formuty. To takze identyfikacja konkretnego cztowieka Jezusa z Bogiem, ukazujgcego sie jako Pan i
Zbawca lzraela w jego historii. Rozpoczynajgca sie od tych stow deklaracja Kongregacji Nauki Wiary
odnosnie do jedynosci Chrystusa i KosSciota, zirytowata naiwnych i niedoswiadczonych dziennikarzy,
ktérzy poczuli sie wezwani do wszczecia kampanii defamacyjnej (antyekumeniczna,
tradycjonalistyczna, etc.), zapominajac przy tym, ze 95 tez Lutra réwniez rozpoczynato sie od stéw
Dominus noster lesus Christus.

Kosciot i pasterze (s.70 i nastepne)

Martin Lohmann: Spoglgdajgc obecnie na zagadnienia eklezjalne generujgce problemy, nie da sie nie
przywotywac stow papieza Pawta VI, skarzgcego sie na to, ze oto do Kosciota Bozego wdart sie dym
szatana®®. Czy rzeczywiscie, ksieze kardynale? Czy Kosciét na nowo powinien sie nauczyé, co jest stuszne,
a co nie, co jest dobre, a co zte? Czy nie powinno sie skuteczniej i odwazniej wystepowac przeciwko tej
aktywnosci Ztego, ktdra nie tylko nie jest niczym dobrym, lecz niesie ze sobq zniszczenie i chaos?
Ponadto pocigga ona za sobq takZze odstepstwo od wiary: upadty aniot dqzy przeciez do tego, aby
,ecclesia semper reformanda” nie miata zbyt dtugiego zywota.

Kardynat Miiller: To prawda. Zagrozenie zwigzane z adaptacja czy asymilacja niesie ze sobg
niebezpieczenstwo odstepstwa. Juz w czasach cesarstwa rzymskiego w srodowisku chrzescijariskim
dyskutowano o tym, czy wolno sktada¢ bozkom ofiary, zastrzegajac sobie przy tym mentalny dystans
chroniacy przed wewnetrznym odrzuceniem wiary. Obecnie nie groza nam fizyczne represje, lecz
duchowa sytuacja przesladowania, posuwajaca sie az do terroru psychicznego.

Mamy bowiem do czynienia z inkwizycja gender, pietnujaca kazdego, kto odwazy sie
wystgpi¢ przeciwko temu projektowi, sprzecznemu ze zdrowym rozsadkiem. Nie chodzi w nim o
réownouprawnienie ptci i godnos¢ kobiety oraz meiczyzny, lecz o zanegowanie cielesno-duchowej

48 O0dnosimy wrazenie, ze przez jaka$ szczeline wdart sie do Ko$ciota Bozego swad szatana. Jest nim zwatpienie, niepewnosé,
zakwestionowanie, niepokdj, niezadowolenie, roztrzasanie. Brak zaufania do Kosciota. Natomiast darzy sie zaufaniem
pierwszego lepszego Swieckiego , proroka”, wypowiadajgcego sie przy pomocy prasy lub przemawiajacego w jakimkolwiek
ruchu spotecznym i zada sie od niego formutek dla prawdziwego zycia! Nie mysli sie przy tym, ze my te formuty juz
posiadamy!” (Pawet VI, homilia z dnia 29.06.1972).
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jednosci osoby ludzkiej w meskiej czy zenskiej ptciowosci ciata. Mamy do czynienia ze skradajaca sie
dyktatura opinii czy wrecz z przymusem pogladow, szerzagcymi sie poprzez media i siegajacymi az do
organow wymiaru sprawiedliwosci. Okreslone, stuszne oceny od razu sie kryminalizuje. Demokracja
podminowuje samg siebie, gdyz ogranicza sie do sfery prywatnej wolnos¢ sumienia i wyznania, ktora
takze poddawana jest totalnej inwigilacji. Sytuacja staje sie wyjatkowo problematyczna, kiedy
biskupi jako najwazniejsi publiczni reprezentanci Kosciota, kierowani fatszywymi wzgledami,
wzbraniaja sie czy unikaja bycia swiadkami prawdy przed ,tymi, ktdrzy sprzeciwiajq sie prawdzie,
ludZmi o spaczonym umysle, ktdrzy nie zdali egzaminu z wiary. Ale dalszego postepu nie osiggng, bo
ich bezmysinosc¢ bedzie jawna dla wszystkich” (2 Tm 3,8 nn.).

Nie akceptuje ksigdz tak zwanej nauki gender?

To przeciez zadna nauka. Ludzkos¢ sktada sie z dwdch ptci, odpowiadajacych stwérczej woli Boga.
Meska czy zenska ptciowos¢ to zdefiniowanie cielesne (biologiczne) oraz duchowo-osobowe, a nie
konstrukt spoteczny, w przeciwnym wypadku wiadza panstwowa musiataby ustanowi¢ 60
rzecznikdw do spraw réwnouprawnienia, bo tylu bytoby potrzebnych. A przeciez wiemy, bo to nie
zadna tajemnica, ze kazdy cztowiek bierze swéj poczatek od rodzicéw, sptadzany przez ojca i
poczynany przez matke, a nie od dwojga konstruktow spotecznych. Wrecz kusi stwierdzenie, ze oto
jezyk, z ktorym mamy do czynienia, pochodzi od teoretykow spisku, oskarzajgcych kazdego, kto
jeszcze — jak Kosciét — wie i moéwi o porzadku stworzenia, o ucisk i ogtupianie ludzi, jak gdyby byli oni
pozbawieni rozumu. Ostatecznie siega sie po krzykliwg, lecz intelektualnie nieuczciwa metode: tapac
ztodzieja!

Deficyt odwagi w Kosciele

Czy niektérym odpowiedzialnym w Kosciele zabrakfo odwagi?

Tego oczywiscie nikt o sobie nie powie, gdyz osoby tego pokroju uwazajg sie za odwaznych. Uznaja za
akt odwagi jednogtosnosé z mainstreamem, pozwalajgc przy gtosnym aplauzie komplementowac sie
przed kamerami jako krytycznie myslgcy katolicy. Przy tym czujg sie przesladowani przez zadajacych i
oczekujgcych od nich szczerego wyznania, okreslajgc ich mianem wstecznych i legalistycznie myslacych
faryzeuszy. To oczywiscie absurd, poniewaz dysponujemy obiektywnym kryterium. Biskupdw sie nie
sieje, nie przynaleza do jakiejs kasty ani tez nie dziedziczg swojej tozsamosci. Przez przyjecie sakry sam
Duch Swiety czyni nauczycielem wiary i uzdalnia do $wiadectwa dla Chrystusa.

Biskupi to gtosiciele prawdy i studzy stowa. Jeszcze jako kandydata wyraznie i jasno zapytuje
sie kandydata do swiecen, czy jest gotowy wyznawac i swiadczy¢ Jezusa Chrystusa, prawde i nauke
Kosciota — i odpowiednio, bez leku, przepowiadaé. Liturgia swiecen biskupich przewiduje takze
wyznanie wiary, stanowigce podstawowe kryterium misji. Wszystkie te elementy to nie tylko
procedura, lecz poniekad kwestia egzystencjalna, gdyz nie chodzi o kryteria subiektywne. Gdy
niedawno ktérys z biskupow pozwolit sobie na uwage, ze poniewaz ten czy tamten kandydat ubiera sie
staromodnie i nie nosi dzinsdw, wiec go nie wyswieci, to dat Swiadectwo o klerykalnym niezrozumieniu
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samego siebie. Chrystus, owszem, konsekruje kaptana przez natozenie rgk biskupa, lecz wybierajac
kandydatow nalezy odwotaé¢ sie do obiektywnych kryteriow ich prawowiernosci, prowadzenia
chrzescijanskiego zycia oraz duchowych i etycznych kwalifikacji. Zgodnos¢ z konserwatywng czy
progresywng linig ideologizujgcego zamiast wierzgcego biskupa, nie stanowi zadnego kryterium dla
seminarzystow.

Pojecie Ko$ciota i zaangazowania Kosciota w $wiecie (s.79 i nast.)

Eminencjo, obserwujqc dzisiejsze media odnosi sie wrazenie, jakoby Kosciot byt wszechobecny. Kojarzy
sie go z debatami, komentarzami politycznymi, wypowiedziami w kwestiach Zycia publicznego,
kampaniq przeciwko populizmowi, a zwtaszcza z okreslonymi kierunkami czy tendencjami w zyciu
spotecznym. Czy to jest Kosciot, albo inaczej, co to wtasciwie jest Kosciot? Czy to cos na podobierstwo
stowarzyszenia z prawem gfosu na niwie polityki? O biskupach powiedziano, ze skandal z naduzyciami
seksualnymi ma cos wspdlnego z DNA Kosciota. To nieco osobliwe stwierdzenie, bo przeciez DNA
Kosciota wiqgze sie z Jezusem Chrystusem, czyz nie? Czym jest Kosciot? Czego powinien nauczyc¢ sie sam
o sobie? Jak powinien on prezentowac sam siebie?

Pojecie ,Kosciét” nie wzieto sie znikad, lecz ma swoje ugruntowane znaczenie. W Starym Testamencie
odnosi sie ono do zgromadzenia Ludu Bozego — powotanego do stuchania stowa Bozego oraz gtoszenia
chwaty i oddawania Bogu czci, co nazwano nastepnie liturgia. Jezus uzyt go wzgledem Piotra. , Ty jestes
Piotr, czyli Skata i na tej Skale zbuduje Kosciét madj, a bramy piekielnego go nie przemogg” (Mt 16,18).
W dniu Zielonych Swiat, po wylaniu Ducha Swietego grono uczniéw Chrystusa wystepuje przed
Swiatem jako wspodlnota wiary i liturgii, w ukonstytuowaniu apostolskim, i jest w Nim ,niejako
sakramentem i znakiem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci catego rodzaju ludzkiego”
(Lumen gentium 1).

Ecclesia oznacza bycie powotanym, wezwanym.

Ecclesia to lud Boga Ojca powotany z wielu narodéw. To Ciato Chrystusa oraz $wigtynia Ducha (Lumen
gentium 4). Aby moc wypetni¢ swoje uniwersalne postannictwo, Kosciét uczestniczy w misji Syna, a
takze Ducha do Swiata; gtosi wszystkim ludziom Dobrg Nowineg, uczy ich zachowywaé to, co Jezus
nakazat, udziela im chrztu w imie Ojca, Syna i Ducha Swietego. Zostatla mu obiecana obecnos¢
Chrystusa az do kornica czasdéw, Koscidét to Christus presens, Chrystus w swojej dziatajacej, czynnej
obecnosci, ktéry jako zmartwychwstaty Pan zyje u Ojca w niebie, a takze na ziemi, w sakramentalnej
wspodlnocie wierzacych, ufajgcych i modlgcych sie, mitujgcych Boga i bliznich (Mt 28,16-20).
Zjednoczony mocg Ojca, Syna i Ducha Swietego Kosciét odzwierciedla te jednoéé i wspdlnote poprzez
jednomyslnosé nauczania, zycia sakramentalnego, wspdélnote, modlitwe i sakramenty, a takze swdj
sakramentalny charakter.

Innymi stowy, jako widzialna rzeczywistosc¢, Kosciét w Swiecie to wspdlnota wyznajgcych Jezusa
jako Chrystusa, zjednoczonych w wyznawaniu wiary, nadziei i mitosci, za posrednictwem celebracji
sakramentalnej taski w siedmiu sakramentach. Jednoczy ich takze sakramentalne ukonstytuowanie,

66



czego widzialnym znakiem sg biskupi jako nastepcy apostotow, a szczegdlnie Piotr jako gtowa kolegium
apostolskiego, bedacy takze widzialng gtowa catego Kosciota powszechnego. Tak wiec Kosciét jest w
Swiecie, a takze widzialnym dla swiata wzniostym znakiem oraz Chrystusowym S$wiattem (Lumen
gentium 1-3).

Ale nie z tego swiata ...

Tak, nie z tego swiata, poniewaz jego misjg jest ukazywanie $wiatu gtebszego sensu bycia cztowiekiem.
Jest on znakiem nadziei dla wszystkich ludzi i zaprasza, przez gtoszenie Ewangelii, aby kazdy miat udziat
w wolnosci wiary Kosciota jako JA, osoba o godnosci rdwnej Bogu. Mdéwigc ,wierze”, chrzescijanin
wigczany jest w to, w co wierzymy: stworzenie, odkupienie, pojednanie i dopetnienie. Zostaje przyjety,
wiaczony w ,wierzymy” catej wspdlnoty. Owo ,(ja) wierze” bierze swdj poczatek w wyznaniu
chrzcielnym, kiedy to potwierdzajgco, odpowiadamy na potréjne pytanie: , Czy wierzysz w Boga Ojca,
Syna i Ducha Swietego?” Potem do tej deklaracji indywidualnego chrzescijanina przy chrzcie dochodzi
symbol apostolski catego Kosciota z Soboru Nicejskiego (325) oraz Konstantynopolitanskiego | (381),
sformutowany w liczbie mnogiej. My, ojcowie soborowi, w przeciwienstwie do heretykdw, wierzymy
w to, co zostato objawione przez Boga.

Dzis sie to kwestionuje.

Najnowsza historia znalazta sie w cieniu zarzutéw marksizmu oraz krytyki religii pod adresem
chrzescijaristwa, jakoby bylo ono swego rodzaju platonicznym zafatszowaniem realnosci,
podkreslajgcym bardziej swiat niewidzialny niz widzialny, preferujagcym niebo, a odmawiajgcym
wiernosci ziemi. To Nietsche postulowat, ,,pozostancie wierni ziemi”. Marks i Feuerbach posuneli sie
do zarzutu, ze zamiast przyjg¢ odpowiedzialnos¢ w Swiecie, oddajemy sie iluzji i fikcji zaswiatéw, co
stuzy okreslonym grupom interesow, podporzadkowujgcym sobie drobnych ludzi, aby pogodzili sie z
wyzyskiem i niesprawiedliwoscig tego swiata na rzecz kilku moznych i przemystowcdéw, dzielgcych
posréd siebie dobra ziemi. Przeciwstawiliémy temu nauke spoteczna. Il Sobér Watykanski wtasnie w
dokumencie Gaudium et spes, Konstytucji o Kosciele w swiecie wspdfczesnym, porusza w szczegélnosci
temat odpowiedzialnosci, nie tracgc przy tym z pola widzenia szerszej perspektywy.

Niemniej jednak w innym miejscu sobdr wspomina i o tym, ze mamy do czynienia takZze z relatywng
autonomiq zakresu dziatan kultury. Innymi stowy: w kwestiach prowadzenia polityki w swiecie ludzie
Swieccy majg wyzsze kompetencje — by¢ moze ekskluzywne — niz na przyktad biskupi, ktorych zadaniem
jest pouczanie w sprawach wiary i moralnosci...

Tu chciatbym jednak zaznaczy¢, ze mamy do czynienia z pewng traumg, wynikajacg z zarzutu utraty
robotnikéw w XIX stuleciu; teraz tracimy kobiety, teraz tracimy mtodziez. W czasach roku '68 wszystko
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bazowato na polityce, a wiec teraz i my musimy by¢ polityczni i wypowiadac sie jak i oni. To znaczy
mamy sie stac relewantni, czyli tak prezentowaé naszg obecnos¢ w mediach, jak gdyby liczbg naszych
,lajkéw” w sieci dato sie mierzy¢ jakosé przepowiadania.

Zapytana o to, co w pierwszej kolejnosci powinno sie zmieni¢ w Kosciele, Matka Teresa wskazata na
siebie samq oraz na rozmdwce: ja i pan!

W rzeczywistosci faktycznie wyglada to tak: Kosciét to wspdlnota wierzacych, w ktorej ze wzgledu na
boskie ustanowienie biskupi sg pasterzami, lecz wszyscy jej cztonkowie wspédtdziatajg, wnoszac swoje
charyzmaty. Ze wzgledu na chrzest i bierzmowanie osoby Swieckie nie sg mniej sakramentalnym
Kosciotem niz wyswieceni kaptani. Kosciét to swieta wspdlnota, obejmujgca i niosgca nas wszystkich,
cho¢ mamy w niej rdozne odpowiedzialnosci i zadania. Nie mozna, tak jak to czynig protestanci, negowac
sakramentalnosci urzedu, gdyz zostat on wyraznie umocowany w Pi$mie $wietym, a urzad apostolski
jest z boskiego ustanowienia.

Btedne pojecie Kosciota u zsekularyzowanych katolikow

Prezydent Centralnego Komitetu Katolikow Niemieckich stwierdzif, ze w czasach postulowanej
partycypacji nie da sie juz méwic o pasterzach i owcach. Czy to nie tania adaptacja do swiata, poniekgd
rodzaj niezrozumienia tego, czym jest Kosciét Jezusa Chrystusa? Czy mamy do czynienia ze
skandalicznym nieporozumieniem?

Niewatpliwie. A przy tym objawia sie takze smutna nieznajomos¢ tego, co sam Pan powiedziat o tym,
jaki chce mieé¢ Koscidt, jak go buduje i organizuje. Tego rodzaju tanie zabieganie o wzgledy ducha czasu
nie ma nic wspdlnego z byciem katolikiem. Prezydent takiej struktury, o jakiej mowa, powinien to
wtasciwie wiedzieé. A poniewaz sam Chrystus wiele razy wspomina o pasterzach i owcach, definitywnie
nie moze to by¢ cos dyskryminujgcego. Urzad koscielny to nie wynik koniecznosci socjologicznej i
dlatego Kosciot, jak pewnie uwazajg niektdrzy, chcacy interpretowaé jego poczatki i narastajgca
specjalizacje oraz podziat na trzy stopnie, nie ustanowit go sam wedtug swoich potrzeb. W tym
wypadku bowiem osoba petnigca urzad bytaby jedynie eksponentem Kosciota, cztowiekiem w Kosciele,
a nie reprezentantem samego Chrystusa, zwigzanego z Ko$ciotem jak gtowa ze swoim ciatem. Biskupi i
prezbiterzy ,,na mocy sakramentu kaptanstwa, na podobienstwo Chrystusa, najwyzszego i wiekuistego
Kaptana (Hbr 5,1-10; 7,24; 9,11-28), wyswiecani sg, aby gtosi¢ Ewangelie, by¢ pasterzami wiernych i
sprawowac kult Bozy jako prawdziwi kaptani Nowego Testamentu (Il Sobor Watykanski, Lumen
gentium 28).

Czy do ludzi dociera jeszcze stwierdzenie, ze Kosciot to nie klub, nie stowarzyszenie, lecz nadal Zyjgcy
Chrystus?
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Dla kogos z zsekularyzowanym pojmowaniem bywa to niedostepne. Poniewaz jednak zyjemy mimo
wszystko w takim, a nie innym spoteczenstwie, niektorzy reprezentanci, duchowni i Swieccy, uwazaja,
ze zeSwiecczonemu cztowiekowi nalezy to przetozy¢ na jego koncepcje rozumienia i wydaje im sie, ze
zapoznali go z Kosciotem, przedstawiajgc go jako jedno posrdd wielu innych stowarzyszen. To, ze
kaptan jest stugg Kosciota w imieniu Jezusa, wyrzekajgcym sie matzenstwa ze wzgledu na krélestwo
niebieskie, okazuje sie by¢ nie do wyttumaczenia wielu wspdtczesnie zyjgcym Czy jednak zamiast
probowaé otwiera¢ im oczy na krdlestwo Boze, mamy siega¢ po pojecia z kategorii relacji
pracowniczych? Czy pracobiorca i pracodawca maijg sie tak do siebie, jak kaptan i biskup? Co zyskamy
na takiej konfuzji terminéw? Przeciez ksigdz to nie pracownik biskupa, a biskup to nie przedsiebiorca i
wiasciciel firmy.

To nie szef i przetozony, jak kazdy inny?

Witasnie — jesli juz o nich mowa —, to nie zwykte zawody. A skoro niechrzescijanie i apostaci sg tak
tolerancyjni, jak to deklarujg, to i oni muszg przyznad, ze sg tacy ludzie, ktérzy pojmujg siebie inaczej
niz czynig to oni sami. My nie rozumiemy tego tak, jak oni rozumiejg siebie, ale powaznie traktujemy
ich samoswiadomosé, nie wttaczajgc ich w nasze kategorie. Powinni$my z powagg podchodzi¢ do oséb
myslacych po swiecku, nie wierzacych. Nie rozumiem ich, ale nie méwie, ze brak im inteligencji. W
mojej ocenie ludzie wierzgcy sg czesto bardziej tolerancyjni wzgledem niewierzacych.

Ksigdz ich respektuje. Chodzi wiec o wzajemne poszanowanie, nie majgce byc drogq jednokierunkowgq?

Respektowac znaczy przyznaé drugiemu prawo do jego rozumienia samego siebie, nie odmawiajgc mu
przy tym szczerosci motywow i intelektualnych kompetencji. Przede wszystkim nalezy podtrzyma¢é
dialog.

Czy obecnie mamy do czynienia z brakiem szacunku dla Kosciota?

To, co sie styszy w publicznych wypowiedziach, wyraznie o tym swiadczy. Od KosSciota wymaga sie
zawsze tolerancji w sensie samorezygnacji, cho¢ wzgledem niego w relacjach medialnych, publicznych
wypowiedziach politykdw, w Strasburgu i Brukseli, nie respektuje sie zasady wolnosci wyznania i
sumienia. Powiem tak — paninstwo jest neutralne, ale jego przedstawiciele nie sg juz neutralnymi ludzmi,
gdyz majgc za sobg historie wiasnego zycia i bedac dzie¢mi swojej epoki, przejmujg pewne uprzedzenia
oraz ideologie, ktére nie pozostajg bez wptywu na ich sfere prywatng. W przekonaniu zwolennikéw
ugrupowan ateistycznych i stowarzyszein humanistycznych ,ksiezom” — to wizerunek ich wroga —
chodzi tylko o wtadze, aby mogli ogtupiac¢ ludzi. Tym nielicznym duchownym, ktdrych uznajg poniekad
za intelektualnie réwnowartosciowych, przypisujg mimo wszystko ukryte ciggotki uzurpacyjne,
motywowane lekiem przed utratg kontroli nad masami lub tez po prostu traktujg jako takich, ktdrzy
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nie uwolnili sie od balastu zdziecinniatej wiary. Tym sposobem agnostyk zachowuje totalng
zwierzchno$¢ nad definiowaniem wzajemnego oddziatywania prawdy i intereséw.

Dyktatura relatywizmu (s. 84 i nast.)

Skoro Kosciot to nadal zyjgcy Chrystus, dochodzimy do zagadnienia, jakie obecnie spotyka sie z pewnymi
trudnosciami, wydaje mi sie nawet, Ze ma to miejsce wewngqtrz Kosciota, gdyz Jezus Chrystus powiedziat
o sobie: ,Ja jestem prawdq, drogq i zyciem”. Nie stwierdzit: jestem formq prawdopodobieristwa lub
mozliwosci, relatywizmem i jakims rodzajem zycia, lecz prawdq. Czyli Kosciot zostat wzniesiony na
prawdzie, w nim tez, jako prawda, zyje nadal Chrystus. A wiec ma on legalne prawo do prawdy.
Kardynat Ratzinger, takze jako papiez Benedykt XVI, wielokrotnie podkreslat, ze zyjemy w czasach
dyktatury relatywizmu, nie dopuszczajgcego oczywiscie prawdy, za takowqg natomiast uznajgcego
forme podyktowanego przez siebie bytu. Czy to poniekqd istota problemu, dlaczego Koscidt jest
kamieniem zgorszenia, choc niektdre osobistosci wewnqtrz Kosciota przyznajg, ze z tego rodzaju
roszczeniem nie da sie wyjs¢ naprzeciw innym?

Zacznijmy od tego, ze relatywizm, tak jak sie go uzasadnia i realizuje w polityce oraz kulturze, zostat
przewyzszony przez swoje dialektyczne przeciwienstwo, stajac sie totalitaryzmem. Tymczasem tylko
tam, gdzie uznaje sie wykraczajgca poza cztowieka prawde, istnieje takze wolnosé, aby jg uznaé, nie
poddajgc sie dyktatowi tych, ktérzy dzierzg wtadze polityczng i medialng. W metafizyce i teorii
poznania mamy do czynienia z catkowicie pierwszymi przestankami bytu i poznania, ktére nalezy
przyja¢, gdyz sg ewidentne same w sobie, w przeciwnym wypadku nie dojdzie do poznania, nie mdéwigc
o0 jego negacji. Absolutny relatywizm poznaweczy jest sprzeczny z samym sobg, poniewaz poznanie to
wolne stanowisko do tego, co poznawane, a czego istnienia przynajmniej in intellectu nie da sie
zanegowac.

Skqd wiec stwierdzenie, ze mamy dyktature relatywizmu?

Relatywizm jako system afirmatywnej negacji afirmacji to dyktatura rozumu, negujacego swdj akt
konstytutywny w aktualnym poznaniu, a wiec nihilizm ukierunkowany gnoseologicznie. Zaprzecza on
apodyktycznie istnieniu prawdy, przede wszystkim tej, ktérej on sam nie uznaje za istniejgcy. Tragedia
sceptycyzmu polega na tym, ze przeczy on wszystkiemu, co rzeczywiste. Ta negacja taczy sie jeszcze z
panicznym lekiem wobec tych, ktérzy przekonani sg o tym, ze istnieje prawda i wolnos¢ jako konieczne
wykluczenie ktamstwa i przymusu, wyniszczajgce wszelkie godne istnienie cztowieka. To niszczycielskie
dziatanie nie pozostaje ukryte rowniez przed relatywistami tak zwanego salonu, traktujgcymi wszystko
jako nieszkodliwg zabawe teorig. Tym sposobem wszystko, co sprzeciwia sie dyktaturze poprawnosci
politycznej, zostaje przez nig spenalizowane.

Dyktatura relatywizmu sprzeciwia sie z zasady rzeczywistosci bycia cztowieka. Barbarzynstwo
tej dyktatury objawia sie w wielu odstonach. Dochodzi do fizycznej eliminacji tych, ktérzy nie akceptuja
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dyktatury i nie poddaja sie jej. Znajdujemy sie w realiach Kregu pierwszego® Sotzenicyna — nikt nie wie,
w jaki sposéb dostarczono do Anglii polon, ktdory spowodowat $mieré Aleksandra Litwinienki
(23.11.2006). Albo tez mamy do czynienia z shitstormem?®°, poniewaz dyktatura poprawnosci uwaza,
ze musi sie bronié przed wszelka forma realizacji wolnosci stowa, co takze jest formg spotecznej zagtady
bytu. Odnoszgc sie do naszego kontekstu oznacza to, ze witasnie ci, ktdrzy chetnie okreslajg sie mianem
liberalnych i postepowych, w kontaktach przede wszystkim z myslgcymi inaczej, postepuja
autorytarnie, nietolerancyjnie i reakcyjnie. Nie brakuje przypadkow, kiedy to prawowierny wikary nie
ma fatwego zycia u boku otwartego na Swiat proboszcza i zdeklarowanego liberalnego przetozonego.
Przy tym witasng swiadomosc¢ progresisty przestania wyobrazenie, jakoby po Il Soborze Watykarskim
samemu wywalczyto sie wolno$¢ myslenia i sumienia, ktdrg widzi sie radykalnie zagrozong ze strony
raczej konserwatywnego wspotbrata, wietrzagc w nim niebezpieczeistwo nawrotu dawno minionych
czasow.

Problem kos$ciota katolickiego w Niemczech i niemieckiej drogi synodalnej

Ksieze kardynale, wyrastat ksigdz w Kosciele niemieckim, bedgc w nim kaptanem, profesorem teologii
i biskupem. Z punktu widzenia teologii w dalszym ciggu jest to ten sam Koscidt, lecz coraz czesciej odnosi
sie wrazenie, Ze staje sie on kosciotem niemiecko-narodowym. Spoglgdajgc na niego po wielu latach
dziatalnosci w Rzymie, jak ksigdz mysli, co cechuje Kosciot w Niemczech? Jakie punkty nalezatoby
poddac krytyce? Czy doszto do deformacji? Czy prawdziwe sq gtosy postrzegajqce Kosciot w Niemczech
za zbyt ulegty, zbyt zalezny od parstwa? Czy mamy do czynienia z niewfasciwie rozumianym
ekumenizmem? Jak wyglgda analiza Kosciota w Niemczech z punktu widzenia niemieckiego kardynata
Miillera?

Nadal nie brakuje milionéw chrzescijan pragnacych zy¢é w wierze katolickiej i uczestniczyé w zyciu
koscielnym i sakramentalnym. Wiem, ze wielu jest takich katolikdw, ktérzy wiernie przyjmuja stowo
Boze i idg za naukg Kosciota, postepujac wedtug wskazan jego Katechizmu. Ale s3 i tacy, réwnie liczni,
ktorzy poddali sie wptywom propagandy neomarksistowskiej oraz neoliberalnej i zdystansowali sie od
swojej wspdlnoty wiary. To czesto osoby nie opuszczajgce Kosciota, ale jednoczes$nie chetnie chcace
przynalezeé do ,tych innych”, prébujace kroczy¢ posrednig drogg niezobowigzania. Takiej postawie z
wyszukanym sprytem przyklaskujg srodowiska podkreslajgce, ze przeciez Kosciotowi wysztoby na
dobre, gdyby odstgpit od swoich domniemanie przestarzatych zapatrywan i przytaczyt sie do aktualnie
prezentowanych przekonan. Proboszczowie, duchowni zostali przyttoczeni nadmiarem
projektowanych na nich postaw, zwigzanych z oczekiwaniami. Dla jednych ich duszpasterz jest za
pobozny, dla innych niedostatecznie ,otwarty”. Do tego dochodzi i to, ze niektdrzy postrzegajg w

49 Krag pierwszy — powies¢ rosyjskiego pisarza i noblisty Aleksandra Sofzenicyna, wydana w roku 1968, razem z Oddziatem
chorych na raka. Tytutem powiesci nawigzuje autor do Boskiej komedii Dantego. Sotzenicyn wspomina w niej wspotczesne
mu czasy sowieckich fagrow, szczegdlnie rzeczywistos¢ tzw. ,szaraszki”, ktéra stanowita jednoczesnie wiezienie i instytut
badawczy. Wielu wybitnych naukowcéw uwiezionych w tamtym czasie pracowato w tym miejscu m.in. nad deszyfracja
ludzkiego gtosu, doskonalac techniki podstuchu.

50 Shitstorm — angielski zwrot ttumaczony na polski dostownie jako ,géwnoburza” czyli sytuacja kiétni, bataganu, niekoriczacej
sie serii bteddw i zamieszania, czesto spowodowana przez btahostki lub mato znaczace btedy.
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proboszczu jedynie , dostawce rytu”. Wyrazajgc to bardziej dosadnie, chcieliby powiedzieé: réb, co
twoje i siedz cicho!

Okazuje sie to by¢ powaznym obcigzeniem dla duchownych, gdyz generuje che¢ przemawiania
w bardziej ogdlnym i pojednawczym tonie, nie sprzeciwiajgcym sie politycznym nurtom, uwazanym
wtasnie za poprawne. Wtedy w kazaniach zamiast prawdy gtosi sie postulaty sprawiedliwosci
spotecznej, bo przeciez wszyscy opowiadajg sie za nig. Przestanie Jezusa zostaje zredukowane do
poziomu czystego ,humanizmu bez Boga”. Mdwi sie o naturze, zwierzetach, ochronie srodowiska,
podkreslajgc ich waznos$¢. Wcigz na nowo wraca sie do tematu zmiany klimatu i globalnego ocieplenia.
Przepowiada nie to, czego uczy wiara Kosciota, lecz porusza tematy, ktére sg do znalezienia rowniez
gdzie indziej.

W reakcji na te kwestie oraz uchybienia Konferencja Episkopatu Niemiec, w dniu 14 marca 2019 roku,
na zebraniu plenarnym w Lingen, postanowita zainicjowac tak zwang droge synodalng, a takze podjgc
istotne tematy nauki moralnej Kosciota, celibatu oraz seksualnosci cztowieka. Od niektdrych hierarchdw
styszafto sie stwierdzenia jakoby dotqgd Koscioét prawie nie dostrzegat ostatniej kwestii. MozZe to dziwic o
tyle, ze przeciez Jan Pawet Il przez wiele miesiecy swojego pontyfikatu szczegdotowo i — nalezatoby
powiedzie¢ — pieknie, podejmowat temat teologii ciata, co najwidoczniej w Kosciele niemieckim przez
wielu zostato celowo zignorowane. Jak postrzega ksigdz postanowienia Konferencji Episkopatu? Jakie
szanse, jakie zagrozenia wiqzqg sie z nimi? Gdyby, jak to w tym kontekscie sformufowat jeden z
niemieckich biskupow, nalezato od nowa wynalezé Koscidt, to czy dotgd byt on ,,fejkiem”? Jest dzietem
ludzkim — hasto , trzeba go skonstruowac na nowo” — czy dzietem Boga?

Niekiedy moge sie tylko zdumiewac, co myslg sobie biskupi —a do tego co potem jeszcze mowig. Kosciét
to nie wynalazek cztowieka! Jest on i pozostaje dzietem Boga, poniekad fundacjg, Bozym darem —albo...
jest niczym. Chcac sie wyrazi¢ bardziej nowoczesnie: darowany nam i ustanowiony przez Syna Bozego
Koscidt, w ktérym Chrystus nadal zyje i jest prawdziwie obecny, oddany nam przez Niego w zarzad, to
Boze dzieto, i to bez zadnej alternatywy, aby w tym miejscu chod raz zacytowac naszg kanclerz.

Tak zwana wspdlna droga synodalna, co dostownie przettumaczone znaczy ,,wspdlna droga wspdlnie
pokonanej drogi”, powotuje sie miedzy innymi na analize, jakg przedstawilismy na wstepie. Czy w opinii
Ksiedza Kardynata to fatalna koncepcja?

Zgadza sie. | to juz z zasady. Wspomniana analiza odwotuje sie do antropologii materialistycznej, ktéra
naukg czyni swoj wtasny hedonizm. Tak wiec tematy , drogi drogi”, nalezy to wyraznie podkresli¢, s
btedne w samych przestankach.

Dlaczego?
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Poniewaz — Swiadomie czy tez nie, chcac czy nie chcac — nie wychodzi sie od chrzescijanskiego obrazu
cztowieka. Kosciot natomiast zostat wzniesiony na mocnym i pewnym fundamencie, ktérym jest Jezus
Chrystus. Ten fundament to Prawda.

Tak zwanym procesem czy drogq synodalng wspdlnie kierujq Konferencja Episkopatu oraz Centralny
Komitet Katolikow Niemieckich (ZdK). Okolicznosé, ze wielu z nich nie czuje sie reprezentowanych przez
te instytucje, zdaje sie by¢ ignorowana. Czy Zdk ma przed sobq jakgs przysztos¢? Czy nie stat sie zbyt
polityczny i jednostronny?

To witasdciwie instytucja nie odpowiadajgca wymogom czasu, w zadnym wypadku nie moggaca
uzurpowac sobie prawa reprezentowania wszystkich katolikdw w Niemczech. | faktycznie styszy sie
opinie, ze ZdK — oceniajgc jego dziatalnos¢ i nie chcac nikogo urazi¢ — prezentuje raczej orientacje
polityczng niz koscielng. W tym miejscu méwie ogdlnie. W obecnym ksztatcie nie pasuje on juz do
naszej rzeczywistosci i pilnie potrzebuje reformy. Za osobliwos¢ nalezy uznaé, ze jakos$ nie widac tu
potrzeby odnowy zgodnie z nauczaniem Il Soboru Watykanskiego odnosnie do apostolatu swieckich.
Nawet sie o tym nie styszy, a juz zupetnie ze strony tego gremium. W kazdym razie nie zawsze da sie
wywnioskowaé, co niektére stawiane tam postulaty majg do czynienia z wiarg Kosciofa. Jego
przewodniczacy oznajmit na przyktad, ze nikt z tego kregu nie przystepuje do spowiedzi, a urzad
Piotrowy to jedynie funkcja powstata z przypadkowych, historycznych konstelacji wtadzy, ktérg nalezy
ocenié z punktu widzenia przydatnosci dla wtasnej agendy.

W tym kontekscie pojawiajq sie krytyczne gtosy, ze wiara ,,wyparowuje” rowniez w wypadku biskupow.
Skqd sie to bierze? Dlaczego tak czesto podkresla sie osobe socjalnego Jezusa sprawiedliwosci, a
ignoruje, przemilcza, czy nawet neguje Boze synostwo? Dlaczego mdéwi sie wprawdzie o Jezusie, ale
coraz mniej o Chrystusie? Czy szeroko pojety kryzys wiary siega az po episkopat? Czy to moze ,,swqgd
szatana”, o ktérym wspominat Pawet VI, ktory siegngt samych szczytdw wtadzy Kosciota?

Coraz to pojawiajg sie oznaki utraty wiary i braku wiedzy o wierze. Zadaniem biskupdw nie jest
dopasowywanie sie do Swiata, a przede wszystkim oczekiwanie na aplauz ze strony polityki czy
mediow.

W ocenie jednego z biskupow niemieckich Koscidt katolicki ma byc jakoby zbyt zafiksowany na
Eucharystii. Co Ksigdz Kardynat na to?

Dziwie sie, co przychodzi do gtowy, i to nawet biskupom, ktérych pierwszym zadaniem jest dawanie
Swiadectwa prawdzie. Mam tylko nadzieje, ze wspodtbrat na urzedzie miat na mysli co$ innego, niz
ustyszelismy w mediach. W przeciwnym wypadku bytby to faktycznie skandaliczny akt apostazji.
Najswietsza Eucharystia oznacza samego Syna Bozego, Jezusa Chrystusa, bedgcego fundamentem,
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centrum i tchnieniem zycia Kosciofa. Kto jg neguje, nie méwigc nawet o biskupie, nie pojat istoty
Kosciota i utracit z pola widzenia rdzen wiary. Nic nie jest tak wazne — tu odwotfam sie i skorzystam z
tego stowa — jak zafiksowanie na Eucharystii, a wiec sakramentalnie skondensowana, petna czci i
nabozenstwa wiez z Jezusem Chrystusem. Tylko tak Kosciét zostanie wyzwolony, tylko przez Chrystusa
kazdy chrzescijanin osiggnie wolnos¢ i petnie zycia. Niektérym biskupom i duchownym mozna tylko
doradzi¢, zeby najpierw intensywnie poswiecili sie modlitwie, zanim wypowiedzg sie publicznie, i to w
bardzo watpliwy sposdb, nierzadko ze szkoda dla kondycji KoSciota. Bedg patrze¢ na tego, ktdrego
przebili, czytamy w Ksiedze Zachariasza 12,10, a w Ksiedze Kronik napisano: oddajcie serce wasze i
dusze waszg na stuzbe Panu, Bogu waszemu (1 Krn 22,19). Nie, nie, nawet jesli niektdrym sie
zapomniato albo juz o tym nie wiedzg: nie ma nic wazniejszego, lepszego i bardziej uzdrawiajacego, jak
wyjustowanie na Pana. Obecny problem to niedostatek zafiksowania na Eucharystii, a nie jego
nadmiar.

Odnosi sie wrazenie, ze zwtaszcza biskupi niemieccy wrecz ulegli fascynacji aktywistkq klimatyczng
Gretq Thunberg. Czci sie jg niczym apostotke. Ordynariusz Hildesheim, biskup Heiner Wilmer,
wypowiadajqc sie na Wielkanoc 2019 roku w tamtejszym ,,Radio Fara” na temat mtodych dziataczy
spotecznych stwierdzit, ze ,sq kreatywni niczym Bdg stworzyciel, blyskotliwi niczym Duch Swiety i
energiczni jak Jezus Chrystus”. Czyzby powstawata nowa namiastka religii?

Owszem — i jest to martwy pordd. To strzat w stope, jesli ojciec rodziny daje pod zastaw wtasny dom,
zeby ostatnie grosze przegraé ze szlachetnym zamiarem sptaty dtugéw karcianych. W tym miejscu
dodam jeszcze, ze wspomnianym trendem, zmierzajgcym ku sterowanej mainstreamem s$wieckiej
religii, interesuje sie wielu proboszczéw i biskupdw. Wtasnie dlatego, ze coraz bardziej kurczy sie
Koscidt ludowy, biskupi koniecznie chcg nadazy¢ za tematami Swiatowymi. Uwazajg, ze powinni graé
w innej lidze. Majg sie za prominentéw, gdy prezentujac swobodng niedbato$é, niczym aktorzy czy
politycy otwierajg drzwi dla home-stories. Wyraza sie w tym jednak pewna bezradnos¢, pokazujgca sie
takze i wtedy, gdy gtosi sie kazania o zmianie klimatu, nie bedgc w tej materii ekspertem. Méwi sig, co
tylko $lina na jezyk przyniesie, jak wczesniej w okresie Oswiecenia: o uprawie roli, hodowli bydta i
higienie ludu, zeby tylko nie zosta¢ zaatakowanym przez pewne kregi politykdw i macheréw
programowych.

Czy to misja biskupow?

Zadanie biskupéw nie polega na uleganiu naciskowi na zgodnos¢. Obecnie trudno nawet moéwic o
solidarnosci pomiedzy biskupami i duchowiedstwem, a przeciez obowigzkiem pierwszych jest
umacnianie najblizszych wspétpracownikdw do wyznawania prawdy. Nader czesto widac, jak zbija sie
kapitat wtasnie kosztem tego. Niektorzy konsultanci ds. medidow chwalg nawet swojego biskupa:
,Stusznie Ksigdz postgpit, ze sie nie wychylit i nie spotkat sie z atakiem”. Wydaje mi sie, ze wielu
biskupdw po prostu boi sie, aby nie zostali okresleni mianem , kontrowersyjny”. Réwniez ,wojowniczy”
uchodzi za negatywng ocene.
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Czyli okreslenie , kontrowersyjny” ma poniekgd uczyni¢ zbednq czy tez zastgpi¢ kazdg argumentacje i
dowodzenie — co wcigz na nowo sie udaje. Przeciez Syn Bozy okazat sie byc¢ kontrowersyjny, i to w takiej
mierze, Ze Go przybito do krzyza. Co wiec znaczy ta obawa, zeby jako biskup, nie narazi¢ sie na fatke
,kontrowersyjny”?

No cdéz, wtasnie takie bywajg formuty ekskomuniki i instrumenty tortur wspdtczesnego mainstreamu.
Dlatego trzeba sobie ciggle uzmystawiaé, ze zwtaszcza jako biskup orientuje sie na Jezusa Chrystusa, i
nie pozwoli¢, niczym Piotr wobec stuzacej, z leku przed opinig medidw i salonu na wypowiedzenie stow
zaparcia: ,Nie znam tego Cztowieka” (Mt 26,72). Obowigzek biskupa to wspieranie duchowienstwa i
pomoc w ukierunkowaniu sie na Mistrza. To duze wyzwanie, ktéremu majg stawi¢ czota kapfani i
biskupi. Jestem o tym przekonany, ze wielu ksiezy oczekuje takiego wsparcia od swoich ordynariuszy i
sg wdzieczni, jesli je otrzymuja. Jesli biskup elegancko zrzuca wywierany na niego nacisk na swoj kler,
to uchroni go to moze przed krytyka opinii publicznej, ale nie przed sgdem Boga.

Naruszenie obowigzkéw przez biskupa i fatszywe pojecie klerykalizmu (s. 152 i nast.)

W czym manifestuje sie i przejawia takie naruszenie obowiqzkow przez biskupa wzgledem wtasnych
kaptandw? Czy da sie przywotac jakis przyktad?

Jako pierwszy wskaze tragiczne w skutkach pojecie , klerykalizm”, kiedy nie chodzi tu o nic innego, jak
o pochodzace z ust biskupa globalne oskarzenie skierowane pod adresem kaptanéw, stwarzajace
wrazenie, ze wybrali oni droge pdjscia za Chrystusem w celu praktykowania klerykalnego pozerstwa i
szukania préznej chwaty, gdyz tego rodzaju ogdlne osgdy sg wysoce dyskredytujgce i krzywdzace.
Maskowane posadzanie wtasnie mtodych ludzi, kroczacych obecnie drogg powotfania w trudnych
uwarunkowaniach, jest nikczemne i nieprzyzwoite. Uwazam za zawstydzajgce, jesli kto$ publicznie
podnosi wiasng range kosztem mtodych kaptandéw i duchownych, chcacych sprawowaé stuzbe do
konica zycia. Tu przypomne, ze w XIX i XX wieku ,klerykalizm” byt hastem bojowym liberalnych,
komunistycznych i faszystowskich przeciwnikdw Kosciota. Francuski mason i polityk Léon Gambetta
(1838-1882) wygtosit motto: ,Clericalisme, voici I'ennemi” — klerykalizm, oto wrég.

Wtedy pojeciem tym sugerowano, ze Kosciot nie moze by¢ autorytetem duchowym, poniewaz
wykorzystuje religie dla celdw politycznych. Zamierzano wyprze¢ ze Swiadomosci, ze jest on w stanie
towarzyszy¢ cztowiekowi w bezkresie i bezmiarze ducha i egzystencji, otwierajac przed nim
przestrzenie, ktdre, pozostajgc poza swiatowg pogonig za potegg i ziemskimi celami, wiodg ku wyzszej
rzeczywistosci. Nie przyjmowano do wiadomosci, ze Kosciotowi zalezy na pojednaniu cztowieka z
Bogiem czy tez przepowiadaniu zaistniatego juz pojednania grzesznikdw z Bogiem. Pojeciem
,klerykalizm” zamierzano wywota¢ wrazenie, jakoby Kosciét nie byt niczym innym jak zgdnym wtadzy
kartelem, ktéremu chodzi o ziemskie wptywy, manipulacje i ogtupianie ludzi, aby obrac ich z pieniedzy.
Laicystyczny i klerykalny antyklerykalizm jest tak ptytki, ze nie widze tutaj powoddw, dla ktdrych
miatbym upiekszad jeszcze stownie te frazesy. Takie jest tto hasta , klerykalizm”, wyciggnietego obecnie
z szafy, aby odwréci¢ uwage od prawdziwych przyczyn naduzy¢ seksualnych na mtodocianych. Skoro,
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jak mowia statystyki, 80% pokrzywdzonych stanowi miodziez meska, to winni sg homoseksualni
sprawcy, ktéorym nie wolno pozwoli¢ na unikniecie odpowiedzialnosci jako rzekomym ofiarom
homofobicznych uprzedzen. W tym miejscu nie chodzi o moralng ocene homoseksualizmu, lecz o fakt
naduzy¢ seksualnych na gtéwnie meskiej, ale takze zenskiej mtodziezy.

Do tego tematu przejdziemy pdzniej. W tym miejscu raz jeszcze: biskupi zarzucajq kaptanom
klerykalizm? Jak to mozliwe?

To obsceniczne, jesli odpowiedzialni, sami bedac kaptanami, przekierowujg to hasto na Koscidt,
przeciwko witasnym wspdtbraciom, odnoszac jako zarzut pod adresem tych, dla ktérych majg by¢
arcypasterzami, braémi i przyjaciétmi. Szczegdlnie osobliwe staje sie to wtedy, gdy te same osoby
powszechnie biorg w obrone homoseksualistéw — ktokolwiek by to nie byt, jednostki czy srodowiska —
oraz rozwiedzionych w ponownych zwigzkach, chronigc ich przed domniemang dyskryminacja
koscielng. Wtedy mowi sie: to jednostkowy przypadek, nie nalezy oskarza¢ catej grupy ludzi — co jest
zupetnie stuszne. Ale sg biskupi nie stosujacy tej niezbednej dyferencjacji i zasady sprawiedliwosci
wzgledem wifasnego duchowienstwa, obawiajgc sie zostaé¢ oskarzonymi o ukrywanie i tuszowanie.
Wdéwczas nie chroni sie juz kaptandw, lecz oskarza jako kolektyw, odcigzajgc tym samym prawdziwych
winowajcéw. Ci, wywingwszy sie z matni, zgrywajg sie na ofiary ,,systemu” Kosciota, cho¢ wyrzadzili
mu tak bezwzgledne szkody. Kto uzaleznit sie od aplauzu ttumdw, ten staje sie ich niewolnikiem. Pdjscie
we wszystkim za prawda, to jedyny kompas. ,,Czy zabiegam o wzgledy ludzi, czy raczej Boga” (Ga 1,10).

W kontekscie histerii wywotanej przez wrogie Kosciotowi $rodowiska, obojetne przeciez na
sprawe zycia nienarodzonych dzieci i tolerancyjne dla kryminalnej pornografii, pojawita sie nowa grupa
ofiar: niestusznie oskarzeni o wykorzystywanie dzieci kaptani i zakonnicy, czy to jako osoby
indywidualne, czy to jako duchowni oraz — jak formutujg to teologiczni ignoranci — Kosciét. Nie wiedzg
oni nawet, ze kler to nie Koscidt, tylko jego czesé. Kosciot katolicki to wspdlnota wszystkich katolickich
mezczyzn i kobiet, podczas gdy termin kler odnosi sie do tych, ktérzy przyjeli Swiecenia.

Ksiedza zdaniem to nie tylko nie fair, ale wrecz skandaliczne?

Albo oskarzenia zbiorowe s3 etycznie prawomocne, a wtedy odnoszg sie do wszystkich grup, albo z
zasady nie ma takiej kategorii zarzutdw, o czym naucza przeciez Koscidt, uznajac jg za niemoralna. Nie
da sie wtedy wystepowac, méwigc: wytgczamy okreslong grupe i jg obarczamy zarzutem zbiorowym.
Jesli jeden lub wielu nauczycieli, lekarzy, adwokatdow, dziennikarzy dopuscito sie czynu karalnego, nie
mozna obcigzy¢ nim ani grupy zawodowej, ani grupy osdb, ani tez z charakterystyki ich stanu wywodzié
dyspozycje do okreslonych niegodziwosci. Zauwazimy, ze nauczanie o ,grzechu Adama”
(pierworodnym), nie przypisuje wspotwiny w jego grzechu pochodzacej od niego ludzkosci w kolejnych
pokoleniach. Dziedziczymy jedynie obcigzong sktonnoscia, a wiec skazong nature pierwotnego stanu,
ktora, zgodnie ze zbawczym planem Boga, miata jako nieskalana przejs¢ na wszystkich zrodzonych
przez poczecie ludzi.
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Styszy sie i doswiadcza, Ze demotywuje sie kaptandw, nawet ze strony samego Kosciota?

Wydaje mi sie, ze niektdrzy obrali sobie za cel ich demotywacje, poniewaz sg przekonani o tym, ze nie
potrzeba ich wielu. Nalezy stawia¢ na s$wieckich i zwiekszy¢ liczbe kobiet zatrudnianych na
stanowiskach kierowniczych w administracji diecezjalnej czy w Kurii rzymskiej, cho¢ do zaangazowania
w Kosciele, na petny etat czy w niepetnym wymiarze godzin, kobiety sg powotane ze wzgledu na chrzest
oraz odpowiednie wyksztatcenie, a nie ze wzgledu na kwote czy parytety. To populistyczne hasta,
funkcjonujace moze w polityce, ale nie w Kosciele jako sakramencie zbawienia swiata w Chrystusie.
Biskup nie powinien méwié¢ ot tak, zeby zdobywac¢ poparcie jak polityk i ulubieniec mediow, dzis
fetowany, a jutro obalany lub skrytobdjczo mordowany, lecz jako stuga Chrystusa ma sie trzymac
wytacznie stowa Bozego. Tego rodzaju zachowanie adaptacyjne to wynik negowania poczgtkéw
Kosciota w inkarnacji i misji, a takze zapoznania jego sakramentalnej postaci. Sakramentalny charakter
chrzescijanskiego zycia to najwidoczniej dla niektérych zupetnie obce stowo.

Odnosi sie wrazenie, ze ich myslenie funkcjonuje jedynie w kategoriach socjologicznych i
psychologicznych, stosowanych nie metodycznie-naukowo, lecz zgodnie z wymogami medialnego
zargonu. Nie dociera do nich, ze takie zachowanie naraza na zbednos¢ ich witasng egzystencje.
Dziatajgcy w imieniu Chrystusa biskup to ,najwyzszy kaptan” (Lumen gentium 21) czesci Kosciota,
diecezji, ustanowiony jako gtowa wspdlnoty kaptanskiej (prezbiterium), ktérej potrzebuje Kosciot
sakramentalny (Lumen gentium 28). Skoro nie chce sie mie¢ i nie ma kapftandw, to pewnie i mozna jako
biskup przezy¢ przez pewien czas w charakterze szefa administracji czy swego rodzaju pracodawcy, ale
nie bedzie sie dato unikng¢ pytania, po co wobec tego na czele diecezji ma sta¢ ktos, kto przez
Swiecenia ,uczestniczy w postannictwie powierzonym przez Chrystusa apostotom... Biskupi tedy wraz
z pomocnikami swymi, kaptanami i diakonami, objeli postugiwanie duchowne we wspélnocie, stajac w
zastepstwie Boga na czele trzody, ktorej sg pasterzami, jako nauczyciele, jako kaptani Swietego kultu,
jako sprawujgcy rzady duchowe (Lumen gentium 20).

Odpowiedzialne przezywanie seksualnosci, celibat

Czy w trakcie takich rozmdéw porusza sie kwestie odpowiedzialnie przezywanej seksualnosci,
realizowanej przez wyrzeczenie? A propos: rowniez matzonkowie muszq ksztattowac swojg seksualnosc
w wolnosci i odpowiedzialnie, a takze zy¢ w wyrzeczeniu. Czy odgrywa to jakgs role przed swieceniami?
Poped seksualny, jak wiadomo, jest sitq trudng do okiefznania, dlatego tez nalezy go w szczegdlny
sposob tgczyc z wolnoscig i odpowiedzialnosciqg. Rowniez w przypadku kaptana, nieprawdaz? Przyjecie
Swiecen nie czyni cztowieka aseksualnym.

Celibat zobowigzuje kandydata do swiecern do wyrzeczenia sie zawarcia matzenstwa oraz zatozenia
rodziny. Niemniej jednak, jak kazdy inny cztowiek, ma on przestrzega¢ wymogdw szdstego przykazania,
tzn. zy¢ w czystosci, rozumiejgc poped ptciowy zgodnie z wolg Bozg. Rdwniez mezczyzna zonaty nie
moze robié, co tylko zechce. Zdecydowanie sie na zwigzek z okredlong kobietg nie oznacza
dyskryminacji pozostatych kobiet. Opowiedzenie sie za czym$ pozytywnym nie moze nigdy byc
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dyskryminacjg innych. Odrdzniajac sie od pozostatych, nie dewaluujemy innych. W trakcie
przygotowania do kaptaniistwa celibatarnego do pytan dotyczgcych sfery seksualnej nalezy podchodzié¢
z powaga w kazdym seminarium duchownym.

A co z orientacjg homoerotyczng? Jak zareagowac jako biskup, kiedy pojawia sie czy tez objawia taka
inklinacja? Czy nie jest sie zepchnietym do roli dyskryminujgcego, jesli w ogdle stawia sie pytania? Jak
to wyglgda? Papiez Benedykt XVI zostat zniewazony za swojq wypowiedZ, sugerujgcq nieszczegdlng
przydatnos¢ do kaptaristwa osob o takich sktonnosciach. Szybko uznano go za dyskryminanta,
zarzucajgc brak szacunku.

Miat racje. To ciggle te same triki: gdy zabraknie argumentdw, atakuje sie osobe, posuwajac sie do jej
umniejszania. Okreslenie kogo$ mianem konserwatywnego nalezy w tym wypadku uznac¢ za
dyskryminujgce. Moralnym degeneratem jest natomiast kto$, kto zniewaza papieza Benedykta,
nazywajgc go wrecz reakcjonisty. Tak definiowali swoich przeciwnikéw komunisci, podobnie jak i
nazisci. Tych, ktérzy sie im sprzeciwiajg, dyktatorzy chetnie uznajg za zacofanych, niewyksztatconych,
Sredniowiecznych. Tworzac naszg terminologie czy budujac pojecia, nie powinnismy odwotywad sie do
komunizmu i narodowego socjalizmu. Stalin odrzucat Boga, poniewaz uwazat Go za konserwatywnego,
nazisci zwalczali czarnych, Kosciét jako ,reakcje”. Kto wystgpit przeciwko absolutystycznej wtadzy
kremlowskiego despoty, tego ogtaszano wrogiem ludu i skazywano na zagtade. To ciggle ta sama
metoda. Bagatelizuje sie zto, a kto to kwestionuje, ten jest macicielem, gdyz niszczy piekny blask
pozoréw. Systemy totalitarne podmurowujg swojg uzurpacje wtadzy eufemistycznymi upiekszeniami
oraz przesada.

Takie sg skutki, gdy neguje sie logike bytu oraz odrzuca duchowg nature cztowieka. Jedynie
ten, kto antropologicznie oraz teologicznomoralnie zachowuje jasnos¢ myslenia i zna nauke Kosciofa,
dysponuje duchowymi i ludzkimi kwalifikacjami do tego, aby by¢ wyrozumiatym doradcg i towarzyszem
blizniego w jego potrzebach i watpliwosciach.

Co wiecej, chodzi tez o kwestie prawdy i fatszu. Jaka jest prawdziwa wiara, ktédrg mozna
wyprowadzi¢ z Pisma Swietego jako stowa Bozego? W Liscie do Rzymian apostot Pawet wspomina o
tym, ze ci, ktérzy porzucili zgodne z naturg pozycie mezczyzn z kobietami oraz kobiet z mezczyznami,
nie dostgpig usprawiedliwienia, gdyz postepujg wbrew naturze danej przez Boga.

Wyglada na to, ze swoim stanowiskiem Ko$cidt przeszkadza, poniewaz spotecznie w kwestii
praw ,homoseksualistdw” wiele juz osiggnieto i uznano je za normalnos¢. A przeciez chodzi o ogdlne
prawa cztowieka i na tej ptaszczyznie nie moze by¢ zadnych przywilejéw dla okreslonych grup, w
przeciwnym wypadku cofamy sie do czaséw spoteczeristwa stanowego. Nie jestem tez pewien czy te
ugrupowania, ktéry wykazujg sie i wykazywaty takg aktywnoscig polityczng, mogg przemawiaé w
imieniu wszystkich oséb o okreslonych sktonnosciach. To nie do przyjecia, zeby tworzyty sie spoteczne
grupy nacisku, chcgce zakazywaé odzywania sie tym, ktérzy chcieliby wypowiedzie¢ sie na ten temat w
odwotaniu do etyki. Kto wtasciwie dat im prawo moéwienia mi, co wolno mi powiedzie¢? Dlaczego nie
wolno mi méwic tego, czego oni nie chcg stuchad? Czuje sie przez nich dyskryminowany. Wtasnie ci,
ktorzy zarzucajg innym dyskryminacje tylko dlatego, ze mdéwia, co im sie nie podoba lub nie jest zgodne
z ich przekonaniami, to prawdziwi dyskryminanci.
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Taki zarzut spotkat Ksiedza Kardynata rowniez ze strony sSrodowiska koscielnego. Doradzano nawet, ze
lepiej bytoby milczec.

No céz, jesli pewien nietolerancyjny ojciec jezuita stwierdza, ze powinno sie mnie pozbawié¢ wolnosci
stowa, to wyglada to co najmniej osobliwe. | skoro mysli, ze poniewaz w kolegium kanizjaiskim w
Berlinie odkryt cos$, o czym inni od dawna juz wiedzieli, a teraz chce by¢ sedzig nad innymi, to mozna
sie tylko dziwi¢. W przeciwienstwie do wielu diecezji, gdzie wykonano naprawde wiele pracy, wertujac
akta i zajmujac sie wyjasnianiem konkretnych, indywidualnych przypadkdw, ten wspétbrat niewiele sie
napracowat, a jedynie prébowat sie popisa¢, chcac popchngé do przodu swojg agende, rodem z lat
sze$édziesigtych.

Czy moze tak byc, ze niektdre osoby czujq sie zaatakowane Ksiedza wypowiedziami? Czy to z powodu
braku kontrargumentow zarzuca sie Ksiedzu Kardynatowi zarozumiatosc i bycie urazonym?

Najwidoczniej same czujg, ze ostatecznie konczg im sie argumenty. Dlaczego ojciec jezuita czuje sie
obrazony wskazaniem faktéw, o to juz musi zapytaé samego siebie. Istota faktu polega na tym, ze
trzeba go przyjac¢ do wiadomosci. Jego przywotanie jest wazne dla wyciggniecia z niego wtasciwych
whnioskéw. Komu wiec nie pasujg one do koncepcji, ten w miejsce faktdw nieustannie powtarza ptytkie
uprzedzenia. | wtedy sprawca X nie jest winien swojego wykroczenia, lecz okolicznos¢, ze z wolnej woli
zobowigzat sie do bezzennosci. Jak za pomocg matzenstwa z kobietg czy seksualnej relacji z mtodym
cztowiekiem, po ukonczeniu przez niego 18 roku zycia, przezwyciezy¢ czy tez z gory wykluczyé
chorobliwg sktonnos$¢ do dorastajgcych mezczyzn, korzystajac przy tym ,,z wynikdw najnowszych badan
naukowych”, majgcych odgrywaé w procesie synodalnym Konferencji Episkopatu Niemiec oraz
Centralnego Komitetu Niemieckich Katolikdw bardziej istotng role niz Boze przykazania, trudno jest
pojac klasyczng logikg. Przemilczanie faktéw jest niebezpieczne i nieroztropne. Stwierdzenie, ze w
trakcie ucieczki ze wschodu Niemiec zginety i zostaty zamordowane dwa miliony ludzi, nie obraza dzi$
Rosjan. Ale konstatacja, ze polityka éwczesnych wiadz panstwa doprowadzita do ludobdjstwa Ormian,
absurdalnie uznawana jest przez niektdrych za obraze obecnego rzadu Turcji.

Siegajgc po inne porownanie: w zakresie ochrony $rodowiska i klimatu da sie cokolwiek
osiggnac jedynie rzetelng wiedzg opartg na faktach, a nie no$nymi sloganami i ekspertyzami na uzytek
medialnych talk shows. Stad tez, dla prewencyjnego zapobiegania wykroczeniom wykorzystywania
seksualnego czy tez ukarania winnych w procesie cywilnym i kanonicznym, musimy znaé fakty. Zastona
dymna oraz dyskusje wokot celibatu, klerykalizmu, etyki seksualnej, pogarszajg tylko caty problem.

Czy w kontekscie homoseksualnosci wolno jeszcze méwic o terapii? Od maja 2020 roku w Niemczech
zostato to prawnie zakazane i zagrozone karg.
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Wiem. Poruszono caty parlament do podjecia decyzji pro domo. Opinie ekspertow wspominajg o
mozliwosciach terapii, a takze o wrodzonosci. Kazda terapia zalezy od diagnozy. Kto chciatby zabraniaé
osobie cierpigcej na seksualng preferencje przedstawicieli wtasnej ptci skorzystania z porady
ekspertow? Dlaczego wiekszosci parlamentarne zamierzajg regulowac opinie naukowe i wymuszac
przekonania etyczne, kryminalizujgc odbiegajgcg od nich antropologie? Skoro odrzuca sie zdolnos$¢
cztowieka do poznawania prawdy argumentujac, ze absolutne prawdy prowadzg do nietolerancji,
warto zapyta¢, skad nieobeznani z tg dziedzing parlamentarzysci zdobyli poznanie prawd absolutnych,
pozwalajgce im na znoszenie wolnosci sumienia i religii.

Przypadek kardynata McCarricka

W kontekscie skandalu zwigzanego z wykorzystywaniem maftoletnich chciatbym jeszcze poruszyc
sprawe bytego juz kardynata McCarricka®!, bedgcego poniekqgd kalkg, dokumentujgcq po czesci
niestety sprzeczne postawy i dziatania waznych osobistosci Kosciota i mozliwe niewtfasciwe podejscie
do sprawcow. Papiez Benedykt XVI bardzo wczesnie ukarat wspomnianego purpurata, jego nastepca
zrehabilitowat go, ale i on nie unikngt podjecia decyzji o wydaleniu go ze stanu duchownego. Ksigdz
Kardynat petnit funkcje prefekta Kongregacji Nauki Wiary. Co Ksiqdz styszat, czego sie dowiedziat, jakie
mysli przychodzity do gtowy?

Nie miatem i nie mam wiedzy o tym, jak o wspomnianych wykroczeniach informowano papiezy od
czasu pontyfikatu Jana Pawta Il. Co do osoby McCarricka nalezy wiedzie¢, ze szczegdlnie ceniono go w
progresywnych kregach Kosciota, wychwalajgc jako przyktad otwartego i nowoczesnego biskupa,
zwtlaszcza za bliskie kontakty ze swiatem oraz zdolnosci do pozyskiwania funduszy. To, czego jestesmy
Swiadkami w jego przypadku oraz wielu innych, to prawdziwa katastrofa dla Kosciota. Skfada sie na to
wiele przyczyn, ale nie wolno przy tym przeoczy¢, ze wcigz zapominano i nie dostrzegano, ze biskup
jest i ma byé nastepca apostotéw — za wyjatkiem Judasza Iskarioty. To ponownie nalezatoby poniekad
rozpoznac i wspierad.

To, w Ksiedza opinii, znikto z pola widzenia?

Jak opacznie to obecnie wyglada, widaé juz tylko po tym, ze przy kazdych swieceniach biskupich w
Niemczech gtos zabiera przewodniczacy Konferencji Episkopatu, przyjmujgc i witajagc nowego cztonka
w jej gronie. Tyle tylko, ze nie stanowi to czesci sakramentalnego obrzedu! Na to bytby czas i miejsce
w trakcie przyjecia odbywajgcego sie po zakonczeniu liturgii. Rozumienie urzedu biskupiego zmierza
coraz bardziej w kierunku aparatczykostwa, niczym tddz, ktéra utracita statecznos$¢ i zagraza jej
przechyt. Zatapiajac jg, stwierdza sie — cho¢ jest przeciwnie — ze odzyskata réwnowage. Przy kazdej

5! Theodore Edgar McCarrick (ur. 7 lipca 1930 w Nowym Jorku) — amerykanski byty duchowny rzymskokatolicki (wydalony ze
stanu duchownego w roku 2019). Sekretariat Stanu Stolicy Apostolskiej na zyczenie papieza Franciszka sporzadzit i 10
listopada 2020 opublikowat Raport na temat instytucjonalnego dochodzenia i procesu decyzyjnego Stolicy Apostolskiej
dotyczgceqgo byteqo kardynata Theodore’a Edgara McCarricka (od 1930 do 2017). Celem raportu ma byé przesledzenie
awansu McCarricka w strukturach Kosciota, pomimo trwajacego przez wiele lat molestowania nieletnich.

80


https://pl.wikipedia.org/wiki/7_lipca
https://pl.wikipedia.org/wiki/1930
https://pl.wikipedia.org/wiki/Nowy_Jork
https://pl.wikipedia.org/wiki/Stany_Zjednoczone
https://pl.wikipedia.org/wiki/Duchowie%C5%84stwo
https://pl.wikipedia.org/wiki/Katolicyzm
https://pl.wikipedia.org/wiki/Sekretariat_Stanu_Stolicy_Apostolskiej
https://pl.wikipedia.org/w/index.php?title=Raport_na_temat_instytucjonalnego_dochodzenia_i_procesu_decyzyjnego_Stolicy_Apostolskiej_dotycz%C4%85cego_by%C5%82ego_kardyna%C5%82a_Theodore%E2%80%99a_Edgara_McCarricka_(od_1930_do_2017)&action=edit&redlink=1
https://pl.wikipedia.org/w/index.php?title=Raport_na_temat_instytucjonalnego_dochodzenia_i_procesu_decyzyjnego_Stolicy_Apostolskiej_dotycz%C4%85cego_by%C5%82ego_kardyna%C5%82a_Theodore%E2%80%99a_Edgara_McCarricka_(od_1930_do_2017)&action=edit&redlink=1

nowej nominacji natychmiast sprawdza sie, czy ,nowy” jest grzeczny i nie bedzie przeszkadzat. Zanim
bedzie mégt podjgé prace w swojej diecezji, szkoli sie go, ze powinien pasowaé do schematu i by¢
mozliwie uktadny. Dzieje sie to we wspodtpracy z mediami, tak zeby w kwestiach homoseksualnosci,
Swiecen kobiet i celibatu nie wyrwato mu sie nieodpowiednie stowo.

Islam i Kosciot katolicki (s.144 i nastep.)

Pdétnocna Afryka przezyta inwazje islamu, ktéra powaznie zagrozita istnieniu Kosciota. Rowniez w
Europie i Niemczech staje sie on coraz silniejszy. Nie da sie zaprzeczyc, ze jego wyznawcy prezentujq
odmienne od chrzescijariskich wyobrazenia odnosnie do tolerancji oraz wspdtistnienia. Czy do
wszystkich, a przede wszystkim odpowiedzialnych w Kosciele, dotarto, Ze ten proces stanowi wyzwanie,
aby wyrazisciej i odwazniej wyznawac prawde Dobrej Nowiny, zapraszajgco i jednoczesnie odwaznie
oferujgc Chrystusa i Jego nauke o zbawieniu i mitosci? Posrod 99 atrybutow, jakie islam odnosi do
Allaha, brakuje okreslenia ,,Ojciec”. Natomiast, w odwotaniu do Il Soboru Watykariskiego, akcentuje
sie, Ze chrzescijanie i muzutmanie, tak czy owak, wierzq w tego samego Boga.

Sobdr zaznaczyt przede wszystkim, ze muzutmanie wierzag w jednego Boga, to znaczy nie s3
politeistami. To tgczy ich z nami, lecz nie co do gtebi wiary w Boga, jakg od Starego Przymierza dzielimy
z Zydami. Bég Ojcdw w przekazie Mojzesza to Bog, do ktdrego Jezus zwracat sie ,Ojcze”, a my,
chrzescijanie, zgodnie z Jego poleceniem, méwimy do Niego , Ojcze nasz”. My, chrzescijanie, wierzymy
w jednego Boga w trzech Osobach. To Bég i Ojciec Jezusa Chrystusa, a nie Allah, bdg, ktérego
prorokiem mienit sie Mahomet. Nie mozna wiec, jak préobuje nas przekonywac tak zwana teologia
liberalna, twierdzié, ze chodzi jedynie o rézne warianty podobnego podstawowego schematu. Jako
chrzescijanie nie jesteSmy reprezentantami teoretycznego monoteizmu, tylko wierzymy w Boga,
jedynego prawdziwego Boga Abrahama, Izaaka i Jakuba, Ojca Jezusa Chrystusa. Wierzymy, ze ten Bog
w trzech Osobach przemawia do nas i zostaliémy ochrzczeni w imie Ojca i Syna i Ducha Swietego. To
jedeniten sam Bdg, jedyny Bog, ktdry w petni objawit sie nam w Chrystusie. Mimo to na drodze rozumu
filozoficznego i religijnej czci absolutu istnieje zwigzek z poszukiwaniem Boga w historii ludzkosci.
Wystepujg rézne formy monoteizmu, pozytywnie doceniane przez nas, chrzescijan jako zblizenie sie
do monoteizmu biblijnego, na przyktad monoteizm staroegipskiego kréla Echnatona w XIV w przed
Chrystusem, wielkiego filozofa Platona (428/7—-348/7), Arystotelesa (384—322) oraz Plotyna (205-270).
Réwniez filozofowie wspominajg o jednym Bogu. To takze jest droga do Niego, krok we wtasciwym
kierunku, bez osiggniecia Boga, ktdry suwerennie objawia sie nam w samoswiadectwie na gorze Horeb:
LJESTEM, KTORY JESTEM” (Wj 3,14). Chrystus jako prawdziwy Bég i cztowiek to poniekad miejsce
spotkania wielu drég cztowieka do Boga oraz jednej drogi Boga do cztowieka.

Chrystus objawia tajemnice wtasnej osoby oraz postania jako jedyny posrednik miedzy Bogiem
i ludZzmi (1 Tm 2,5) stowami: ,Ja jestem drogg i prawdg, i zyciem” (J 14,6). Nie da sie zmieszaé
wszystkiego ze sobg. Chrystus nie powiedziat, jakoby byt mozliwg drogg, jedng z wielu form prawdy.
Stwierdzit jasno i wyraznie: Ja jestem Drogg (!) i Prawda (!) i Zyciem (!). Chrzeécijanie wierzg w
Tréjjedynego Boga, Ojca, Syna i Ducha Swietego. W islamie sprawa wyglada inaczej. Mahomet wierzyt
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w boga, za ktdrego proroka sie uwazat. Natomiast Jezus Chrystus byt i jest Synem Bozym, kims znacznie
wiecej niz prorokiem.

Mimo tego rowniez biskupi, chocby niemieccy, twierdzq, ze chrzescijanie i muzutmanie wierzg w tego
samego boga. Czy to btedne?

By¢ moze trafne w wypadku tych, ktdrzy tak uwazajg: ontologicznie istnieje tylko jeden Bdg, co da sie
dowies$¢ rowniez rozumowaniem filozoficznym. Jesli jednak wyznajemy wiare oswieceni przez Ducha
Swietego, méwiac: wierze w jednego Boga, Ojca, Syna i Ducha Swietego, to nie jest to ten sam bég, w
ktorego wierzg muzutmanie. Nie rozrdzniajg oni réwniez pomiedzy wiarg naturalng oraz wiarg jako
aktem umozliwionym przez taske nadprzyrodzong i cnotg wlana przez Ducha Swietego. Przytoczona
przez Pana opinia wynika witasciwie z jaskrawej nieznajomosci chrzescijanskiego nauczania o Bogu,
Tréjcy Swietej oraz akcie wiary — lub tez mamy tu do czynienia z nieostroznym przejeciem powszechne;j
opinii, ze w popularnooswieceniowym sensie istnieje jeden bdg, rdznie postrzegany przez kazdego,
poniewaz w religii chodzi tak czy tak jedynie o moralnosé. Tymczasem nie ma to nic wspdlnego z
wyznaniem wiary, jakie przekazano nam przy chrzcie. Liberalne zrownywanie waznosci tresci wiary po
prostu nie przystoi cztowiekowi noszgcemu miano Chrystusowego ucznia.

Co niesie ze sobq inwazja islamu dla Kosciota w Europie i Niemczech? Co Ksigdz Kardynat
zaobserwowat? Co napawa troskg? Co niepokoi? Dochodzi do deformacji? Jakie sq pozytywy?

Wskutek migracji do Niemiec i Europy dotarty miliony ludzi przynoszacych ze sobg religie, mentalnos¢
oraz wielowiekowg tradycje. Tego nie da sie od reki witgczyé w naszg kulture oraz myslenie.
Jednoczesnie pojawia sie roszczenie, ze wszyscy tu zyjacy, dobrowolnie lub pod przymusem, majg
przynalezeé do wspélnoty, ktdra sie wtasnie zjawita, poniewaz uwaza sie, ze taka jest wola boza. Nie
chodzi tu o misjonowanie, co dla nas, chrzescijan, wigzatoby sie z dawaniem swiadectwa Chrystusowi
i przyznaniem kazdemu wolnosci przytgczenia sie do wiary Kos$ciota albo tez i nie. Oczywiscie znaczy to
takze, ze nikogo nie mozna pozbawic¢ swobody zdystansowania sie od tej wspdlnoty.

Czy z tego punktu widzenia wfasnie teraz Kosciot w Niemczech jest za mato misyjny?

Owszem, poniewaz migrantéw prawie wytgcznie postrzega sie w kontekscie pomocy charytatywne;j.
To bez watpienia potrzebne. Oczywiscie powinnismy takze zatroszczy¢ sie o to, aby zapewni¢ im
przywilej wolnosci praktykowania religii, przystugujacy kazdemu z natury rzeczy. Niemniej jednak
wydaje mi sie, ze za mato jest gorliwosci w ukazywaniu im piekna wyzwalajgcej wiary w Tréjjednego
Boga oraz wysuwaniu stosownych zaproszen. Migranci to ktos wiecej niz tylko socjalne i charytatywne
obiekty, na ktérych mozemy zademonstrowaé naszg humanitarnosc. Jako ludzie majg oni prawo
ustysze¢ takze o Chrystusie, o Ewangelii, o odkupieniczej mitosci, a takze spotkac jg dzieki naszemu
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Swiadectwu zycia. Nalezy zaoferowac¢ im mozliwos¢ podjecia wolnej decyzji. Nie wolno nam
pozostawac im dtuznymi Dobrej Nowiny.

Przeciez nasza wiara to co$ wiecej ni teoria, czy zachodni styl. Niektérzy odzegnujg sie od
zadania misyjnego usprawiedliwiajac sie, ze przeciez nie mozemy niewoli¢ innych naszym mysleniem i
przekonaniami. Na forum wewnatrzkoscielnym uwazam to za dobre podejscie, ze tak zwani progresisci
nie podejmujg nieustannych préb narzucania witasnych idei i agendy tak deprecjonujgco
apostrofowanym przez nich konserwatystom, a w przypadku oporu — spychania ich na margines.
Alternatywa obarczania naszg wiarg oraz manipulacji sumieniem innych nie bedzie ukrywanie nauki
Chrystusa i apostotow przed pytajgcymi o uzasadnienie nadziei, ktéra jest w nas (1 P 3,15). To prawo
dotyczy prywatnych opinii, lecz nie tego, co zostato nam powierzone przez Chrystusa i zwigzane jest z
konkretnym zadaniem. Tu nie wolno niczego relatywizowad.

Czy nie bytby to znakomity projekt, np. dla Konferencji Episkopatu Niemiec, aby tych, ktorzy do nas
przybywajg, witac z prawdziwie misyjnqg manierg i umozliwi¢ im zapoznanie sie z Chrystusem?

Bardzo bym sobie tego zyczyt. Bytoby mito zobaczyé i ustysze¢ o wiekszym zaangazowaniu w tym
wzgledzie.

Chrzescijanski Zachod (s.147 i nastep.)

Co to wtasciwie oznacza, jesli wysoki dygnitarz koscielny i kardynat stwierdza, jakoby nie powinno sie
mowic o chrzescijariskim Zachodzie, poniewaz moze to by¢ wykluczajgce i dyfamujgce?

Dowodzi to w pierwszym rzedzie jaskrawego braku wiedzy odnosnie do tego, co na Zachodzie Europy
wyrosto i powstato. Po raz pierwszy chrzescijanski Zachéd masywnie zaatakowato Oswiecenie oraz
sekularyzacja. Pierwotnie jego idea pochodzi od Augustyna, dowodzgcego, ze Krdlestwo Boze moze
wzigc swoj poczatek wtasnie stad i ukazuje sie ono w swoistym zarysie, jesli w spotecznosci nie bierze
gore przemoc, lecz miare i cel polityki stanowi prawo i godnos$¢ cztowieka, bonum commune.

To relatywizujgcy punkt widzenia, kiedy sie stwierdza, ze wyznawanie i przyznawanie sie do
Jezusa Chrystusa wyklucza innych. Oznacza to w efekcie, ze wolno przejg¢ wszystkie inne wyznania,
tylko chrzescijanie muszg wyrzec sie swojego. Tymczasem kazde wyznanie oznacza przeciez
odgraniczenie, gdyz definiuje podstawy i zakres wspdlnoty na fundamencie wyznawanej wiary. Stad
tez Kosciot to wspdlnota wierzgcych w Chrystusa, kontynuujgca w Swiecie misje dang przez Ojca.

Wyznawanie mozaizmu jest odgraniczeniem sie do islamu, ktéry z kolei dystansuje sie
wzgledem chrzescijanstwa, natomiast buddysci trzymajg sie z dala od hinduistéw. Postulat
zrezygnowania z pojecia chrzescijanskiego Zachodu wydaje mi sie by¢ tanig préba zdobywania czyichs
wzgleddéw. Tymczasem nie da sie, chocby ktos chciat, zaordynowac wszystkim innym wyjscie od jednej
Swiatowe] religii i spojrzenie na chrzescijanstwo jedynie jako na jedno z jej regionalnie
uwarunkowanych urzeczywistnied. Nie mozna i nie wolno podporzadkowywaé sie tego rodzaju
dyktatowi hermeneutycznemu, gdyz w tym miejscu pojawia sie wspominany juz praeceptor
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Germaniae, ktéry chciatby nawet stang¢ w roli praeceptor mundi. To fatalny trend, pobrzmiewajgcy
budzgca obawy nutg idei filantropijnej religii jednosci, zaktadajgcej odrzucenie wszelkiej transcendencji
oraz stanie sie fundamentem nowego Swiatowego porzadku. Prowadzi to do globalnej dyktatury,
maskujgcej sie jako humanistyczny relatywizm i nie bedacej w stanie sprosta¢ wymaganiom godnosci
cztowieka. Ponadto kitdci sie to fundamentalnie z chrzescijaiiskim obrazem cztowieka oraz nauka
Jezusa, ktdrej centrum jest wolnos$¢. Dobra jednostki i ogdtu nie osiggnie sie przymusem, poniewaz
najwyzsze dobro to wolna wola, spontanicznie zabiegajaca o dobro.

Czy przypadkiem nie skrywa sie tu powgtpiewanie w wyjqgtkowosc¢ Jezusa Chrystusa? W podobnym
sensie juz sie Ksigdz Kardynat wyrazit.

Odnosi sie o do wielu tak zwanych opinii teologicznych. Najwidoczniej niektérzy ludzie Kosciota
odczuwajg silng tesknote za politycznie poprawng, powiedzmy, mgta, ktdra zasnuwa ich myslenie o
Bogu. Nieustannie nalezy wcigz na nowo podkreslac to, o czym wielu zdaje sie tak szybko zapomina,
a co uzasadnia swoisty urok tejze pokusy: niemata czes¢ umiarkowanej filozofii oswieceniowej —w tym
miejscu mam na mysli na przyktad Lessinga i Kanta — deklarowata gotowos¢ uznania uniwersalnosci
humanizmu chrzescijariskiego. Prosze tylko pomyslec o schillerowskim ,,Wiec zbratajmy sie, miliony”>2.
Tymczasem dla oswieceniowcdw oczywisty, nieakceptowalny skandal stanowito to, ze Bdg, konkretnie
w jedynym i wyjgtkowym cztowieku, w jednostce, mianowicie Jezusie z Nazaretu, stat sie cztowiekiem.
Osoba, bedaca jako Syn Bozy jednoczesnie cztowiekiem i Bogiem, nie pasowata do filozofii
samostworzenia i samoodkupienia. Zaburzata catg koncepcje, zwtaszcza ze Jezus w konkretnosci

swoich narodzin, krzyza i zmartwychwstania to uniwersalnos¢ (universale concretum).

List do Tymoteusza wyraza te kwestie w nastepujgcych stowach: , Albowiem jeden jest Bdg,
jeden tez posrednik miedzy Bogiem a ludzmi, cztowiek, Chrystus Jezus”, i tylko przez tego Jednego ,,Bog
pragnie, by wszyscy ludzie zostali zbawieni i doszli do poznania prawdy” (1 Tm 2,4 nn). Tu nie ma mowy
o wykluczaniu czy odgraniczaniu, lecz mowa jest o przezwyciezaniu granic! | to do tego granic
skoficzonego rozumu, pozwalajgcego sobie na ograniczanie i deprecjonowanie Boga, chcacego
przymusi¢ Go do urzeczywistnienia Jego planu zbawczego, ale bez Chrystusa.

Czy to odnosi sie takze do oséb problematyzujqcych pojecie ,,Zachdd chrzescijariski”?

Kto naprawde uwaza, ze chodzi jedynie o przestarzaty termin, ten wyklucza chrzescijan i relatywizuje
wiare chrzescijanska. W tym miejscu nieuniknienie przypomina mi sie apostot Pawet, wotajacy: ,,0,
nierozumni Galaci! Ktéz was urzekt, was, przed ktérych oczami nakreslono obraz Jezusa Chrystusa
ukrzyzowanego” (Ga 3,1). Tu nalezy wiedzie¢, ze pojecie ,Zachdd” odnosi sie najpierw do kontekstu
naszego prawdziwego pochodzenia, poniekad zasilanego ze starozytnosci oraz chrzescijanistwa.
Pierwszy prezydent zwigzkowy, Theodor Heuss, wymieniat trzy wzgérza, Akropol, Kapitol oraz Golgote,

52 Oda do radosci (niem. An die Freude) — poemat Fryderyka Schillera, powstaty w listopadzie 1785 r., a ogtoszony drukiem w
1786 r. Utwor znany z fragmentdéw wykorzystanych w [X symfonii Ludwiga van Beethovena.
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symbolizujace filozofie grecka, prawo rzymskie oraz wiare chrystusowa, ktérej nauczanie potaczyto sie
harmonijnie z obiema pozostatymi zrédtami fundamentéw Europy. Temu nie da sie zaprzeczyg, jesli
chce sie uczciwie dyskutowac o poruszanym temacie.

Ale wiemy takze, ze da sie prezentowac, nazwijmy to: koncepcje Zachodu bez zywej wiary
chrzescijanskiej. Przywotam w tym miejscu wielkiego mysliciela romantyzmu, Novalisa oraz jego
znakomity esej Chrzescijaristwo czy Europa, w ktdrym przedstawia on utrate duchowe] substancji
swojej terazniejszosci, za co wine przypisywat przede wszystkim utracie wiary przez epoke
oswieceniowa. Novalis, a wiasciwie Georg Philipp Friedrich von Hardenberg (1772—-1801), pisat wtedy:
,Prawdziwie piekne to czasy, gdy Europa byta chrzescijanska dziedzing, kiedy Jedno Chrzescijaristwo
zamieszkiwato te uksztattowang przez cztowieka cze$é swiata. Wspdlny pozytek tgczyt najodleglejsze
prowincje rozlegtego duchowego krdlestwa. — Wolna od $wiatowych posiadtosci, Jedna Gtowa
kierowata i jednoczyta wszelkie sity polityczne”. Przypomne i o tym, ze integracyjne rysy mysli o
Zachodzie, ktorej poczatki wigzg sie z Karolem Wielkim, zawsze podkreslano i uwazano za oczywiste.

Jednoczesnie trzeba zaznaczyé, ze propagowanie wielokulturowosci, tzw. ,multi-kulti” i
powigzanej nig relatywizacji tego, co witasne, nie byloby mozliwe bez masowego odejscia od
chrzescijaniskiego credo. Tu odwotuje sie do zagadnienia poniekad wyprzedzajacego tematyke
Ulegtosci autorstwa Michela Houellebecq’a®3. Z kolei znany filozof Robert Spaemann (1927-2018)>* w
swojej ksigzce Zamyslenia chrzescijanina trafnie i zwiezle ujat tozsamosciowe i twodrcze sity
chrzescijafistwa. Pisze w niej: ,Na czym zasadza sie tozsamosc¢ ludu? Wspdlnota wspominania.
Wspomnienie istotnej narracji. To z kolei odnosi sie zwtaszcza do Ludu BozZego, zyjgcego tradycjq,
przyimowaniem oraz przekazywaniem tego, co sie otrzymato. Z tq historig wigze sie tysigcletnia wojna
obronna cywilizacji chrzescijariskiej przed zakusami imperializmu islamskiego, opowies¢ o Karolu
Mtocie i bitwach pod Tour i Poitiers, zwyciestwo chrzescijan w bitwie morskiej pod Lepanto pod
dowddztwem Juana de Austria, wspieranych modlitwq réZzaricowq cafego chrzescijaristwa. | wreszcie
odsiecz i ratunek Wiednia przez potfgczone sity niemiecko-polskie, pod wodzqg krdla Polski, Jana
Sobieskiego”. O tym wszystkim nie wolno i nie mozna zapominaé. Opér co do mysli o Zachodzie
chrzescijanskim, zwtaszcza gdy pochodzi on z kregédw koscielnych, nie $swiadczy o uczciwosci ani
roztropnosci —a w dalszej kolejnosci Swiadczy nawet o braku tolerancyjnosci.

53 Michel Houellebecq, wtasc. Michel Thomas (ur. 26 lutego 1956 na Reunionie) — francuski pisarz, eseista, poeta i autor
piosenek. 7 stycznia 2015 roku miata miejsce premiera jego powiesci Soumission (Ulegtosc), przedstawiajgcej fikcyjna
opowies¢ o 2022 roku, gdzie prezydentem zostaje muzutmanin Mohammed Ben Abbes, ktéry zamienia Francje w kraj
wyznaniowy. Ksigzke jeszcze przed publikacjg krytykowano za uczestniczenie w tworzeniu klimatu islamofobii. Data jej
premiery zbiegta sie w czasie z zamachem na redakcje Charlie Hebdo w Paryzu. W zamachu tym zgingt przyjaciel
Houellebecqa, ekonomista Bernard Maris. Wydarzenia te sprawity, ze Houellebecq zrezygnowat z promocji najnowszej ksigzki
i opuscit Paryz.

54 Robert Spaemann (ur. 5 maja 1927 w Berlinie, zm. 10 grudnia 2018 w Stuttgarcie), niemiecki filozof, profesor uniwersytetéw
w Stuttgarcie, Heidelbergu i Monachium. Jego prace koncentrujg sie wokét zagadnienia etyki chrzescijanskiej. W zakres jego
zainteresowan wchodzity: bioetyka, ekologia i prawa cztowieka. Za zycia uwazany byt za jednego z najwazniejszych zyjacych
etykdw cnot. Byt wysoko ceniony przez papieza Benedykta XVI. W publikacji z 1989 roku Gliick und Wohlwollen (Szczescie a
zyczliwo$é) Spaemann bronit tezy, ze szczescie wywodzi sie z zyczliwego dziatania, ze cztowiek stworzony jest przez Boga jako
istota spoteczna po to, by pomagac innym, odnalez¢ prawde i sens w zawitym i beztadnym swiecie..
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ANEKS 4: ZADEN CZtOWIEK NIE MOZE "DECYDOWAC O ZYCIU | WOLNOSCI
SUMIENIA | WIERZE INNYCH OSOB -WYWIAD Z KARDYNAtEM GERHARDEM
MULLEREM>®

Catholic Wold Report,25 czerwiec 2021°¢

"Kultura anulowania", mowi Gerhard kardynat Miiller w rozmowie z Lotharem C. Rilingerem, "to tylko
inna nazwa prania mdzgu, ktore komunisci w Chinach i Zwigzku Radzieckim rozwineli do najwyzszej
perfekcji".

Kardynat Miiller: "Obecnie wolnos¢ wiary chrzescijan (...) jest zagrozona przez agresywne agendy
dechrystianizacyjne w instytucjach UE, w administracji Bidena, w paristwach islamskich i ateistycznych"
- wywiad kath.net - Lothar C. Rilinger z kardynatem G. Mullerem.

Watykan (kath.net) Fundamentem demokratycznego parstwa konstytucyjnego jest uznanie praw
podstawowych i praw czfowieka. Korzystanie z tych praw jest ograniczone przez prawa podstawowe i
prawa cztowieka osob trzecich. Granica ta jest wyznaczana przez ustawe lub orzeczenia krajowego
sqdu konstytucyjnego, a w Europie przez Europejski Trybunat Praw Cztowieka. Zardwno
ustawodawstwo, jak i orzeczenia sqdow konstytucyjnych podlegajq spotecznej dyskusji, tak ze granice
te moggq sie przesuwac.

Oczywiscie zjawiska okreslane jako "cancel culture"” (,kultura anulowania”) i "political correctness"
(polityczna poprawnosc) sq nietypowe, poniewaz probujqg ustali¢ te granice niezaleznie od procedur
legislacyjnych czy orzeczen sqgdowych. Elita ideologiczna okresla, co nalezy uznac za dobre lub zte, aby
przejs¢ przez samozwariczy trybunat ideologii.

Na ten temat rozmawiamy z teologiem dogmatyki i historykiem dogmatow, bytym prefektem
Kongregacji Nauki Wiary, Gerhardem kardynatem Miillerem.

Lothar C. Rilinger: Prawo do wolnosci stowa jest uwazane za prawo cztowieka. Czy mozna sobie
wyobrazi¢, ie to prawo czlowieka stanowi niezbywalng podstawe demokratycznie
ukonstytuowanego panstwa konstytucyjnego?

Gerhard Kardynat Miiller: To, czym jest panstwo i co moze podejmowaé w stosunku do swoich
obywateli, jest przedmiotem debaty. Po negatywnych doswiadczeniach z nadmierng wtadzg panistwa

35 Przettumaczyt Piotr Bednarski. Ttumaczenie uwzglednia wersje niemiecka.

56 Uniwersyteckie Centrum Badan Wolnosci Religijnej UKSW wyraza podziekowanie dla tygodnika , The Catholic World Report
” za zgode na publikacje ttumaczenia na polski wywiadu kardynata G. Mullera zatytutowanego , Freedom of Opinion and
Political Correctness: An interview with Cardinal Miiller”. Wersja angielska wywiadu oparta byta na wywiadzie pierwotnie
udzielonym dla kath. Net i byt zatytutowany ,Miiller: Kein Mensch darf ,iiber Leben und Freiheit des Gewissens und Glaubens
anderer entscheiden”.

The University Center for the Study of Religious Liberty at Stefan Cardinal Wyszynski University (UKSW) in Warsaw expresses
its thanks to the magazine "The Catholic World Report " for permission to publish a translation into Polish of an interview by
Cardinal G. Muller entitled "Freedom of Opinion and Political Correctness: An interview with Cardinal Miiller." The English
version of the interview was based on an interview originally given to cath. Net and was titled "Mdller: Kein Mensch darf
'Uber Leben und Freiheit des Gewissens und Glaubens anderer entscheiden." The translation takes into account the German
version. Prepared by Piotr Bednarski
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totalitarnego Konstytucja Republiki Federalnej Niemiec przyjmuje za punkt wyjscia nienaruszalnosc
godnosci ludzkiej, ktéra jest podstawg i granicg sprawowania wszelkiej wtadzy wykonawcze;j.

Jednak ze wzgledu na nasze filozoficzne i religijne réznice dotyczace tego, czym jest cztowiek, nawet
tutaj nie ma powszechnej zgody co do kolejnych praw podstawowych. To, co w tradycji prawa
naturalnego i chrzescijanstwa uwazamy za nienegocjowalne, w wielu panstwach islamskich lub w
komunistycznych Chinach jest postrzegane z pogarda jako kulturowy import z "Zachodu". Mysle
jednak, ze nie da sie uniknac¢ racjonalnej prawdy: panstwo istnieje dla cztowieka, a nie cztowiek dla
panstwa. Obywatel nie jest wtasnoscig rzadzacych, ale to raczej ludzie sg suwerenem, przed ktérym
rzad odpowiada. Zaden cztowiek nie ma prawa decydowac o zyciu, nietykalnoéci cielesnej czy wolnosci
sumienia i wyznania innego cztowieka. Nie powinnismy tez méwic o ograniczeniu podstawowych praw
cztowieka. Poniewaz nalezg one do nas z natury lub, jak rozumiemy, zostaty nam nadane przez naszego
Boga i Stwdrce, nie mogg by¢ zniesione ani ograniczone. Ale naduzywanie ich lub wykorzystywanie ze
szkodg dla innych moze by¢ usankcjonowane przez prawo. W przypadku wojen, katastrof czy pandemii,
srodki niezbedne dla dobra wspdlnego powinny by¢ podejmowane przez uprawnione witadze. Kryzys
zwigzany z koronawirusem nie moze by¢ jednak dogodng okazja do rozchwiania demokracji i
podwazenia wolnosci spoteczenstwa obywatelskiego na rzecz protekcjonalnych aspiracji
samozwanczej elity, ktéra zamierza uczyc szersze rzesze spoteczenstwa, co jest dla nich dobre. Panstwo
nie jest jak - zty - nauczyciel, ktory traktuje lub gnebi swoich obywateli jak "gtupich uczniéw".

Rilinger: Czy panstwo musi przyzna¢ swoim obywatelom prawo cztowieka do wolnosci stowa nie
tylko ze wzgledéw prawnych, ale takze po to, by umozliwi¢ im rozwéj osobowosci?

Kardynat Mdller: Panstwo, ktére jest zbudowane na zasadach demokracji parlamentarnej, nie ma
prawa przyznawac czego$ wolnym istotom ludzkim. Przyznawanie i pozbawianie pochodzg ze stownika
autokratycznych dyktatur edukacyjnych., ktére zamierzajg reedukowac swoich obywateli. W imie
swojego wyzszego rozumu opiniodawcy uwazajg sie za uprawnionych, a nawet moralnie
zobowigzanych do sprawowania absolutnej kontroli nad umystami i sumieniami oséb pozostajacych
pod ich opiekg. W panistwie konstytucyjnym - w przeciwiedstwie do monolitycznego panstwa
ideologicznego - to do trzech odrebnych wtadz nalezy ochrona i zagwarantowanie korzystania z
naturalnych praw obywateli. Nie potrzebujemy tez politykow, sedzidw ani ich rzecznikdw w krajowych
mediach, ktérzy traktujg nas jak nieletnie dzieci, czasem surowo, innym razem ,,trzymajg nas na dfugiej
smyczy”. Az sie prosi, by wielu propagandzistow "szczescia dla ludzkosci okreslonego poprzez rzad"
najpierw ukonczyto studia lub zdobyto jakie$ doswiadczenie zawodowe, zanim zacznie rozwazac coraz
to nowe zakazy lub wyzsze podatki i sypa¢ swoimi genderowymi wyrazeniami jako "wyzszg madrosc".

Rilinger: Czy prawo do wolnosci pogladéw musi by¢ przyznane bez jakichkolwiek ograniczen?

Kardynat Miller: Opinia jest konstrukcjg umystowg, ktéra ma miejsce w naszej gtowie. Filozoficzna
epistemologia od Arystotelesa do Kanta i az do wspdtczesnego jezykoznawstwa zajmowata sie
pytaniem o pochodzenie i kryteria mysli. A teraz przychodza zwykli politycy, ktorzy nie potrafig nawet
prawidtowo wykaza¢ swoich dodatkowych dochodéw, i chcg ograniczy¢ i ukréci¢ wolnos$é
intelektualng. Jesli ktos nie wie, ze mysli s3 z natury wolne, to musi by¢ juz ograniczony. To, czy
wyrazamy nasze opinie w stowach i czynach, zalezy od naszej wolnej woli. W granicach wtadzy
panstwowej, od ustawodawstwa i jurysdykcji zalezy, czy popetniono tu wykroczenie lub nawet
przestepstwo przeciwko osobie trzeciej lub dobru wspélnemu. Musze znosi¢ inne poglady, filozofie,
religie, tak jak inni muszg znosi¢ moje podstawowe przekonania metafizyczne i moralne, nie roszczac
sobie prawa do terroryzowania mnie, poniewaz czujg sie nimi urazeni. W niektdérych panstwach
mam panstwach prawo pozwac kogos, jesli czuje sie urazony czyjas opinig tylko dlatego, ze nie mam
przeciwko niej zadnych argumentéw. To oczywiscie jest dyktatura nastrojéw, nawet jesli jest ubrana
w formalne prawo. Naprawde to absurdalne, ze dzi$ po raz kolejny musimy broni¢ granic wiadzy
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panstwowej, jak rowniez wolnosci do publicznego wyrazania opinii, a w Europie - wolnosci
wyznania. Bojownik oporu z "Kregu z Krzyzowej", hrabia Helmuth James von Moltke (1907-1945),
wedtug swiadectwa ks. Alfreda Delpa, S.J., zostat skazany na $mierc¢ przez Rolanda Freislera w
[nazistowskim] Sadzie Ludowym za "plany rechrystianizacji" przeciwko monolitycznemu panstwu.>’

W pluralistycznym spoteczenistwie obywatelskim i w demokratycznym panstwie, jako chrzescijanin
musze znosi¢ fakt, ze niechrzescijanin nie podziela mojej wiary w Tréjce Swieta lub nawet uwaza ja
za logicznie sprzeczng. Ma tez prawo powiedzie¢ mi swoje zdanie, jesli go o nie zapytam. Ale czyni
moralnie niewtasciwie, a nawet moze prawnie podlega¢ karze, jesli osobiscie nazywa mnie z tego
powodu gtupcem i chce mi zabroni¢ uczenia chrzescijanskich dzieci wiary, ktérg uwaza za sprzeczna.
Rzeczywiscie, istnieja dwie strony wolnosci stowa: moje sumienie co do prawdy oraz tolerancja
wobec oséb trzecich. Obecnie, z powodu agresywnego programu dechrystianizacji w instytucjach
Unii Europejskiej, w administracji Bidena, w panstwach islamskich i ateistycznych, wolnos¢
przekonan i kultu chrzescijan jest bezsprzecznie zagroiona w sposdb subtelny lub brutalny.
Obrazanie kogos$ osobiscie z powodu jego uczu¢ homoseksualnych jest sprzeczne z etyka naturalng,
a takze z etosem chrzescijanskim.

Ale przestepstwem ze strony panstwa jest rowniez naktadanie kar pienieznych lub pozbawienia
wolnosci za gloszenie biblijnej prawdy o grzesznosci pozamatzenskich aktéw seksualnych, zwtaszcza
miedzy osobami tej samej ptci, co tzw. ustawy antydyskryminacyjne deklaruja "jako kwestie polityki
oraz jako stuszne i wiasciwe".

Jesli prawa panstwa usuwajg naturalne prawa podstawowe, nie mozemy juz mowié¢ o demokracji w
klasycznym sensie.

Rilinger: Nawet jesli panistwo moze wskaza¢ granice wolnosci przekonan, to z czego te granice musza
czerpac swoje uzasadnienie?

Kardynat Miiller: Jak juz powiedziatem, wolnos¢ przekonan, sumienia i opinii nie ma granic,
poniewaz jest metafizycznie ufundowana na naturze ludzkiego umystu. Przez "opinie" nie
rozumiemy tu gustu; nie ma sensu sie o to spierac. Chodzi o fundamentalng opinie na temat sensu
istnienia i pochodzenia naszych dziatan moralnych, ktére majg swoje podstawy w filozofii i religii -
niezaleznie od tego, jaka szkote myslenia wyznajg poszczegdine istoty ludzkie. Ale nawet w zyciu
codziennym nie mozemy powiedzie¢, ze czerwone $wiatto jest ograniczeniem wolnosci poruszania
sie. Z pewnoscig symbolika trzech kolorow stosowanych w sygnalizacji Swietlnej jest pozytywnie
ustanowiona przez prawowita wiadze.

Ale obywatelskie postuszenstwo jest tu dosc tatwe, bo méj rozum moralny zabrania zachowan, ktére
narazajq innych na niebezpieczenstwo i mnie samego tez. Moja wolnos¢ przemieszczania sie stuzy
konstruktywnym celom, na przyktad podrézom do rodziny, do kosciota, do miejsca pracy czy na
zastuzony urlop. Nie podrézuje jednak po to, aby zderza¢ sie z innymi, wyrzadza¢ im krzywde lub
kwestionowac ich prawo do naleznego im miejsca. Wszystkie nasze podstawowe prawa wi3jzg sie z
troska o innych. Cztowiek jest osobg, ale takze istotg spoteczna. Moje prawo do zachowania siebie i
samorealizacji jest nierozerwalnie zwigzane z szacunkiem dla zycia innych i, uzywajac jezyka
chrzescijanskiego, z mitoscig blizniego. Sasiad to nie konkurent, ale takze przyjaciel. To takze wnosi
nieco humoru i empatii do zacietych walk o moje prawo z twoim prawem, a nasi politycy opieraja
sie nieco ich pedowi do regulacji i protekcji.

57 Zob. Alfred Delp, Mit gefesselten Handen [Frankfurt am Main, 2007], 226).
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Rilinger: Czy panstwo poprzez prawo do wolnosci stowa musi zaakceptowad réwniez takie
wypowiedzi, ktdre ranig, szokujg lub niepokoja panstwo lub czes¢ spoteczenstwa?

Kard. Midller: Jak juz powiedziatem, przestepstwa przeciwko drugiemu cztowiekowi i catemu
spoteczenstwu zastugujg na moralne potepienie i kare prawng. W przypadku stéw, decyzja jest juz
trudniejsza. Jesli méwimy o podzeganiu do czyndw przestepczych, to sprawa jest jasna. Albo jesli
bezczelnie neguje sie najciezsze zbrodnie, takie jak Auschwitz, mord na Ormianach, Katyn czy
ludobdjstwa itp. to réwniez nalezy podjgé dziatania karne. Nalezy jednak zachowaé ostroznos¢ w
ocenie wydarzen, ktdre miaty miejsce dawno temu. Kto moze moralnie lub nawet karnie Sciga¢ kogos,
kto pozytywnie lub krytycznie opisuje krwawy podbdj Galii przez Cezara? Przeciwko temu, kto broni
lub bagatelizuje stalinowskie obozy karne, nie nalezy wzywaé prokuratora, lecz historyka, i
przypomina¢ mu, ze u Boga jest ostateczna sprawiedliwos¢, ktérej nie da sie unikngé nawet
propagandowymi ktamstwami.

Rilinger: Czy uwaza Ksigdz Kardynat prawo do wyrazania opinii za podstawowg tres¢ debaty
intelektualnej?

Kardynat Miiller: Umyst i wolnos¢ sg nieroztgczne. Nie do pomyslenia jest dla mnie, aby policja i
prokuratura byty gtéwnymi odpowiedzialnymi za debate akademicka. To czysta dekadencja, gdy
profesorowie s3 zapraszani do zabrania gtosu, a nastepnie wyrzucani zgodnie z intelektualnymi
standardami aktywistow genderowych, gorliwcéw z Black Lives Matter i fanatykéow LGBT.

Sokrates zostat skazany na $mieré¢ przez miernych politykow wtadzy, a Arystoteles stronit od
demokracji, ktéra zdegenerowata sie w rzady mottochu, "aby nie da¢ Atenczykom drugiej okazji do
grzechu przeciwko filozofii."

Rilinger: Paiistwo moze okresli¢ granice wolnosci stowa. Czy mozna sobie wyobrazié ideologiczna
elite okreslajacg, co moze by¢ uznane za politycznie poprawne i w ten sposéb stosowane, przy czym
normy te nie s3 ani skodyfikowane w prawie, ani nie sg ustalane przez orzeczenia sagdowe?

Kardynat Miiller: Podejmowane s3 takie préby na wielka skale. Amerykanscy super-miliarderzy, giganci
technologiczni i przemyst farmaceutyczny probujg za pomocg swoich fundacji i post-
koronawirusowych mozliwosci "Wielkiego resetu" objg¢ swiat swoim zubozatym spojrzeniem na
cztowieka i swoim ograniczonym ekonomicznie swiatopogladem, w zjednoczeniu z komunistycznym
modelem chinskim. Jakze mito jest nalezeé¢ do "spotecznosci”, w ktdérej wszyscy cztonkowie sg tacy
sami, myslg i czujg podobnie, oburzajg sie na tych, ktérzy odbiegajg od linii partii i podziwiajg dzielnych
bohateréw, ktérzy podazajg za wolg moznych.

Rilinger: Czy uwaza Ksigdz Kardynat za uzasadnione oczyszczanie dziet literatury Swiatowej w
kontekscie zjawiska , kultury anulowania” (cancel culture), jesli jakas elita ideologiczna uwaza, ze
pewne fragmenty nie s3 zgodne z poprawnoscia polityczna?

Kard. Midller: To jest po prostu barbarzynstwo: intelektualny wandalizm, imitacja totalitarnych
reziméw XX wieku na wzér koszmardow Orwella. Zamiast tego powinno sie méwi¢ o "kulturze sepow”,
albo o "politycznym bezhotowiu".

Kultura anulowania (cancel culture) to tylko inne stowo na pranie médzgu, ktére komunisci w Chinach i
Zwigzku Sowieckim rozwineli do najwyzszej perfekcji. Jak skonczyli ci, ktdrzy wrzucali do ognia ksigzki
znanych pisarzy z powodu "nieniemieckich" fragmentow? Zamiast oczyszczania mysli, ci agresywni
ludzie powinni choé raz zaczg¢ mysle¢ samodzielnie i nie lekcewazy¢ zdolnosci krytycznych innych. Nie
potrzebuje Fouchégo, Goebbelsa i Lenina, aby bez zagrozenia dla mojej higieny psychicznej czytaé
dzieta literatury Swiatowe].
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Rilinger: Czy jako emerytowany profesor dogmatyki i historyk dogmatow oraz honorowy profesor
Uniwersytetu w Monachium uwaza Ksigdz Kardynat za dopuszczalne, ze do oceny wartosci pracy
naukowej stosuje sie takie kryteria jak poprawnos¢ polityczna czy uzywanie nieoficjalnego jezyka
gender?

Kardynat Miller: Jezyk genderowy nie jest kryterium naukowym, lecz raczej narzedziem dominacji dla
miernych, intelektualnie mniej uzdolnionych i autorytarnych przywdédcow o [nazistowskiej]
mentalnosci blokowego straznika. Zdecydowana wiekszos¢ Niemcéw odrzuca naduzywanie ich jezyka
w celu intelektualnego terroryzowania ludzi.

Rilinger: Czy widzi Ksigdz niebezpieczenistwo, ze ideologiczne ograniczenie wolnosci stowa wptynie
na stosunek ludzi do siebie, a takze na wolnos$¢ akademicka i ze ucierpi na tym debata intelektualna?

Kardynat Miiller: Jest to odwieczna debata miedzy duchem wolnosci a ciasnotg umystowg witadzy,
miedzy indywidualnoscig a obowigzkowym postepem.

Rilinger: Dziekuje bardzo, Wasza Eminencjo.

(Uwaga redaktora: przettumaczone przez Michaela J. Millera. Opublikowane w jezyku angielskim
za uprzejmg zgodg autora wywiadu).
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Aneks 5 "Za fasadg pieknej propagandy emancypacyjnej kryje sie czysta wola mocy
oparta na zasadzie darwinizmu spotecznego: prawo jest po stronie najsilniejszego."
— wywiad kardynata Gerharda Miillera®®,

Wywiad udzielny przez kardynata Gerharda Miillera dla niemieckiej, katolickiej agencji informacyjnej
Kath.Net. Wywiad przeprowadzit niemiecki prawnik Lothar C. Rilinger, *°. Opublikowany 12.01.2022

Wprowadzenie: Watykan (kath.net) Latem 2021 roku Parlament Europejski zdecydowang wiekszos$cig
gtosdw - cho¢ wbrew gtosom grup konserwatywnych i chrzescijariskich demokratéw - uchwalit raport
Matica, zgodnie z ktédrym m.in. zabijanie zycia nienarodzonych, ktére trywialnie nazywa sie aborcja,
nalezy rozumiec jako prawo cztowieka. Zmienitoby to pierwotne prawo cztowieka do zycia kazdej istoty
ludzkiej, ktére jest podstawa naszych systeméw prawnych, na prawo cztowieka do zabijania. To
gtosowanie ujawnia zmiane paradygmatu, ktéra ma wywrdci¢ do géry nogami etyczne podstawy
naszych spoteczenstw i panstw. Ta zmiana paradygmatu ujawnia inne uzasadnienie dla praw cztowieka,
a tym samym inne spojrzenie na cztowieka. O ile chrzescijanski poglad na cztowieka zaktada naturalng
jednosé ciata i ducha, o tyle poglad ateistyczno-ewolucyjny rozszczepia cztowieka dualistycznie na ciato
i ducha. W tym rozdwojeniu ujawnia sie walka z naturg jako podstawg koncepcji cztowieka. Oparty na
chrzescijanstwie fundament ma by¢ zastgpiony przez ten wymyslony przez cztowieka.

Zgodnie z chrzescijanskim pogladem, kazdej istocie ludzkiej, czy to urodzonej, czy jeszcze nie
narodzonej, przystugujg prawa cztowieka jako prawa wewnetrzne, natomiast poprzez dualizm ciata i
ducha, tylko duchowi przypisuje sie prawa cztowieka. Samo ciato zostaje zdegradowane do rzeczy lub
- jesli jeszcze sie nie narodzito - do "sterty komodrek" lub "tkanki cigzowej", ktérg mozna dowolnie
dysponowac. Chrzescijanska koncepcja cztowieka zaktada rdwnos¢ wszystkich istot ludzkich w swietle
prawa naturalnego - bez wzgledu na kondycje cztowieka - natomiast wedtug ateistyczno-ewolucyjnej
koncepcji cztowieka tylko istniejgcy duch wskazuje na réwnosé. Ta ateistyczno-ewolucyjna teoria ma
zatem konsekwencje dla naszego systemu praw cztowieka. O tym odmiennym spojrzeniu i
wynikajacych z niego konsekwencjach rozmawialismy z bytym prefektem Kongregacji Nauki Wiary,
kardynatem Gerhardem Ludwigiem Mdllerem.

Lothar C. Rilinger: Czy prawa cztowieka wywodzg sie z prawa naturalnego i tym samym - jak to
sformutowat papiez Benedykt XVI - nalezy je rozumiec¢ jako "prawa wrodzone"?

Kardynat Miiller: Wiara chrzescijaiska jest odpowiedzig ludzi, ktérzy catym swoim umystem i wolng
wolg przyjmujg samoobjawienie sie Boga w historii zbawienia Izraela i ostatecznie w Jego Synu Jezusie
Chrystusie (por. Vaticanum II, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym” - ,Dei verbum", 5)
Odpowiedz ta wigze sie rowniez z przekonaniem, ze Bdg, stwarzajgc Swiat z niczego, nie jest tylko

58 Przettumaczyt Piotr Bednarski

2 Uniwersyteckie Centrum Badan Wolnosci Religijnej UKSW wyraza podziekowanie dla tygodnika ,, The Catholic Thing” za
zgode na publikacje ttumaczenia na polski wywiadu kardynata G. Mullera zatytutowanego ,,Cardinal Mueller on Questions
about Rights”. Wersja angielska wywiadu oparta byta na wywiadzie pierwotnie udzielonym dla kath. Net i byt zatytutowany
wHinter den Euthanasiebewequngen steht letztlich die Negation Gottes im biblischen Sinne* . Thumaczenie uwzglednia wersje
niemiecka.

The University Center for the Study of Religious Liberty at Stefan Cardinal Wyszynski University (UKSW) in Warsaw expresses
appreciation to the weekly newspaper The Catholic Thing for permission to publish the Polish translation of Cardinal G.
Muller's interview entitled "Cardinal Mueller on Questions about Rights." The English and Polish version of the interview were
based on an interview originally given to Kath. Net and was entitled ""Hinter den Euthanasiebewegungen steht letztlich die
Negation Gottes im biblischen Sinne" .
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niejasnym "demiurgiem", ale uksztattowat kazidg indywidualng istote ludzkg na swdj obraz i
podobienstwo.

My, chrzescijanie, méwimy o istotach ludzkich jako o jednostkach, a nie tylko o abstrakgcji "cztowiek. ".
Ze wzgledu na naszg wspdlng ludzka nature - duchowo-cielesng, kazda osoba posiada niezniszczalng
godnosé, ktora z kolei faczy kazdego z nas ze wszystkimi innymi ludzmi.

Z tego wynika réwniez réwnos¢ wszystkich istot ludzkich i ich prawo do bycia traktowanymi z ludzka
godnoscig. W fascynujgcy sposdb zwrdcit na to uwage juz stoicki filozof Seneka (I wiek n.e.) w liscie na
temat traktowania niewolnikdw do swojego przyjaciela Lucyliusza. Na zarzut, ze niewolnicy to przeciez
tylko niewolnicy, odpowiada: "Ale wcigz jeszcze istoty ludzkie, towarzysze, przyjaciele skromnego
stanu, [...] ale wcigz jeszcze twoi wspdtniewolnicy, bo musisz pamietaé, ze wolni i niewolni w réwnym
stopniu podlegajg wtadzy losu". (List 47). Seneka przezwycieza kontrast miedzy panami i niewolnikami
w kategoriach prawa naturalnego i filozofii odwotaniem do réwnosci w byciu cztowiekiem. Natomiast
wspodtczesny mu Pawet likwiduje te rdznice teologicznie odwotaniem do tego samego Boga, Stworcy i
Sedziego oraz Chrystusa Odkupiciela wszystkich ludzi (por. Ga 3,28; Kol 4,1; 1 Tm 2,5 itd.).

W przeciwienstwie do wczesno nowozytnych absolutystycznych, a pdzniej nawet - z coraz wiekszg
wyrazistoscig - totalitarnych przerostow wtadzy panstwowej, deklaracje praw cztowieka i obywatela w
Ameryce w 1776 r., w Polsce i we Francji w 1789 r., w Organizacji Narodow Zjednoczonych w 1948 r.,
a takze w Niemczech w 1949 r., uznaty i uznajg niedostepne i niepodzielne prawa cztowieka, dane przy
urodzeniu, do zycia, wolnosci i dgzenia do szczescia jako niezalezne od arbitralnej wtadzy moznych.
Poniewaz prawa te nalezg sie wszystkim istotom ludzkim z racji urodzenia, nalezg one do naszej
"natury". Stowo "natura" pochodzi od taciriskiego nasci, co oznacza: urodzic sie. Nie chodzi tu jednak
tylko o moment narodzin, w odrdznieniu od momentu powstania zycia w wyniku ojcowskiej prokreacji
oraz poczecia i noszenia w tonie matki, lecz o empirycznie sprawdzalny absolutny poczatek
indywidualnego cztowieczennstwa od zaptodnienia komérki jajowej az do sSmierci cielesnej.

Rilinger: Dlaczego od czaséw Oswiecenia prawo naturalne zostato zasadniczo odrzucone?

Kard. Miiller: Na Zachodzie to wtasnie filozofia epoki nowozytnej podkreslata naturalne prawa
kazdego cztowieka w przeciwienstwie do samowoli ksigzat, ktdrzy sitg ingerowali w wolnos¢ religii i
sumienia swoich poddanych. Powotujac sie na zasade cuius regio, eius religio, wtadcy okreslali
religie/wyznanie, ktére mozna byto publicznie praktykowaé tylko na ich terytorium. Zasadniczo
nowym spostrzezeniem jest jednak to, ze kazdy cztowiek jest wolnym obywatelem i w swoim
sumieniu rozumiejgc prawde i zasady etyki odpowiada nie przed wtadz3 polityczng, ale bezposrednio
przed Bogiem, czyli przed autorytetem ponadpodstawowym. Wifadza, czyli rzad, ogranicza sie do
organizowania i gwarantowania ziemskiego dobra wspdlnego. Panstwo jest dla ludzi, a nie ludzie dla
panstwa. Wtadze polityczne nie mogg poswiecac ludzi dla tzw. racji stanu, takich jak: interesy
dynastyczne; ekspansja panstwowa; hegemonia wtasnego narodu; bogacenie sie klasy wyiszej
poprzez wyzysk chtopow panszczyznianych, niewolnikéw i nielegalnych robotnikdw najemnych;
globalizacja technologii i monopolizacja kapitatu; tworzenie utopijnej Nowej Ludzkosci poprzez
rewolucje $wiatowg i dazenie do zdobycia wtadzy nad swiatem itp.

Jaki jest sens zycia, jak jest ono filozoficznie uzasadnione, na jakich zasadach moralnych zbudowane
jest zycie indywidualne i wspdlnotowe? Czy mozemy mieé nadzieje na wieczne zbawienie po tym
ziemskim zyciu? - Panstwo nie moze - nie wolno mu - odpowiedzie¢ na te pytania, jesli nie zamierza
staé sie totalitarne.

| wtasnie demokratycznie legitymizowane panstwo konstytucyjne musi przyznaé, ze obywatele nie
przeniesli na nie zadnych kompetenc;ji filozoficznych i religijnych i w zasadzie nie moga tego zrobi¢,
nawet gdyby chcieli.
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Nota Stolicy Apostolskiej do rzadu Rzeszy Niemieckiej z 1934 r. pozostaje aktualna wobec statych i
powszechnych pokus totalitarnych rzadzacych. Nalezy rozréznié¢ miedzy koniecznym postuszenstwem
kazdego obywatela wobec wszystkich prawomocnych nakazow panstwa (w jego wtasciwym zakresie
kompetencji), a aroganckim wkraczaniem w inne dziedziny, w ktérych panstwo nie ma kompetencji. W
zwigzku z tym btedna jest opinia, ze "panstwu podlega rowniez catos¢ obywateli w tym, co wigze sie z
ich zyciem osobistym, rodzinnym, duchowym i nadprzyrodzonym, albo - co bytoby jeszcze bardziej

btedne - wytgcznie i przede wszystkim paristwo".®

Decyzja jakiejkolwiek wtadzy panstwowej, czy to administracyjnej, sgdowniczej, czy ustawodawczej, o
uznaniu zabijania cztowieka przez innych ludzi za ustalone i egzekwowalne prawo, delegitymizuje te
wtadze i demaskuje ich totalitarng postawe. Za fasadg pieknej propagandy emancypacyjnej kryje sie
czysta wola mocy oparta na zasadach darwinizmu spotecznego: tzn. prawo jest po stronie silniejszego,
a moralnosc to to, co "przynosi korzys¢ ludowi" lub czyjs interes wtasny.

Rilinger: Prawo naturalne jest czesto odrzucane jako sekciarska doktryna katolicka. Nawet koscioty
i wspolnoty majace korzenie w Reformacji nie ttumaczg uzasadnienia praw cztowieka prawem
naturalnym, lecz - jak to ujat byly przewodniczacy EKD Wolfgang Huber - etyka spoteczng, ktora
opiera sie na zatozeniu, ze wierzacy sg zdolni do wtasnej oceny etycznej z punktu widzenia
odpowiedzialnej wolnosci. Czy w tym uzasadnieniu poprzez etyke spoteczng nie ma
niebezpieczenstwa, ze etyka jako taka nie bedzie uzasadniona kryteriami, ktérych nie da sie obejs¢,
ale duchem czasu?

Kard. Miiller: Kosciét jako wspdlnota dla zbawienia swiata w Chrystusie, opiera sie na prawie Bozym.
Wolnosé religijna w stosunku do wszystkich wtadz ziemskich wynika z natury sumienia moralnego. (por.
Sobdr Watykanski Il, "Deklaracja o wolnosci religijnej", Dignitatis humanae, 1 i nast.).

Teologia katolicka jako refleksja nad samoobjawieniem sie Chrystusa w historii zbawienia, nie posiada
wiasnej doktryny prawa naturalnego, lecz przejmuje prawo naturalne z antropologii filozoficzne;j i
jedynie przedstawia je z wiekszg spdjnoscia.je z wiekszg spdjnoscig. Bo "natura"” w tym kontekscie nie
odnosi sie do ziemskiej flory i fauny, ani do danych biologii czy faktéw spotecznych, w przeciwienstwie
do kultury jako tworu ludzkiego. Chodzi o istote prawa, ktdre opiera sie na zasadach moralnych i
realizacji sprawiedliwosci, ktére dotyczg kazdego cztowieka. U podstaw tego wszystkiego lezy zasada,
ze dobro nalezy czynic i do niego dazy¢, a zta unikaé. (Akwinata, Summa theologiae, la llae, 94)

Wielu szesnastowiecznych reformatoréw reprezentowato teologie, wg ktdrej "natura" cztowieka byta
catkowicie zepsuta przez grzech pierworodny i ze taska usprawiedliwienia i odpuszczenia grzechéw
zostata mu udzielona przez sama wiare (sola fide), bez zadnego dziatania z jego strony. Stad tez wynika
zastrzezenie teologii protestanckiej wobec tzw. prawa naturalnego.

Ale w tej perspektywie pojecie "natury" rozumiane jest z punktu widzenia dualizmu "natura-taska" i
kontrastu "duch vs. natura" (czyli formalnego samookreslenia autonomicznej wolnosci ponad sitami
naturalnej przyczynowosci, ktdrej podlega nasze ciato), tak jak to ma miejsce w pdzniejszej debacie
miedzy idealizmem a materializmem. Ale w zadnym razie nie neguje sie tego, ze rozum jest zdolny do
wiedzy naukowej i ze panstwo jest zdolne do ustanowienia wtasciwego porzadku. Dlatego wtasnie w
panstwach protestanckich wytania sie system nauk przyrodniczych oraz cywilne, bezwyznaniowe
panstwo.

60 Walther Hofer, red., Der Nationalsozialismus. Dokumente 1933-1945 (Frankfurt a.M. 1963) 152.

93



Uzasadnienie praw cztowieka z duchowo-moralnej natury cielesno-spotecznego podmiotu ludzkiego
nie sprzeciwia sie w zaden sposdb dziataniu osoby w odpowiedzialnej wolnosci. Albowiem "natura"
ludzka w tym kontekscie nie jest zespotem instynktow zwierzecych, ktére muszg by¢ najpierw
"uszlachetnione" przez podmiot duchowo-osobowy. Chodzi o bycie cztowiekiem w jego cielesnej,
spotecznej, historycznej konstytucji, ktora jest zawsze podstawag, zrodtem i horyzontem jego realizacji
w osobowej indywidualnosci.

Rilinger: Wbrew pogladowi chrzescijariskiemu twierdzi sie obecnie, ze prawa cztowieka powinny by¢
uzasadniane w kategoriach pozytywistycznych. Zgodnie z pewnymi formami teorii ewolucji, w
argumentacji dotyczacej dalszego rozwoju praw cztowieka wysuwa sie teze, ze cztowiek powinien
zostac podzielony na dualistycznie na ducha i ciato, przy czym ciato nadal przypisane jest do sfery
zwierzecej. Dopiero duch odréznia cztowieka od tego, co tylko zwierzece, czyli od bycia "rzecza", i
wynosi cztowieka w sfere praw cztowieka. Czy stuszny jest taki podziat cztowieka, niejako na dwie
czesci - na ludzkiego, ponadmaterialnego ducha i zwierzece, materialne ciato, w wyniku czego status
prawny zwigzany jest wytacznie z duchem?

Kard. Miiller: Oprécz dualizmu etycznego starozytnych manichejczykdw, dualizm antropologiczny
zdeterminowat filozofie zachodnig od czaséw René Descartes'a - cho¢ z watpliwymi i czesto
katastrofalnymi skutkami. niszczagcymi konsekwencjami. Stato sie to jednak wbrew intencjom
Kartezjusza, od ktérego w XVI wieku rozpoczat sie zwrot ku swiadomosci i filozofii, a ktéry chciat ocali¢
wewnetrzng rzeczywistosc¢ tego, co duchowe, przed rodzgcym sie mechanistycznym swiatopogladem.
Ten Swiatopoglad miat tendencje do redukowania cztowieka do maszyny. Wierzyt przy tym, ze uda mu
sie utrzymac otwartosc¢ cztowieka na Boga, stwdrce Swiata materialnego i duchowego. Natomiast
prawda o duchowo-cielesnej jednosci cztowieka lezy poza lub po tej stronie dwdch skrajnosci
materializmu (empiryzm i pozytywizm) lub idealizmu (racjonalizm). Te systemy filozoficzne albo
redukujg ducha ludzkiego do epifenomenu (zjawiska wtérnego przyp. ttum.) materii, albo minimalizuja
materialng cielesnos¢ cztowieka do stanu, w ktérym cztowiek sam siebie pojmuje - w swojej naturze,
jako drugiego siebie. .

Rilinger: Co stoi za ideg odrzucenia jednosci ciata i umystu, na ktérg wskazuje chrzescijanstwo, a wiec
za przyjeciem dualizmu, w ktérym umyst i ciato s oddzielone?

Kard. Miiller: Juz swoim dziele Arystoteles w swoim dziele "O duszy" argumentowat wobec swojego
nauczyciela Platona, ze dusza jako intelektualna i wegetatywna zasada zycia cztowieka nie znajduje sie
w ciele jak woznica na rydwanie lub jak wiezien w lochu, lecz jak forma bytu, ktdra sprawia, ze z
pofaczenia ducha i ciata powstaje w pierwszym rzedzie konkretny cztowiek.

Konkretnie istniejgca dusza ludzka nie moze przebywaé w niewtasciwym ciele, czy to w ciele
zwierzecym, czy w ciele osoby ptci przeciwnej. Moje ciato, ze wszystkimi jego integralnymi czesciami,
nie nalezy do mnie, tak jak garnitur, ktéry mégtbym kupi¢, nalezy do mnie lub pasuje do rozmiaru
mojego ciata.

Moje ciato jest mng. Kto uszkadza moje ciato w ztej intencji, rani, mnie zaréwno w mojej wewnetrznej
duszy, jak i w moim zewnetrznym cielesnym bycie.

Z tym pogladem zgodny jest biblijny obraz cztowieka, ktéry odpowiada doswiadczeniu i jest zgodny z
rozumem. Caty cztowiek - zaréwno w jego zwigzku z ziemig i jej ptodnoscig, jak i w jego zdolnosci do
myslenia, méwienia i modlitwy - jest Bozym stworzeniem i jest ostatecznie powotany do bycia
dzieckiem Bozym w Jezusie Chrystusie i do przyjazni z Bogiem w Duchu Ojca i Syna.
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Rilinger: Czy postulat Friedricha Nietzschego o przewartosciowaniu wszystkich wartosci powinien
by¢ spetniony poprzez przeksztatcenie obrazu cztowieka, aby stworzy¢ obraz cztowieka oderwanego
od Boga?

Kard. Miiller: Czy nasi dzisiejsi politycy sg w stanie krytycznie podejs¢ do Nietzschego, to sie dopiero
okaze. Jesli chodzi o tto intelektualne, to sktaniatbym sie raczej ku psychoanalitycznemu marksizmowi
inzynieréw spotecznych, ktdrzy w odniesieniu do sSrodowiska chcg "wréci¢ do natury" za kulturg w
sensie Rousseau, a w odniesieniu do Swiata ludzkiego majg na mysli nowego cztowieka jako bio-
techniczny produkt mieszany - wszystko to jest tanig mieszankg neomarksistowskiej analizy spotecznej,
retoryki emancypacyjnej i ideologii gender.

Poniewaz nie istnieje co$ takiego jak cztowiek, a jedynie jednostki, ktére sg ludzmi, pojawia sie
tendencja do dzielenia spoteczenstwa na tych, ktdrzy ksztattujg i tych, ktorzy sg ksztattowani, tych,
ktérzy okreslajg i tych, ktdrzy sg okreslani.

Dla tych, ktérzy proponuja taki podziat, populacja Swiata musi wiec zostac radykalnie zmniejszona, aby
klasie rzadzacej (niekoniecznie wszystkim innym) nie zabrakto zasobéw. Poczgwszy od wyniszczajacej
polityki jednego dziecka prowadzonej przez chifdskich komunistow, poprzez alarmizm Klubu
Rzymskiego, az po odmowe pomocy rozwojowej dla biednych krajow, ktére nie akceptujg aborcji jako
prawa kobiety. George Orwell wyrazit te wzajemng zaleznos¢ hastem: "Wszystkie zwierzeta sg réwne,
ale niektore zwierzeta sg rowniejsze od innych."

Ostatecznie, jak w tytule ksigzki "Homo Deus" Yuvala Noah Harariego, chodzi o cztowieka, ktéry tworzy
wiasnego boga: siebie samego. Tradycyjne spojrzenie na cztowieka nie oznacza, ze wszystko powinno
pozostac takie, jakie jest, albo wrécic¢ do tego, jak byto kiedys. Ale cztowiek chrzescijanskiej przysztosci
widzi siebie najpierw jako "nowe stworzenie w Chrystusie." (2 Kor 5, 17; Gal 6, 15)

Wiemy o "Dialektyce Oswiecenia" (Horkheimer i Adorno) i nie ignorujemy "Dyskomfortu
nowoczesnosci" (Charles Taylor). Ale jako chrzescijanie myslimy i dziatamy w kierunku "nowoczesnosci
z ludzka twarza", nowej syntezy humanizmu i wiary w Boga Trdéjjedynej mitosci. Koscidt jest miejscem
tej nadprzyrodzonej wiary i $wiatowego dziatania. Wyznaje on: "Chrystus, ktéry za wszystkich umart i
zmartwychwstat, daje kazdemu $wiatto i site przez swego Ducha, aby mégt wypetni¢ swoje najwyzsze
powotanie." (Vaticanum Il, Gaudium et spes 10)

Rilinger: Powiedziates Ksiadz, ze dla rzadzacych populacja swiata musi zosta¢ zredukowana, aby nie
dopusci¢ do zbytniego wyczerpania zasobéw naturalnych. Jak chrzescijanie powinni na to
odpowiedzie¢?

Kard. Miiller: Uznajemy zasade odpowiedzialnego rodzicielstwa. Dzieci nie sg ciezarem, ale darem Boga
powierzonym rodzicom do wiernej mitosci i dobrego wychowania. Biorgc pod uwage wszystkie
okolicznosci duchowe i materialne, to matzonkowie powinni w sumieniu zdecydowaé, ile chcg miec
dzieci - takze w kontekscie wzrostu liczby ludnosci $wiata (por. Sobdr Watykanski I, Gaudium et spes
50; 87). Srodkiem do tego celu jest moralne odrzucenie zabijania dzieci po urodzeniu - co byto mozliwe
jeszcze np. u starozytnych Rzymian - lub przed urodzeniem. Sprzeczne z nienaruszalng godnoscig
kazdego ludzkiego zycia sg "wszelkiego rodzaju morderstwa, ludobdjstwa, aborcja, eutanazja, a takze
dobrowolne samobdjstwo." (GS, 27)

Rilinger: Chrzescijanski obraz cztowieka opiera sie na idei, ze Bog jako Stwdrca powotat swiat do
istnienia. Czy ateistyczno-ewolucyjny obraz cztowieka nie tylko daje cztowiekowi nowg pozycje w
Swiecie, ale takze dowodzi, ze Boga nie ma?
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Kard. Miiller: Protagonisci tego programu zaktadaja to jako fakt absolutnie pewny. Karol Marks uwazat
nawet ateizm jako negacje Boga za przestarzaty, poniewaz negacja ta w jaki$ sposdb zachowataby
jeszcze pamiec o swoim znaczeniu. Lud, ktéry ma za sobg nedze warunkdw spotecznych, nie potrzebuje
juz religii jako opium oraz jako swojego wyrazu i protestu przeciwko niej (por. Werner Post, Kritik der
Religion bei Karl Marx (Monachium 1969)).

Przechodzac do teorii o biologicznej ewolucji istot zywych i o genezie czasowo-przestrzennej
wszechswiata. Teorie te same w sobie nie przeczg wierze w Boga jako ich stwdrcy i podtrzymujacego
(Swiat w istnieniu, przyp. ttum.). Z drugiej strony nie potwierdzaja tez nieracjonalnego przekonania
ateistow (!), ze catos$¢ bytu warunkowego mogtaby mie¢ zasade swego istnienia w nicosci zamiast w
bycie. Nauki empiryczne badajg i opisujg strukturalne i proceduralne przyporzagdkowanie istniejgcych
elementdéw totalnosci (catosci) bytu warunkowego. Wyznanie Boga jako stwdrcy wszystkiego, co
istnieje niekoniecznie®, opiera sie na samoobjawieniu sie Boga jako zrodta i celu cztowieka, ktory Go
szuka, wraz ze Swiatem, ktdry go wspiera i otacza. W zasadzie poglad ten moze by¢ juz "przyjety za
prawde przez rozum" nawet bez wiary w objawienie nadprzyrodzone. (Rz 1,20).

Rilinger: Czy w takim razie przyznanie praw cztowieka zalezy od tego, czy cztowiek odpowiada
wytycznym utylitarnym, tak ze prawo do zycia majg tylko ludzie uzyteczni dla spoteczenstwa?

Kard. Miiller: Z pewnosciag my, ludzie, musimy postepowaé racjonalnie, aby zarobi¢ na swoje
utrzymanie, zapewnic infrastrukture, w porzadku prawnym spotecznosci. Ale granica zostaje
przekroczona, gdy ludzie wykorzystujg istoty wtasnego gatunku, czyli swoich braci i siostry w ludzkiej
naturze, jako srodki do celu, zamiast szanowa¢ je jako osoby w ich godnosci i wolnosci. Cztowiek jest
osobg, a nie rzecza: "on" i "ona", nigdy "to". Uzywamy rzeczy dla naszej korzysci. Kochamy ludzi, aby
przekroczy¢ siebie i by¢ z nimi zjednoczeni w komunii, w matzenistwie, rodzinie, przyjazni, cztonkostwie
w Kosciele, przyjazni z Bogiem.

Rilinger: Jesli przyznawanie praw cztowieka opiera sie wytgcznie na istnieniu okreslonego poziomu
swiadomosci, to otwierajg sie szeroko wrota do odmawiania prawa do zycia ludziom uposledzonym
umystowo, obtgkanym lub chorym. Zmarty biskup Clemens Graf von Galen dostrzegt to
niebezpieczenstwo, gdy zwrdcit sie przeciwko ustawom eutanazyjnym Ill Rzeszy, ktére uznawaty
2zycie za "niegodne zycia", aby modc zgodnie z prawem zabija¢ tych ludzi. Czy widzisz
niebezpieczenstwo, ze podziat cztowieka na ciato i umyst moze doprowadzi¢ do legalizacji eutanazji
czynnej i dekryminalizacji eutanaz;ji?

Kard. Miiller: Za wszystkimi ruchami eutanazyjnymi, mimo ich réznych tendencji politycznych i
ideologicznych, kryje sie ostatecznie negacja Boga w sensie biblijnym jako stwdrcy i odkupiciela
ludzkosci. Na tle nihilistycznego sensu istnienia zycie ma sens tylko wtedy, gdy stan umystu i ciata
gwarantuje zycie przyjemne i mozliwie wolne od bdlu. "Odebranie sobie zycia" staje sie prawem, a "nie
bycie ciezarem dla innych" - obowigzkiem. Zwigzek miedzy cierpieniem a mitoscig zostaje zanegowany,
a bezinteresowne zycie dla innych podejrzewa sie o to, ze jest jedynie iluzjg dotyczaca jakiegos
wyzszego szczescia.

Rilinger: Przez odwotanie sie do ducha jako czynnika taczacego przyznanie praw cziowieka istnieje
mozliwosé, ze ideologiczna elita polityczna decyduje, ktore istoty ludzkie majg ducha, a ktére nie.
Czy mozna sobie wyobrazic¢, ze cztowiek decyduje o tym, komu przystugujg prawa cztowieka?

61 7j. jest przygodne a nie konieczne
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Kard. Miiller: Pewne grupy roszczg sobie to prawo do samodzielnego decydowania. Ich kryterium jest
wtasny ideat cztowieka jako witadcy, super miliardera, krélowej pieknosci, geniusza naukowego,
globalnego przedsiebiorcy itd.

Przez "elite", jesli ktos chce uzy¢ tego stowa, rozumiem tutaj tych ludzi, ktérzy ze wzgledu na swoje
szczegblne mozliwosci i szczegblne zdolnosci sg gotowi tym bardziej stuzy¢ ogdtowi ludzi, za ktdrych
Bog powierzyt im odpowiedzialnos¢ i z ktérych bedzie zadat od nich zdania sprawy na Sadzie
Ostatecznym. Kto przyznaje sobie prawo do odmawiania lub przyznawania wartosci zycia swoim
bliznim, jest nie tylko slepy i gtupi wobec kondycji ludzkiej, ktéra w nastepnej chwili moze uczyni¢ go
"przypadkiem pielegnacyjnym", ale z chrzescijariskiego i humanistycznego punktu widzenia jest niczym
wiecej niz zwyktym przestepcy, ktorych tak wielu widzielismy szalejgcych w ostatnim stuleciu.

Rilinger: Zgodnie z chrzescijanskim pogladem, prawa cztowieka s3 nieodtgcznym elementem istoty
ludzkiej. Czy mozna sobie wyobrazi¢ dowolne rozszerzanie praw cztowieka w celu nadania wiekszej
sity przebicia wiasnym ideom politycznym?

Kard. Miiller: Albo prawa cztowieka sg nieodtgczne od natury i wtedy, przy wystarczajgcym zrozumieniu
filozoficznym i doswiadczeniu historycznym, moga by¢ coraz wyrazniej i w bardziej zréznicowany
sposdb uznawane. Albo sg przyznawane i odmawiane pozytywistycznie, czyli arbitralnie, przez jakies$
samozwancze ciato arbitrow. Wtedy granica od dobra do zta, od rozumu do arbitralnosci i od uznania
kazdego cztowieka za osobe do degradacji jako rzeczy zostaje ostatecznie przekroczona.

Ludzka nadzieja na zycie przyszte w zaden sposdb nie powstrzymuje chrzescijan od wyzwolenia sie z
niesprawiedliwych warunkéw i od budowania bardziej sprawiedliwego spoteczenstwa ziemskiego. W
istocie, nadzieja ta daje im motywacje, o ktérej ateizm moze tylko marzy¢. Vaticanum 1l ogtosit: "Gdy
brakuje boskiego pouczenia i nadziei zycia wiecznego, godnos¢ cztowieka zostaje najdotkliwiej
zraniona, o czym czesto $wiadczg aktualne wydarzenia; zagadki zycia i $mierci, winy i zalu pozostajg
nierozwigzane, czego czestym skutkiem jest popadanie przez ludzi w rozpacz. W miedzyczasie kazdy
cztowiek pozostaje dla siebie nierozwigzang zagadka, jakkolwiek niejasno moze jg postrzegaé. Na to
pytanie tylko Bég daje petng i pewng odpowiedz, wzywajac cztowieka do wyzszego poznania i
pokorniejszego poszukiwania." (Gaudium et spes, 21)

Rilinger: Eminencjo! Dziekuje bardzo.
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Aneks 6: Na podstawie jakiego autorytetu? O nauczycielskim urzedzie papieza —
artykut Gerharda Ludwig Miillera®?

First Things, 20185

Jest to druga z serii refleksji kardynata Millera na temat kwestii aktualnych w zyciu Kosciota. Pierwsze,
dotyczace podmiotowosci, winy i spowiedzi, mozna znalez¢ tutaj.

Jak maja sie do siebie Magisterium papieza i Tradycja Kosciota? Czy interpretujgc stowa Jezusa, papiez
musi pozostawaé w ciggtosci z Tradycjg i poprzednim Magisterium, w tym z Magisterium ostatnich
papiezy? Czy moze to raczej Tradycja KosSciota musi by¢ reinterpretowana w swietle nowych stow
papieza? Co w przypadku sprzecznosci?

Aby odpowiedzie¢ na te pytania, wypada zacza¢ od waznego listu apostolskiego, ktéry papiez Pius
IX skierowat do niemieckiego episkopatu 4 marca 1875 roku. W liscie tym papiez wyjasnia, ze biskupi
niemieccy interpretowali dogmat o papieskiej nieomylnosci i prymacie Piotrowym w doskonatej
zgodzie z definicjami Soboru Watykanskiego I. To, co spowodowato list papieza, to okdlnik kanclerza
Niemiec Bismarcka, ktéry powainie przeinaczyt ten dogmat, aby usprawiedliwi¢ brutalne
przesladowania niemieckich katolikéw w ramach tak zwanego Kulturkampfu, czyli "wojny
kulturowej". Wedtug Piusa IX, w swojej odpowiedzi na prowokacje Bismarcka niemieccy biskupi
wyraznie pokazali, "ze w zaatakowanych definicjach nie ma absolutnie nic, co bytoby nowe lub co
zmieniatoby cokolwiek w odniesieniu do naszych relacji z rzadami cywilnymi, lub co mogtoby
zaoferowac¢ jakikolwiek pretekst do trwania w przesladowaniu Kosciota."

Oczywiscie, aby doceni¢ te wydarzenia, trzeba zdawac sobie sprawe z kulturowych przestanek, z
ktorych dziatat Bismarck i jego liberalni "wojownicy kultury". Chociaz w wiekszosci porzucili oni
religijne tresci reformacji protestanckiej, ktdra naznaczyta ich kraj, to jednak powszechnie zachowali
zwigzane z nig uprzedzenia wobec Kosciota katolickiego. W ich mniemaniu urzad nauczycielski
sprawowany przez papieza i sobory Kosciota roscit sobie prawo do wyizszego autorytetu niz samo
Stowo Boze. Magisterium koscielne nie tylko utrudniato bezposrednia relacje wierzacego z Bogiem,
lecz takze stawiato sie w roli obcego elementu, ktéry stat pomiedzy obywatelami a panstwem -
panstwem, ktére w przypadku Prus z konca XIX wieku przypisywato sobie catkowity autorytet,
oderwany nawet od naturalnego prawa moralnego.

Bismarck i jego zwolennicy byli przekonani, ze wtadza papieza rozcigga sie na arbitralne wymyslanie,
a nastepnie narzucanie doktryn i praktyk catemu Kosciotowi, w tym niemieckim obywatelom
katolikom, ktdrzy nastepnie bedg zobowigzani do ich przestrzegania pod grozbg ekskomuniki i utraty
Zycia wiecznego.

62 przettumaczyt Piotr Bednarski

63 Uniwersyteckie Centrum Badan Wolnosci Religijnej UKSW wyraza podziekowanie dla tygodnika ,First Things ” za zgode na
publikacje ttumaczenia na polski wywiadu kardynata G. Mullera zatytutowanego ,By what authority ? On the teaching
authority of the pope” .

The University Center for the Study of Religious Liberty at Stefan Cardinal Wyszynski University (UKSW) in Warsaw expresses
appreciation to the magazine “First things” for permission to publish the Polish translation of Cardinal G. Muller's article
entitled " By what authority ? On the teaching authority of the pope."
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Przeciwko tej totalnej karykaturze petni witadzy papieza niemieccy biskupi podkreslili, ze "we
wszystkich istotnych punktach konstytucja Kosciota opiera sie na boskich dyrektywach i dlatego nie
podlega ludzkiej arbitralnosci." Jak dla nich "opinia, wedtug ktdrej papiez jest 'absolutnym
suwerenem z powodu swojej nieomylnosci', opiera sie na catkowicie fatszywym rozumieniu
dogmatu o papieskiej nieomylnosci." Rzeczywiscie, Magisterium papieza "ogranicza sie do tresci
Pisma Swietego i Tradycji, a takze do dogmatéw wczeéniej okreslonych przez nauczycielski Urzad
Kosciota."

Faktem jest, ze urzad nauczycielski sprawowany przez papieza i biskupdéw w jednosci z nim jest postuga
w stuzbie Stowa Bozego, Stowa, ktére stato sie ciatem w Jezusie Chrystusie. Chrystus jest wiec jedynym
Nauczycielem (por. Mt 23, 10), ktéry gtosi nam "stowa zycia wiecznego" (por. J 6, 68). W stosunku do
Niego Piotr, apostotowie i wszyscy ochrzczeni sg braémi i siostrami jednego Ojca niebieskiego.

Bez uszczerbku dla faktu, ze wszyscy wierzacy sg braémi i siostrami, Jezus wybrat niektérych sposréd
swoich licznych uczniéw na swoich apostotédw, dajgc im wtadze nauczania i rzgdzenia. Powierzyt im
"oredzie pojednania", tak ze teraz dziatajg w samej osobie Chrystusa dla zbawienia $wiata (por. 2 Kor
5, 19f). Zmartwychwstaty Pan, ktéremu dana jest wszelka wtadza w niebie i na ziemi, posyta swoich
apostotow na caty swiat, aby czynili uczniéw ze wszystkich narodéw i udzielali im chrztu w imie Ojca i
Syna, i Ducha Swietego. Zlecajac swoim apostotom, Jezus zleca réwniez ich nastepcom, czyli biskupom,
wraz z nastepcg Piotra, papiezem jako ich gtowa. Mandat, jaki daje im Chrystus, polega na tym, aby
"uczyli sie zachowywac wszystko, co wam przykazatem" (Mt 28, 20). W ten sposdb daje do zrozumienia,
ze tre$¢ nauczania apostotéw - kryterium prawdziwosci tego, co mdwig - jest Jego wiasnym
nauczaniem. Pewnos¢ wiary chrzescijaniskiej polega ostatecznie na tym, ze ludzkie stowo apostotow i
biskupdw jest Boskim Stowem zbawienia, nie wytworzonym, ale raczej poswiadczonym przez ludzkiego
posrednika (por. 1 Tes 2, 13).

Od czaséw Ireneusza z Lyonu w Il wieku ugruntowata sie terminologia, wedtug ktdrej tres¢ objawienia
znajduje sie w Piémie Swietym i w Tradycji Apostolskiej. Objawienie to jest autorytatywnie gtoszone
przez Magisterium koscielne, na ktdre skfada sie papiez i biskupi w jednosci z nim. W odrdznieniu od
zasady sola scriptura, czyli tylko Biblia, jak to miato miejsce w Reformacji, Sobdr Trydencki podkresla,
ze do Swietej Matki Kosciota nalezy "osadzanie prawdziwego znaczenia i interpretacji Pisma Swietego
-i... nikt nie moze osmiela¢ sie interpretowad Pisma w sposdb sprzeczny z jednomysing zgodg Ojcow."

Sobdr Watykanski Il podejmuje ten podstawowy sposob interpretacji wiary katolickiej i wnioskuje z
niego: "To Magisterium nie jest wyzsze od Stowa Bozego, ale jest jego stuga. Naucza tylko tego, co
zostato mu przekazane. Na rozkaz Bozy i z pomocg Ducha Swietego stucha tego z oddaniem, strzeze z
poswieceniem i wiernie ttumaczy. Wszystko, co proponuje do wierzenia jako objawione przez Boga,
czerpie z tego jednego depozytu wiary" (Dei Verbum, n. 10)%.

Wszyscy chrzeécijanie zgadzaja sie, ze Pismo Swiete jest Sftowem Bozym. Poniewaz jednak Stowo to jest
przekazywane w jezyku ludzkim, nie posiada ono dowoddéw (quoad se-w sobie), ktére protestanci chca
mu przypisac. Potrzebna jest raczej ludzka interpretacja ze strony nauczycieli wiary, ktorych autorytet
pochodzi od Ducha Swietego. Wobec tych, ktdrzy stuchajg Stowa Bozego, nauczyciele ci reprezentujg
autorytet samego Boga, postugujac sie ludzkimi stowami i decyzjami (quoad nos - do nas). Zadanie
autorytatywnego nauczania i rzadzenia nie moze by¢ pozostawione wytgcznie pojedynczemu
wierzgcemu, ktdry w swoim sumieniu dochodzi do przyjecia pewnej prawdy. Objawienie zostato

64 polskie ttumaczenie ,Dei Verbum” ,,Urzqd ten Nauczycielski nie jest ponad stowem Bozym, lecz jemu stuzy, nauczajgc tylko
tego, co zostato przekazane. Z rozkazu Bozego i przy pomocy Ducha Swietego stucha on poboznie stowa Bozego, swiecie go
strzeze i wiernie wyjasnia. | wszystko, co podaje do wierzenia jako objawione przez Boga, czerpie z tego jednego depozytu
wiary”
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przeciez powierzone KosSciotowi jako catosci. Dlatego Magisterium jest istotng czescig misji Kosciota.
Tylko z pomocg zywego Magisterium papieza i biskupdw mozna przekazywac Stowo Boze w jego
integralnosci wiernym i wszystkim ludziom wszystkich czaséw i miejsc.

W naszym Credo wyznajemy naszg wiare, uzywajac ludzkich stéw. Stowa te podlegajg pewnym
zmianom, jesli chodzi o sposdb wyrazania. Jest to mozliwe, a nawet konieczne, poniewaz, jak wyraznie
stwierdza sw. Tomasz, "akt wierzqcego nie koriczy sie na tezie, lecz na rzeczy" (STh II-ll 1,2, ad 2).
Poniewaz nauczanie apostotow - a tym samym nauczanie Kosciota - jest Sfowem Bozym w stowach
ludzkich, Stowo Boze ksztattuje sie i rozwija w swiadomosci wiary Kosciota, zupetnie analogicznie do
tego, jak kazdy z wiernych przechodzi rozwdj duchowy i historyczny pod kierownictwem Ducha
Swietego. Z pewnoscig misja Ducha Swietego nie polega na tworzeniu nowych doktryn, ale na
uobecnianiu w Kosciele petni objawienia Jezusa Chrystusa (por. J 16, 13).

Poniewaz papiez jako gtowa kolegium biskupdéw, jest zasadg jednosci Kosciota w prawdzie, ma on misje
zaréwno zachowania prawdy objawienia, jak i ustanawiania w razie potrzeby nowych pojeciowych
sformutowan wyznania wiary ("symbolu"). Czynigc to, nie moze on niczego doda¢ do objawienia
danego nam w Piémie Swietym i Tradycji, ani zmieni¢ treéci wcze$niejszych definicji dogmatycznych.
Aby jednak zachowa¢ jednos¢ Kos$ciota w wierze, w pewnych okolicznosciach ma prawo i obowigzek
nada¢ nowe sformutowanie wyznaniu wiary (nova editio symboli). Tomasz z Akwinu wyjasnia: "Prawda
wiary jest wystarczajgco wyrazna w nauczaniu Chrystusa i apostotow. Poniewaz jednak, zgodnie z
Drugim Listem sw. Piotra 3,16, niektorzy ludzie sq tak Zle usposobieni, ze wypaczajq nauke apostolskg
oraz inne doktryny i Pisma na swojq wtasnq zgube, trzeba byto w miare uptywu czasu wyrazniej wyrazac
wiare wobec powstatych btedéw" (Summa Theologica t.lI-1l, 1, 10 ad 1, podkreslenie dodane).

W tym zadaniu Magisterium czerpie z nadprzyrodzonego poznania (wyczucia, zmystu) wiary (sensus
fidei), udzielonego przez Ducha Swietego catemu Ludowi Bozemu pod przewodnictwem biskupéw
(por. Lumen gentium p.. 12). Ale czerpie ono réwniez z prac teologdw. Bez teologicznej pracy
przygotowawcze] $w. Atanazego i Ojcoéw Kapadockich nie bytoby Credo Nicejskiego ani jego obrony i
uszczegoétowienia na kolejnych soborach. Podobnie dekrety Soboru Trydenckiego nie bytyby mozliwe
bez przygotowawczej pracy najbardziej uczonych teologéw tamtych czaséw. Prawdg jest, ze dla Soboru
Watykanskiego Il wierny i petny historyczny przekaz objawienia ma swojg podstawe w charyzmacie
nieomylnosci, wiasciwym dla papieza i soboréw ekumenicznych. Jednoczesnie Sobdr Watykanski Il nie
omieszkat dodac: "Papiez i biskupi, z racji swego urzedu i powagi sprawy, oddajq sie gorliwie pracy
badania wszelkimi stosownymi srodkami tego objawienia i trafnego wyrazZania jego tresci; nie
dopuszczajg jednak zadnego nowego objawienia publicznego jako nalezgcego do BoZzego depozytu
wiary" (Lumen Gentium nr 25),

Oczywiscie, katolik nie moze ignorowac rozwinietej doktryny Kosciota, aby przyjmowac wytacznie
rzekomo czystg doktryng Pisma Swietego. Na przyktad przypowie$¢ o synu marnotrawnym nie daje
katechetycznego pouczenia o sakramencie pokuty w jego materii (zal, spowiedz, zadoSéuczynienie) i
formie (rozgrzeszenie przez kaptana). Gdyby patrze¢ tylko na Pismo Swiete, mozna by wtedy dojé¢ do
whniosku, ze skoro syn nie zdobyt sie w rzeczywistosci na wyznanie swoich grzechdw, to my tez nie
musimy tego robi¢. Jednak takie przeciwstawianie Pisma Swietego Koéciotowi oznaczatoby catkowite
ignorowanie stéw Chrystusa, ktéry powierzyt apostotom - z Piotrem na czele - wierne zachowanie
catego depozytu wiary. Chrystus postawit papieza "na czele innych apostotow i w nim ustanowit trwate

85 polskie ttumaczenie dokumentéw Soboru Watykanskiego |l, Lumen Gentium 25 ,Zgodnie zas ze swym urzedem i powagq
sprawy papiez i biskupi pilnie doktadajq staran, stosujgc odpowiednie srodki, aby badac je jak nalezy i w sposéb odpowiedni
wyrazac, zadnego natomiast nowego objawienia publicznego, ktdre by nalezato do boskiego depozytu wiary, nie otrzymujq.”,
Lumen Gentium 25
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i widzialne zrédto i fundament jednosci zaréwno wiary, jak i komunii* (Lumen gentium n. 18)%. Petnia
wtadzy apostolskiej nie oznacza nieograniczonej petni wtadzy w sensie swieckim. Wtadza ta jest raczej
Scisle ograniczona przez swdj cel: stuzy zachowaniu jednosci Kosciota w wierze w Syna Bozego, ktory
przyszedt w "petni czaséw" (Ga 4,4-6). Wtadza papieza jest najscislej zwigzana z objawieniem; wrecz z
niego sie wywodzi. Tylko dzieki mocy Bozej Piotr jest w stanie zachowad caty Kosciét w wiernosci
Chrystusowi, nawet wtedy, gdy szatan nim wstrzgsa i przesiewa, aby pszenica zostata oddzielona od
plew. Jak méwi Jezus: "Ale ja prositem za tobq, aby nie ustata twoja wiara" (tk 22, 32). W swoim
najwyzszym Magisterium papiez jednoczy caty Kosciot i wszystkich jego biskupdw w tym samym
wyznaniu: "Ty jestes Chrystus, Syn Boga zywego" (Mt 16, 16). | wtasnie w tym wyznaniu jest on skatg,
na ktérej Pan Jezus nadal buduje swdj Kosciét az do korica swiata. Jest wiec jasne, ze stowa papieza sg
na ustugach catej Tradycji KosSciota, a nie odwrotnie.

To, co zostato powiedziane powyzej, odnosi sie do nauczania Kosciota, ale takze do administrowania
jego $rodkami taski w sakramentach. W Dekrecie o Komunii Swietej Sobér Trydencki oéwiadcza, ze
Kosciét ma witadze ustalania lub modyfikowania zewnetrznych obrzedéw sakramentow. Jednoczesnie
Sobér zaprzecza, ze Kosciét ma prawo lub mozliwos¢ ingerowania w istote sakramentéw, przy tym
ktadac nacisk na to, ze "ich substancja jest zachowana." Kiedy Sobér Trydencki okresla, ze istniejg trzy
akty penitenta, ktére wchodzg w sktad sakramentu pokuty (skrucha z postanowieniem poprawy, zZe nie
zgrzeszy ponownie, spowiedz i zados¢uczynienie), to réwniez papieze i biskupi kolejnych wiekow sa
zwigzani tg deklaracjg. Nie moga oni udziela¢ sakramentalnego rozgrzeszenia za grzechy ani
upowaznia¢ do tego swoich kaptanéw, gdy penitenci nie wykazujg oznak skruchy lub gdy wyraZnie
odrzucajg postanowienie, by nie grzeszy¢ ponownie. Zaden cztowiek nie moze zlikwidowaé
wewnetrznej sprzecznosci pomiedzy skutkiem sakramentu - czyli nowg wspdlnotg zycia z Chrystusem
w wierze, nadziei i mitosci - a nieodpowiednig dyspozycjg penitenta. Nie moze tego uczyni¢ nawet
papiez czy sobdr, poniewaz nie posiadajg oni takiego autorytetu, ani tez nigdy nie mogliby go otrzymag,
poniewaz Bog nigdy nie prosi istot ludzkich o zrobienie czegos, co jest jednoczesnie sprzeczne z samym
Bogiem. Trzeba pamieta¢, ze wypowiedzi doktrynalne majg rézny stopien autorytetu. Wymagajg one
réznego stopnia akceptacji (zgody), co wyrazajg tzw. "noty teologiczne". Przyjecie nauki z "wiarg boska
i katolickg" jest wymagane tylko w przypadku definicji dogmatycznych. Jest tez jasne, ze papiezowi czy
biskupom nigdy nie wolno zgda¢ od nikogo postepowania czy nauczania wbrew naturalnemu prawu
moralnemu. Postuszenstwo wiernych wobec przetozonych koscielnych nie jest wiec postuszenstwem
absolutnym, a przetozony nie moze zgdac¢ absolutnego postuszenstwa, poniewaz zaréwno przetozony,
jak i osoby powierzone jego wiadzy sg bra¢mi i siostrami tego samego Ojca, sg uczniami tego samego
Mistrza. Dlatego trudniej jest nauczaé niz uczyé¢, bo nauczanie wigze sie z wiekszg odpowiedzialnoscia
przed Bogiem. Stwierdzenie "Trzeba bardziej stuchac Boga niz ludzi" (Dz 5, 29) ma swojg aktualnos¢
takze i przede wszystkim w Kosciele. Przeciwko zasadzie bezwzglednego postuszernstwa panujacej w
pruskim panstwie wojskowym biskupi niemieccy nalegali przed Bismarckiem: "Z pewnoscig to nie
Kosciét katolicki przyjgt niemoralng i despotycznqg zasade, ze rozkaz przetozonego uwalnia
bezwarunkowo od wszelkiej osobistej odpowiedzialnosci".

Kiedy prywatne opinie lub ograniczenia duchowe i moralne wkraczajg w sprawowanie wtadzy
koscielnej, wtedy trzezwa i obiektywna krytyka, jak rowniez osobista korekta s3 wymagane, szczegdlnie
ze strony braci w urzedzie biskupim. Tomasza z Akwinu nie bedzie sie podejrzewac o relatywizowanie
prymatu Piotrowego i cnoty postuszenstwa. Tym bardziej wymowny jest sposdb, w jaki interpretuje on

8 polskie ttumaczenie dokumentéw Soboru Watykarskiego Il, Lumen Gentium 18: ,Zeby za$ episkopat byt jedyny i
niepodzielny, postawit nad innymi Apostotami Swietego Piotra i w nim ustanowit trwatq i widzialng zasade i fundament
jednosci i wspdlnoty (communio).”
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wydarzenie w Antiochii, ktdrego kulminacjg jest publiczne upomnienie Piotra przez Pawta (Ga 2,11).
Wedtug Akwinaty wydarzenie to uczy nas, ze w pewnych okolicznosciach apostot moze mieé prawo, a
nawet obowigzek braterskiego upomnienia innego apostotfa, ze nawet gorszy moze mie¢ prawo i
obowigzek krytykowania przetozonego (por. Komentarz do Galatdw, rozdz. Il, wyktad 3). Nie oznacza
to, ze mozna sprowadzi¢ Magisterium do prywatnej opinii, aby uwolni¢ sie od wigzgcej mocy
autentycznego i okreslonego nauczania Kosciota (por. Lumen gentium 37). Oznacza to jedynie, ze
trzeba dobrze zrozumie¢ doktadne znaczenie wtadzy w Kosciele w ogdle, a roli postugi Piotrowej w
szczegblnosci. Dotyczy to zwtaszcza sytuacji, gdy konflikt nie powstaje miedzy nauczaniem papieza a
wtasng wizjg, ale miedzy nauczaniem papieza a nauczaniem poprzednich papiezy, ktére jest zgodne z
nieprzerwang tradycjg Kosciota. Jak wyjasnit papiez Benedykt XVI podczas Mszy sw. z okazji objecia
przez niego Katedry Biskupa Rzymu 7 maja 2005 r., "Wtadza, ktorg Chrystus powierzyt Piotrowi i jego
Nastepcom, jest w sensie absolutnym mandatem do stuzby. Wtadza nauczania w Kosciele wiqgze sie z
zaangazowaniem w stuzbe postuszenstwa wierze." Kontynuuje: "Papiez nie jest absolutnym monarchg,
ktorego mysli i pragnienia sq prawem. Wrecz przeciwnie: Postuga papieza jest gwarancjq
postuszeristwa Chrystusowi i Jego Stowu. Nie wolno mu gfosi¢ wtasnych idei, lecz raczej stale wigzac
siebie i Koscidt postuszeristwem Stowu Bozemu, w obliczu kazdej proby jego adaptacji lub rozwodnienia,
a takze kazdej formy oportunizmu."
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Aneks 7: Btogostawieristwo i bluZznierstwo — artykut Gerharda Ludwiga Miillera®’

First things, 24.05.2021%

10 maja ponad stu katolickich ksiezy w catych Niemczech udzielito btogostawienstwa zwigzkom oséb
tej samej pfci. Byta to odpowiedZ na lutowe oswiadczenie Kongregacji Nauki Wiary, w ktérym
ponownie stwierdzono, ze Kos$ciét nie moze btogostawié takich zwigzkdéw. Ta inscenizacja pseudo-
btogostawienstw homoseksualnych par mezczyzn i kobiet jest, teologicznie rzecz biorac,
bluznierstwem - cynicznym zaprzeczeniem Swietos$ci Boga. Pawet napisat do zboru w Tesalonice, ze
Bog pragnie jedynie "waszego uswiecenia: abyscie powstrzymywali sie od nierzadu; aby kazdy z was
umiat wzig¢ sobie zone w $wietosci i we czci, a nie w namietnosci pozadania, jak poganie, ktérzy nie
znajg Boga" (1 Tes. 4: 3-5).

Prawnym i sSwietym miejscem cielesnego zjednoczenia mezczyzny i kobiety jest naturalne lub
sakramentalne matzeAstwo meza i zony. Kazda dowolnie wybrana aktywnos$¢ seksualna poza
matzenstwem jest powaznym naruszeniem swietej woli Bozej (Heb. 13:4). Grzech przeciwko czystosci
jest jeszcze wiekszy, jesli ciato osoby tej samej pfci jest instrumentalizowane w celu pobudzenia
pozadania seksualnego. "Kazdy inny grzech, ktdry cztowiek popetnia, jest poza ciatem; ale cztowiek
niemoralny grzeszy przeciwko wtasnemu ciatu. Czy nie wiecie, ze ciato wasze jest Swigtynig Ducha
Swietego?" (1 Kor. 6:18).

Powazne grzechy przeciwko Dziesieciu Przykazaniom, ktdre streszczajg sie w przykazaniu mitosci Boga
i blizniego, przynosza utrate taski uswiecajacej i zycia wiecznego tak dtugo, jak dtugo nie zatujemy za te
grzechy w naszych sercach, nie wyznajemy ich przed kaptanem i nie otrzymujemy rozgrzeszenia, ktére
pojedna nas z Bogiem i Kosciotem. "Nie dajcie sie zwies$¢! Ani niemoralni, ani batwochwalcy, ani
cudzotoznicy, ani zboczency seksualni, ani pijacy, ani bluzniercy, ani ztodzieje nie odziedziczg Krélestwa
Bozego" (1 Kor. 6,9).

W Biblii o Bozym bfogostawienstwie wspomina sie po raz pierwszy, gdy cztowiek zostaje stworzony na
Jego obraz i podobienstwo. Instytucja matzenstwa uczestniczy w prawdzie, ze nasze stworzenie jako
"mezczyzny i kobiety" (Rdz 1,27) wyraza istotng dobro¢ Boga. Kiedy mezczyzna i kobieta dobrowolnie
wyrazajg zgode i w matzenstwie stajg sie "jednym ciatem" (Rdz 2,24; Mt 19,5), odnosi sie do nich
obietnica, ktdrg Bog ztozyt od poczatku: "Bdg im btogostawit i powiedziat do nich: 'BadzZcie ptodni i
rozmnazajcie sie'" (Rdz 1,28).

Bog okreslit liczbe ludzi, ktérzy dzieki generatywnemu dziataniu swoich rodzicdw przyjda na swiat w
tym zyciu i ktérzy jako wyjatkowe jednostki sg przeznaczeni "w mitosci do niego przez Jezusa Chrystusa
zgodnie z zamystem jego taskawej woli" (Ef. 1:5). Kazda osoba sptodzona i pielegnowana przez ojca i
matke jest objawieniem chwaty Bozej, a to pokazuje, ze stworzona rdznica miedzy mezczyznami i
kobietami oraz ich komunia w matzenstwie sg btogostawieristwem dla nich, dla Kosciota Tréjjedynego
Boga i dla catej ludzkosci. Kaptanskie btogostawienistwo zaslubin w katolickim obrzgdku matzenskim

67 Przettumaczyt Piotr Bednarski

68 Uniwersyteckie Centrum Badan Wolnosci Religijnej UKSW wyraza podziekowanie dla tygodnika ,First Things ” za zgode na
publikacje ttumaczenia na polski wywiadu kardynata G. Mullera zatytutowanego ,,Blessing and blasphemy” .
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wzywa do objawionej dobroci Boga i prosi o jego pomocng taske w modlitwie wstawienniczej Kosciotfa
(ex opere operantis). Przekazuje tez matzonkom taske uswiecajgcq matzenstwo poprzez ich Sluby
matzenskie (ex opere operato). Dlatego cielesny i duchowy potencjat zycia w akcie matzenskim i jego
otwartos¢ na dzieci, w ktdrych Bog chce objawié swojg chwate i zbawienie, jest nie tylko dobry sam w
sobie i wolny od grzechu, ale jest takze zastuzonym aktem prokreacyjnym, ktéry jest zaliczany do zycia
wiecznego (zob. Tomasz z Akwinu, Komentarz do 1 Kor 7, lectio 1; Summa Contra Gentiles IV, Cap. 78).

Btogostawienstwo zaslubin jest Scisle zwigzane z matzedstwem jako instytucjg stworzenia i
sakramentem ustanowionym przez Chrystusa. Bfogostawiedstwo zaslubin jest poteing modlitwa
Kosciota za narzeczonych, aby mogli uczestniczy¢ w zbawieniu: aby ich matzeinstwo budowato Kosciét
i stuzyto dobru matzonkéw, ich dzieci i spoteczenstwa (Lumen gentium 11).

Btogostawienstwo zaslubin nie jest podobne do innych btogostawienstw i konsekracji. Nie moze by¢
oderwane od jego specyficznego zwigzku z sakramentem matzenstwa i stosowane do zwigzkéw
pozamatzenskich lub, co gorsza, naduzywane do usprawiedliwiania grzesznych zwigzkow.

Oswiadczenie Kongregacji Nauki Wiary z 22 lutego po prostu wyrazito to, co wie kazdy katolicki
chrzescijanin, ktory zostat pouczony o podstawach naszej wiary: Kosciét nie ma witadzy, by btogostawié
zwiazki oséb tej samej ptci.

Nie do wiary, ze biskupi i teologowie nagle nalegajg na duszpasterskg pilnos¢ btogostawienia par
homoseksualnych na terenach, gdzie przez wiele miesiecy wierni byli pozbawieni pociechy i taski
sakramentéw podczas koronawiruséw. Fakt ten pokazuje, jak nisko opadt dogmatyczny, moralny i
liturgiczny lustro wody. Jesli biskupi zakazali uczestnictwa we Mszy Swietej, odwiedzania chorych przez
kaptanéw i udzielania slubow koscielnych z powodu ryzyka zakazenia, to ich twierdzenie, ze istnieje
pilna potrzeba btogostawienia par jednoptciowych, nie jest nawet w najmniejszym stopniu wiarygodne.

Skandal w Niemczech nie dotyczy wiec jednostek i ich sumien. Nie jest tez sygnatem troski o ich
doczesne i wieczne zbawienie. JesteSmy natomiast swiadkami heretyckiego zaprzeczenia katolickiej
wiary w sakrament matzenstwa i negacji antropologicznej prawdy, ze rdznica miedzy mezczyznami i
kobietami wyraza wole Boga w stworzeniu.

W tle lezy antykatolicyzm, ktdory od dawna cechuje niemiecka kulture, a takze gtupia wrogos¢ wobec
papieza jako nastepcy Piotra. Niemiecki duch jest sktonny do idealizmu, wierzac, ze jest duchowo i
moralnie ponad granicami tego, co sakramentalne i widzialne, ponad ich zbyt ludzkimi formami
okreslonymi przez Rzym. W koricu ta pycha prowadzi z powrotem do niewoli ciata i jego
nieodkupionych instynktow.

Poniewaz wielu uwaza, ze bycie "przeciwko Rzymowi" jest znakiem prawdy, agitatorzy ciezko pracuja,
aby narzuci¢ swéj punkt widzenia, nawet jesli zagraza on jednosci Kosciota i jest sprzeczny z jego
apostolskim nauczaniem. Przeciwstawianie "zywego doswiadczenia" objawieniu ma w Niemczech
smutng historie. Czy przyjmowane naiwnie, czy dobrowolnie, ta fatszywa dychotomia napedza ducha
chrzescijaskiego w kierunku nowego poganstwa, ktére jest tylko cienko zamaskowane pod
chrzescijanska szata liturgiczna.

We wczesnych latach trzydziestych XX wieku miliony zostaty wypaczone nie tylko przez sprzeciw wobec
Kosciofa katolickiego, ale takze przez sprzeciw wobec "ortodoksji" protestanckiego Kosciofa
Wyznajgcego. Nazistowski propagandzista Alfred Rosenberg oczerniat Kosciét Wyznajacy jako zalezny
od wtadzy rzymskiej i uznajacy "prawo, objawienie, koscidt i wyznanie wiary za dogmatycznie wyzsze
od zywotnych potrzeb narodu niemieckiego walczacego o wewnetrzng i zewnetrzng wolnos¢".
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W rzeczywistosci zycie i prawda sg jednym w Chrystusie (Jan 14: 6). A mito$¢ nie jest tym, co czyni
cztowieka szczesliwym, co zaspokaja moje instynkty, odretwia méj nihilizm i chwilowo tagodzi chorobe
duszy. "Jesli ktos mituje Swiat, nie ma w nim mitosci do Ojca. Bo wszystko, co jest na Swiecie, mitos¢
ciata i pozadliwos¢ oczu, i pycha zycia, nie jest z Ojca, lecz ze Swiata. Lecz kto petni wole Bozg, trwa na
wieki" (1J 2, 15-17).

Ci niemieccy biskupi i teologowie traktujg ludzi jak gtupcéw; twierdza, ze posiadajg tajemng wiedze
egzegetyczng, ktéra pozwala im interpretowaé wersety Pisma Swietego, ktére potepiajg co$
sprzecznego z naturg, jako w jaki$ sposdb zgodne z afirmacjg zwigzkow tej samej ptci. (Dokonuje sie
tego poprzez rozbicie mitosci matzeniskiej na poszczegdlne aspekty, z ktdrych czes¢ stosuje sie do
zwigzkéw tej samej ptci). Prawa progejowskie wspierane przez wielomiliardowe lobby gejowskie nie
moga zniszczy¢ prawdy o ludzkiej naturze. Boze btogostawienstwo moze by¢ przekazane tylko przez
jego Kosciét.

"Btogostawiony niech bedzie Bdg i Ojciec Pana naszego Jezusa Chrystusa, ktéry obdarzyt nas w
Chrystusie wszelkim duchowym btogostawiedstwem na wyzynach niebieskich". To btogostawienstwo
jest skuteczng mocg mitosci, ktéra uwalnia nas od mitosci wtasnej, abysmy byli dla siebie nawzajem
jako bracia i siostry, i jednoczy nas razem jako dzieci Boze. Ta zasada jest najwazniejsza: "Nie
wykorzystujcie waszej wolnosci jako okazji dla ciata, ale przez mito$é badzcie stugami jedni drugich"
(Gal. 5,13).

Spektakl btogostawienstw osob tej samej ptci nie tylko podwaza prymat petrynalnego urzedu
nauczycielskiego, ktéry opiera sie na objawieniu, ale takze kwestionuje autorytet samego Bozego
objawienia. To, co jest nowe w tej teologii, ktdra powraca do poganstwa, to jej bezczelny nacisk na
nazywanie siebie katolikami, tak jakby mozna byto odrzuci¢ Stowo Boze w Piémie Swietym i Tradycji
Apostolskiej jako jedynie pobozne opinie i ograniczone w czasie wyrazanie uczuc i ideatow religijnych,
ktére muszg ewoluowac i rozwijac sie zgodnie z nowymi doswiadczeniami, potrzebami i mentalnoscia.
Dzi$ mowi sie nam, ze ograniczenie emisji CO2 jest wazniejsze niz unikanie grzechéw smiertelnych,
ktére na zawsze oddzielajg nas od Boga.

"Synodalna sciezka" nie jest legitymizowana przez konstytucje Kosciota katolickiego. Motywujg jg
antyklerykalne stereotypy: opetani wtadzg ksieza i biskupi, ktérzy z powodu $lubu celibatu sg rzekomo
sktonni do seksualnych perwersji i ktérzy celowo nie dopuszczajg kobiet do swojego meskiego klubu i
odmawiajg im wysokich koscielnych zaszczytéw.

Dla dobra prawdy Ewangelii i jednosci Kosciota, Rzym nie moze przygladac sie w milczeniu, majgc
nadzieje, ze sprawy nie potoczg sie zbyt Zle, albo ze Niemcy mozna spacyfikowa¢é taktyczng finezjq i
matymi ustepstwami. Potrzebujemy jasnej deklaracji zasad z praktycznymi konsekwencjami. Jest to
konieczne, aby po pieciuset latach podziatu nie doszto do rozpadu resztki Kosciota katolickiego w
Niemczech, co miatoby katastrofalne skutki dla Kosciota powszechnego.

Prymat przystuguje Kosciotowi rzymskiemu nie tylko ze wzgledu na prerogatywy Katedry Piotrowej,
ktérej lokator mégtby czyni¢, co mu sie podoba, bardziej ze wzgledu na powazny obowigzek papieza,
wyznaczony mu przez Chrystusa, strzezenia jednosci Ko$ciota powszechnego w wierze objawionej.

W uroczysto$¢ Piotra i Pawta papiez Leon Wielki mowit o prébie nieztomnosci wymaganej od
wszystkich Apostotéw w czasie Meki Panskiej: "A jednak Pan szczegdlnie troszczy sie o Piotra i modli
sie szczegdlnie o wiare Piotra (tk 22, 32), tak jak gdyby inni byli bardziej wytrwali, gdyby odwaga
przywddcy pozostata niezachwiana. W sile Piotra wszyscy sg umocnieni, gdyz pomoc faski Bozej jest
tak traktowana, ze sita dana Piotrowi przechodzi przez niego na apostotéw" (Kazanie 83, 3).
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Aneks 8: Benedykt i jego krytycy — artykut kardynata Gerharda Ludwiga Miillera,

Opublikowano w First Things, 26.04.20197°

Papiez Franciszek jest zadowolony z dogtebnej analizy Benedykta XVI dotyczacej przyczyn kryzysu
zwigzanego z naduzyciami {seksualnymi przyp. ttumacza) w Kosciele i wdzieczny swojemu
poprzednikowi za wskazanie wnioskdw, ktére muszg wyciggnac¢ osoby zajmujace odpowiedzialne
stanowiska. Benedykt XVI ma bogate doswiadczenie w tych kwestiach: jako ksigdz (od 1951 r.), jako
profesor teologii (1957 r.), jako biskup (1977 r.), jako prefekt Kongregacji Nauki Wiary za papieza Jana
Pawta Il (1981-2005) i jako papiez (2005-2013).

W Kosciele kluczowym instrumentem przeciwko naduzyciom seksualnym jest Motu proprio
Sacramentorum sanctitatis tutela (2001). Prawo to siega czaséw Jana Pawta Il i Josepha Ratzingera, co
dowodzi, ze Benedykt byt i jest najwazniejszg postaciag w walce Kosciota z tym kryzysem. Ma on
najszersze spojrzenie i najgtebszy wglad w ten problem, jego przyczyny i historie. Jest w lepszej sytuacji
niz wszyscy Slepcy, ktérzy chca prowadzi¢ innych slepcéw - nie prawdziwie slepych, nad ktérymi Jezus
sie lituje, ale tych, przed ktérymi ostrzega, poniewaz widzg, a mimo to nie chca widzie¢ (por. tk 6,39;
Mt 13,13).

W wieku 92 lat Benedykt XVI jest zdolny do gtebszej refleksji teologicznej niz jego krytycy, ktérym
brakuje szacunku i ktérzy sg ideologicznie zaslepieni. Jest w stanie zblizy¢ sie do zrddta ognia, ktory
podpalit dach Kosciota. Katastrofalny pozar w Paryzu, w jednym z najbardziej czcigodnych domoéw
Bozych chrzescijaristwa, ma réwniez znaczenie symboliczne: Sprawia, ze na nowo doceniamy prace
dobrych strazakéw, zamiast obwinia¢ ich za szkody wyrzadzone przez wode w trakcie gaszenia
ptomieni. Odbudowa i odnowa catego Kosciota moze sie powies¢ tylko w Chrystusie - jesli bedziemy
kierowac sie nauczaniem Kosciota na temat wiary i moralnosci.

Niedawne zgromadzenie przewodniczgcych konferencji episkopatow w Rzymie (21-24 lutego 2019 r.)
powinno byto zasygnalizowa¢ poczatek docierania do korzeni zta naduzy¢. Tylko wtedy, gdy dotrzemy
do tych korzeni, Kos$ciot w Jezusie moze odzyskac wiarygodnosé jako sakrament odkupienia dla swiata
i ponownie przekazywac wiare, ktéra przynosi zbawienie i jednoczy nas z Bogiem. Niestety, praktyczne
whnioski wyciggniete z tego zgromadzenia nie zostaty jeszcze upublicznione, wiec Konferencja
Episkopatu USA nie moze jeszcze wprowadzi¢ w zycie zawieszonych dziatan.

Doniesienia o doswiadczeniach ofiar, ktére doznaty naduzy¢ ze strony osdéb konsekrowanych,
wstrzasnety uczestnikami zgromadzenia. Ale niepokojgce byty uogdlnione i niezobowigzujace analizy
niektorych oficjalnych méwcéw. Z pewnoscig byto to konsekwencjg niedopuszczenia do gtosu
najbardziej kompetentnych kardynatéw, takich jak kardynat Sean O'Malley, przewodniczgcy Papieskiej
Komisji ds. Ochrony Nieletnich, czy kardynat Luis Ladaria, prefekt Kongregacji Nauki Wiary.

89 przetumaczyt Piotr Bednarski
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Kazdy proces kanoniczny w sprawach ciezkich przestepstw na tle seksualnym skfada sie z setek stron
materiatu Zrédtowego. Daje to empiryczng wiedze na temat schematdw dziatania, co pozwala na
wyciggniecie wnioskdw na temat profilu sprawcéw i typowych okolicznosci. | odwrotnie, wyjasnienie
tego zjawiska jako "klerykalizmu" lub "presji seksualnej spowodowanej celibatem wytadowywanej na
dzieciach", jako zwigzanej z "hierarchiczng konstytucjg KosSciota" i "Swietoscig kaptanstwa", jest
uzywaniem modnych stéw, prefabrykowanych szablonéw pochodzacych z horyzontu zawezonego
przez ideologie. Takie wyjasnienia podwazajg podejscie ,zero tolerancji” jako jedyng stuszng polityke.
Wykorzystywanie seksualne nastolatkdw, a nawet dorostych seminarzystéw, nie moze by¢ tolerowane
w zadnych okolicznosciach, nawet jesli sprawca chce sie usprawiedliwié¢, wskazujgc na wzajemnga zgode
miedzy dorostymi. Tylko $ciste przestrzeganie dyscypliny koscielnej i surowe kary moga odstraszyé
potencjalnych sprawcéw i da¢ ofierze poczucie, ze sprawiedliwos¢ zostata przywrécona.

Oskarzenie o "klerykalizm" mozna tatwo skierowac przeciwko innym, ale jak na ironie, wielu z tych,
ktdrzy uzywajg go do atakowania innych, sami sg na niego narazeni: Ktokolwiek jako biskup zada, by
jego duchowni rozdzielali Komunie Swieta osobom, ktére nie sg w petnej komunii z wiara Koéciota, lub
tym, ktdrzy potrzebujg rozgrzeszenia z grzechu ciezkiego poprzez pokute, zanim beda mogli przystgpic
do Komunii, sam jest hiper-klerykatem. Naduzywa wtadzy nadanej mu przez Chrystusa, aby zmusi¢
innych do dziatania wbrew przykazaniom Chrystusa, nawet grozgc karami kosScielnymi. W takich
przypadkach zasada apostolska - "musimy by¢ bardziej postuszni Bogu niz ludziom" - ma zastosowanie
réowniez w Kosciele (Dz 5,29, por. deklaracja biskupéw niemieckich z 1875 r. przeciwko ingerencji Prus
w sprawy koscielne, DH 3115).

Wszystkie sprytne, ale daremne préby uzaleznienia indywidualnych przestepstw od ogélnych
dyspozycji nie majg podstaw empirycznych: Przestepstwa w zaden sposéb nie wywodzg sie z
sakramentalnej struktury Kosciofa, ale sg z nig sprzeczne. Wszyscy ci, ktorzy tak twierdza, ujawniaja
jedynie wtasng niezdolnos¢ i nieche¢ do uczciwej dyskusji na temat wkfadu i propozycji Benedykta w
tym wybuchowym temacie. Niektérzy ideolodzy wystawili na pokaz swojg stabg moralnos$é i intelekt, a
nawet pozwolono im wylaé swojg nienawis¢ i pogarde na platformie finansowanej przez Konferencje
Episkopatu Niemiec. Wbrew wtasnej woli tacy autorzy oferujg wiecej dowoddw na diagnoze
Benedykta, ze rodzaj teologii moralnej, ktéry od dawna nie byt katolicki, upadt.

Najbardziej niestawnym oskarzeniem jest twierdzenie, ze Benedykt bedzie przeszkadzat papiezowi
Franciszkowi w walce z naduzyciami - chociaz Franciszek nie robi i nie moze zrobic¢ nic innego, jak tylko
kontynuowac srodki przyjete przez swojego poprzednika i chroni¢ siebie i Kongregacje Nauki Wiary
przed zgubnymi prébami wszystkich tych, ktérzy chcg bagatelizowac i tuszowadé. Benedykt, ktéry mowi
prawde, nie przyczynia sie do schizmy - ale wszyscy ci, ktérzy ttumia prawde i ukrywaja sie za
psychologiczno-socjologicznym zargonem. Ktokolwiek, na plecach mtodych ofiar przestepstw
seksualnych, prébuje zastgpi¢ nauczanie moralne Kosciota, oparte na prawie naturalnym i Bozym
objawieniu, samodzielnie stworzong moralnoscia seksualng zgodng z egoistyczng zasadg przyjemnosci
z lat siedemdziesigtych, nie tylko tworzy herezje i schizme, ale otwarcie podzega do apostazji.

Naruszenia Bozych przykazan zawsze miaty miejsce. Ale seria przestepstw seksualnych w latach 1960-
1980, popetnionych przez ksiezy, ktérzy poprzez $wiecenia nauczajg, rzadza jako pasterze i uswiecaja
wiernych w osobie Chrystusa (Sobdr Watykanski Il, Presbyterorum ordinis 2), jest szczegdlnie powazna.
Takie wystepki, oprocz krzywdy spowodowane] przestepstwami seksualnymi, gteboko niszczg
wiarygodnos¢ catego Kosciota i zagrazajg wierze ofiar w Boga i ich naturalnemu zaufaniu do szafarzy
Chrystusa. Wielu z tych przestepcéw nie miato poczucia winy i nie znato lub wprost odrzucato
nauczanie, zgodnie z ktérym akty seksualne z nastolatkami lub z dorostymi osobami poza matzeristwem
sg moralnie naganne. Kto zdeformowat ich sumienia do tego stopnia, ze nie wiedzieli juz, czym sg
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powazne grzechy, przez ktdre "ani wszetecznicy, ani batwochwalcy, ani cudzotoznicy, ani zniewiesciali,
ani homoseksualisci (...) nie odziedziczg krélestwa Bozego" (1 Kor 6:9)?

Skandal osigga swoj szczyt, gdy wina nie jest zrzucana na tych, ktdrzy tamig Boze przykazania, ale
zamiast tego same przykazania stajg sie odpowiedzialne za ich przekroczenie: Przyczyng grzechu staje
sie Bdg, ktory rzekomo nas przecigza. Oczywiscie nikt nie méwi tego wprost; zamiast tego Kosciot jest
oskarzany o interpretowanie Bozych przykazan w przestarzaty sposéb. Dlatego mowi sie, ze musimy
teraz wymysli¢ (lub, jak to sie méwi eufemistycznie, "dalej rozwijac", co oznacza "fatszowac") nowa
moralno$¢ seksualng, ktdra zgadza sie z odkryciami wspdtczesnych nauk o cztowieku, ktéra to
moralnos$é "dobrotliwie " nie odnosi sie do autentycznej rzeczywistos¢ zycia ludzi. Przedstawiajgc takie
propozycje, tatwo zapomina sie o tym, co w innych okolicznoSciach jest tatwo przyznawane:
Mianowicie, ze "obiektywna" nauka empiryczna bez zadnych zatozen nie istnieje, a lezgca u jej podstaw
antropologia zawsze wptywa na sposob interpretacji danych badawczych. Moralnos$é polega na
odrdznianiu dobra od zta. Czy cudzotéstwo moze byé dobre tylko dlatego, ze zdechrystianizowane
spoteczenstwo mysli o nim inaczej, niz to ujmuje szdste przykazanie?

Kiedy Pawet méwi, ze w konsekwencji zaparcia sie Stwércy i pogardy grzesznikéw dla Boga, ,,mezczyzni,
porzuciwszy normalne wspétzycie z kobiety, zapatali nawzajem zadza ku sobie, mezczyini z
mezczyznami uprawiajgc bezwstyd " (Rz 1,27), ma na mysli to, o czym ewidentnie moéwi. Skad egzegeci
wiedzg, ze za oczywistym znaczeniem tych stow kryje sie co$ innego, a nawet catkowite
przeciwienstwo? W niemoralnych czynach, zwtaszcza przeciwko mitosci matzenskiej i jej ptodnosci,
Pawet widzi zaprzeczenie Boga, poniewaz wola Stwdrcy nie jest uznawana za miare naszego czynienia
dobra. Dla zycia Kos$ciota ma to jeszcze jedng wazng konsekwencje: Do swiecen mozemy dopuszczaé
tylko tych kandydatéw, ktorzy posiadajg réwniez naturalne warunki wstepne, sg zdolni intelektualnie
i moralnie oraz wykazujg duchowg gotowos¢ do catkowitego oddania sie stuzbie Panu.

Jak stusznie podkresla Benedykt XVI, mozemy odwrdci¢ sie od fatszywych drog tylko wtedy, gdy
zrozumiemy meska i zenska seksualnos¢ jako Bozy dar, ktdry nie stuzy narcystycznej przyjemnosci, ale
ma swadj prawdziwy cel w mitosci miedzy matzonkami i odpowiedzialnosci za rodzine. Tylko w szerszym
kontekscie Erosa i Agape seksualnos¢ ma moc budowania osoby ludzkiej, KoSciota i panstwa. W
przeciwnym razie przynosi zniszczenie. Tylko materialistyczny i ateistyczny punkt widzenia postrzega
dobrowolng rezygnacje z matzedstwa w celibacie kaptanskim i w zyciu zakonnym jako przyczyne
przestepstw seksualnych wobec nastolatkéw. Nie ma na to zadnego dowodu; dane statystyczne
dotyczace naduzyé seksualnych mdéwig cos$ wrecz przeciwnego.

Ateistyczny punkt widzenia ujawnia sie réwniez w argumentach tych, ktérzy wing za przestepstwa
zwigzane z molestowaniem obarczajg wymyslony "klerykalizm" lub sakramentalng strukture Kosciota.
W terminologii teologicznej "duchowienstwo" pochodzi od "udziatu w postudze" (Dz 1,17), ktéry
otrzymat Maciej, gdy zostat wybrany na urzad apostolski, ktéry jako stuga Stowa (tk 1,2; Dz 6,4) miat
sprawowac w "biskupstwie" (Dz 1,20) i jako "pasterz" (1 P 5:2). Biskupi i kaptani nie sg wyswiecani jako
"urzednicy" (ze stabilng pensjg i emeryturg panstwows), ale jako studzy Chrystusa w przepowiadaniu,
jako zarzadcy tajemnic w Boskiej liturgii i sakramentach oraz do stuzby z Dobrym Pasterzem, ktéry
oddaje swoje zycie za owce. Istnieje gteboka jednos¢ miedzy duchowiedstwem i wszystkimi
ochrzczonymi we wspdlnej misji Kosciofa. Wierni $wieccy nie powinni postrzegaé¢ duchownych jako
zafiksowanych na punkcie wtadzy funkcjonariuszy, ktérym zazdroszczg "klerykalnych przywilejow",
ktérych sami chcieliby sie domagac.

Takie myslenie jest mozliwe tylko w zsekularyzowanym Kosciele, ktéry jest z pewnoscig skazany na
zgube w kazdym kraju, w ktérym taka ideologia dominuje. Zamiast otacza¢ sie konsultantami
medialnymi i szuka¢ pomocy dla przysztosci Kosciota u doradcéw ekonomicznych, my wszyscy -
duchowni, zakonnicy i wierni Swieccy, zwtaszcza matzonkowie - musimy ponownie skupié sie na zrédle

108



i centrum naszej wiary: Tréjjedynym Bogu, wcieleniu Chrystusa, wylaniu Ducha Swietego, bliskosci
Boga w Swietej Eucharystii i czestej spowiedzi, codziennej modlitwie i gotowosci do kierowania sie
taska Bozg w naszym zyciu moralnym. Nic innego nie zapewnia wyjscia z obecnego kryzysu wiary i

moralnosci ku dobrej przysztosci.

Ttumaczenie z jezyka niemieckiego: Hans Feichtinger.
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Aneks 9: Rozwdj czy zepsucie? — artykut Gerharda Ludwiga Miillera”

First things, 20.02.201872
Jest to trzecia z serii refleksji kardynata Miillera nad kwestiami o aktualnym znaczeniu w zyciu Kosciofa.
Czy moze doj$¢ do "zmiany paradygmatu" w interpretacji depozytu wiary?

Komentujgc adhortacje apostolskg Amoris Laetitia papieza Franciszka, niektérzy interpretatorzy
prezentujg stanowiska sprzeczne ze statym nauczaniem Kosciota katolickiego, skutecznie zaprzeczajgc,
ze cudzotdéstwo jest zawsze obiektywnym grzechem ciezkim lub uzalezniajac cata ekonomie
sakramentalng Kosciota wytgcznie od subiektywnych dyspozycji ludzi. Starajg sie uzasadni¢ swoje
twierdzenia, podkreslajac, ze na przestrzeni wiekdw nastgpit rozwéj doktryny pod kierunkiem Ducha
Swietego, fakt, ktory Kosciét zawsze uznawat. Aby uzasadni¢ swoje twierdzenia, zwykle odwotuja sie
do pism kardynata Johna Henry Newmana, a w szczegdlnosci do jego stynnego Eseju o rozwoju doktryny
chrzescijariskiej (1845)73. Argumenty Newmana sg rzeczywiscie warte rozwazenia. Pomogg nam one
zrozumieé, jakiego rodzaju rozwdj jest mozliwy w kwestiach poruszanych przez Amoris Laetitia.

Kiedy Newman zaczat pisac Esej, wcigz byt anglikaninem. A jednak, zanim go ukonczyt, opuscit Kosciét
anglikanski, aby wejs¢ w petng komunie z Kosciotem katolickim. Jako anglikanin byt jednym z gtéwnych
protagonistéw Ruchu Oksfordzkiego. Ruch ten miat na celu osiggniecie jednosci chrzescijan poprzez
wezwanie wszystkich wyznan chrzescijaiiskich do powrotu do najwczesniejszych tradycji Kosciofa
zawartych w Piémie Swietym i pismach Ojcéw Kosciota. Newman byt ekspertem w dziedzinie patrystyki
i poczatkowo byt podejrzliwy wobec pdzniejszych nauk rozwinietych w sredniowieczu. To wtasnie one
przez dtugi czas powstrzymywaty go przed konwersjg do Kosciota rzymskiego. Wydawaty mu sie one
niezgodne z podstawowymi zasadami chrzeécijafistwa, a przynajmniej nie wynikaty z Pisma Swietego i
najwczesniejszej tradycji Ojcéw. Dla niego katolicka praktyka czczenia Najswietszej Dziewicy i Swietych
wydawata sie sprzeczna z ideg, ze Chrystus jest jedynym posrednikiem miedzy Bogiem a ludzkoscia.
Inne przykfady nauk, ktéore Newman uwazat za wytgcznie wystepujace w katolicyzmie i nieoparte na
Pismie Swietym i Ojcach, to: prymat papieski, doktryna transsubstancjacji, ofiarny charakter Mszy
Swietej, czysciec, odpusty, $luby zakonne i sakrament $wiecen. Byty to gtéwne kwestie wywotujace
kontrowersje podczas Reformacji. Poczagtkowo Newman uwazat anglikanizm za droge posrednia ("via
media") miedzy catkowitym zaprzeczeniem tradycji przez Reformatora a - jak to wéwczas postrzegat -
katolicka absolutyzacjg tradycji. Jednak jego studia patrystyczne uswiadomity Newmanowi, ze rozwdj
doktryny nastgpit juz w czasach, gdy chrzescijanstwo nie byto jeszcze podzielone. Potrzeba takiego
rozwoju wynika z natury historycznego objawienia. Jest to konsekwencja obecnosci Boskiego Stowa w
naszych ludzkich stowach i zrozumieniu. Sobory pierwszych o$miu wiekéw sformutowaty dogmat
trynitarny o jednym Bogu w trzech osobach oraz dogmat chrystologiczny o hipostatycznym
zjednoczeniu dwdéch natur Chrystusa w Jego boskiej osobie. Definicje te byty wynikiem diugiego i
trudnego rozwoju doktryny. Podobnie dogmaty o grzechu pierworodnym i absolutnej darmowosci
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taski byty wynikiem wielkiej pracy intelektualnej Ojcéw Kosciota, dzieki ktorej skutecznie bronili
Kosciofa przed niszczycielskimi herezjami, takimi jak modalizm, arianizm, monofizytyzm i pelagianizm.
Gdyby te herezje zwyciezyly, cate chrzescijaiistwo zostatoby zniszczone. Sposobem na walke z nimi
byto znalezienie nowych sformutowan doktrynalnych, takich jak na przyktad oswiadczenie przeciwko
apollinarianizmowi dotyczgce Wcielenia i przyjecia catej ludzkiej natury przez wiecznego Logosa: "Co
nie jest przyjete, nie jest zbawione".

Oczywiscie méwienie o rozwoju doktryny nie oznacza interpretowania historycznego chrzescijanstwa
w kategoriach niemieckiego idealizmu, historyzmu i modernizmu. Zwolennicy tych nurtéw myslg o
Bogu lub Absolucie jako o tak zwanym "transcendentalnym a priori", to znaczy jako o subiektywnym
koniecznym warunku naszego rozumu i doswiadczenia, ktéry sam w sobie jest wczesniejszy od naszego
doswiadczenia i nigdy nie moze by¢ przedmiotem doswiadczenia. Poniewaz Absolut jest warunkiem
naszej mysli i jezyka, sam nie moze by¢ wyrazony stowami i pojeciami. Zgodnie z tym podejsciem,
wszystkie dogmaty wiary katolickiej sg jedynie tymczasowymi formutami pojeciowymi, ktére wyrazaja
ciggle zmieniajgce sie uczucia religijne w zbiorowej swiadomosci Kosciota. "W konsekwencji réwniez
formuty, ktére nazywamy dogmatami, muszg podlega¢ tym zmiennosciom, a zatem moga ulegac
zmianom" (Pius X, Pascendi dominici gregis). Zgodnie z tg teorig, formuty doktrynalne majg na celu
zjednoczenie wiernych z Absolutem w sposéb bezstowny, ale same w sobie nie reprezentujg prawd
objawionych. W ten sposéb nie wierzylibysmy naprawde w Boga, ale w zjawiska naszej wyobrazniiich
echa w naszym jezyku. Newman - a wraz z nim caty Koscioét - nie myslat jednak o rozwoju doktryny w
kategoriach filozofii idealistycznej, jak to wtasnie przedstawiliSmy. Takie rozumienie rozwoju przeczy
petni prawdy obecnej w historycznej osobie Jezusa Chrystusa, Wcielonego Stowa Bozego.
Fundamentalnym problemem wspodtczesnej filozofii jest relacja miedzy prawdg a historig. W swojej
czasowosci historia wydaje sie byc¢ krélestwem tego, co przemijajace, zmienne, przypadkowe, podczas
gdy prawda jest poza czasem, zawsze aktualna i znajduje sie w sferze boskich idei. Jako taka, prawda
nigdy nie jest catkowicie w zasiegu skonczonych istot ludzkich, ktére mogg zbliza¢ sie do niej coraz
bardziej, ale ostatecznie nigdy nie mogg jej uchwyci¢. Natomiast teologia chrzescijanska nie zaczyna
od pytania, w jaki sposdéb - w warunkach historycznej egzystencji - mozliwe jest poznanie prawdy.
Zaczyna raczej od faktu samoobjawienia sie Boga w czasie. Wcielenie nie jest ideg, ktéra ma nam
pomaoc pojac czasowe znaczenie Jezusa w kategoriach pojeciowych. Wcielenie jest raczej faktem
Bozego dziatania w historii. Rozwazajac je, Kosciot staje sie stopniowo swiadomy wszystkiego, co to
wydarzenie implikuje i zaktada. Zrozumienie wiary - intellectus fidei - zaktada i rozwija stuchanie wiary
- auditus fidei. Jezus pojawia sie w "petni czaséw" (por. Mk 1,15; Ga 4,4; Ef 1,10). W "petni czasow" Bog
posyta swojego Syna, narodzonego z Maryi Dziewicy, na Swiat i w historie, aby dokonat swojego
zbawczego dzieta, pojednat nas raz na zawsze z Bogiem i skierowat nasze mysli i czyny ku prawdzie i
dobroci Boga (por. Ga 4, 4).

Jesli chodzi o tres¢ artykutéw wiary, nie mozna niczego dodac¢ ani ujgé. Wysitki Kosciota zmierzajgce do
zwalczania herezji i gtebszego zrozumienia prawd objawionych moga jednak doprowadzi¢ do
zwiekszenia liczby artykutéw wiary. Na przyktad filioque - czyli definicja wiary, ze Duch pochodzi od
Ojca i Syna - nie dodaje niczego do wiary trynitarnej. Sformutowanie to jedynie jasniej wyraza prawde,
ktdra jest juz znana, a mianowicie, ze Duch Swiety nie jest drugim Synem Bozym. Rozwdj doktryny w
tym sensie odnosi sie do procesu, w ktérym Kosciot, w swojej Swiadomosci wiary, dochodzi do coraz
gtebszego pojeciowego i intelektualnego zrozumienia Bozego samoobjawienia. Wedtug sw. Tomasza z
Akwinu, wszystkie artykuty wiary "sg zawarte implicite w pewnych pierwotnych kwestiach wiary, takich
jak istnienie Boga i Jego Opatrznos$¢" (Summa theologiae, II-ll, 1, 7). Rozwdj doktryny jest mozliwy,
poniewaz w jednej prawdzie Bozej wszystkie objawione prawdy wiary sg ze sobg powigzane, a te, ktore
sg bardziej dorozumiane, mogg stac sie wyrazne. Formuty doktrynalne nie sg przeciez same w sobie
przedmiotem aktu wiary. Wiara wierzgcego odnosi sie raczej do samej rzeczywistosci Boga i Bozej
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prawdy w Chrystusie. Jak ujmuje to sw. Tomasz: "Akt wierzgcego nie konczy sie na propozycji, ale na
rzeczy" (Summa theologiae, II-Il, 1, 2 ad. 2). Jednak wbrew twierdzeniom modernizmu, formuty wiary
rzeczywiscie odnoszg sie do wiedzy o Bogu. Nie sg one jedynie przypadkowym wyrazem naszej
subiektywnej Swiadomosci Boga.

Najgtebszy powdd tozsamosci Objawienia w jego eklezjalnej ciggtosci jest dany w unii hipostatycznej,
tj. w jednosci natury ludzkiej i boskiej w jednej boskiej osobie Jezusa Chrystusa. Wiele stow, ktore
wypowiedziat, objawiajgc nam Bozy plan za posrednictwem ludzkiego jezyka (por. J 3,34; 6,68), jest
zjednoczonych w hipostazie lub osobie jednego Stowa, ktdre jest Bogiem i stato sie ciatem (por.J 1,1,
14). Stowo Boze przychodzi do nas poprzez gtoszenie przez ludzi (por. 1 Tes 2,13); uobecnia sie poprzez
ludzkie stowa, z ich gramatyka i stownictwem. Dlatego jest mozliwe i konieczne, aby wzrastac
indywidualnie i wspdlnotowo w naszym rozumieniu objawienia, ktére zostato nam dane raz na zawsze
w Chrystusie. Jest zatem jasne, ze teologia katolicka zawsze uznawata fakt i koniecznos¢ rozwoju
dogmatow. Jest to czescig istoty chrzescijaistwa jako religii Sfowa Wcielonego - religii samoobjawienia
sie Boga w historii - aby potwierdzié¢ tozsamos¢ doktryny wiary w ciggtym procesie, w ktérym Kosciot
dochodzi do coraz bardziej zréznicowanego pojeciowego zrozumienia tajemnic wiary. Zasada ta jest
nieodfgczna od samego Objawienia. Jak ujat to kardynat Newman: "Fakt dziatania od poczgtku do
korica tej zasady rozwoju w prawdach Objawienia jest argumentem na rzecz toZzsamosci
chrzescijanistwa rzymskiego i pierwotnego". W tym miejscu dochodzimy do gtéwnego pytania, na ktére
Newman starat sie odpowiedzie¢ w swoim stynnym Eseju. Poniewaz objawienie jest osobistg i
dialogiczng samo-komunikacjg Boga w medium historycznej egzystencji Chrystusa i Jego Kosciota,
potrzebujemy kryteriéw, aby odrdézni¢ prawdziwy rozwéj doktryny od tego, co Newman nazywa
zepsuciem (ang. corruption). Rozwdj oznacza wzrost w rozumieniu rzeczywistosci duchowych i
teologicznych, prowadzony przez Ducha Swietego (por. Dei Verbum, n. 8). Wzrost ten nie wynika z
zadnej naturalnej koniecznosci i nie ma nic wspdlnego z liberalng wiarg w postep. W rzeczywistosci,
jak to ma miejsce réwniez w osobistym zyciu duchowym, mozliwy jest regres. Niebezpieczny zastdj
moze nastgpi¢ w Kosciele, na przyktad, gdy utalentowani teologowie i instytucje naukowe nie sg
wystarczajgco promowane lub gdy mianowani sg biskupi, ktérzy nie s3 przygotowani do ich
pierwszorzednego obowigzku nauczania i gtoszenia (por. Lumen gentium, n. 25). Biskupi nie nalezg do
peryferii, ale do centrum ortodoksji.

Kryteria, ktore przedstawia Newman, sg zatem przydatne do ujawnienia, w jaki sposéb powinnismy
odczytywaé adhortacje apostolskg Amoris Laetitia papieza Franciszka. Pierwsze dwa kryteria to
"zachowanie typu" i "ciggtos¢ zasad". Maja one na celu witasnie zapewnienie stabilnosci
fundamentalnej struktury wiary. Te zasady i typy uniemozliwiaja nam modwienie o "zmianie
paradygmatu" w odniesieniu do formy bytu Kosciota i jego obecnosci w swiecie. Rozdziat VIII Amoris
Laetitia byt przedmiotem sprzecznych interpretacji. Kiedy w tym kontekscie niektérzy méwig o zmianie
paradygmatu, wydaje sie to by¢é nawrotem do modernistycznego i subiektywistycznego sposobu
interpretowania wiary katolickiej. W 1962 roku Thomas Kuhn wprowadzit swojg kontrowersyjng i
jednoczesnie wptywowg idee "zmiany paradygmatu" do debaty wewnatrz filozofii nauki, gdzie
wyrazenie to otrzymato precyzyjne, techniczne znaczenie. Jednak, poza tym kontekstem termin ten
ma réwniez codzienne zastosowanie, odnoszac sie do kazdej formy fundamentalnej zmiany w
teoretycznych formach myslenia i zachowaniach spotecznych. "Jezus Chrystus jest ten sam wczoraj,
dzi$ i na wieki" (Hbr 13,8) - to z kolei nasz paradygmat, ktérego nie zamienimy na zaden inny.
"Albowiem nikt nie moze potozy¢ innego fundamentu, jak tylko ten, ktéry jest potozony, a ktérym jest
Jezus Chrystus" (1 Kor 3,11).

Przeciwstawiajgc sie gnostykom, ktdrzy prébowali wydawac sie wazni, wymyslajac coraz to nowe
objawienia i spostrzezenia, $wiety Ireneusz z Lyonu napisat: "Wiedzcie, ze On przyniost wszelkg
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nowosé, przynoszac samego siebie, ktéry zostat zapowiedziany". W drugiej potowie Il wieku Ireneusz
opracowat formalne zasady wiary katolickiej, odpowiadajgc na gnostyckie wyzwanie.

Po pierwsze, objawienie musi zostac zaakceptowane jako fakt historyczny. Objawienie to jest zawarte
w depozycie wiary - to znaczy w nauczaniu apostolskim - ktére w swej prawdzie i w catosci zostato
powierzone Kosciotowi, aby byt wiernie zachowywany i interpretowany. Witasciwa metoda
interpretacji objawienia wymaga wspdlnego dziatania trzech zasad, ktérymi sa: Pismo Swiete, Tradycja
Apostolska i sukcesja apostolska katolickich biskupdw. Kosciét rzymski w ogdle, a jego biskupi w
szczegoblnosci, powinni by¢ ostatnimi, ktdrzy poszliby w slady gnostykdéw, wprowadzajgc nowg zasade
interpretacji, ktéra nadataby zupetnie inny kierunek catemu nauczaniu Ko$ciota. Ireneusz w
rzeczywistosci poréwnat doktryne chrzescijanskg do mozaiki, ktdrej kamienie zostaty utozone tak, aby
odtworzy¢ wizerunek krdla. Jego zdaniem gnostycy wzieli te same kamienie, ale zmienili ich kolejnos¢.
Teraz, zamiast podobienistwa Krdla, utworzyli obraz lisa, zwodziciela. W rzeczywistosci mozna zgrzeszy¢
przeciwko wierze katolickiej nie tylko zaprzeczajgc niektdrym jej tresciom, ale takze przeformutowujac
jej formalne zasady wiedzy. Mozna tu pomysleé o reformac;ji protestanckiej. Jej nowg formalng zasadg
byto wytgcznie Pismo Swiete. Ta nowa zasada poddata katolicka doktryne wiary, tak jak rozwijata sie
ona do XVI wieku, radykalnej zmianie. Fundamentalne rozumienie chrzescijaiistwa zmienito sie w co$
zupetnie innego. Zbawienie miato by¢ osiggane jedynie przez wiare, tak wiec indywidualny wierzacy
nie potrzebowat juz pomocy koscielnego posrednictwa. W konsekwencji Reformatorzy radykalnie
odrzucili dogmaty dotyczace siedmiu sakramentéw oraz biskupiej i papieskiej konstytucji Kosciota. Jesli
rozumiec¢ to w tym sensie, w wierze katolickiej nie moze by¢ zadnych zmian paradygmatu. Ktokolwiek
mowi o kopernikariskim zwrocie w teologii moralnej, ktdry zamienia bezposrednie pogwatcenie Bozych
przykazan w godng pochwaty decyzje sumienia, w oczywisty sposdéb wypowiada sie przeciwko wierze
katolickiej. Etyka sytuacyjna pozostaje fatszywa teorig etyczng, nawet jesli niektdrzy twierdzg, ze
znajduja ja w Amoris Laetitia.

Poza kwestig obiektywnego grzechu ciezkiego, propozycje reinterpretacji doktryny katolickiej w
Swietle Amoris Laetitia dotykajg rowniez ekonomii sakramentalnej, ktdra ma teraz otrzymac swojg
miare od subiektywnych dyspozycji indywidualnego wierzacego przed Bogiem. W tym miejscu nalezy
przypomnie¢, ze zadna wtadza koscielna nie moze lekcewazyé porzadku sakramentalnego
posrednictwa taski, ktory opiera sie na konkretnych relacjach, jakie przezywamy w ciele. Nie jest zatem
mozliwe, aby katolik przyjmowat sakramenty w godny sposdb, chyba ze zdecyduje sie porzuci¢ sposdb
zycia, ktory jest sprzeczny z naukami Chrystusa. Rzeczywiscie, dla Newmana zasada sakramentalna jest
jedna z centralnych zasad chrzescijanstwa, ktdra nie moze ulec zmianie.

A co z innymi uwagami, ktére Newman wymienia, aby odrdzni¢ autentyczny rozwdj od zepsucia i
rozktadu? Niektdre z nich z pewnoscig warto przeanalizowa¢, aby naswietli¢ obecng debate. Mozemy
rozwazy¢ trzecig uwage, ktérg nazywa "Mocq asymilacji"'. Wedtug Newmana prawdziwy rozwdj ma
miejsce, gdy chrzescijanistwo jest w stanie zasymilowac otaczajgce Srodowisko, informujac i zmieniajac
jego kulture, podczas gdy zepsucie ma miejsce, gdy to srodowisko asymiluje (dostosowuje, przyp.
ttum.) chrzescijanstwo do siebie. Tak wiec zmiana paradygmatu, poprzez ktérg Kosciét przyjmuje
kryteria nowoczesnego spofeczeristwa, aby zostac przez nie zasymilowanym’®, nie stanowi rozwoju,
ale zepsucie.

W swojej czwartej nocie Newman moéwi o koniecznosci "logicznej sekwencji" pomiedzy réznymi
etapami rozwoju. Aby rozwaj byt zdrowy, musi przebiega¢ w logicznej ciggtosci z naukami z przesztosci.
Czy istnieje jakakolwiek logiczna ciggto$¢ miedzy paragrafem 84 , Familiaris Consortio” Jana Pawta Il -
ktére naucza, ze rozwiedzeni zyjacy w nowym zwigzku muszg podja¢ postanowienie zycia w

74 Tu moze to oznaczaé ,zaakceptowanym”, przyp. ttum.
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wstrzemiezliwosci lub w przeciwnym razie powstrzymac sie od przystepowania do sakramentow - a
zmiang tej samej dyscypliny, ktérg niektérzy proponujg? Istniejg tylko dwie opcje. Mozna wyraznie
zaprzeczy¢ waznosci paragrafowi 84 Familiaris Consortio, zaprzeczajgc tym samym szdstej nocie
Newmana, "Konserwatywne dziatanie w przesztosci". Mozna tez prébowaé wykazaé, ze paragraf 84
Familiaris Consortio implicite przewidywat odwrdcenie dyscypliny, ktérej wyraznie nauczat. Jednak
przy kazdej uczciwej lekturze tekstu Jana Pawtfa Il taka procedura musiataby naruszaé podstawowe
zasady logiki, takie jak zasada niesprzecznosci. Kiedy "zmiana duszpasterska" staje sie terminem, za
pomocy ktérego niektdrzy wyrazajg swoéj program, aby odtozyé na bok nauczanie Ko$ciota, tak jakby
doktryna byta przeszkodg w opiece duszpasterskiej, wowczas wystgpienie w opozycji jest obowigzkiem
sumienia. Hieronim, Augustyn, Tomasz z Akwinu i inne wielkie katolickie autorytety przypisywaty
przyktadowe znaczenie incydentowi w Antiochii, kiedy Pawet otwarcie sprzeciwit sie Piotrowi, ktory ze
wzgledu na swoje dwuznaczne zachowanie "nie byt prostolinijny co do prawdy Ewangelii" (Ga 2,14).
Przede wszystkim wazne jest, aby pamietaé, ze papiez jako "osoba prywatna" (Lumen gentium n. 25)
lub brat wsrdéd braci, nie moze zalecié¢ catemu Kosciotowi swojej osobistej teologii i stylu zycia ani
duchowosci swojego zakonu. Postuszenstwo jako slub zakonny rézni sie od postuszenistwa wiary, ktére
kazdy katolik jest winien objawieniu i jego koscielnemu posrednictwu. Biskupi sg zobowigzani do
postuszenstwa papiezowi ze wzgledu na jego prymat sgdowniczy, a nie z powodu osobistego Slubu,
ktory ztozyli. Urzedy papieskie i biskupie stuzg zachowaniu jednosci wiary i komunii. Dlatego jednym z
pierwszych obowigzkéw papieza i biskupdw jest zapobieganie polaryzacji i wzrostowi mentalnosci
partyjnej (partisan mentality, ang.).

Wszystko to oznacza, ze w wykonywaniu swojej postugi nauczycielskiej nie wystarczy, aby Magisterium
Kosciota po prostu odwotywato sie do swojej wtadzy sgdowniczej lub dyscyplinarnej, tak jakby jego
nauczanie byto niczym innym jak kwestig pozytywizmu prawnego i doktrynalnego. Magisterium musi
raczej starac sie przedstawic¢ przekonujgcg argumentacje, pokazujac, w jaki sposdb jego prezentacja
wiary jest sama w sobie spdjna i w ciggtosci z resztg Tradycji. Autorytet papieskiego Magisterium opiera
sie na jego ciggtosci z nauczaniem poprzednich papiezy. W rzeczywistosci, gdyby papiez miat wtadze
zniesienia wigzacych nauk swoich poprzednikéw lub gdyby miat wtadze nawet reinterpretacji Pisma
Swietego wbrew jego oczywistemu znaczeniu, wéwczas wszystkie jego decyzje doktrynalne mogtyby
zostaé z kolei zniesione przez jego nastepce, ktorego nastepca z kolei mégtby cofngé lub przerobic
wszystko wedtug wtasnego uznania. W takim przypadku nie bylibysmy swiadkami rozwoju doktryny,
ale tragicznego widowiska fodzi Piotrowej osiadtej na mieliznie.

Ostatnio grupy biskupdw lub poszczegdlne konferencje episkopatu wydaty dyrektywy dotyczgce
przyjmowania sakramentéw. Aby oswiadczenia te byty ortodoksyjne, nie wystarczy, ze deklaruja
zgodnos$¢ z domniemanymi intencjami papieza w Amoris Laetitia. S3 one ortodoksyjne tylko wtedy,
gdy zgadzajg sie ze stowami Chrystusa zachowanymi w depozycie wiary. Podobnie, gdy kardynatowie,
biskupi, ksieza i swieccy proszg papieza o jasno$¢ wypowiedzi (wyjasnienia) w tych kwestiach, nie
chodzi im o wyjasnienie opinii papieza. To, czego szukaja, to jasnos¢ co do ciggtosci nauczania papieza
w Amoris Laetitia z resztg tradycji. Ci, ktérzy starajg sie dostosowal przestanie Ewangelii do
mentalnosci tego $wiata, powotujgc sie na autorytet kardynata Newmana w swoich wysitkach, powinni
rozwazy¢ to, co méwi on o ciggtosci typu Kosciota. Wedtug Newmana prawdziwy Kosciét mozna
rozpoznac po niezmiennym sposobie, w jaki $wiat postrzegat go przez wieki, nawet posrod wielu zmian.
Jak méwi Newman, w oczach swiata Kosciét jest "wspdlnotg religijng powotujaca sie na boskie zlecenie
i uznajagcag wszystkie inne ciata religijne wokét siebie za heretyckie lub niewierne; jest to dobrze
zorganizowane, dobrze zdyscyplinowane ciato". Wspdlnota ta "rozprzestrzenia sie po catym znanym
Swiecie; lokalnie moze by¢ staba lub nieistotna, ale ogdlnie jest silna dzieki swojej ciggtosci" i jest
"naturalnym wrogiem rzgdow zewnetrznych w stosunku do siebie; jest nietolerancyjna i absorbujaca,
i dgzy do nowego modelowania spoteczenistwa; tamie prawa, dzieli rodziny. Jest razgcym przesgdem;
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jest oskarzana o najohydniejsze zbrodnie; jest pogardzana przez éwczesny intelekt". Newman
konkluduje: "I jest tylko jedna taka wspdlnota. Umies¢ ten opis przed Pliniuszem lub Julianem; umies¢
go przed Fryderykiem Il lub Guizotem. Kazdy od razu wie, bez zadawania pytan, o kogo chodzi". Gdzie
Newman znalaztby dzi$ takg komunie?

Gerhard Ludwig kardynat Miller jest bytym prefektem Kongregacji Nauki Wiary.
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Aneks 10 Postuga Papieza gwarancjg postuszeristwa Chrystusowi i Jego stowu-
Homilia papieza Benedykat XVI podczas Mszy $w. w bazylice $w. Jana na Lateranie
z okazji objecia katedry Biskupa Rzymu, 7.05.20057

W sobote 7 maja Benedykt XVI objat katedre Biskupa Rzymu. Przed patriarchalng archibazylikg sw.
Jana na Lateranie Ojca Swietego, ktory przybyt o godz. 17.15, oczekiwaty tysigce rzymian,
przedstawiciele parafii i ruchow koscielnych oraz najwyzsze wtadze miasta i regionu z burmistrzem
Rzymu Walterem Veltronim na czele. Ceremonia objecia katedry odbyta sie na poczatku Eucharystii.
W bazylice powitat Ojca Swietego kard. Camillo Ruini. Nastepnie kardynat wikariusz i przedstawiciele
rzymskiej wspélnoty koscielnej — proboszcz, wikary, diakon staty, diakon z rzymskiego seminarium,
zakonnik i zakonnica, rodzina oraz dwoje mtodych — ztozyli Papiezowi obietnice postuszenstwa.
«Drodzy rzymianie — powiedziat w homilii Benedykt XVI — teraz ja jestem waszym biskupem. (...)
Catym sercem zatem bede sie starat by¢ waszym biskupem, Biskupem Rzymu. A my wszyscy starajmy
sie by¢ coraz bardziej katolikami — coraz bardziej braémi i siostrami w wielkiej rodzinie Bozej, w
ktorej nie ma cudzoziemcédw». Gtdwnym tematem homilii byto znaczenie katedry Nastepcy Piotra —
symbolu papieskiej wtadzy nauczania. Po zakoriczeniu Eucharystii Ojciec Swiety pozdrowit osoby
starsze i chorych. W drodze powrotnej do Watykanu nawiedzit bazylike Matki Boskiej Wiekszej, gdzie

modlit sie przed ikong «Salus Populi Romani».
Drodzy Ksieza Kardynatowie, drodzy Bracia w biskupstwie, drodzy Bracia i Siostry!

Dzi$, kiedy po raz pierwszy zasiadam na katedrze Biskupa Rzymu jako Nastepca Piotra, Kosciét we
Witoszech obchodzi Swieto Wniebowstgpienia Panskiego. W centrum tego dnia spotykamy Chrystusa.
Tylko dzieki Niemu, dzieki tajemnicy Jego wniebowstgpienia mozemy zrozumiec takze znaczenie
katedry, ktéra jest symbolem wtadzy i odpowiedzialnosci biskupa. C6z zatem mdéwi nam swieto
Whniebowstgpienia Panskiego? Nie mowi, ze Chrystus odszedt do jakiego$ miejsca odlegtego od ludzi i
od $wiata. Wniebowstgpienie Chrystusa nie jest podrdzg w przestrzeni kosmicznej ku najdalszym
gwiazdom, bo w gruncie rzeczy takze gwiazdy sg zbudowane z elementéw fizycznych, tak samo jak
ziemia. Wniebowstgpienie Chrystusa oznacza, ze nie nalezy On juz do $wiata zepsucia i Smierci, ktory
warunkuje nasze zycie. Oznacza, ze nalezy juz catkowicie do Boga. On — odwieczny Syn —
doprowadzit nasze cztowieczerstwo przed oblicze Boga, ponidst z sobg w przemienionej postaci ciato
i krew. Cztowiek znajduje swojg przestrzen w Bogu; przez Chrystusa istota ludzka zostata
wprowadzona w zycie samego Boga. Poniewaz za$ Bég ogarnia i podtrzymuje caty Wszechswiat,
Whiebowstgpienie Chrystusa oznacza, ze On nie oddalit sie od nas, ale ze dzieki swojemu byciu z
Ojcem jest teraz blisko kazdego z nas, na zawsze. Kazdy z nas moze moéwic¢ do Niego «Ty»; kazdy

moze Go wzywac. Chrystus jest zawsze w zasiegu naszego gtosu. Mozemy sie od Niego wewnetrznie

75 7rédto: Postuga Papieza gwarancig postuszefstwa Chrystusowi i Jego stowu- Homilia podczas Mszy $w. w
bazylice Sw. Jana na Lateranie z okazji objecia katedry Biskupa Rzymu, 7.05.2005
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oddali¢. Mozemy zy¢ odwrdceni do Niego plecami. Ale On zawsze na nas czeka i jest zawsze blisko

nas.

Duch wprowadza Kosciot weigz na nowo w ogrom tajemnicy Chrystusa

Z czytan dzisiejszej liturgii dowiadujemy sie takze czego$ wiecej o tym, jak w konkretny sposdb
Chrystus urzeczywistnia to swoje bycie blisko nas. Obiecuje uczniom swojego Ducha Swietego.
Pierwsze czytanie, jakiego dzié wystuchaliémy, méwi nam, ze Duch Swiety bedzie «mocg» dla
uczniéw; Ewangelia dodaje, ze doprowadzi ich do petni Prawdy. Jezus powiedziat wszystko swoim
uczniom, bo On sam jest zywym Stowem Boga, a Bdg nie moze da¢ czegos wiecej niz samego siebie.
W Jezusie Bég dat nam catego siebie, to znaczy — dat nam wszystko. Ponadtym czy obok tego nie
moze istniec¢ zadne inne objawienie, ktére mogtoby przekazac co$ wiecej albo w jaki$ sposéb
uzupetnié¢ Objawienie Chrystusa. W Nim, w Synu, wszystko zostato nam powiedziane i wszystko
zostato nam darowane. Jednak nasza zdolnos¢ rozumienia jest ograniczona. Dlatego misjg Ducha jest
wprowadzac Kosciét wcigz na nowo, z pokolenia na pokolenie, w ogrom tajemnicy Chrystusa. Duch
nie wnosi niczego innego ani nowego, co bytoby poza Chrystusem; obok Objawienia Chrystusa nie
istnieje zadne objawienie pneumatyczne, jak mowig niektdrzy, zaden drugi poziom Objawienia. Nie:
«z mojego wezmie» — mowi Chrystus w Ewangelii (J 16, 14). | tak jak Chrystus méwi tylko to, co
styszy i otrzymuje od Ojca, tak Duch Swiety jest rzecznikiem Chrystusa. «Z mojego wezmie». Nie
prowadzi nas gdzie indziej, do miejsc odlegtych od Chrystusa, ale wprowadza nas coraz gtebiej w
Swiatto Chrystusa. Dlatego chrzescijanskie Objawienie jest dawne i zarazem zawsze nowe. Dlatego
wszystko jest nam juz dane od zawsze. Zarazem jednak kazde pokolenie dzieki niewyczerpanej gtebi

spotkania z Chrystusem, w ktérym posredniczy Duch Swiety, uczy sie zawsze czego$ nowego.

Bedziecie moimi swiadkami

Duch Swiety jest zatem moca, poprzez ktérg Chrystus pozwala nam doswiadczaé swojej bliskosci.
Pierwsze czytanie przynosi nam jednak jeszcze jedno stowo: bedziecie moimi $wiadkami. Chrystus
zmartwychwstaty potrzebuje swiadkow, ktérzy Go spotkali, ludzi, ktdrzy Go poznali dogtebnie dzieki
mocy Ducha Swietego. Ludzi, ktérzy, by tak powiedzie¢, niejako dotkneli Go reka i teraz mogg o Nim
Swiadczyé. W ten witasnie sposob Koscidt, rodzina Chrystusa, rozrést sie z «Jerozolimy (...) az po
krance ziemi», jak méwi tekst czytania. Dzieki Swiadkom zostat zbudowany Kosciét — poczynajac od
Piotra, Pawta i Dwunastu az po wszystkich ludzi, ktorzy napetnieni Chrystusem, w ciggu wiekow
rozpalali i beda nadal rozpala¢ wcigz na nowo ptomien wiary. Kazdy chrzescijanin moze i powinien
by¢ na swdj sposéb swiadkiem zmartwychwstatego Pana. Odczytujgc imiona swietych, widzimy, ze
czesto byli to — i nadal sg — przede wszystkim ludzie prosci, ludzie, z ktérych promieniowato — i

WCcigZ promieniuje — jasne $wiatto prowadzgce do Chrystusa.
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Katedra Rzymu jest przede wszystkim katedrg wyznania wiary w Chrystusa

Ta symfonia swiadectw posiada takze Scisle okreslong strukture: na nastepcach apostotéw, czyli
biskupach, spoczywa publiczna odpowiedzialnos¢ za to, azeby ta sie¢ Swiadectw trwata w czasie. W
sakramencie $wiecen biskupich zostaje im udzielona niezbedna do tej postugi wtadza i faska. W tej
sieci Swiadkéw Nastepcy Piotra przypada szczegdlne zadanie. Piotr jako pierwszy ztozyt w imieniu
apostotdw wyznanie wiary: «Ty jestes Mesjasz, Syn Boga zywego» (Mt 16, 16). Takie jest zadanie
wszystkich Nastepcow Piotra: przewodzi¢ w wyznawaniu wiary w Chrystusa, Syna Boga zywego.
Katedra Rzymu jest przede wszystkim katedrg tego wyznania wiary. Z wysokosci tej katedry Biskup
Rzymu ma obowigzek powtarzaé nieustannie: Dominus lesus — «Jezus jest Panem», jak napisat Pawet
w listach do Rzymian (10, 9) i do Koryntian (por. 1 Kor 12, 3). Do Koryntian zwrdcit sie ze szczegdlnym
naciskiem: «A chocby byli na niebie i na ziemi tak zwani bogowie (...) dla nas istnieje tylko jeden Bdg,
Ojciec, (...) oraz jeden Pan, Jezus Chrystus, przez ktérego wszystko sie stato i dzieki ktdremu takze my
jestesmy» (1 Kor 8, 5-6). Katedra Piotra zobowigzuje tego, kto jg obejmuje, aby powtarzat stowa,
ktére wypowiedziat Piotr w momencie, gdy uczniowie przezywali kryzys i wielu chciato odejs¢:
«Panie, do kogéz pdjdziemy? Ty masz stowa zycia wiecznego. A mySmy uwierzyli i poznali, ze Ty
jeste$ Swietym Bozym» (J 6, 68-69). Kto zasiada na katedrze Piotra, winien pamieta¢ stowa, ktére
Chrystus skierowat do Szymona Piotra w czasie Ostatniej Wieczerzy: «Ty ze swej strony utwierdzaj
twoich braci» (tk 22, 32). Ten, komu powierzona jest postuga Piotrowa, musi by¢ swiadom, ze jest
cztowiekiem utomnym i stabym — jak utomne i stabe sg jego sity — i ze nieustannie potrzebuje
oczyszczenia i nawrdcenia. Ale moze tez mie¢ swiadomos¢, ze od Chrystusa otrzymuje moc, aby
utwierdzac braci w wierze i jednoczy¢ ich w wyznawaniu Chrystusa ukrzyzowanego i
zmartwychwstatego. W Pierwszym Liscie $w. Pawta do Koryntian mamy najstarszy opis
zmartwychwstania, jakim dysponujemy. Pawet przejat go wiernie od swiadkow. Opis ten mowi
najpierw o smierci Chrystusa za nasze grzechy, o ztozeniu Go do grobu, o Jego zmartwychwstaniu
trzeciego dnia, a konczy sie stowami: «ukazat sie Kefasowi, a potem Dwunastu» (1 Kor 15, 5). W ten
sposdb raz jeszcze zostaje tu zwiezle wyrazony sens postannictwa powierzonego Piotrowi az do konca

czaséw: by¢ swiadkiem zmartwychwstatego Chrystusa.

Biskup Rzymu zasiada na swojej katedrze, aby swiadczy¢ o Chrystusie. Katedra jest zatem

symbolem potestas docendi, owej wtadzy nauczania, ktéra stanowi istotng cze$¢ mandatu wigzania i
rozwigzywania, powierzonego przez Chrystusa Piotrowi, a potem Dwunastu. W Kosciele Pismo
Swiete, ktdrego rozumienie staje sie coraz gtebsze dzieki natchnieniom Ducha Swietego, oraz postuga
autentycznej interpretacji, powierzona apostotom, sg nierozerwalnie ze sobg potgczone. Tam gdzie
Pismo Swiete zostaje oderwane od zywego gtosu Kosciota, pada ofiarg dysput specjalistow. Rzecz
jasna, wszystko, co majg nam oni do powiedzenia, jest wazne i cenne; praca uczonych bardzo nam
pomaga W zrozumieniu owego zywego procesu, jakim byto powstawanie Pisma Swietego, i w
ogarnieciu jego historycznego bogactwa. Sama nauka nie moze jednak dostarczy¢ nam ostatecznej i
wigzgcej interpretacji; nie jest w stanie da¢ nam — wraz z interpretacjg — owej pewnosci, ktorg

mozemy zy¢ i za ktdrg mozemy tez umrzeé. Do tego potrzebny jest wiekszy mandat, ktory nie moze
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bra¢ pod uwage jedynie ludzkich umiejetnosci. Do tego potrzebny jest gtos zywego Kosciota, Kosciota

powierzonego Piotrowi i kolegium apostolskiemu az do kornca czasow.

Wtadza nauczania w Kosciele misjg stuzebng

Ta wtadza nauczania budzi obawy wielu ludzi w Kosciele i poza nim. Zapytujg oni, czy wiadza ta nie
zagraza wolnosci sumienia i czy nie jest uzurpacjg, sprzeczng z wolnoscig mysli. Nie jest tak. Wtadza
udzielona przez Chrystusa Piotrowi i jego nastepcom to w sensie absolutnym misja stuzebna. Wtadza
nauczania w Kosciele wigze sie z powinnoscig stuzby na rzecz postuszeristwa wierze. Papiez nie jest
absolutnym wtadcg, ktérego mysl i wola stanowig prawo. Przeciwnie: postuga Papieza jest gwarancjg
postuszenstwa Chrystusowi i Jego stowu. Papiez nie ma gtosi¢ wtasnych idei, ale winien nieustannie
zespalaé samego siebie i Kosciét wiezig postuszenstwa Stowu Bozemu, wobec wszelkich préb
przystosowywania czy rozwodnienia i wszelkich przejawdw oportunizmu. Czynit to Papiez Jan Pawet
I, gdy wobec wszelkich préb na pozér przychylnych cztowiekowi i wobec btednych interpretacji
wolnosci podkreslat jednoznacznie nienaruszalng godnosé cztowieka, nienaruszalnosé ludzkiego zycia
od poczecia az do naturalnej Smierci. Wolnos$¢ zabijania nie jest prawdziwg wolnoscig, ale tyrania,
ktora pograza cztowieka w niewoli. Papiez ma swiadomos¢, ze podejmujgc donioste decyzje, jest
zwigzany z wielkg wspdlnotg wiary wszystkich czaséw, z obowigzujgcymi interpretacjami,
formutowanymi stopniowo na kolejnych etapach pielgrzymowania Kosciota. Jego wtadza nie jest
zatem ponad Stowem Bozym, ale mu stuzy, na Papiezu spoczywa zas odpowiedzialnos¢ za to, aby to
Stowo nadal byto obecne w catej swojej wielkosci i rozbrzmiewato czystym gtosem, a nie zostato

unicestwione przez nieustannie zmieniajgce sie mody.

Rzym stolicg Piotra

Katedra — powiedzmy to raz jeszcze — jest symbolem wtadzy nauczania, to znaczy wiadzy
postuszenstwa i stuzby, petnionej po to, aby Stowo Boze — czyli Prawda! — mogto jasnie¢ wsrdéd nas,
wskazujgc nam droge zycia. Gdy méwimy o katedrze Biskupa Rzymu, jakze nie wspomniec¢ stow Sw.
Ignacego Antiochenskiego skierowanych do Rzymian? Piotr, wyruszywszy z Antiochii, swojej
pierwszej stolicy, skierowat sie do Rzymu — swojej stolicy ostatecznej. Ta stolica stata sie ostateczna
przez meczenstwo, ktédrym Piotr na zawsze zwigzat swoich nastepcéw z Rzymem. Ignacy natomiast,
pozostajgc biskupem Antiochii, zmierzat do Rzymu, gdzie miat ponies¢ meczenstwo. W swoim liscie
do Rzymian méwi o Kosciele rzymskim jako «tym, ktory przewodzi w mitosci» — co jest wyrazeniem
bardzo znamiennym. Nie wiemy do korica, co naprawde miat na mysli Ignacy, gdy pisat te stowa. Ale
w Kosciele starozytnym stowo mitos¢, agape, wskazywato na tajemnice Eucharystii. W tej tajemnicy
mito$¢ Chrystusa staje sie zawsze namacalnie obecna wsréd nas. W niej daje sie nam On wcigz na
nowo. W niej wcigz na nowo pozwala przebija¢ swoje Serce; w niej dotrzymuje swojej obietnicy, ze z
krzyza przyciggnie wszystko do siebie. W Eucharystii my sami uczymy sie mitosci Chrystusa. Wtasnie
dzieki Eucharystii, ktéra jest centrum i sercem, swieci mogli zy¢ i nie$é Bozg mitos¢ swiatu na wcigz

nowe sposoby i w nowych formach. Dzieki Eucharystii Kosciét odradza sie wcigz na nowo! KosSciot nie
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jest niczym innym jak owg siecig — wspdlnotg eucharystyczng! — w ktérej my wszyscy, przyjmujac
tego samego Chrystusa, stajemy sie jednym ciatem i ogarniamy caty swiat. Przewodzenie w nauczaniu
i przewodzenie w mitosci ostatecznie powinno by¢ jedng rzecza: cate nauczanie Kosciota prowadzi
ostatecznie ku mitosci. Eucharystia zas, uobecnienie mitosci Jezusa, stanowi kryterium wszelkiego
nauczania. Na mitosci opiera sie cate Prawo i Prorocy, méwi Chrystus (por. Mt 22, 40). Mitos¢ jest

wypetnieniem prawa, pisat Sw. Pawet do Rzymian (por. 13, 10).

Drodzy rzymianie, teraz ja jestem waszym biskupem. Dziekuje za waszg wielkodusznos¢, dziekuje za
okazywang mi sympatie i cierpliwos¢! Jako katolicy wszyscy jesteSmy w pewnym sensie rzymianami.
Stowami Psalmu 87 [86], ktéry jest hymnem pochwalnym na czes¢ Syjonu, matki wszystkich ludow,
tak $piewat Izrael, a za nim $piewa dzi$ Koscidt: «O Syjonie za$ bedzie sie mowic: 'Kazdy na nim sie
narodzit'» (w. 5). Podobnie i my mozemy powiedziec: jako katolicy w pewnym sensie wszyscy
narodzilismy sie w Rzymie. Catym sercem zatem bede sie starat by¢ waszym biskupem, Biskupem
Rzymu. A my wszyscy starajmy sie by¢ coraz bardziej katolikami — coraz bardziej braémi i siostrami w

wielkiej rodzinie Bozej, w ktdrej nie ma cudzoziemcéw.

Na koniec pragne podziekowa¢ z catego serca wikariuszowi diecezji Rzymu, drogiemu kard. Camillo
Ruiniemu, biskupom pomocniczym i wszystkim jego wspdtpracownikom. Serdecznie dziekuje
proboszczom, duchowienstwu Rzymu i wszystkim, ktérzy jako wierni przyczyniajg sie do budowania

tutaj zywego domu Bozego. Amen.
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Aneks 11: Wydarzenia, ktére zachowamy w pamieci i sercu - przemoéwienie
papieza Benedykta XVI podczas spotkania z Kurig Rzymska, 22.12.20057¢

Tradycyjne spotkanie Papieza z jego wspotpracownikami z Kurii Rzymskiej odbyto sie w Sali
Klementyniskiej 22 grudnia 2005 r. W imieniu kardynatow, arcybiskupdw, biskupow i wszystkich
zebranych Sekretarz Stanu kard. Angelo Sodano ztozyt zyczenia swigteczne Ojcu Swietemu, ktdry
nastepnie wygfosit do zgromadzonych obszerne przemdwienie. Wiele miejsca poswiecit w nim osobie
Jana Pawta Il oraz problematyce Soboru Watykarskiego Il.

Ksieza Kardynatowie, czcigodni Bracia w biskupstwie i kaptafistwie, drodzy Bracia i Siostry!

«Expergiscere, homo: quia pro te Deus factus est homo — Przebud? sie, cztowiecze: dla ciebie Bog stat
sie cztowiekiem» (Sw. Augustyn, Kazanie 185). Tymi stowami $w. Augustyna, wzywajgcymi do
uchwycenia prawdziwego sensu narodzenia Chrystusa, rozpoczynam na progu $wigt moje spotkanie z
wami, drodzy wspotpracownicy z Kurii Rzymskiej. Do kazdego z was kieruje najserdeczniejsze
pozdrowienie, dziekujgc za oddanie i przywigzanie, ktérym tak wymownie dat wyraz Kardynat Dziekan,
za co jestem mu wdzieczny. Bog stat sie cztowiekiem dla nas: kazdego roku takie witasnie oredzie
dociera z cichej stajenki betlejemskiej do najdalszych zakatkdw swiata. Boze Narodzenie jest Swietem
Swiatta i pokoju, jest dniem wewnetrznego zdumienia i radosci, ktéra ogarnia caty wszechswiat,
poniewaz «Bdg stat sie cztowiekiem». Ze skromnej groty w Betlejem odwieczny Syn Bozy, ktéry stat sie
Dziecieciem, zwraca sie do kazdego z nas: zacheca nas do refleksji, wzywa do odrodzenia sie w Nim,
aby$my razem z Nim mogli zy¢ wiecznie w komunii Tréjcy Przenajswietsze;j.

Cierpienie i Smier¢ Jana Pawta Il

Majac serce przepetnione radoscia, jakg daje nam ta $wiadomos$é, przesledzmy w myslach wydarzenia
konczacego sie roku. PrzezyliSmy donioste wydarzenia, ktére wywarty gteboki wptyw na zycie Kosciota.
Mysle przede wszystkim o odejéciu naszego umitowanego Ojca Swietego Jana Pawta I, ktére
poprzedzito diugotrwate cierpienie i stopniowa utrata mowy. Zaden papiez nie pozostawit nam tak
wielkiej liczby tekstéw jak on; zaden z poprzednich papiezy nie mdgt, jak on podrézowac po catym
Swiecie i bezposrednio przemawiac do ludzi na wszystkich kontynentach. Na koniec jednak przyszto
mu is¢ drogg cierpienia i milczenia. Zachowalismy w pamieci niezatarte obrazy z Niedzieli Palmowej,
kiedy to Papiez z gatazka oliwng w dtoni, z widocznym cierpieniem, btogostawit nam z okna w imie
Chrystusa, ktory wkrotce miat wkroczyé na droge krzyzowa. A takze inny obraz, gdy w swojej prywatne;j
kaplicy, trzymajgc w dtoni krucyfiks, uczestniczyt w Drodze Krzyzowej odprawianej w Koloseum, gdzie
tylekro¢ jej przewodniczyt, sam niosac krzyz. | na koniec, milczace btogostawienstwo w Niedziele
Wielkanocng, kiedy poprzez ogrom cierpienia dostrzegaliSmy blask obietnicy odkupienia, zycia
wiecznego. Ojciec Swiety przez swoje stowa i dzieta obdarzyt nas wielkimi darami; ale nie mniej wazna
jest lekcja, jakiej udzielit nam z katedry cierpienia i milczenia. W swej ostatniej ksigzce Pamiec i
tozsamosé pozostawit nam interpretacje cierpienia, ktéra nie jest teorig teologiczng czy filozoficzng,
ale owocem, ktéry dojrzewat w czasie jego drogi cierpienia, na ktdrej wsparciem dla niego byta wiara
w ukrzyzowanego Chrystusa. Ta interpretacja, ktérg wypracowat w Swietle wiary i ktdra nadawata sens
jego cierpieniu przezywanemu w zjednoczeniu z cierpieniem Pana, przemawiata przez jego niemy bdl,
przemieniajgc go w wielkie przestanie.

76 Zrodto: portal Opoka
https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt xvi/przemowienia/kuriarz 22122005.html|
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Potega ztfa

Zaréwno na poczatku, jak i raz jeszcze w korcowej czesci wspomnianej ksigzki Papiez daje wyraz
swemu gtebokiemu poruszeniu objawieniem potegi zta, ktdrego doswiadczyliSsmy w sposéb
dramatyczny w zakoriczonym niedawno stuleciu. Pisze: «Zto XX wieku nie byto ztem w jakim$ matym,
'sklepikowym' wydaniu. To byto zto na wielka skale, zto, ktére przyoblekto sie w ksztatt panstwowy, aby
dokonywad zgubnego dzieta, zto, ktére przybrato ksztatt systemu» (wyd. Znak, Krakéw 2005, s. 171).
Czyz zto jest niezwyciezone? Czy jest naprawde ostateczng moca dziejéw? Doswiadczenie zta sprawito,
ze kwestia odkupienia stata sie dla Jana Pawtfa Il zasadniczym i centralnym pytaniem jego zycia i jego
myslenia jako chrzescijanina. Czy istnieje granica, o ktdrg rozbija sie potega zta? Tak, istnieje,
odpowiada Papiez w swojej ksigzce, podobnie jak w Encyklice o Odkupieniu. Mocg, ktéra wyznacza
granice potedze zta, jest mitosierdzie Boze. Przemocy i agresji zta przeciwstawia sie w dziejach Boze
mitosierdzie — a wiec to, co jest «catkowicie inne» w Bogu, co jest wtasciwg mocg Boga. Baranek jest
silniejszy od smoka, moglibysmy powiedzieé stowami Apokalipsy.

Pod koniec ksigzki, powracajgc do zamachu z 13 maja 1981 r., a takze w Swietle doswiadczenia swojego
obcowania z Bogiem i ze Swiatem, Jan Pawet Il jeszcze gtebiej formutuje te odpowiedz. Granicg
postawiong wtadzy zta, moca, ktdéra ostatecznie je pokonuje, jest — méwi nam Papiez — cierpienie
Boga, cierpienie Syna Bozego na krzyzu: «Cierpienie ukrzyzowanego Boga nie jest tylko jakims
rodzajem cierpienia posrdd innych (...). Chrystus, cierpigc za nas wszystkich, nadat cierpieniu nowy
sens, wprowadzit je w nowy wymiar, w nowy porzadek: w porzadek mitosci. (...) Meka Chrystusa na
krzyzu nadata cierpieniu sens zupetnie nowy, wewnetrznie je przeksztatcita. (...) Jest to cierpienie, ktére
pali i pochtania zto ogniem mitosci. (...) Kazde ludzkie cierpienie, kazdy bdl, kazda stabos¢ kryje w sobie
obietnice wyzwolenia. (...) Cierpienie jest w swiecie réwniez po to, aby wyzwoli¢ w nas mitos¢, ow (...)
dar z wtasnego 'ja' na rzecz tych, ktérych dotyka cierpienie. (...) Chrystus jest Odkupicielem swiata: 'a
w Jego ranach jest nasze uzdrowienie' (1z 53, 5)» (s. 172). To wszystko nie jest tylko uczong teologia,
ale wyrazem wiary przezywanej i dojrzewajgcej posrdd cierpienia. Oczywiscie powinnismy czynié
wszystko, aby tagodzi¢ cierpienie i przeciwdziataé niesprawiedliwosci, ktéra jest zrédtem cierpienia
niewinnych. Ale musimy tez czyni¢ wszystko, aby ludzie mogli odkry¢ sens cierpienia, a dzieki temu
potrafili przyjg¢ wiasne cierpienie i ztgczyc je z cierpieniem Chrystusa. W ten sposdb jednoczy sie ono
z odkupiencza mitoscig i w konsekwencji staje sie mocg dziatajacg przeciw ztu w $wiecie. Reakcje na
catym swiecie na Smieré Papieza byty przejmujgcym Swiadectwem wdziecznosci za to, ze w swojej
postudze ofiarowat sie on catkowicie Bogu dla dobra $wiata; podziekowaniem za to, ze w Swiecie
petnym nienawisci i przemocy on uczyt nas na nowo mitosci i cierpienia w stuzbie bliznich; mozna rzec,
ze pokazat nam «na zywo» Odkupiciela, odkupienie, i dat nam pewnos¢, ze w rzeczywistosci zto nie ma
w Swiecie ostatniego stowa.

Swiatowy Dzien Mtodziezy

Chciatbym tu wspomnie¢, choc tylko pokrétce, o dwéch innych wydarzeniach, ktdrych inicjatorem byt
jeszcze Papiez Jan Pawet Il, a mianowicie o Swiatowym Dniu Mtodziezy w Kolonii oraz o Synodzie
Biskupdw poswieconym Eucharystii, ktory zakonczyt takie Rok Eucharystii, zainaugurowany przez
Papieza Jana Pawtal Il.

Swiatowy Dzied Mtodziezy pozostat w pamieci wszystkich uczestnikdw jako wielki dar. Ponad milion
mtodych ludzi zgromadzito sie w Kolonii nad Renem i w pobliskich miastach, aby razem stucha¢ stowa
Bozego, razem sie modli¢, przyjmowac sakramenty pojednania i Eucharystii, razem $piewac i
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Swietowac, cieszy¢ sie zyciem, wielbic¢ i przyjmowac Chrystusa eucharystycznego podczas wielkich
spotkan w sobote wieczorem i w niedziele. Przez wszystkie te dni panowata niepodzielnie rados¢. Précz
czuwania nad porzadkiem policja nie miata nic do roboty — Pan zgromadzit swojg rodzine i usuwajac
widocznie wszelkie granice i bariery, pozwolit nam doswiadczy¢ swej obecnosci w wielkiej komunii,
jaka nas potaczyta. W stowach wybranych na hasto tamtych dni: «PrzybyliSmy odda¢ Mu pokton»,
zawieraty sie dwa wspaniate obrazy, ktére od samego poczatku sprzyjaty przyjeciu wtasciwej postawy.
Byt to przede wszystkim obraz pielgrzymowania, obraz cztowieka, ktdry siegajgc wzrokiem poza
horyzont swoich spraw i swojej codziennosci, wyrusza na poszukiwanie swojego podstawowego
przeznaczenia, na poszukiwanie prawdy, sprawiedliwego Zzycia, Boga. Ten obraz cztowieka
zmierzajgcego do celu swego zycia kryt w sobie dodatkowo dwa wyrazne wskazania. Przede wszystkim
wezwanie, aby nie postrzegac otaczajgcego nas Swiata wytgcznie jako surowca, z ktérego mozemy co$
zrobi¢, ale by prébowaé odkryé w nim «zapis Stwércy» — stwdrczy zamyst i mito$é, z ktérych narodzit
sie Swiat i o ktérych mowi nam wszechswiat, jesli wstuchamy sie uwaznie, a nasze wewnetrzne zmysty
rozbudzg sie i stang wrazliwe na gtebsze wymiary rzeczywistosci. Drugim elementem byta zacheta do
wstuchania sie w objawienie historyczne — jedyne, ktére moze da¢ nam klucz do odczytania cichej
tajemnicy stworzenia, wskazujgc nam konkretng droge do prawdziwego Wtadcy swiata i dziejow,
skrywajacego sie w ubdstwie betlejemskiej stajenki. Drugi obraz zawarty w hasle Swiatowego Dnia
Mtodziezy to obraz cztowieka adorujacego: «Przybylismy odda¢ Mu pokton». Kazde dziatanie i kazda
przemiana Swiata powinny by¢ poprzedzone adoracjg. Tylko ona czyni nas naprawde wolnymi; tylko
ona wskazuje nam kryteria, ktéorymi mamy sie kierowaé w naszych dziataniach. Wtasnie w Swiecie, w
ktérym stopniowo zanikajg kryteria wskazujgce kierunek i powstaje zagrozenie, ze kazdy uczyni takim
kryterium samego siebie, rzeczg pierwszorzednej wagi jest podkreslanie znaczenia adoracji. Dla
wszystkich uczestnikow spotkania niezatartym wspomnieniem pozostaje gtebokie milczenie miliona
miodych ludzi, ktére nas jednoczyto i kierowato uwage wszystkich ku niebu, gdy Chrystus w
Sakramencie wystawiony byt na ottarzu. Zachowujemy w sercach te obrazy z Kolonii: s3
drogowskazem, ktéry nadal spetnia swojg funkcje. Nie wymieniajgc tu konkretnych nazwisk, chciatbym
przy tej okazji podziekowaé wszystkim, dzieki ktérym Swiatowy Dzien Mtodziezy stat sie mozliwy;
przede wszystkim jednak podziekujmy razem Panu, bo ostatecznie tylko On mdgt nas obdarzy¢ tymi
dniami i sprawic, ze przezyliSmy je w taki sposob.

Synod o Eucharystii

Stowo «adoracja» przenosi nas do drugiego wielkiego wydarzenia, o ktérym chciatbym wspomnieé: do
Synodu Biskupdéw i Roku Eucharystii. Papiez Jan Pawet Il w Encyklice Ecclesia de Eucharistia oraz w
Liscie apostolskim Mane nobiscum Domine dat nam juz podstawowe wskazania, a zarazem przez swoje
osobiste przezywanie wiary eucharystycznej nadat konkretny wymiar nauczaniu Kosciota. Ponadto
Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw, trzymajac sie Scisle Encykliki, opublikowata
instrukcje Redemptionis Sacramentum, ktdra stata sie praktyczng pomoca we wihasciwym
wprowadzaniu w zycie Soborowej Konstytucji o liturgii i reformie liturgicznej. Czy oprécz tego
wszystkiego mozna byto naprawde powiedzie¢ co$ nowego, jeszcze bardziej rozwing¢ cate nauczanie?
Na tym wiasnie polegato wielkie doswiadczenie Synodu, ze w wypowiedziach Ojcow znalazto
odzwierciedlenie bogactwo zycia eucharystycznego dzisiejszego Kosciota i ujawnita sie niewyczerpana
gtebia jego wiary eucharystycznej. Przemyslenia i wypowiedzi Ojcow trzeba bedzie przedstawi¢ — w
Scistym powigzaniu z synodalnymi Propositiones — w dokumencie posynodalnym. Tutaj chciatbym
tylko podkresli¢ raz jeszcze znaczenie tego, o czym moéwilismy przed chwilg w kontekscie Swiatowego
Dnia Mtodziezy: adoracji zmartwychwstatego Pana, obecnego w Eucharystii z ciatem i krwig, z ciatem i
dusza, z bostwem i cztowieczeristwem. Ze wzruszeniem obserwuje, jak wszedzie w Kosciele wierni na
nowo doswiadczajg radosci z adoracji eucharystycznej i ze widoczne stajg sie jej owoce. W okresie
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reformy liturgicznej czesto dopatrywano sie sprzecznosci miedzy Mszg i adoracjg poza nia:
powszechnie wysuwano woéwczas zastrzezenie, ze Chleb eucharystyczny nie zostat nam dany po to,
abysmy go kontemplowali, ale by$Smy go spozywali. Modlitewne doswiadczenie KoSciota pokazuje dzis,
ze takie przeciwstawienie jest pozbawione sensu. Juz Augustyn powiadat: «nemo autem illam carnem
manducat, nisi prius adoraverit; (...) peccemus non adorando — Niech nikt nie spozywa tego Ciata, jesli
Go najpierw nie adorowat; (...) grzeszylibysmy, gdybysmy Go nie adorowali» (por. Enarr. in Ps 98,9 CCL
XXXIX 1385). Nie jest przeciez tak, ze w Eucharystii po prostu cos$ otrzymujemy. Jest ona spotkaniem i
zjednoczeniem osdb; jednakze osoba, ktéra wychodzi nam na spotkanie i pragnie zjednoczyé sie z nami,
to Syn Bozy. Do takiego spotkania moze dojs¢ tylko na drodze adoracji. Przyjmowac Eucharystie znaczy
adorowad Tego, ktorego przyjmujemy. Wiasnie tak i tylko tak stajemy sie jedno z Nim. Dlatego adoracja
eucharystyczna, w takiej formie, w jakiej rozwineta sie w sredniowieczu, byta najbardziej logiczng
konsekwencjg samego misterium eucharystycznego: tylko przez adoracje mozna dojrze¢ do gtebokiego
i autentycznego przyjecia Chrystusa. | wtasnie w tym akcie osobowego spotkania z Panem dojrzewa
takze postannictwo spoteczne, zawarte w Eucharystii, ktédre ma na celu przetamanie barier nie tylko
miedzy Panem a nami, ale takze i przede wszystkim barier odgradzajgcych nas od siebie nawzajem.

Sobdr Watykanski Il

Ostatnie wydarzenie tego roku, o ktédrym chciatbym wspomnieé przy tej okazji, to obchody
czterdziestolecia zakonczenia Soboru Watykanskiego Il. Ta rocznica nasuwa pytanie: Jakie byty
rezultaty Soboru? Czy Sobér zostat wiasciwie przyjety? Co byto dobre w recepcji Soboru, a co
niewystarczajgce lub btedne? Co pozostaje jeszcze do zrobienia? Nikt nie moze zaprzeczy¢, ze w wielu
czesciach Kosciota recepcja Soboru nastepowata z niematym trudem, nawet jesli nie chcemy odnies¢
do wydarzen ostatnich lat tego, co napisat wielki Doktor Kosciota Sw. Bazyli o sytuacji w Kosciele po
Soborze Nicejskim. Bazyli poréwnuje ja do bitwy morskiej posréd mrocznej nawatnicy. Pisze miedzy
innymi: «Ochrypte wrzaski tych, ktérzy sktdceni wystepujg przeciw sobie; niezrozumiata gadanina,
beztadny zgietk krzyczacych bez ustanku wypetnit juz caty Kosciot, znieksztatcajgc — przez nadgorliwosé
lub uchybienia — prawdziwg nauke wiary» (De Spiritu Sancto, XXX, 77; PG 32, 213 A; SCh 17bis, pag.
524). Nie chce odnosi¢ tego dramatycznego opisu do sytuacji po Soborze, niemniej czesciowo
odzwierciedla on to, do czego doszto. Powstaje pytanie: dlaczego recepcja Soboru w wielu cze$ciach
Kosciota dokonywata sie do tej pory z tak wielkim trudem? Otdz wszystko zalezy od wtasciwej
interpretacji Soboru lub tez — jak powiedzielibysmy dzisiaj — od jego prawidtowej hermeneutyki, od
wiasciwego klucza do zrozumienia i wprowadzania w zycie jego postanowien.

Dwie hermeneutyki

Problemy z recepcjg wziety sie stad, ze doszto do konfrontacji i przeciwstawienia sobie dwéch
sprzecznych hermeneutyk i sporu na tym tle. Jedna wywotfata zamieszanie, druga zas$ — w sposéb
dyskretny, ale coraz bardziej widoczny — zaczeta przynosi¢ i nadal przynosi owoce. Z jednej strony
istnieje interpretacja, ktérg nazwatbym «hermeneutyka nieciggtosci i zerwania z przesztoscig»;
nierzadko zyskiwata ona sympatie srodkdéw przekazu, a takze czesci wspdtczesnej teologii. Z drugiej
strony istnieje «hermeneutyka reformy», odnowy zachowujgcego ciggtos¢ jedynego podmiotu-
Kosciofa, ktéry dat nam Pan; ten podmiot w miare uptywu czasu rosnie i rozwija sie, zawsze jednak
pozostaje tym samym, jedynym podmiotem — Ludem Bozym w drodze. Hermeneutyka nieciggtosci
moze doprowadzi¢ do roztamu na Kosciét przedsoborowy i Kosciét posoborowy. Gtosi ona, ze teksty
Soboru jako takie nie sg jeszcze prawdziwym wyrazem ducha Soboru, ale rezultatem kompromiséw,
ktére trzeba byto zawiera¢ w celu osiggniecia jednomysinosci, cofajgc sie do przesztosci i zachowujac
wiele elementéw przestarzatych i dzis juz bezuzytecznych. Jednak nie w tych kompromisach miatby sie
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objawia¢ prawdziwy duch Soboru, ale w dazeniach do tego, co nowe, ktére sg u podstaw tych
dokumentdéw: rzekomo tylko owe dazenia wyrazajg prawdziwego ducha Soboru, a zatem to one
powinny stanowié punkt wyjscia i wzorzec dla dalszych dziatan. Wtasnie dlatego, ze dokumenty sg
rzekomo jedynie niedoskonatym odzwierciedleniem ducha Soboru i jego nowosci, nalezy $miato
wychodzi¢ poza nie, stwarzajgc przestrzen dla nowosci, w ktérej wyraza sie pono¢ najgtebszy, chociaz
nadal jeszcze nie do korica okreslony, zamyst Soboru. Jednym stowem: nalezy i$¢ nie za tekstami
Soboru, ale za jego duchem. W tym wypadku pozostaje oczywiscie szeroki margines niepewnosci co
do tego, jak mianowicie nalezy zdefiniowac tego ducha i w konsekwencji pozostawia sie miejsce
wszelkiej dowolnosci. W ten sposdb dochodzi jednak do btednego rozumienia najgtebszej natury
soboru jako takiego. W tym wypadku jest on traktowany jako swego rodzaju zgromadzenie
ustawodawcze, ktdore uniewaznia starg konstytucje i ustanawia nowga. Ale zgromadzenie
ustawodawcze musi mie¢ mandat od spoteczenstwa, ktéremu ma stuzy¢é konstytucja, i na koniec
uzyskad jego aprobate. Ojcowie nie mieli takiego mandatu, gdyz nikt im go nigdy nie dat; nikt zreszta
nie mogt go daé, bo podstawowa konstytucja Kosciota pochodzi od Pana i zostata nam dana, abysmy
mogli osiggna¢ zycie wieczne i w jej perspektywie potrafili takze rzuci¢ $wiatto na zycie w czasie i na
sam czas. Biskupi na mocy sakramentu, ktéry otrzymali, sg powiernikami daru Chrystusa. S3
«szafarzami tajemnic Bozych» (por. 1 Kor 4, 1); jako tacy powinni okazaé sie «wierni i roztropni» (por.
tk 12, 41--48). To znaczy, ze muszg zarzadza¢ darem Bozym we wtasciwy sposdb, aby nie pozostat
ukryty w jakims$ schowku, ale przynosit owoce, i aby Pan mégt na koniec powiedzieé¢ do swego rzadcy:
«Bytes wierny w rzeczach niewielu, nad wieloma cie postawie» (por. Mt 25, 14-30; tk 19, 11-27). W
tych ewangelicznych przypowiesciach wyraza sie dynamika wiernosci, niezbednej w stuzbie
Chrystusowi, wynika tez z nich wyraznie, ze podczas soboru dynamika i wierno$¢ muszg staé sie
jednym.

Cel soborowej odnowy

Przeciwienstwem hermeneutyki nieciggtosci jest hermeneutyka reformy, przedstawiona najpierw
przez papieza Jana XXIll w przemdwieniu na otwarcie Soboru 11 pazdziernika 1962 r., a nastepnie przez
papieza Pawta VI w przemodwieniu zamykajgcym Sobér, 7 grudnia 1965 r. Chciatbym tu tylko przytoczyé
dobrze znane stowa Jana XXIll, w ktérych ta hermeneutyka zostaje wyrazona jednoznacznie, kiedy
papiez stwierdza, ze Sobdr «pragnie przekaza¢ czysta i nienaruszong doktryne, niczego nie fagodzac
ani nie przeinaczajgc», a dalej, ze «naszg powinnoscig jest nie tylko strzec tego cennego skarbu,
jakbysmy troszczyli sie wytacznie o pamiatki przesztosci, ale oddawad sie ochoczo i bez leku tej pracy,
jakiej wymaga nasza epoka. (...) Konieczne jest, aby ta niezawodna i niezmienna nauka, ktdrg nalezy
wiernie zachowywac, byta pogtebiana i przedstawiana w sposéb odpowiadajgcy potrzebom naszych
czaséw. Czym innym bowiem jest depozyt wiary, to znaczy prawdy zawarte w naszej czcigodnej
doktrynie, a czym innym sposdb ich przekazywania, przy zachowaniu, wszakze ich nie zmienionego
znaczenia i doniostosci» (S. Oec. Conc. Vat. Il Constitutiones Decreta Declarationes, 1974, s. 863-865).
Jest oczywiste, ze to dazenie do wyrazenia w nowy sposéb okreslonej prawdy wymaga podjecia na
nowo refleksji nad nig oraz zycia wedtug niej; jest tez jasne, ze nowe stowo moze sie uksztattowac tylko
wowczas, gdy bierze poczatek ze swiadomego rozumienia wyrazanej prawdy, oraz ze — z drugiej
strony — refleksja na temat wiary wymaga réwniez zycia tg wiarg. W tym sensie program
przedstawiony przez papieza Jana XXl byt niezwykle trudny, tak witasnie jak trudna jest synteza
wiernosci i dynamizmu. Wszedzie tam jednak, gdzie ta interpretacja stata sie drogowskazem w
procesie recepcji Soboru, rozwineto sie nowe zycie i dojrzaty nowe owoce. Czterdziesci lat po Soborze
mozemy skonstatowa¢, ze jego pozytywny dorobek jest wiekszy i bardziej zywotny, niz mogto sie
wydawac w burzliwym okresie ok. roku 1968. Dzisiaj widzimy, ze dobre ziarno, cho¢ wzrasta powoli,
rozwija sie jednak, a tym samym rosnie takze nasza gteboka wdziecznos$¢ za to, czego dokonat Sobér.
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Stosunek Kosciota do epoki nowozytnej

Pawet VI w przemédwieniu zamykajacym Sobdr wskazat tez na inny jeszcze konkretny powdd, dla
ktorego hermeneutyka nieciggtosci moze sie wydawacé przekonujgca. W ramach wielkiej dyskusji nad
cztowiekiem, charakterystycznej dla wspotczesnej epoki, Sobdr musiat poswieci¢ szczegdlng uwage
zagadnieniu antropologii. Musiat podjg¢ refleksje nad relacjg miedzy Kosciotem i jego wiarg z jednej
strony a cztowiekiem i wspdtczesnym swiatem z drugiej (tamze, s. 1066 n.). Problem staje sie jeszcze
lepiej zrozumiaty, jesli zamiast ogdlnikowego terminu «wspodfczesny Swiat» uzyjemy innego,
Scislejszego: Sobdr miat okreslic w nowy sposéb relacje miedzy Kosciotem a epokg nowozytna.
Poczatek tej relacji ze wzgledu na proces Galileusza byt bardzo problematyczny. PéZzniej doszto do jej
catkowitego zerwania, gdy Kant zdefiniowat «religie w obrebie samego rozumu» i kiedy w radykalnej
fazie rewolucji francuskiej upowszechnit sie obraz panstwa i cztowieka, ktéry praktycznie KosSciotowi i
wierze nie przyznawat zadnego miejsca. Konflikt miedzy wiarg Kosciota i radykalnym liberalizmem, a
takze naukami przyrodniczymi, ktére gtosity, ze zgromadzona przez nie wiedza ogarnia catg
rzeczywistos¢ az po najdalsze granice, i uparcie prébowaty wykazaé¢ zbednos¢ «hipotezy Boga,
doprowadzit do tego, ze w XIX w., za pontyfikatu Piusa IX, Kos$cidt ostro i radykalnie potepit takiego
ducha epoki nowozytnej. Pozornie zatem nie byto zadnej otwartej perspektywy na pozytywne, owocne
porozumienie; zdecydowanie odrzucali je réwniez ci, ktérzy uwazali sie za przedstawicieli epoki
nowozytnej. Tymczasem réwniez w epoce nowozytnej nastepowat rozwdj sytuacji. Zdano sobie
sprawe, ze rewolucja amerykanska zaproponowata model nowoczesnego parnistwa odmienny od tego,
jaki wytaniat sie z teorii gtoszonych przez radykalne nurty, ktére doszty do gtosu w drugiej fazie
rewolucji francuskiej. Nauki przyrodnicze zaczynaty w sposdb coraz bardziej widoczny podejmowad
refleksje nad wtasnymi ograniczeniami, jakie narzuca im przyjeta przez nie metoda, ktéra pozwalata
wprawdzie osigga¢ wspaniate rezultaty, ale mimo to nie byta w stanie ogarnac¢ catoksztattu
rzeczywistosci. Tak wiec obydwie strony zaczety stopniowo otwierac sie na siebie nawzajem. W okresie
miedzy dwiema wojnami swiatowymi, a w wiekszym jeszcze stopniu po Il wojnie Swiatowej katoliccy
mezowie stanu wykazali, ze moze istnie¢ nowoczesne panstwo swieckie, ktére jednak nie jest obojetne
na wartosci, ale zyje czerpigc z wielkich zrédet etycznych otwartych przez chrzescijaiistwo. Rozwijajgca
sie stopniowo katolicka nauka spoteczna stata sie waznym wzorcem posrednim miedzy radykalnym
liberalizmem a marksistowskg teorig panstwa. Nauki przyrodnicze, cho¢ wczesniej kategorycznie
bronity swojej metody, w ktdrej nie byto miejsca dla Boga, coraz wyrazniej uswiadamiaty sobie, ze
metoda ta nie obejmowata catej rzeczywistosci, i w konsekwencji otwieraty na nowo drzwi Bogu,
rozumiejac, ze rzeczywistos¢ przerasta mozliwosci metody naturalistycznej i to, co jest ona w stanie
objgé. Mozna by powiedzie¢, ze powstaty jakby trzy kregi zagadnien, ktére w dobie Soboru
Watykanskiego Il czekaty na rozstrzygniecie. Przede wszystkim nalezato zdefiniowa¢ w nowy sposdb
relacje miedzy wiarg a nowoczesng naukg; dotyczyto to zresztg nie tylko nauk przyrodniczych, ale takze
historycznych, poniewaz w ujeciu jednej ze szkét metoda historyczno-krytyczna chciata miec ostatnie
stowo w interpretacji Biblii i uznajac za jedynie stuszne wtasne rozumienie Pisma Swietego,
przeciwstawiata sie w istotnych kwestiach interpretacji wypracowanej przez wiare Kosciota. Po drugie,
nalezato okreslic w nowy sposob relacje miedzy Kosciotem a nowoczesnym panistwem, ktére
przyznawato prawa obywatelom wyznajgcym rdzne religie i ideologie, przyjmujac wobec tych religii
postawe bezstronng, a jedynie biorgc na siebie odpowiedzialno$é¢ za uporzadkowane wspétzycie
obywateli i swobodne praktykowanie przez nich wtasnej religii. Wigzat sie z tym, jako trzecia sfera
zagadnien, ogdlniejszy problem tolerancji religijnej — kwestia wymagajgca zdefiniowania na nowo
relacji miedzy wiarg chrzescijanskg a religiami Swiata. W szczegdlnosci pamie¢ o niedawnych
zbrodniach rezimu narodowosocjalistycznego, a w ogdlniejszym wymiarze spojrzenie wstecz na
wielowiekowag trudng historie stwarzaty potrzebe oceny i okreslenia na nowo relacji miedzy Kosciotem
a wiarg lzraela.
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S to wszystko kwestie bardzo obszerne — stanowity one gtdwne tematy drugiej czesci Soboru — i nie
ma tu miejsca na szersze ich oméwienie. Oczywiste jest, ze we wszystkich tych dziedzinach, ktére
razem wziete stanowig jedno zagadnienie, mogta sie pojawic jakas forma nieciggtosci i ze w pewnym
sensie faktycznie wystgpita nieciggtosé, w ktérej, jednakze — jesli dokona sie stosownych rozréznien
miedzy konkretnymi sytuacjami historycznymi i wymogami, jakie stawiajg — nie zostata, jak sie
okazuje, zarzucona ciggtosc zasad, choc fakt ten na pierwszy rzut oka tatwo moze ujsé uwagi. Wtasnie
to potaczenie ciggtosci i nieciggtosci na rdznych ptaszczyznach jest naturg prawdziwej reformy. W tym
procesie odnowy zachowujacej ciggtos¢ mielismy sie nauczy¢ widzie¢ w sposdb bardziej konkretny niz
dawniej, ze decyzje Kosciota dotyczace kwestii doraznych — na przyktad pewnych konkretnych form
liberalizmu lub liberalnej interpretacji Biblii — musiaty sitg rzeczy rowniez mieé charakter dorazny,
wiasnie dlatego, ze odnosity sie do okreslonej rzeczywistosci, ktéra sama w sobie jest zmienna. Trzeba
byto nauczyé sie dostrzega¢, ze w tego rodzaju decyzjach tylko zasady sg elementem trwatym,
stanowigc podtoze decyzji i ich gtebokie uzasadnienie. Nie sg natomiast réwnie trwate konkretne
formy, ktdére sg uzaleznione od sytuacji historycznej, a zatem mogg ulega¢ zmianom. Tak wiec decyzje
dotyczace istoty spraw mogg pozostawa¢ w mocy, podczas gdy zmieniajg sie formy ich zastosowania
w nowych kontekstach. Na przyktad, jesli wolnos¢ religii postrzegana jest jako wyraz niezdolnosci
cztowieka do znalezienia prawdy i w rezultacie prowadzi do usankcjonowania relatywizmu, przestaje
by¢ traktowana jako konieczno$¢ spoteczna i historyczna, a zostaje wyniesiona w sposéb
nieuprawniony na pfaszczyzne metafizyczng i pozbawiona swego rzeczywistego znaczenia, przez co
nie moze by¢ zaakceptowana przez kogos, kto wierzy, ze cztowiek jest zdolny do poznania prawdy o
Bogu, a ze wzgledu na wewnetrzng godnos$¢ prawdy to poznanie jest dla niego wigzace. Czyms
zupetnie innym jest natomiast postrzeganie wolnosci religii jako koniecznosci wynikajacej ze
wspdtistnienia ludzi, czy raczej jako naturalnej konsekwencji faktu, ze prawda nie moze by¢
narzucona z zewnatrz, ale ze cztowiek musi jg przyjac jedynie dlatego, ze jest do niej przekonany.
Soboér Watykanski Il, uznajac te fundamentalna zasade nowoczesnego panstwa i opowiadajac sie za
nig w Deklaracji o wolnosci religijnej, powrdcit do najgtebszego dziedzictwa Kosciota. Kosciot moze
zywic przekonanie, ze w ten sposdb pozostaje w petnej harmonii z nauczaniem samego Jezusa (por.
Mt 22, 21), a takze z Kosciotem meczennikdw, z meczennikami wszystkich czaséw. Kosciét starozytny
jako rzecz naturalnga traktowat modlitwe za cesarzy i przywoédcéw politycznych, uwazajac jg za swoja
powinnos¢ (por. 1 Tm 2, 2); chociaz jednak modlit sie za cesarzy, odmawiat oddawania im czci boskiej,
zdecydowanie odrzucajac w ten sposob religie panstwowg. Meczennicy pierwotnego Kosciota gineli
za swojg wiare w Boga, ktory objawit sie w Jezusie Chrystusie, a tym samym gineli takze za wolnos¢
sumienia i za wolno$¢ wyznawania swojej wiary — ktorej nie moze narzuci¢ zadna wiadza
panstwowa, a ktérg mozna przyjac tylko dzieki tasce Bozej, w wolnosci sumienia. Ko$ciét misyjny,
ktory wie, ze jest zobowigzany gtosic¢ swoje oredzie wszystkim narodom, musi tez koniecznie dziatac
na rzecz wolnosci wiary. Pragnie przekazywa¢ dar prawdy, ktdra jest dla wszystkich, a zarazem
zapewnia narody i ich rzady, ze nie zamierza przez to niszczy¢ ich tozsamosci i kultur, lecz niesie im
odpowiedz, ktérej w gtebi serca oczekujq i ktéra nie prowadzi do zaniku wielo$ci kultur, ale umacnia
jednosé miedzy ludzmi i tym samym pokéj miedzy narodami.

Ciggtos¢ dziejow Kosciota

Sobdér Watykanski I, definiujgc na nowo relacje miedzy wiarg Kosciota a pewnymi istotnymi
elementami mysli nowozytnej, dokonat rewizji czy wrecz korekty pewnych decyzji z przesztosci, ale
przy tej pozornej nieciggtosci zachowat i pogtebit rozumienie swej wewnetrznej natury i prawdziwej
tozsamosci. Koscidt jest — zaréwno przed Soborem, jak i po nim — tym samym Kosciotem, jednym,
Swietym, katolickim i apostolskim, pielgrzymujgcym przez dzieje; «wsrdéd przesladowan sSwiata i
pociech Bozych zdgza naprzéd w pielgrzymce», gtoszgc smieré Pana, az przyjdzie (por. Lumen gentium,
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8). Kto oczekiwat, ze to zasadnicze «tak» powiedziane epoce nowozytnej usunie wszystkie napiecia, a
tego typu «otwarcie sie na $wiat» doprowadzi wszystko do doskonatej harmonii, zbagatelizowat
wewnetrzne napiecia i sprzecznosci wystepujgce w tejze epoce nowozytnej; zbagatelizowat
niebezpieczng stabos¢ ludzkiej natury, ktéra w kazdej epoce historii i w kazdych okolicznosciach
dziejowych jest zagrozeniem na drodze cztowieka. Te zagrozenia, w kontekscie nowych mozliwosci i
nowej wiadzy, jaka cztowiek zdobyt nad materig i nad sobg samym, nie zanikty, ale zyskaty nowe
wymiary: pokazuje to wyraznie wspotczesna historia. Takze w naszej epoce Koscidt pozostaje «znakiem
sprzeciwuy (tk 2, 34) — nie bez przyczyny kard. Karol Wojtyta — pdzniej Papiez Jan Pawet Il — nadat
taki tytut naukom rekolekcyjnym, ktére gtosit w 1976 r. dla papieza Pawta VI i Kurii Rzymskiej.
Zamierzeniem Soboru nie mogto by¢ zniesienie tego sprzeciwu Ewangelii wobec zagrozen, jakie
stwarza cztowiek i wobec jego bteddw. Bez watpienia natomiast jego intencjg byto usuniecie
sprzeciwéw btednych badz niepotrzebnych, aby ukazaé¢ naszemu $wiatu wymogi Ewangelii w catej jej
wielkosci i czystosci. Krok, jaki Sobdr uczynit w strone epoki nowozytnej, okreslany w sposéb dosc
nieprecyzyjny jako «otwarcie sie na swiat», odnosi sie w ostatecznym rozrachunku do odwiecznego
problemu relacji miedzy wiarg a rozumem, ktéry powraca wcigz w nowych postaciach. Sytuacja, ktérej
musiat stawic¢ czoto Sobdr, jest bez watpienia poréwnywalna do tego, co dziato sie w poprzednich
epokach. Sw. Piotr w swoim Pierwszym Liécie napominat chrzescijan, aby mieli zawsze gotowa
odpowiedz (apo-logia) dla kazdego, kto zapyta ich ologos — uzasadnienie ich wiary (por. 3, 15).
Znaczyto to, ze wiara biblijna miata podja¢ dialog i wejs¢ w relacje z kulturg grecka oraz nauczy¢ sie
rozpoznawac na drodze interpretacji to, co je dzieli, ale takze zbieznosci i pokrewienstwa miedzy nimi,
jakie wynikajg ze wspdlnego wszystkim rozumu, danego przez Boga. Kiedy w XlIl w. za sprawg filozoféw
zydowskich i arabskich mysl arystotelesowska zetkneta sie ze sredniowiecznym chrzescijanstwem,
uksztattowanym przez tradycje platoriska, co mogto doprowadzi¢ do nierozwigzywalnej sprzecznosci
miedzy wiarg i rozumem, wowczas gtdwnie dzieki Tomaszowi z Akwinu doszto do nowego spotkania
wiary z filozofig arystotelesowska i w rezultacie do powstania pozytywnej relacji miedzy wiarg i
dominujagcym w tamtej epoce sposobem rozumowania. Niefatwa dysputa miedzy rozumem ery
nowozytnej a wiarg chrzescijanskg, ktdra w zwigzku z procesem Galileusza zaczeta sie w sposdb
negatywny, przechodzita zapewne rézne fazy, ale wraz z Soborem Watykanskim Il nadszedt moment,
gdy konieczne stato sie gruntowne jej przemyslenie. W tekstach soborowych jej tres¢ jest z pewnoscia
ujeta tylko w ogdlnych zarysach, lecz jednak okreslajg one jej zasadniczy kierunek, przez co dialog
miedzy rozumem a wiarg, dzisiaj szczegdlnie wazny, zyskat dzieki Soborowi Watykanskiemu Il
ukierunkowanie. Teraz nalezy dalej prowadzi¢ ten dialog, z umystem szeroko otwartym, ale
zachowujgc zarazem owag jasnos¢ w rozeznawaniu duchéw, ktdrej swiat stusznie oczekuje od nas
wiasnie w tym momencie. Mozemy zatem patrzec dzi$ z wdziecznosciag na Sobdér Watykanski 11. Jesli go
odczytujemy i przyjmujemy w swietle prawidtowej hermeneutyki, moze on by¢ i coraz bardziej stawac
sie wielkg mocg stuzacg zawsze potrzebnej odnowie Kosciota.

Nowy pontyfikat

Na koniec powinienem chyba jeszcze wspomnieé¢ o dniu 19 kwietnia tego roku, kiedy to Kolegium
Kardynalskie wybrato mnie — ku mojemu niematemu przerazeniu — na nastepce Papieza Jana Pawfa
II'i Nastepce $w. Piotra na katedrze Biskupa Rzymu. Zadanie to catkowicie przerastato wszelkie moje
wyobrazenia o moim powotaniu. Tak wiec jedynie dzieki wielkiemu aktowi zawierzenia Bogu mogtem
w duchu postuszenstwa odpowiedzie¢c moim «tak» na ten wybdr. Tak jak wéweczas, rowniez dzisiaj
prosze was wszystkich o modlitwe, liczagc na jej moc i wsparcie. Pragne zarazem dzi$ podziekowa¢é
serdecznie wszystkim, ktorzy przyjeli mnie i nadal przyjmujg z wielkim zaufaniem, dobrocig i
wyrozumiatoscia, towarzyszac mi kazdego dnia modlitwa.

Boze Narodzenie jest juz blisko. Zagrozeniom, jakie niesie historia, Pan Bog nie przeciwstawit sie sitg
zewnetrzng, czego mogliSmy sie spodziewac my, ludzie myslacy w kategoriach naszego swiata. Jego
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bronig jest dobro¢. Bég objawit sie jako Dziecie narodzone w stajni. W ten wtasnie sposdb
przeciwstawia swojg catkowicie odmienng moc niszczacym sitom przemocy. Tak wtasnie nas zbawia.
Tak wiasnie ukazuje nam to, co zbawia. W tych dniach, kiedy bedziemy swietowac Boze Narodzenie,
wyjdZmy Mu na spotkanie petni ufnosci, jak pasterze i jak Medrcy ze Wschodu. Prosmy Maryje, aby
prowadzita nas do Chrystusa. Prosmy Jego samego, aby rozpromienit swoje oblicze nad nami. Prosmy
Go, aby pokonat przemoc swiata i pozwolit nam zaznaé mocy Jego dobroci. W tym duchu wszystkim
wam z serca udzielam Apostolskiego Btogostawienstwa.

opr. mg/mg
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