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SLOWO WSTEPNE

Oddajemy do rak czytelnikdéw kolejny, siddmy tom serii Pogranicza,
pragnac podzieli¢ sie wielka rado$cig i satysfakcja z wyrédznienia Sto-
warzyszenia Wydawcow Katolickich ,,Feniksem 20227 ktéry otrzy-
mali$my w tym roku. Taka nagroda bardzo cieszy i z jednej strony
jest waznym sygnalem, ze nasza praca zostala doceniona, a z drugiej —
traktujemy ja jako zobowigzanie. Podziekowania nalezg si¢ wielu
osobom, a przede wszystkim naszych drogim autorom, ktérzy chca
z nami wspotpracowac i wydawnictwu Bernardinum, ktore zyczliwie
nas przyjeto i publikuje ksigzki z naszej serii.

W tym roku cieszymy si¢ tez z rozpoczecia owocnej wspdtpracy
z Uniwersyteckim Centrum Badan Wolnosci Religijnej Uniwersyte-
tu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie.

Zaprosilismy do niniejszej monografii bardzo réznych naukowcow:
socjologow, politologow, teologdéw, historyka, filozofa i muzykologa,
aby spojrze¢ na temat wartosci, z ré6znych punktéw widzenia. Zoba-
czy¢ spectrum badawcze innych ludzi i poszerzy¢ dyskurs naukowy,
nawet jesli z niektérymi tezami lub potem wnioskami mozemy si¢ nie
zgadza¢. W nauce chodzi takze o spotkanie, o wypowiedzenie mysli,
w koncu o argumentacje podczas dialogu i consensus.

Zaprosilismy takze do wspodtpracy naukowcédw z zagranicy, kto-
rzy z perspektywy teologicznej, przedstawili warto$ci chrzescijanskie
w praktyce duszpasterskiej. Jest to ciekawe spojrzenie na podejmowang
w monografii kwesti¢ z innego punktu widzenia niz tylko teoretyczny.

Zyczymy by niniejsza publikacja przyczynita sie do poszerzania dys-
kusji, ale i refleksji w przedstawionym temacie oraz przyczyniata sie do
wspolpracy interdyscyplinarnej naukowcdw, ktorzy na co dzien postu-
guja sie r6zng metodologia badan i maja réwniez odmienne spojrzenie
na wazne tematy spoleczne. Przyjemnej lektury i owocnych inspiracji!

Zenon Myszk
Piotr Walewski
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PRZEDMOWA

Zyjemy w czasach wielkiego kryzysu cywilizacyjnego, to znaczy ta-
kiego okresu, ktéry moze jest momentem w historii §wiata, ale moze
trwa¢ dlugo w skali ludzkiego Zycia i znacznie da¢ si¢ we znaki. To
czas, w ktérym - obrazowo moéwigc — ,odwraca si¢” karta historii.
Jestesmy $wiadkami konca jakiej$ cywilizacji i poczatku jakiej$ in-
nej. Zyjemy zatem w czasach przejsciowych. Troche jakby , trzesienia
swiata”. To wszystko kiedys si¢ skonczy, ale na razie czujemy drgaw-
ki we wszelkich wymiarach zycia. Jedng noga probujemy sie utrzy-
macé na tym, trzesacym si¢, odchodzacym $wiecie, a drugg, na tym
ktéry nadchodzi, ktéry wylania si¢ z jakiejs mgly, trudnej jeszcze do
sprecyzowania. Zyjemy wiec w miedzyepoce, kiedy ,przelamuja si¢”
epoki. To jest nasz $wiat, nasza rzeczywisto$¢. Warto to zrozumiec.
Na naszych oczach zalamuje si¢ porzadek, do ktérego jestesmy przy-
zwyczajeni i ktory ma dlugie korzenie w tradycji europejskiej, liczacej
dwa i pol tysigca lat, a z drugiej strony wytania si¢ jaki$ §wiat, ktory
budzi nadzieje, ale tez obawy, a przede wszystkim taki, ktorego nie
rozumiemy, w ktérym nie umiemy zy¢.

I jak zwykle w takich przypadkach (a prawdopodobnie mielismy
do czynienia dwu- lub trzykrotnie z tak wielkg zmiang cywilizacyj-
na), mamy tych, ktérzy szybko pochowaliby dawna epoke z calym
jej porzadkiem, takze etycznym i tych, ktérzy panicznie boja si¢ tego
co nadchodzi i drzac ze strachu, kurczowo trzymaja sie przesztosci -
pragna zatrzymac czas. Wydaje sie, ze jedni i drudzy cho¢ zupetnie
racji pozbawieni nie sg, to jednak takze raczej jej nie maja.

Co odchodzi? Odchodzi pewne poczucie tozsamosci europejskie;.
Co jest ktopotem jesli czujemy, ze status Europejczyka buduje nasza
wlasna tozsamo$¢. Europa jest miejscem szczeg6lnym pod wzgledem
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kulturowym (bo przeciez nie geograficznym). Jest pewna wspolnota
historyczno-kulturows i nie ma fundamentéw Europy, bez jej funda-
mentéw spoleczno-kulturowych.

A jakie sg to fundamenty? Sa to oczywiscie znane powszechnie: re-
ligia judeo-chrzescijanska, filozofia grecka i prawo rzymskie, ktére
polaczylo system wartosci z pragmatyka zycia. Prawo rzymskie spra-
wilo, ze kultura europejska jest takze kulturg odpowiedzialnosci za
wartosci, ktore pochodza gtéwnie z filozofii greckiej i religii judeo-
-chrzescijanskie;.

Cala koncepcja stworzenia $wiata, kreacjonizm, jest dziedzictwem
religii i kultury judaistycznej, chrzescijanstwo dodalo do tego, oprocz
upowszechnienia fundamentu dziesieciu wielkich i podstawowych
warto$ci, kategorie zbawienia $wiata i mitosci, ktdra jest wtadza naj-
wyzszg. Mitosci, ktéra jest sensem $wiata, nadziejg na nieSmiertel-
nos¢, ktdrej zawdzigczamy zbawienie, odkupienie naszych win, dzigki
czemu mozemy wzrasta¢ pomimo tego wszystkiego co nas obciaza,
a zwlaszcza nasze sumienie, uksztalttowane pod wptywem etyki Gre-
kow i Ewangelii. Chrze$cijanstwo uczy nas, ze mito$¢ jest silg, ktora
dzwiga czlowieka ,wyzej” i wcigz ,,uczy” go czlowieczenstwa.

Korpus tych wartosci, ktére mozemy uznac za europejskie zaczat
sie ksztaltowa¢ od Sokratesa, ktéry rozpoczal nurt filozofii humani-
stycznej w starozytnej filozofii greckiej. Potaczyt on od razu dwie ka-
tegorie, dwie warto$ci: rozum, w tym wiedze i moralnos¢, czyli cnoty.
Czlowiek pragnie szczesécia, twierdzit nauczyciel Platona, ale dla my-
slacego czlowieka nie ma szcze¢scia poza moralnoscig. Wiedza czyni
cnote — twierdzit Sokrates. A zatem czlowiek jest z natury istotg my-
$laca i moralng, a warto$ci moralne nie mogg by¢ wykoncypowane
przez nas, poniewaz majg charakter transcendentny, pochodza od
Bogow, sa trescig Idei, jak pouczal Platon.

Zeby skréci¢ te historyczng podréz przejdzmy od razu do epoki
o$wiecenia. Juz sama nazwa brzmi zle, a przy tym bezczelnie i arogan-
cko. Czai si¢ w niej bowiem dosy¢ dziwaczna sugestia, Ze wczesniej
ludzie byli ciemni, a teraz dopiero, na szczescie, ,$wiatlo rozbtysto”
Epoka o$wiecenia wniosta do ,,Europy warto$ci” wiele dobrego. Spra-
wila, ze czlowiek uwierzyt w sile swojego rozumu. Miat odwage my-
sle¢, samodzielnie szukac szczg$cia dla siebie, rozwija¢ nauke, kulture.
Czlowiek uwierzyl, ze ten $wiat jest dla niego i ze sita wtasnego rozumu
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jest w stanie ten $wiat urzadzi¢ madrze. Natomiast przypuszczenie, ze
ludzie przez tysiace lat byli ,,ciemni jak tabaka w rogu”, a dopiero teraz,
za pomocg swojego rozumu dzwigneli sie z tej ciemnoty, jest zarozu-
miale, ciemniackie wtasnie, narcystyczne i infantylne. Przypomina
to tupet i naiwno$¢ nastolatkéw. Tylko, ze nastolatkowie na szczgscie
z tego wyrastaja, a kulturze europejskiej niekoniecznie si¢ to udato.

Jedna z podstawowych kategorii tego oswiecenia jest kategoria ro-
zumu instrumentalnego. Wielki filozof i socjolog Max Weber rozwinat
te idee do calego systemu teoretycznego. Powtorzyl teze o§wiecenia —
jesli wolno tak ja stresci¢: przed nami byli idioci i ludzie ciemni, a od
nas zaczyna si¢ prawdziwy pochod postepu. Pojawia si¢ motyw two-
rzenia nowego czlowieka (potem zreszta przez wszystkie rewolucje
powtarzany, widomy znak sklonnosci totalitarnych). Ten rozum in-
strumentalny czyli rozum kalkulujacy, mial pouczaé oswieconych
miedzy innymi, iz kto by twierdzil, ze istniejg jakie$ warto$ci obiek-
tywne (tu uniewaznit calg wspomniang tradycje wywodzaca si¢ z filo-
zofii i kultury greckiej oraz religii judeo-chrzesciajanskiej, a zwlaszcza
sredniowiecze), ze zycie ma jaki$ sens i cel transcendentny, bytby jak
czarownik dla dzikich. Weber ujal to przeslanie w slynnej tezie o ko-
niecznosci odczarowania swiata.

Nie ma zatem - trzeba nam wierzy¢ — Zadnego obiektywnego celu,
nie ma zadnych warto$ci obiektywnych, sg ludzie, ktérzy maja swoje
potrzeby i tworzg koalicje, te koalicje wypracowuja programy i kazdy,
jak najmadrzej i jak najskuteczniej, probuje zrealizowa¢ swoje interesy.
Ale oczywiscie powraca stary problem, od Hobbesa znany: co zrobic,
zeby ludzie, ktorzy sa zorientowani na realizacje tylko wlasnych intere-
sOw, nie zagrazali sobie nawzajem, jako ci wilcy. No i Weber wymyslit
nowa formule biurokracji, ktéra by miata rozsadzaé, w swietle obiek-
tywizmu, ale juz nie umocowanego w transcendencji, tylko wlasnie
w tym rozumie instrumentalnym, ktéry stuzy temu, jak najbardziej
racjonalnemu i skutecznemu celowi, ktory si¢ zaplanowato.

Jak zostalo juz powiedziane, caly ten watek mysli ma swoje wielkie
zastugi dla rozwoju kultury i cywilizacji Europy. Ale wlasnie to ten
sposdb myslenia doprowadzit takze do sytuacji, ze w Europie wybu-
chaly kolejne wojny i to na masowg skale. To myslenie, ze nasze inte-
resy s3 najwazniejsze i nie ma takich ,,trupéw”, ktérych bysmy musieli
zalowa, jesli trzeba po nich przejs¢, by zrealizowac swoje interesy.
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Interes klasowy, narodowy, rasowy i kazdy inny. To jest wazniejsze
niz wszystkie wartosci.

I Europa, ktéra szczyci sie tymi pieknymi, szlachetnymi warto$cia-
mi przezywala wojne stuletnia, trzydziestoletnia, dwie wojny $wiato-
we, a dzis rosyjska barbarig na Ukrainie, przez wiele panstw, réwniez
europejskich, bagatelizowang, zafalszowywang, jawnie lub w ukryciu
wspierang. Wywolang w ogromnej mierze przez egoizm, fiksacje na
interesach wspomnianych panstw europejskich i popieranych przez
nie bizneséw i o$§wieceniowym rozumie wlasnie, kryjacym si¢ za rze-
komo racjonalng biurokracjg. Warto zapytac zatem, ile stuleci jeszcze
musimy sie tak zle prowadzi¢, zeby wreszcie zrozumie¢, ze to nie jest
dobry pomyst. Ze rozstanie sie z tradycyjnymi warto$ciami europej-
skimi i skupienie si¢ wylacznie na interesach jest przeciw-skuteczne
réwniez dla nas. Bo przeciez przez te kataklizmy, ktére wywotywata
coraz to Europa, z dzisiejsza wojna na Ukrainie wlacznie, tracg wszyst-
kie kraje i spoleczenistwa naszego kontynentu, a przy okazji reszta
swiata. Dzi$§ wyglada na to, ze gdyby nie Stany Zjednoczone, byloby
juz po Europie — przynajmniej takiej jaka znamy.

Wobec tego wszystkiego, trzeba bardzo ostroznie podchodzi¢ do
wspominanych wielkich zmian cywilizacyjnych, w tym takze do trans-
formacji warto$ci europejskich, jakich jesteSmy przerazonymi lub en-
tuzjastycznymi $§wiadkami, ktore zresztg wielu w ogole nie obchodza.
Trzeba zdawac sobie sprawe z tego, ze wiele idei, ktore sie dzisiaj po-
jawiaja, to sg idee kolejnego pokolenia hunwejbinéw czyli niestaw-
nych mlodocianych aktywistow Mao lub Pawkéw Morozowéw, co
w imie nowych idei donosili na wlasnych rodzicow do NKWD albo
»pryszczatych’, co na uniwersytetach wyskakiwali przed wykladami ta-
kich profesoréw jak np. Wactaw Borowy lub Wtadystaw Tatarkiewicz
i uprzedzali o ich burzuazyjnych odchyleniach swoich kolegéw z roku.
To tacy wlasnie wierza, ze dopiero dzisiaj ,,$wiatlo rozbtyslo” i ze trze-
ba ,,nowego cztowieka’, zeby nastal ,,nowy, lepszy §wiat”. Przypuszczajg
tez, ze ordynarnymi wyzwiskami mozna przegnac ,,ciemnogrod”. Ale
prawda, ktdra jest tak przepychana zawsze dotychczas w historii Eu-
ropy, jawila si¢ jako tak samo ordynarna, jak i jej hasta oraz metody.

Krazymy tu wokdt wspomnianych kwestii, czy trzeba nam ,,no-
wego czlowieka” i ,,nowych wartos$ci europejskich” czy raczej nale-
zaloby trzymac¢ sig¢ tych wartosci, z ktérymi wlasnie, jak si¢ wydaje,
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Europa zegna si¢ pospiesznie? Czy ,,odczarowanie Europy” to jest to,
co prowadzi nas do jakiej$ nowej $wietlanej przysztosci? Czy moze
nadeszla pora odczarowac ,,odczarowanie Europy” i zacza¢ budowac
przyszlos¢ nowoczesnej (oczywiscie) Europy na tych fundamentach,
na ktérych ona wzrastala?

Projekt Unii Europejskiej, stworzony przez katolickich chadekéw
byt ideg tego rodzaju, z taka wrazliwo$cig spoleczna, ze cho¢ oparty
na nauczaniu spotecznym Ko$ciota, poparli go wowczas, po II wojnie
$wiatowej, zaréwno liberatowie, jak i socjalisci. Poza tym byl to projekt
czynienia w Europie porzadku po niemieckiej i sowieckiej barbarii,
porzadku takze moralnego. I to niewatpliwie skfonito rézne strony po-
lityczne do zgody. To spowodowalo, ze te glowne sily polityczne w Eu-
ropie si¢ porozumialy. Projekt Unii Europejskiej jaka znamy, opieral
sie wlasnie na wspominanych wartosciach, wywodzacych si¢ z prawa
rzymskiego oraz filozofii i kultury greckiej, a z drugiej strony z kultury
i religii judeo-chrzescijanskiej, a takze diugiej tradycji, uksztaltowa-
nej pod przemoznym wplywem Kosciola katolickiego, prawostawne-
go i protestanckiego - czyli chrze$cijanistwa. Byla to proba ratowania
Europy z wielkiego upadku poprzez posadowienie jej na powr6t na
tych wartos$ciach. Dobrze stuzyly one naszemu kontynentowi (tam
gdzie dzialaly, czyli niestety nie w ,,bloku sowieckim”), az do lat, od
ktérych mozna datowaé wspominany na wstepie poczatek wielkiego
kryzysu cywilizacyjnego. Dzisiaj widzimy, Ze te wartosci stajg si¢ na
naszych oczach niewazne. I mozna zada¢ powtornie pytanie, czy zrzu-
canie tego gorsetu wartosci chrzescijanskich jest wynikiem ,,$wiatla
rozumu” czy moze nie jest jednak przypadkiem owym zachowaniem
nastolatka, by ,,na zto§¢ babci odmrozi¢ sobie uszy”? Czy to jest ja-
ka$ faza rozwojowa, ktorg trzeba cierpliwie przeczeka¢, az rozméwca
dojrzeje i bedzie mozna z nim porozmawiac? Czy to rzeczywiscie jest
jaki$ nowy prad, ktory otwiera absolutnie nowg historig?

Ale w kontekscie tezy o kryzysie cywilizacyjnym pojawia si¢ wat-
pliwo$¢ natury socjologicznej i historycznej, czy te nowe idee nie sa
wlasnie jednym z objawow tego kryzysu lub - jak sadza inni - §wiat-
tem w tunelu tego kryzysu?

Margaret Mead, wielka antropolozka amerykanska zauwazyla, ze
tradycyjne spoleczenstwa opieraja si¢ na transmisji kulturowej czyli
na przekazywaniu wartosci kultury, ale przede wszystkim wartosci
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moralnych z pokolen starszych do pokolenia mtodszego. I mlodzi to
rozumieli, poniewaz staro$¢ byla szanowana i ceniona, wszak starzy
uosabiali madro$¢. Wraz z rozwojem technologicznym, przyspiesze-
nie kulturowe byto tak silne, Ze mtode pokolenie zacz¢to, nie bez ra-
cji, odczuwag, ze jesli bedzie $cisle zy¢ tak jak starsi ucza, to sobie
nie poradzi z zyciem, bo $wiat si¢ zmienil, a kultura starszych nie jest
juz specjalnie adekwatna do $wiata, w jakim zyjemy. Mead nazywa-
ta to kofiguracjg. Twierdzita, ze to wlasnie w jej czasach istniejg dwie,
a potem — w miar¢ przyspieszania $§wiata — trzy kultury: dziadkow,
rodzicéw i wnukow, niejako réwnolegte do siebie, wykluczajac po-
rozumienie, wymuszajac ,,konflikt pokolen”. Przewidywata tez Mead,
iz kiedy$ przyjda czasy (pod koniec lat sze§¢dziesigtych uwazala, ze
juz nadchodzg) nastepnej epoki, kiedy te technologie i zycie, i $wiat,
zmieniac si¢ beda tak szybko, ze wlasciwie niczego nie da si¢ nauczy¢
od starszego pokolenia. I juz nie tylko zaczng kofigurowac ze soba
trzy epoki trzech pokolen, ale ze nastagpi odwrocenie porzadku trans-
misji kulturowej: tym razem od mlodych do starych. Trzeba powie-
dzie¢, ze Mead miata wiele racji. Na przyklad programator w pralce,
albo pilot do telewizora bywa tak skomplikowany dla wielu starszych
ludzi (czasem nawet profesoréw fizyki), ze musza prosi¢ swoje wnu-
ki o pomoc. Ale warto zwréci¢ uwage, iz na kulture skfada sie (obok
programowania pralki) takze to, co jest fundamentem zycia, co jest
systemem wartosci, ktdry jest dziedziczony przez pokolenia, przez
tysiaclecia. I ktory sprawdzal sie nieustannie w dziejach.

Na sicie czasu przesiewa si¢ kultura i to co jest mialkie opada, a to
co jest naprawde wazne, zostaje. Kazde pokolenie doktada cos$ od sie-
bie do tej konstrukcji, ktora jest zatem ponadpokoleniowa. Jesli dzisiaj
mlodzi uwazaja, ze dotychczasowe wartosci juz nic nie znaczg i nie
s3 wazne, to si¢ myla. My potrzebujemy mlodych, ale oni nas takze
potrzebuja. Potrzebuja tego, czego nie moze si¢ zadne pokolenie na-
uczy¢ samo od siebie. Kazimierz Wyka pisal, ze pokolenia tworzg si¢
co 20 lat, a dzi$ niektdrzy sadza, ze co piec lat, a moze nawet szybciej,
zachodza znaczace zmiany pokoleniowe. To zbyt krétko, aby mogla
sie wyksztalci¢ petna kultura, ktéra moze konkurowa¢ z tradycja po-
nad dwu tysiecy lat.

Cho¢ oczywiscie $wiat si¢ zmienia i trzeba mysle¢ nowoczes$nie,
wykorzystujac te dobrodziejstwa, ktére $wiat technologii nam daje
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oraz pamieta¢ o odwadze wlasnego rozumu (epoka o$wiecenia), to
jednoczesnie trzeba pamietac, ze Ojcowie zatozyciele Europy w war-
tosciach chrzescijanskich widzieli gwarancje stabilnosci, demokracji
i pokoju. Rezygnacja z kulturowych korzeni Europy moze przynies§¢
- naszym zdaniem - jak najgorszy skutek, gdy chodzi o terazniejszo$¢
integracji europejskiej.

Dr hab. Krzysztof Wielecki, prof. UKSW
Dr Piotr Walewski
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Przemiany dokonujace si¢ w Polsce po roku 1989 dotyczg takze za-
gadnienia Europy - powrotu do niej i jej integracji. Mozna zatem po-
wiedzie¢, ze temat europejski wpisat sie na state w pejzaz polskiego
zycia spotecznego. O Europie mozna oczywiscie mowi¢ w réznych
aspektach: ekonomicznym, politycznym, spolecznym, instytucjonal-
nym itp. Jednym z nich, jak si¢ wydaje bardzo istotnym, jest aspekt
kulturowy. Pytajac bowiem o Europe nalezy mie¢ na uwadze nie tylko
jednostke geograficzng czy polityczng, ale przede wszystkim pewna
wspolnote wartosci i kultury. Stad w rzeczowej dyskusji nad Europa
w jej perspektywie historycznej i przyszto$ciowej oraz miejsca Polski
w odnowionej wizji naszego kontynentu, nie moze zabrakna¢ aspektu
kulturowego zwigzanego z wartosciami. Jest to préba poszukiwania
fundamentu aksjologicznego Europy. Jest to zagadnienie o tyle istot-
ne, ze coraz czesciej chce si¢ wyrzuci¢ z systemu warto$ci europej-
skich wartoéci humanizmu chrzescijanskiego, ktére od wiekow byty
jednym z waznych zrédet kultury europejskiej.

Kultura europejska podstawg jednos$ci Europy

Co byto podstawa dawnej jednosci Europy? Czy jednos¢ taka w ogoéle
istniala? Sg to pytania, na ktére warto i trzeba odpowiedzie¢ méwiac
o wspolczesnej i przyszlej aksjologii Europy. Jesli bowiem przyja¢, iz hi-
storia jest dobra ,,nauczycielky” Zycia, to moze ona takze nig by¢ w po-
ruszanej kwestii. Jak stwierdza Joél-Benoit d’Onorio, kazdy kraj, jak
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réwniez kazdy kontynent okresla bowiem jego historia. Podobnie jest
takze z kontynentem europejskim. Dlatego, zdaniem tego autora, Jan
Pawel II tak czesto mowigc o Europie odwotuje sie do jej przesztosei'.

Z pelna odpowiedzialnoscig mozna moéwic o historycznej jednosci
Europy. Byla to jednak jedno$¢ nie na zasadzie unifikacji i uniformi-
zmu, ale jedno$¢ przy zachowaniu i poszanowaniu okreslonej plasz-
czyzny roznorodnosci. Mozna powiedzie¢, ze Europa po prostu byta
jednoscig w wielosci. Podstawg tak rozumianej jednosci byta kultu-
ra jako nosnik wielorakich wartosci. W tym miejscu nalezy postawié
pytanie: jaka kultura?

Nie ulega watpliwosci, ze kultura Europy jako no$nik wartosci wy-
rosta z wielorakich korzeni: greckich, rzymskich, judeo-chrzescijan-
skich, arabskich, humanistycznych®. Mimo wielorakich Zrodet kultura
ta byla jednak okreslona, odrebna, swoistg catoscig, w ktorej okre-
slone wartosci, takie jak: godno$¢ osoby, idea wolnosci, poszanowa-
nie prawdy, tolerancja zajmowaly centralne miejsce. Znamienne jest
w tej materii stwierdzenie K. Lehmanna: ,Kultura europejska zrosta
sie z wielu korzeni. Duch Gregji i §wiata rzymskiego, osiggniecia lu-
déw facinskich, celtyckich, germanskich i stowianskich, kultura he-
brajska, a takze wplywy islamskie tworzg te calos¢. Nawet wtedy, gdy
ludy Europy cze¢$ciej wystepowaly przeciw sobie niz spolem, to mimo
wszystko swéj rodowdd czerpia one ze wspdlnego przekazu kulturo-
wego. Nie bylo tez takiej epoki, ktéra nie ubogacitaby tych podkla-
doéw kulturowych”®. Mozna zatem z pelng odpowiedzialnoscig mowi¢
o jednej cho¢ wielorakiej w swych zrédlach kulturze europejskiej jako
no$niku wielorakich wartosci. W kulturze tej jednak istotnym elemen-
tem byly wartosci chrzescijanskie. Podkreslal to miedzy innymi bp J.
Zycinski stwierdzajac, iz obecnoéé chrzescijanistwa w tradycji euro-
pejskiej jest tak wielka, ze nie tylko czlowieka nie mozna zrozumiec
bez Chrystusa, lecz rowniez istoty kultury europejskiej nie pojmie sie,
jesli w rozwoju tej kultury pominie si¢ wartosci ewangeliczne. Wielkie

1 Por. J.-B. d’Onorio, Le Vatican et la politique européenne, Paris 1994, 9.

2 Por. P. Mazurkiewicz — H. Skorowski, Aksjologia i aksjologie Europy,
Warszawa 1997, 5-34.

3 K. Lehmann, Nowa Europa — fikcje i wizje. Doswiadczenia i wyzwania
z perspektywy Kosciola. Uroczysty wyktad z okazji nadania godno$ci doktora
honoris causa, 28.04.19977 (maszynopis), 2.
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dziedzictwo kultury Europy, zdaniem tego autora, wyrasta na rézno-
rodne sposoby z korzeni Ewangelii*. Z kolei K. Lehmann podkre$la,
iz nikt nie moze zaprzeczy¢, ze Europa byla pierwszym kontynentem,
ktéry z calym swym réznorodnym dziedzictwem poddal si¢ wierze
chrzescijanskiej i tym sposobem stworzyl warunki dla jednosci oraz
rozwoju kultury, uksztattowanej przez wiare Kosciola®. Stad tez dla
Jana Pawla II Kosciol i Europa ,,s3 to dwie rzeczywistosci wewnetrz-
nie powigzane w swoim istnieniu i przeznaczeniu. Razem przeszlty
przez wieki i pozostajg naznaczone tg sama historia. Europa zostata
ochrzczona przez chrzescijanstwo; a narody europejskie w swej roz-
norodnosci pozwolily na wcielenie si¢ chrzedcijanskiej egzystencji.
W tym spotkaniu ubogacaly si¢ nawzajem wartosciami, ktére nie tylko
staly sie dusza cywilizacji europejskiej, lecz takze dziedzictwem catej
ludzko$ci”®. Wypowiedz papieska podkreéla, iz istotng cechg euro-
pejskiej kultury bylo jej chrzescijanskie pochodzenie. Poza stusznymi
cechami narodowymi, kultura ta ma wspélny rdzen, ktérym jest nic
innego jak chrzescijanstwo.

Moéwiac zatem o Europie w historycznym wymiarze, ktérej podsta-
wa byla jej kultura, nie mozna poming¢ w niej wartoséci chrzescijan-
skich. Dlatego w pelni zasadnie moéwi sie o chrzescijanskiej aksjologii
kultury europejskiej stanowigcej historyczng jednos¢ Europy. Takie
stwierdzenie nie oznacza oczywiscie, iz Europa i chrze$cijanstwo
utozsamiajg si¢. Oznacza natomiast, ze nie mozna jednak zrozumiec
kultury europejskiej, jako podstawy Europy, bez podkreslenia jej
chrzescijanskich elementéw.

Kryzys kultury europejskiej
Czy Europa kontynuuje swoja kulturows, opartg o chrzescijanskie

wartosci, tradycje? Czy bazuje wcigz na tym samym fundamencie kul-
turowym rozbudowujac tylko elementy dawnej konstrukcji, czy tez

4 1. Zycinski, Koncepcja zjednoczonej Europy w nauczaniu

Jana Pawla I (maszynopis), 3.

Por. K. Lehmann, Nowa Europa — fikcje i wizje..., 4.

6 Jan Pawel 11, Kryzys Europy jest kryzysem chrzescijanstwa w Europie.

(9]

Przemowienie do uczestnikow V Sympozjum Konferencji Episkopatow
Europejskich, ,,L’Osservatore Romano” 34 (1982) 12.
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fundament ten zostat $wiadomie odrzucony i w tym samym geogra-
ficznie miejscu rozpoczeto tworzenie czego$ nowego?

Europa z pewnoscig nie odrzucita w pelni swojej kulturowej tra-
dycji. Nie oznacza to jednak, iz nie mamy do czynienia z kryzysem
europejskiej kultury. Wyrazal to dobitnie Jan Pawel II stwierdzajac:
»10 przeciez w tym stuleciu stworzono $wiatopoglad, w imie¢ ktérego
cztowiek moze odbierac zycie drugiemu czlowiekowi dlatego, ze jest
innej rasy, poniewaz nalezy do takiej grupy etnicznej, poniewaz jest
Zydem, poniewaz jest Cyganem, poniewaz jest Polakiem... A potem
znéw mit klasy. To wszystko jest takze dziedzictwem europejskim”™.

Mozna powiedzie¢, ze kryzys kultury europejskiej jest niewatpliwy.
To wiasnie tu w Europie: pojawily sie prady sprzeczne z warto$ciami
religijnymi i moralnymi; wybuchty dwie wojny $wiatowe, ktdre spo-
wodowaly ogrom cierpienia wielu narodow i pograzyty catg ludzkos¢
w strachu i terrorze; rozpowszechnity si¢ na caly §wiat ideologie, ktdre
w wielu miejscach $wiata wcigz wywieraja powazny wplyw. Na dlu-
giej lidcie dramat6w i tragedii Europy znajduja si¢ réwniez niewier-
nosci wierzacych wynikle z dostosowania sie ludzi Koéciota do ducha
$wiata®. Mozna zatem powiedzie¢, ze historia Europy jest takze petna
napiec i sprzecznosci. Ma tez swoje ciemne strony.

Tak rozumiany kryzys europejskiej kultury jest przede wszystkim
kryzysem etyki spowodowanym utratg wyczucia warto$ci moralnych,
ktdre sg takze wartosciami chrzescijaniskimi. W tym sensie kryzys ten
jest kryzysem chrzescijanskiego elementu europejskiej kultury: ,,Prze-
miany $wiadomosci europejskiej, doprowadzone, az do najbardziej
skrajnych zaprzeczen chrzescijanskiego dziedzictwa pozostaja w pelni
zrozumiale jedynie w odniesieniu do chrzescijanstwa. Kryzysy kultury
europejskiej sg kryzysami kultury chrzedcijanskiej... Ateizm europejski
jest wyzwaniem, ktére nalezy widzie¢ w perspektywie swiadomosci
chrzescijanskiej; jest bardziej buntem przeciwko Bogu i niewiernoscia
wobec Boga, anizeli zwykla negacja Boga... Kryzys i pokusa czlowieka

7 Jan Pawet 11, Jaka wolnos¢? Jaka Europa? Przemowienie 7.06.1991,
,,L’Osservatore Romano” 6 (1991) 5.
8 Por. J.-B. d’Onorio, Le Vatican et la politique..., 5-6.
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europejskiego i Europy sa kryzysem i pokusa chrzescijanstwa i Kos-
ciota w Europie™.

Kryzys zatem europejskiej kultury, w tym takze, a moze przede
wszystkich wartodci chrzescijaniskich w tej kulturze jest faktem. Nie
jest to jednak kryzys tak gleboki, by trzeba moéwi¢ o przerwaniu eu-
ropejskiej tradycji kulturowej. Zwracaja na ten fakt uwage biskupi
polscy stwierdzajac, ze ,,prawda, pokdj, mitos¢ i sprawiedliwos$é wraz
z innymi warto$ciami ewangelicznymi, ktére legly u podstaw chrzes-
cijanskiej tozsamosci europejskiej, poprzez nauczanie jej $wietych
Patronéw: Benedykta, Cyryla i Metodego, takze i dzisiaj stanowia
podstawe wspotzycia narodéw Europy”*°.

Tak tez rozumiany kryzys kultury w sferze jej aksjologii znalazl sie
u podstaw rozbicia Europy. To wiasnie zanegowanie wielu podsta-
wowych warto$ci moralnych doprowadzilo do europejskich podzia-
téw, w tym wielkiego podzialu na Wschdd i Zachdd Europy. Stad, jak
stwierdza bp K. Lehmann: ,zadanie rzeczywistego zjednoczenia dtu-
go pozostawato w ukryciu przez podzial na Wschod i Zachéd. Raczej
liczyli$my si¢ z trwaloécig tego podzialu. Bardzo dtugo sprawa euro-
pejskiego zjednoczenia Wschodu i Zachodu byla raczej utopia, nawet

gdy wiele méwito sie na ten temat™*'.

Wartosci kultury europejskiej podstawa jednosci

W $wietle dotychczasowych refleksji sprawg oczywista wydaje si¢ by¢
przekonanie, iz méwiac dzi§ o Europie, w tym takze o jej jednosci,
nie mozna tylko mysle¢ o wymiarze politycznym i gospodarczym,
ale takze kulturowym. Inaczej méwigc nowa tozsamo$¢ Europy, czyli
jej jednos¢, po latach trudnych i sztucznych podzialéw na Wschéd
i Zachod, ktérych przyczyna tkwi w kryzysie kultury, nie moze zanie-
dbywa¢ duchowej i etycznej, tzn. kulturowej tozsamosci czyli aksjo-
logicznej'?. Chodzi zatem takze, a moze przede wszystkim o kulture,

9 Jan Pawet I, Kryzys Europy jest kryzysem chrzescijanstwa..., 8.
10 Komunikat z 239. Konferencji Plenarnej Episkopatu Polski.

11 K. Lehmann, Nowa Europa — fikcje i wizje..., 2.

12 Por. tamze, 3.
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o jej europejskie w tym takze chrze$cijaniskie oblicze, tzn. o powrot
do kultury europejskiej jako no$nika wartosci takze chrzescijanskich,
jako podstawy rzeczywistej jednosci Europy. Jesli bowiem stwierdzo-
no powyzej, iz podstawa dawnej jednos$ci Europy byla jej kultura jako
nos$nik wielorakich wartosci, a nastepnie, ze przyczyna podzialéw na
tym kontynencie byt kryzys tej kultury, to faktem oczywistym jest, iz
rzeczywista integracja musi uwzgledni¢ odnowe tej kultury. Chodzi,
raz jeszcze to powtdrzmy, o powrdét do rzeczywistej kultury europej-
skiej jako no$nika wartosci w tym takze wartosci chrzescijanskiego
humanizmu. Ona bowiem, jest czynnikiem jednosci. W tym miejscu
rodzi si¢ zatem pytanie: jaka kultura w wymiarze aksjologii jest god-
na miana kultury europejskiej? Jest to pytanie zaréwno o koncepcje,
jak i o przedmiotowa tres¢ tej kultury.

Ocena jakosci kultury europejskiej jest sprawg fundamentalng dla
Europy. Nie ulega watpliwosci, Ze jedynie kultura oparta na wartos-
ciach chrzescijanskich godna jest miana europejskiej. Ujmujac prob-
lem nieco inaczej mozna powiedzie¢, ze fundamentem Europy jest
oparta na chrzescijanskiej aksjologii wizja osoby ludzkiej oraz wy-
nikajace z niej wartosci etyczne. To wlasnie stad ,,pochodzilo wiele
pobudek do zachowan i przedsiewzig¢, jakie — przynajmniej poz-
niej — pojawily si¢ poza Kosciolem, a niekiedy wystepowaly takze
przeciw niemu. Wystarczy wspomnie¢ o humanizmie, o roli techni-
ki, znaczeniu nauki i odkry¢, jak tez o randze praw czlowieka. Po-
dobnie ma si¢ sprawa z konkretnymi przejawami humanitaryzmu
Europy, widocznymi jeszcze w ruchach inspirowanych przez chrzes-
cijanstwo, np. dzietach dobroczynnych, ktére jednak oddalily si¢ od
wiary chrzedcijaniskiej lub wrecz wyobcowaly sie z niej. Dzi$ zapomi-
na si¢ czesto o tym pochodzeniu, zaprzecza si¢ mu; bywa ono takze
znieksztatcane”®’. I dlatego dla Jana Pawta II byto oczywiste, iz Eu-
ropa nie moze porzuci¢ chrzedcijanstwa jak przygodnego towarzy-
sza podrdzy, ktory stal si¢ jej obcy, podobnie jak czlowiek nie moze
porzuci¢ podstaw swojego Zycia i nadziei, nie popadajac przy tym
w dramatyczny kryzys'*.

13 Tamze, 5.
14 Por. Jan Pawet 11, Kryzys Europy jest kryzysem chrzescijanstwa..., 5.
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Stwierdzenie, iz taka kultura jest godna miana europejskiej, ktora
oparta jest o chrzescijaniska wizj¢ czlowieka i wynikajace stad warto-
$ci etyczne, nie oznacza powrotu do historycznego stadium istnienia
Europy. Nie moze ona jednak nie uwzglednia¢ owego historyczne-
go aspektu. Byloby to budowanie bez fundamentu, czyli po prostu
na niebezpiecznym gruncie. Porzucenie tej tradycji byloby zdrada
kultury europejskiej w samej jej istocie: ,,Gdyby religijne i chrzes-
cijaniskie podloze tego kontynentu zostato zepchnigte na margines
w swojej roli Zrodta inspiracji etycznej i w swoim wplywie na ksztalt
zycia spolecznego wtedy zostaloby zanegowane cale dziedzictwo eu-
ropejskiej przeszlosci, ale takze zagrozona zostataby przyszto$¢ godna
Europejczyka”®. Oznacza to, ze budujac wspdlczesng Europe nalezy
uwzgledni¢ plaszczyzne kultury z jej chrzescijanskimi warto$ciami,
jako wlasciwy fundament duchowej jednosci Europy. Chodzi oczy-
wiscie o powrdt do wlasciwej aksjologii tej kultury, tzn. do funda-
mentalnego katalogu warto$ci wynikajacych z godnosci czlowieka,
jako osoby. Mozna zatem powiedzie¢, ze fundamentem tozsamosci
wspolczesnej Europy w jej wymiarze duchowym winna by¢, oparta
na chrze$cijanskiej wierze, wizja osoby oraz wynikajace z niej warto-
$ci etyczne. Porzucenie tej wlasnie tradycji w budowaniu przysztosci
byloby zdrada kultury europejskiej, a tym samym zagrozeniem jej
przyszlosci.

Z kolei to wlasnie na duchowej jednosci, ugruntowanej na silnym
fundamencie aksjologicznym kultury, mozna dopiero budowac rzeczy-
wistg Europe w innych plaszczyznach, a mianowicie politycznej, spo-
tecznej i gospodarczej. Rzeczywista zatem europeizacja to siegniecie
do chrzescijanskich warto$ci kultury europejskiej bedacej fundamen-
tem nie tylko duchowej jednosci, ale jedno$ci wieloplaszczyznowe;j.

%

Kulturowa integracja Europy, czyli integracja na bazie aksjologii kul-
turowej, nie moze powstawaé poprzez zatarcie roznic narodowych,

15 List Pasterski Episkopatu Polski na Tydzien Powszechnej Modlitwy
o Jednos¢ Chrzescijan. 18-25 stycznia 1989, 2.
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ktére stanowig bogactwo starego kontynentu, lecz dzigki ich zhar-
monizowaniu. Dlatego Jan Pawet II podkreslal, ze jednoczacy ruch
europejski ,,musi uwzgledni¢, na kazdym etapie, mentalno$¢ i istnie-
jace realnie mozliwo$ci. Europa sktada si¢ z narodéw o wspaniatej
przeszlosci, z kultur, z ktérych kazda ma swojg oryginalno$¢ i war-
tos¢. Trzeba bedzie zawsze czuwa¢ nad ich zachowaniem, unikajac
zacierania roznic, ktore prowadzityby do ich zubozenia”'®. Rozno-
rodnos¢ i oryginalnoé¢ kultur poszczegélnych europejskich naro-
déw nie jest przeszkoda w powrocie to wspdlnych wartosci kultury
europejskiej. Wszystkie bowiem kultury poszczegdlnych narodéw
Europy s3 mocno wpisane w chrzescijanstwo. Kiedy zatem moéwi
sie o powrocie do wartosci chrzescijanskich w kulturze europejskiej,
to tym samym podkresla sig, iz poszczegdlne narody moga odegrac
znaczacy role w wyzej sygnalizowanej integracji duchowej na fun-
damencie chrzescijanskich wartosci. Nie ulega bowiem watpliwosci,
iz kazdy naréd, pomimo réznych okreséw swej panstwowosci, w ja-
kims sensie pozostal wierny chrzescijanskim korzeniom europejskiej
kultury. Moze zatem stac si¢ rzeczywistym zaczynem owej duchowej
jednosci. Fundamentalnym jest jednak pytanie, na ile rzeczywiscie
owe chrzedcijanskie korzenie kultury zostaly w kazdym europejskim
narodzie zachowane. Dotyczy to takze Polski. Z calg odpowiedzial-
nos$cig mozna powiedzie¢, ze Polska pozostata wierna owym chrzes-
cijaniskim korzeniom europejskiej kultury. Moze zatem odegrac takze
znaczacy role w kulturowej integracji. Stad tez w pelni zrozumiate
jest stwierdzenie bp. T. Pieronka: ,Ko$ciél popiera starania Polski
o szybka integracje z Europa, cho¢ ma pewne obawy, aby w procesie
tej integracji uszanowano tozsamo$¢ Polski, zaréwno jej suweren-
no$¢, jak i specyfike kultury, w tym takze religii. Chcemy si¢ znalezé
w Europie, ale pamietajac, ze w dziedzictwie kultury europejskiej jest
pewne specyfikum polskie, dotyczace zwlaszcza wiernoséci chrzesci-
janskim korzeniom kultury europejskiej””.

16 Jan Pawet 11, Przemowienie do Rady Federalnej Ruchow Europejskich.
28 marca 1987, 5.

17 T. Pieronek, Decyzja polityczna przyspieszajgca ratyfikacje Konkordatu
Jjest potrzebna i mozliwa, ,,Biuletyn KAI” 81 (30 sierpnia 1994).
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UNIWERSYTET KARDYNALA STEFANA WYSZYNSKIEG

CHRZESCIJANSTWO - ,DRZEWO”
W ,,OGRODZIE” ZBIOROWOSCI

Motyw tego artykutu wyjasniony bedzie w jego tresci, bo jest w nim
odwotanie do klasyki polskiej literatury pigknej, dobrej i uzyteczne;.
Natomiast na poczatku zostanie sformutowany gléwny problem ba-
dawczy. W tytule zawarte s3 dwa pojecia uzasadnione merytorycznie:
»chrzescijanstwo” i ,,zbiorowo$¢”, i dwa terminy dookreslajace: ,,drze-
wo’ i ,0grod”. Chrzescijanstwo mozna sobie metaforycznie wyobrazi¢
jako dusze w ciele spoteczenstwa ludzkiego. W tym artykule zostanie
natomiast podjeta proba ukazania chrzedcijanstwa (czytaj réwniez:
chrzedcijan) jako ,,drzewa”

Natomiast przyjmuje sig, ze czlowiek jako istota spoleczna, tworzy
wspdlnoty, spolecznosci i wreszcie nalezy do wielkiego spoleczenstwa,
ktore mozna okresli¢ spoteczenstwem ludzkim'. Czy mozna jednak
znalez¢ jakie$ uzasadnienie metafory dla spotecznosci w postaci ,,ogro-
du”? Taka préba bedzie podjeta w tym artykule, ale punktem wyjscia
jest okreslenie o charakterze neutralnym: zbiorowos¢.

U zrodel tego pojecia jest stowo: ,,zbior (agregat) dowolnych ele-
mentow (0sob, przedmiotow, zdarzen) powigzanych ze sobg logicznie
(posiadajacych wspdlng ceche), ale nieidentycznych z punktu widzenia

1 Osoba ludzka potrzebuje zycia spotecznego. Nie jest ono dla niej czyms$
dodanym, lecz jest wymaganiem jej natury. Przez wymiane z innymi,
wzajemng stuzbe 1 dialog z innymi ludzmi cztowiek rozwija swoje
mozliwo$ci i odpowiada na swoje powotanie (KDK 25).
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badanej cechy (lub cech)”. Zbiorowo$¢ mozna zatem rozumie¢ jako
0go6t ludzi wyodrebnionych ze wzgledu na jakies kryterium?®, dlatego
moze to by¢ nardd, populacja kraju, wspdlnota eklezjalna, spotecz-
no$¢ lokalna, ale tez mozna go rozumie¢ jako spoteczenstwo Euro-
pejczykow. W artykule chodzi zatem o ukazanie roli chrzescijanstwa
w Europie w konwencji metaforycznej, ale z wewnetrznym sensem
polskiego punktu widzenia na ten problem.

Chrzescijanstwo jest religia mitosci ewangelicznej i tej prawdzie
trudno zaprzeczy¢. I druga prawda: chrzescijanstwo miato wplyw na
historie §wiata, takze na dzieje Europy i dzisiejszy jej ksztalt to owoc
lepiej lub gorzej realizowanej Chrystusowej Ewangelii. Tego faktu nie
zmienia zadne proby zneutralizowania chrzescijanstwa w poszczegol-
nych krajach wspdlnoty panstw europejskich. Chrzescijanstwo i Eu-
ropa bowiem to dwa réwnorzedne desygnaty nazw, ale takze dwie
zagregowane rzeczywistosci pozostajace w realnej synergii. Kazde
panstwo europejskie idzie wlasng droga rozwoju, ale taczy je wyste-
powanie proceséw inspirowanych zgodnoscig lub przeciwstawianiem
sie woli Bozej (rozumie¢ to réwniez nalezy jako probe przyjecia lub
odrzucenia religii chrzescijanskiej).

Wedtug Jana Pawta IT wéréd dzialan i postaw przeciwnych woli Bo-
zej, dobru (milosci) blizniego i wéréd ,,struktur’, ktére z nich powstaja,
najbardziej charakterystyczne sg dzisiaj dwie: z jednej strony wytacz-
na zadza zysku, a z drugiej pragnienie wladzy z zamiarem narzuce-
nia innym wlasnej woli i to ,,za wszelkg ceng¢”. Innymi stowy, wedlug
Papieza, dzisiejsze spoleczenstwa stoja wobec absolutyzacji postaw

2 W statystyce uzywa si¢ pojecia zbioru w odniesieniu do populacji
generalnej, ktora obejmuje wszystkie elementy bedace przedmiotem
badania, w stosunku do ktérych formutuje si¢ wnioski ogélne. W przypadku,
gdy elementy zbiorowosci generalnej poddaje si¢ badaniu ze wzgledu na
jedna ceche, to zbiorowos¢ tg nazywa si¢ jednowymiarowa (jednocechowa).
Zbiorowo$¢ nazywa si¢ wielowymiarowa (wielocechowa), jezeli rozpatruje
si¢ w badaniu wiele cech. Pojecia stosowane w statystyce publiczne;j,
https://stat.gov.pl/metainformacje/slownik-pojec/pojecia-stosowane-w-
statystyce-publicznej/2765,pojecie.html (dostep: 22.07.2022).

Zob. A. Luszniewicz, Statystyka ogolna, Warszawa 1973.

3 Zbiorowosé, https://sjp.pwn.pl/slowniki/zbiorowo%C5%9B%C4%87.html

(dostep: 22.07.2022).
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ludzkich ze wszystkimi mozliwymi nastepstwami®. Ta 6wczesna diag-
noza przybrala dzisiaj ksztalt sprawdzajacej si¢ w praktyce sugestii
(w chrze$cijanskiej terminologii bedzie to prawdziwe ,,proroctwo”)’.

Wyniki badan réznych nauk spotecznych, w koniecznej, z racji
przedmiotu badan, wspoétpracy interdyscyplinarnej, przy zastosowa-
niu wlasciwych im metodologii, pozwalajg racjonalnie opisa¢ stan
zbiorowosci (spoteczenstw) poszczegélnych panstw, scharakteryzo-
wa¢ kierunki i natezenie zachodzacych w nich (ad intra) przemian
z uwzglednieniem zewngtrznych (ad extra) uwarunkowan. Otwartym
natomiast pozostaje problem tego, co niezmienne, jakkolwiek by ,,TO”
moglo by¢ rozumiane: Absolut — Bdg, idea — wartos$¢, byt — natura,
materia — duch, aksjomat - dogmat, rozum - prawda®.

Pytanie o to, co ,,JEST” wydaje sie, ze zawsze bedzie przekracza¢
kazde rozumowe poznania, cho¢ najczesciej bedzie si¢ to dokonywaé
w sporze o granice naukowego badania i podejrzen, ze tego typu dy-
wagacje nie nalezg juz do problematyki racjonalnie rozumianej nauki.
Natomiast papiez Franciszek zauwaza, ze klasyczne teksty religijne
moga oferowac sens dla wszystkich epok, posiadaja site motywujaca,
ktdéra otwiera zawsze nowe horyzonty. Rodzi si¢ wigc zasadne pyta-
nie: Czy jest racjonalne i rozsadne usuwanie ich w mrok jedynie dla-
tego, ze powstaly w kontekécie wiary religijnej?” W istocie naiwne
jest sadzenie, ze chocby zasady etyczne mozna przedstawi¢ w sposob
czysto abstrakcyjny, oderwany od jakiegokolwiek kontekstu, a fakt,
ze pojawiaja si¢ one w jezyku religijnym, nie odbiera im zadnej war-
tosci w debacie publicznej. Zasady etyczne, jakie rozum jest w stanie

4 SRS 37.

5 ,,0ddziatywanie psychiczne, wywieranie wptywu na mysli, przekonania,
zachowanie drugiej osoby lub catej grupy, czesto bez odwotywania si¢ do
racjonalnej argumentacji; poddawanie, podsuwanie komus jakich$ mysli,
opinii” — Sugestia, w: SIP 111, 342.

6 Wedlug Magisterium KoSciota wszyscy ludzie sa wezwani do tego samego
celu, ktorym jest sam Bog. Istnieje pewne podobienstwo migdzy jednoScia
Oso6b Boskich a braterstwem, jakie ludzie powinni zaprowadzi¢ migdzy soba,
w prawdzie i mitosci (KDK 24).

7 Franciszek, Adhortacja apostolska ,, Evangelii gaudium”, n. 256.
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dostrzec, zawsze moga powraca¢ w réznych aspektach i by¢ wyrazone
w roznych jezykach, w tym w jezyku religijnym®.

Terminologia religijna, cho¢ jest coraz bardziej separowana w jezyku
naukowym, jest bardzo bliska zwyczajnemu do$wiadczeniu czlowie-
ka, ktérego codzienna egzystencja i zmaganie si¢ z ludzkimi ograni-
czeniami natury i Zycia wzmaga gléd poznania ich sensu. Natomiast
»im bardziej serce danej osoby jest puste, tym bardziej potrzebuje ona
rzeczy, ktore mogtaby kupi¢, posiada¢ i konsumowaé. W tym kon-
tek$cie nie wydaje si¢ mozliwe, aby kto$ zaakceptowal granice, jakie
wyznacza mu rzeczywisto$¢. W takiej perspektywie nie ma tez praw-
dziwego dobra wspdlnego. Jesli ten rodzaj oséb bedzie dominowat
w spoleczenstwie, to normy beda przestrzegane jedynie w takim za-
kresie, w jakim nie beda sprzeczne z ich wlasnymi potrzebami. Dlatego
myslimy nie tylko o mozliwosci straszliwych zjawisk klimatycznych
lub kleskach zywiolowych, ale takze o katastrofach wyptywajacych
z kryzysu spotecznego. Bowiem obsesja na tle konsumpcyjnego stylu
zycia, zwlaszcza gdy bardzo niewielu jest w stanie tak zy¢, moze spro-
wokowa¢ jedynie przemoc i wzajemne zniszczenie™.

I dalej pisze Papiez: ,,Jednak nie wszystko stracone, poniewaz czlo-
wiek zdolny ponizy¢ siebie az do skrajno$ci moze réwniez stawic czolo
trudnosciom, dokonac¢ zwrotu i ponownie wybra¢ dobro, odrodzi¢ sig,
niezaleznie od narzuconych mu wszelkich uwarunkowan psychicz-
nych i spolecznych. Jest zdolny uczciwie spojrzec na siebie, ujawnié
swoja odraze i podja¢ nowe drogi ku prawdziwej wolnosci. Nie ma
systemow, ktore catkowicie zniweczylyby otwarcie na dobro, prawde
i pigkno czy tez zdolno$¢ do reakcji, jaka Bég nieustannie wzbudza
w glebi naszych serc. Kazdego czlowieka na tym $wiecie prosze, by nie

zapominat o swojej godnosci, ktorej nikt nie ma prawa mu odbierad”*°.

Metodologia badan

W celu przeprowadzenia badan do opracowania tego tematu zostata
zrobiona rzetelna kwerenda naukowa, ktdrej celem bylo dotarcie do

>

8 Franciszek, Encyklika ,, Laudato si’ ", n. 199.
9 Tamze, 204.
10 Franciszek, Encyklika ,, Laudato si’ ", n. 205.
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literatury przedmiotu, a przede wszystkim reprezentatywnych zrodet
teologicznych. Najwazniejsze watki szczegétowe zostaly umieszczo-
ne w odnos$nikach, w niektérych miejscach w szerszym kontekscie
poruszanych probleméw.

Okazuje sie bowiem, ze w istotnych dla teologii zrédtach, bardzo
czesto w jednym tekscie, przedstawione sg problematy teologiczne,
ktérych przekaz jest bardzo syntetyczny, ale w zawartosci merytorycz-
nej sa to czesto tezy zawierajace wielowatkowe drogi poznania, ktdre
nalezaloby przeanalizowa¢, aby dokladnie zrozumie¢ ich ostateczng
wersje. Wynika to stad, ze teolodzy, a zwlaszcza Ojcowie Kosciota, wy-
korzystuja wiele wynikéw badan innych teologdéw lub Ojcow Kosciola,
ale nie dokumentujg w odnos$nikach zrédet, uznajac, ze mysli z kto-
rymi sie zgadzaja, stajg si¢ rowniez czescig ich nauczania.

W podobny sposéb wykorzystywana jest rowniez Biblia, z ktorej,
jako podstawowego zrédla dla calej teologii, zaczerpniete sa bogate
w tre$¢ tezy teologiczne, ale przekazane w formie dostosowanej do
tematu prowadzonych badan. W niektérych tekstach teologicznych,
zwlaszcza zaczerpnietych z tradycji Kosciota, Magisterium, ale tez
wybitnych teologéw, bardzo trudno jest oddzieli¢ mysli zaczerpniete
z Objawienia i Tradycji od wynikéw wlasnych badan prowadzonych
w ich oparciu. Cechg teologicznych tekstow klasycznych jest bowiem
ich wielowarstwowo$¢. Zrédta teologiczne: Biblia i Tradycja, Magi-
sterium, a takze bogactwo wynikéw teologicznych badan wlasnych
stanowig zwartg calos¢; dlatego zapoznanie si¢ z klasycznymi teksta-
mi teologicznymi wymaga poznania najpierw wykorzystanych w nich
podstawowych metod naukowych, zwlaszcza dedukcyjnych, opano-
wanie specjalistycznego jezyka teologii systematycznej, aby odkry¢
przedstawiane w nich nowe, a nieraz nowatorskie tezy teologiczne. Dla
naukowcéw, ktorzy nie znajg teologii, nie postuguja si¢ jej metodyka,
nie maja opanowanego aparatu pojeciowego bardzo wiele klasycznych,
wybitnych tekstow teologicznych jest mato zrozumiata i tym samym
niedoceniana w ich badaniach.

Istnieje jednak mozliwo$¢ wymiany naukowej teologii z innymi
dziedzinami i dyscyplinami $wieckimi. Potrzebna jest jednak do tego
teologia pastoralna, ktéra umozliwi prowadzenie badan w obszarze
stycznosci Ko$ciola ze §wiatem, w ktérym on zyje i dziala. Stwarza
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to jednak pewne niebezpieczenstwa, o ktérych pisat juz Pawel VI:

~Wiadomo powszechnie, ze Kosciét gleboko sie zakorzenil w ludzkiej

spolecznodci, skoro przebywa w jej tonie; z niej otrzymuje swoich

cztonkéw, od niej odbiera bezcenne skarby ludzkiej kultury, podzie-
la jej losy i przysparza jej pomy$lnosci. Réwnie jednak wiadomo, ze

dzisiejsza ludzkos¢ jest w trakcie przemian, wstrzaséw i rozwoju, kto-
re zmieniajg ogromnie nie tylko jej zewnetrzny styl Zycia, ale rowniez

duchowe nastawienie. Poglady ludzi, ich kultura umystowa oraz zy-
cie duchowe podlega przemoznemu oddziatywaniu czy to wielkich

osiagnie¢ w zakresie wielu nauk, techniki i spotecznego zycia, czy tez

pradow filozoficznych lub réznych teorii panstwowych, ktore nurtuja

i przenikaja spoteczenstwo. Wszystko to, jak morskie fale, zalewa Kos-
ciol i wywoluje w nim wstrzasy, poniewaz panujace w $wiecie stosunki

wywierajg potezny wplyw na tych, ktdrzy si¢ powierzajg kierownictwu

Kosciota, na skutek tego zagraza niebezpieczenstwo jakby zawrotu glo-
wy, oszolomienia i zamieszania, mogacego podwazy¢ same podstawy
spoistosci Kos$ciofa i sktoni¢ wielu do przyjecia wrecz niesamowitych

zapatrywan, jak gdyby Kosciét mial si¢ wyrzec swego postannictwa

i przyja¢ nowe zgota i nieoczekiwane formy swego zycia™*'.

Natomiast nowe mozliwo$ci prowadzenia badan z wykorzystaniem
metodologii teologicznej i nauk $wieckich moze otworzy¢ teologia sto-
sowana. W jej centrum znajduje si¢ bowiem osoba cztowieka, ktory
w $wiecie zyje i tam wypelnia swoje powolanie egzystencjalne. Chodzi
wiec o to, aby w teologii stosowanej zostala najpierw wypracowana
antropologia stosowana, w ktdrej godno$¢ cztowieka ma zrédto stwor-
cze, ale najwiekszy dar, jaki czlowiek posiada — wolnos¢, pozwala mu
poszukiwaé prawdy zaréowno w Objawieniu, jak i w naukach postu-
gujacych sie poznaniem rozumowym, empirycznym, eksperymental-
nym, czy praktycznym.

Teologia stosowana moze by¢ zatem zaproszeniem do wspolpra-
cy teologdw i specjalistéw nauk $wieckich w poznawaniu czlowieka,
jego godnosci, osobowych praw, ale tez w poznawaniu $wiata, jego
istoty i natury, jak réwniez dokonujacych si¢ w nim proceséw pozy-
tywnie, lub niekiedy negatywnie wptywajacych na rozwdj czltowieka

11 Pawel VI, Encyklika ,, Ecclesiam suam”, n. 26.
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i jego dazenie do osiagniecia szcze$cia'®. Niniejszy artykut jest taka
proba poszukiwania nowych drég poznania czlowieka, ktory w Kos-
ciele odnajduje nadprzyrodzony cel swojego zycia, ale w §wiecie jest
zagubiony i potrzebuje wskazania sensu, a moze bardziej wartosci
zycia codziennego.

Polski punkt widzenia

W tym miejscu mozna juz wlaczy¢ polski watek poruszanej problema-
tyki i odwotac si¢ do klasyki polskiej literatury, do powiesci: ,,Eman-
cypantki” Bolestawa Prusa z roku 1894 (rok wydania calosci). Jest tam
bardzo ciekawy fragment opisujacy, jak doktor Feliks Brzeski dawat
swojej corce Madzi, gdy wyjezdzala do Warszawy, jedna, jedyna rade,
ktérg powinna zapamigta¢... Tak zaczal: ,Znasz t¢ nasza wisnie, co

12 Wobec zagrozen wspotczesnym katolikom potrzebna jest nowa antropologia
stosowana, w ktorej znajda zrozumiata odpowiedz na odwieczne pytania
o0 sens zycia i $mierci, o godno$¢ osoby ludzkiej, a przede wszystkim
o sens wiary w Boga Stworzyciela i Zbawiciela. Wychodzac od tych
pytan, ,,rozum jeszcze mocniej odczut pragnienie coraz szerszej i coraz
glebszej wiedzy. W rezultacie zbudowano ztozone systemy mys$lowe, ktore
zaowocowaly rozwojem réznych dziedzin wiedzy, sprzyjajac postepowi
w kulturze i w dziejach. Antropologia, logika, nauki przyrodnicze, historia,
jezyk — w pewien sposob caly obszar wiedzy zostat objety tym procesem.
Pozytywne osiggnigcia nie powinny jednak przestania¢ faktu, ze tenze
rozum, skupiony jednostronnie na poszukiwaniu wiedzy o cztowieku jako
podmiocie, wydaje si¢ zapominac, iz powotaniem cztowieka jest dgzenie do
prawdy, ktora przekracza jego samego. Bez odniesienia do niej kazdy zdany
jest na samowole ludzkiego osadu, a jego istnienie jako osoby oceniane jest
wylacznie wedtug kryteridw pragmatycznych, opartych zasadniczo na wiedzy
doswiadczalnej, pod wptywem btednego przeswiadczenia, ze wszystko
powinno by¢ podporzadkowane technice. Rezultat jest taki, ze — zamiast
wyrazac jak najlepiej dazenie do prawdy — rozum chyli si¢ ku samemu sobie
pod brzemieniem tak rozleglej wiedzy, przez co z dnia na dzien staje si¢
coraz bardziej niezdolny do skierowania uwagi ku wyzszej rzeczywistosci
i nie $mie siegnaé po prawde¢ bytu. Nowoczesna filozofia zapomniata, ze to
byt winien stanowi¢ przedmiot jej badan, i skupita si¢ na poznaniu ludzkim.
Zamiast wykorzystywaé zdolnos$¢ cztowieka do poznania prawdy, woli
podkresla¢ jego ograniczenia oraz uwarunkowania, jakim podlega” (Jan
Pawet 11, Encyklika ,, Fides et ratio”, n. 5).
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zwiesza sie przez parkan na ulice? (...) Kto w Boga wierzy, obrywa ja
nie tylko z owocow dojrzalych i niedojrzalych, ale nawet z kwiatow,
lisci i galezi... Otdz, kochanko, tobie grozi to samo... — Mnie, tatku?
- Tak. Ludzie z kazdym czlowiekiem postepuja tak samo: zabieraja
mu pienigdze, czas, prace, pigkno$¢, rozum, serce, nawet dobre imie. ..
Wszystko mu zabiorg, jezeli nie obroni go wtasny egoizm... Dlatego
umiarkowany egoizm jest sita dobroczynng, parkanem dla wisni...
- Egoizm? - On sam. Ty go nie masz, jestes pod tym wzgledem kaleka,
wiec nie odwotuje si¢ do twego egoizmu. Ale, dziecko moje — méwit
uscisnawszy jej glowe — nie pozwalaj si¢ okradac¢ i wyzyskiwac, nie
przez mito$c¢ siebie, ale przez mito$¢ do ludzi. Poswigcaj sig, bo to lezy
w twojej naturze, ale po$wigcaj sie dla dobrych; azeby za§ dobrzy mieli
z ciebie wiecej, bron si¢ przed ztymi... Pamietaj, azeby §wiat nie obdart
i nie polamal cig tak jak ulicznicy nasza wisienke... — A po czymze ja
poznam zlych ludzi? - spytala zamyslona Madzia. - Oto, widzisz, ma-
dre pytanie, na ktore krotko ci odpowiem. Szukaj przyjaciét miedzy
takimi, ktorzy maja wigcej pracy anizeli stawy i zyskow; to sa napraw-
de uzyteczni, dla nich warto poswigcac sie i tylko oni ci¢ zrozumiejq.
Ale unikaj ludzi, ktérzy maja dochody nie wiadomo skad i rozgtos nie
wiadomo za co... — A jezeli kto odziedziczy majatek? — zZywo prze-
rwata Madzia pomyslawszy o Solskich. — O charakterze cztowieka nie
stanowi to, co odziedziczyl, tylko - co zrobil i robi. Kto nic nie robi,
jest pasozytem, tym szkodliwszym, im wieksze ma wydatki. Madzia
oparlszy glowe na ramieniu ojca zastanawiala si¢. - Tatko — rzekla
po chwili - méwi zupelnie inaczej anizeli wszyscy. Wszyscy szukaja
stosunkow z ludzmi bogatymi i gtosnymi. — A ty szukaj pracownikow,
ktorzy wigcej daja $wiatu, niz biorg od niego. Ludzkos¢ przechodzi
rozmaite fazy: walk, odkry¢, przesladowan, szalenstw, pomoréw...
W tej epoce, na ktéra dzi$ patrzymy, jest wszystkiego po trochu, ale
bodaj czy nie za duzo pozordéw - i gonitwy za uzyciem. Otédz méwie
ci: strzez sie tego pradu! (...) Kto mu uwierzy, moze znalez¢ hanbe
i zatracenie duszy. Zapaliwszy fajke, ktora mu zgasta, doktér mowit
dalej: — Przypatrz si¢ robakom ziemnym. Nie ma stworzen bardziej
uposledzonych; a jednak one wigcej robig dla cywilizacji anizeli zdo-
bywcy $wiata: w ciszy i ponizeniu wytwarzajg grunta urodzajne. Stawa
zadna, zyski zadne, uzyteczno$¢ — niezmierna. - I ja mam by¢ taka?
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(...) — zapytala Madzia patrzac na ojca blyszczacymi oczyma. — Ty
juz jestes taka i dlatego radze ci: szukaj towarzystwa z takimi. Dwa
razy poruszyla$ Iksindw: urzadziwszy koncert i pobudziwszy ludzi,
azeby tutaj utworzyli szkote. Co z tego masz? (...) Nic, troche zawisci
i plotek... Ale wedrowni aktorzy mieli doché6d, panna Cecylia bedzie
miata kilka uczennic, a nauczyciel dostanie lepsza pensje, bo zwréci-

ta§ uwage miasta na jego niedostatek (...)”">.

Diagnoza aktualnej sytuacji

Ludzko$¢ przechodzi rozmaite fazy: walk, odkry¢, przesladowan, sza-
lenstw, pomordéw. W tej epoce, na ktorg dzis patrzymy, jest wszystkie-
go po trochu, ale bodaj czy nie za duzo pozoréw i gonitwy za uzyciem.
Zwykli ludzie powinni strzec si¢ tego pradu. Kto bowiem mu uwierzy,
moze znalez¢ hanbe i zatracenie duszy. To diagnoza doktora Brzeskie-
go, jednego z bohateréw powiesci Emancypantki (koniec XIX wieku).
Mozna jednak, przywolujac rézne wyniki badan (w tym historyczne,
socjologiczne, psychologiczne), stwierdzi¢, ze w dziejach ludzkosci

sg state ,.elementy” konstytuujace ksztalt poszczegolnych zbiorowosci

i spofeczne kierunki rozwojowe, ktére doktor Brzeski nazywa ,faza-
mi” W zyciu kazdej zbiorowosci pojawiajg si¢ jednak zmiany, ktére

albo s zapowiedzig réznych niebezpieczenstw, ktére nadejda, albo

juz trwajacych proceséw i negatywnych zjawisk, ktore sa ich skutkiem.
Doktor Brzeski wskazuje na pozory (utudy, fikcje, ucieczka przed

zyciem codziennym w $wiat nieracjonalnosci) i gonitwe za uzyciem

(konsumpcjonizm).

Pozory w zyciu codziennym to celowe tworzenie pseudowartosci,
ktére majg z jednej strony pokaza¢ wielko$¢, bogactwo, znaczenie,
ale ukrytym motywem tworzenia pozoréw jest dazenie do ukrycia
stabosci (niedoskonatosci), niedoboréw lub wrecz miernoty oso-
bowosciowej. Natomiast gonitwa za uzyciem oznacza realizowanie
indywidualnych potrzeb posiadania, przyjemnosci nawet za ceng na-
ruszania norm i zasad zycia zbiorowosci.

13 B. Prus, Emancypantki, 219-220, https://wolnelektury.pl/katalog/lektura/
emancypantki/ (dostep: 21.07.2022).
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Wspolczesne spoteczenstwa europejskie osiggnely juz taki poziom
zabezpieczenia podstawowych potrzeb swoich czlonkoéw, ze normy
i zasady zycia spofecznego staly si¢ tylko zabezpieczeniem dla skut-
kéw zachowan patologicznych (zabezpieczenie prawne i penitencjar-
ne); nie spelniajg one natomiast funkcji motywujacej do osobistego
rozwoju poszczegolnych ludzi. W miare wyréwnany poziom zycia
spotecznego i fatwy dostep do dobr konsumpcyjnych, a takze zabez-
pieczenie indywidualnych potrzeb dzigki sprawnie funkcjonujacym
w spoleczenstwie instytucjom, ludzie poszukuja coraz bardziej wyszu-
kanych sposobéw powiekszenia atrakcyjnosci codziennej egzystencji.
Pojawiajg si¢ zatem nowe propozycje pseudoreligijne, a takze zwigksza
sie pokusa swobodnego uzywania substancji pobudzajacych (alko-
hol, narkotyki, dopalacze) lub potrzeba uczestniczenia w dzialalnosci
atrakcyjnych, modnych cho¢ czesto elitarnych i ekskluzywnych grup.

Zycie kazdej zbiorowosci jest tak pojemne bytowo i funkcjonalnie,
ze moga w niej egzystowac osoby i grupy, ktére zréznicowane sg z na-
tury, ale takze z powodu wychowania, czy uspolecznienia jej cztonkow.
Powstawanie, funkcjonowanie czy rozwoj zbiorowoséci mozna zbadaé
i opisa¢ odwolujac sie do elementéw przedmiotowych i podmioto-
wych, a takze uwzgledniajac jej funkcjonalnosci (nauki spoleczne).
W kazdej zbiorowosci wystepuja tez sfery, ktére wymykaja sie racjo-
nalnoéci metod naukowych. Swiat wartosci, wbrew pozorom, do ta-
kich sfer nalezy. Nie chodzi tu bowiem jedynie o aretologie, aksjologie,
etyke, czy teologie moralng, ale o jedna, podstawowg wartos¢, ktora
konstytuuje osobe cztowieka w odniesieniu do Boga: wiare (w chrzes-
cijanstwie to wiara w Jezusa Chrystusa)'*. Zwykli ludzie powinni wy-
strzegac si¢ wszystkiego, co mogltoby zachwia¢ ich wiarg, aby unikna¢
hanby i nie utraci¢ duszy.

Trzy wymiary wartosci wiary w zyciu spolecznym

Zycie kazdej zbiorowosci, bez wzgledu na poziom jej rozwoju cywi-
lizacyjnego, koncentruje si¢ wokot trzech odwiecznych praw, ktére

14 ,,Powotaniem ludzkosci jest ukazywanie obrazu Boga i przeksztalcanie
si¢ na obraz Jedynego Syna Ojca. Powotanie to przyjmuje formg¢ osobistg,
poniewaz kazdy jest wezwany do Boskiego szczescia; dotyczy ono takze
catej wspolnoty ludzkiej” (KKK 1877).
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zostaly wyszczegdlnione w oparciu o wybrany fragment ,,Emancypan-
tek”. Po pierwsze jest to warto$¢ osoby'’, ktorej podstawowym me-
chanizmem obronnym jest ,,umiarkowany” egoizm. Jego sens ujawnia
sie w kontekscie ,,sity” zbiorowosci i mozliwosci obrony przed nig
pojedynczego jej cztonka.

1. Wlasny, umiarkowany egoizm

Doktor Brzeski tak méwi o sile zbiorowosci: ,,Ludzie z kazdym czlo-
wiekiem postepuja tak samo: zabieraja mu pieniadze, czas, prace, piek-
no$¢, rozum, serce, nawet dobre imie...”. Natura wyposaza kazdego
cztowieka w dobra, ktére wykorzystuje on wedtug wlasnych potrzeb.
Nie da si¢ jednak precyzyjnie oddzieli¢ w zyciu czlowieka to, co jest
darem od tego, co jest owocem jego wysitkow. To pozorne jednak
»pomieszanie” dwoch porzadkéw ma bardzo duzy wplyw na relacje
indywidualnego czlowieka ze zbiorowoscig. Prawo do uszanowania in-
dywidualno$ci rozmywa si¢ bowiem w zetknieciu z sila zbiorowosci*®.
Tak naprawde zbiorowos¢ nie ma bowiem zadnych praw, dlatego
przewodnicy zbiorowosci w dowolny sposéb okreslajg ich tres¢ i za-
kres obowiazywalnosci, nawet demokratycznie - sila glosu wiekszo-
$ci. Prawa zbiorowosci nie licza si¢ z jednostka, dlatego doktor Brzeski
moéwi, ze w stosunku do pojedynczego czlowieka ludzie (zbiorowos¢)
postepuja zawsze tak samo. Nie chodzi w tym wypadku o zbiorowo$¢
w sensie liczebnosci, czy o konkretnego czlowieka: w takim my$leniu
cztowiek bowiem to zawsze zbiorowos¢, ktora za nim stoi. Czy to ma
by¢ jednak powdd, aby by¢ przeciw prawom zbiorowos$ci? Bynajmniej;

15 ,,Osoba ludzka jest i powinna by¢ zasada, podmiotem i celem wszystkich
urzadzen spotecznych” (KDK 25).

16 I tak zbyt daleko posunieta interwencja panstwa moze zagrazaé osobistej
wolnosci 1 inicjatywie. W Magisterium Ko$ciota wypracowano zasade
pomocniczosci. Wedtug niej ,,spoltecznos¢ wyzszego rzedu nie powinna
ingerowaé w wewnetrzne sprawy spolecznosci nizszego rzgdu, pozbawiajac
ja kompetencji, lecz raczej powinna wspiera¢ ja w razie koniecznos$ci i pomoc
w koordynacji jej dzialan z dzialaniami innych grup spotecznych, dla dobra
wspolnego” (CA 48; por. Pius X1, Encyklika ,, Quadragesimo anno”).
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cztowiek bowiem, jako istota spoleczna, nie moze zy¢ bez zbiorowo-
§ci’.

Pozostaje zatem kwestia obrony przed sitg zbiorowos$ci. Doktor
Brzeski wyjasnia wigc swoje cérce Madzi: (ludzie) wszystko mu (in-
dywidualnemu cztowiekowi) zabiora, jezeli nie obroni go wtasny ego-
izm... Dlatego umiarkowany egoizm jest sita dobroczynna. Egoizm?
Pyta Madzia. On sam - odpowiada ojciec.

Czym jest w takim rozumowaniu ,wlasny egoizm”? Jest to mitos¢
do siebie samego, ale wzigta z przykazania milosci ewangeliczne;:

»kochaj blizniego, jak siebie samego”. Chodzi wiec o prawo do obrony
samego siebie przed sitg praw zbiorowosci, nawet, gdy ja reprezentu-
je jeden konkretny czlowiek, ktéry chce drugiego pozbawi¢ jego da-
réw 1 owocow wlasnych wysitkow. Jest to podstawowa warto$¢ zycia
zbiorowego, ktora jest objawionym prawem woli Bozej, cho¢ co rusz
niby na nowo odkrywana i po nowoczesnemu nazywana, jak choc¢by
asertywno$¢, czy mozliwosci spelniania swoich marzen, czy idea sa-
mozbawienia w rézny sposob reklamowana i podsuwana nowoczesne-
mu czlowiekowi jako recepta na szczg$cie. Pierwszy wymiar wartosci
w zyciu zbiorowym to zatem wiasny, umiarkowany egoizm czlowieka,
ktory jest jego sifa dobroczynna.

2. Przeciwko sile zbiorowosci trzeba

postawic sile jednostki

Czlowiek z natury nie jest egoista, dlatego musi si¢ tego uczy¢. Jesli
jednak przyjmie sie interpretacje chrzedcijaniska mitosci blizniego, to
trzeba si¢ odwota¢ do milosci spolecznej. Tak o tym moéwil do swojej
corki Madzi doktor Brzeski: ,, Iy go (egoizmu) nie masz, jestes pod
tym wzgledem kalekg, wiec nie odwoluje sie do twego egoizmu. Ale,

17 Niektore spotecznosci, takie jak rodzina i panstwo, odpowiadaja bardziej
bezposrednio naturze cztowieka. Sa dla niego konieczne. Aby umozliwi¢
jak najwickszej liczbie 0sob uczestnictwo w zyciu spotecznym, nalezy
zachgcac do tworzenia zrzeszen i instytucji wybieralnych ,,dla celow
gospodarczych i spotecznych, kulturalnych i rozrywkowych, sportowych,
zawodowych i politycznych. Sa to spotecznos$ci albo o zasiegu krajowym,
albo migdzynarodowym” (Jan XXIII, Encyklika ,, Mater et magistra”, n. 60).
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dziecko moje nie pozwalaj si¢ okradac i wyzyskiwac, nie przez milto$¢
siebie, ale przez milto$¢ do ludzi”.

Mozna zatem przeciwstawi¢ si¢ sile zbiorowosci nie wlasnym
umiarkowanym egoizmem, ale milo$cig do zbiorowosci: sita przeciw
sile. Chrzescijanie wyrzekajg sie kazdej formy przemocy, ale w zamian
maja jeszcze wigkszg sile, bo przeciw wszelkim przejawom niespra-
wiedliwosci zbiorowej wystawiajg bezbronng mito$¢ indywidualna,
ale wyposazong w site milosci do zbiorowosci. W takim przypadku
przykazanie milosci spolecznej powinno brzmie¢: kocham zbioro-
wos¢ i kazdego jej cztonka, miloscig do samego siebie, ktérg dziele
sie dobrowolnie i ofiarnie z innymi; innymi stowy: kocham samego
siebie, ale dla innych.

3. Kazdy ma prawo do obrony przed ztymi

O tym prawie tak moéwil doktor Brzeski do Madzi, swojej corki: ,,Po-
$wiecaj sie, bo to lezy w twojej naturze, ale poswiecaj si¢ dla dobrych;
azeby za$ dobrzy mieli z ciebie wigcej, bron si¢ przed ztymi”.

W mitosci spotecznej sg wiec dwie sily; jedna sifa to poswigcenie
dla innych, ale druga sita to prawo do obrony przed ztymi. Zbiorowo$¢
nie ma narzedzi, aby chroni¢ jednostki; prawa zbiorowosci chronig ja
tylko samg w obronie przed ztymi'®. Dlatego w chrzescijanskiej po-
stawie jest miejsce na odwage, bohaterstwo, §wietos¢ az do meczen-
stwa. Sil tej obrony jest wiara w szcze$cie wieczne: nawet najbardziej
bestialski atak ztych na wiare w uszczesliwiajaca na wiecznos$¢ mitos¢,
jest z gory skazany na porazke'’.

W tym miejscu pojawia si¢ najwazniejsze pytanie; postawila je
Madzia swojemu ojcu: A po czymze ja poznam zlych ludzi? ,,— Oto,

18 Jest tutaj potrzebna laska wiary, bez ktérej ludzie nie mogliby ,,dostrzegac
waskiej nieraz $ciezki migdzy matodusznoscia, ktora ulega ztu, a przemoca,
ktora chce je zwalczad, a w rzeczywistosci je pomnaza” (CA 25).

19 Milo$¢ spoteczna to ,,droga mito$ci Boga i blizniego. Mito$¢ stanowi
najwigksze przykazanie spoteczne. Szanuje drugiego i jego prawa. Wymaga
praktykowania sprawiedliwoéci, do czego tylko ona nas uzdalnia. Jest
natchnieniem dla zycia bgdacego darem z siebie: «Kto bedzie sig starat
zachowaé swoje zycie, straci je; a kto je straci, zachowa je» (Lk 17,33)
(KKK 1889).
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widzisz, madre pytanie, na ktére krétko ci odpowiem. Szukaj przyja-
ciél miedzy takimi, ktérzy maja wigcej pracy anizeli stawy i zyskow;
to s3 naprawde uzyteczni, dla nich warto poswigcac¢ sie i tylko oni cig
zrozumiejg. Ale unikaj ludzi, ktérzy maja dochody nie wiadomo skad
i rozgtos nie wiadomo za co...”

Zbiorowo$¢ tworza ludzie zwyczajni: zapracowani, utrudzeni,
skromni, pokorni. W kazdej zbiorowosci jest jednak grupa ludzi,
ktorzy sami siebie mianuja jej przewodnikami, reprezentantami, wia-
dza, elita. Zbiorowos¢ potrzebuje takich ludzi i bez nich nie daloby
sie funkcjonowa¢, ale o samej zbiorowosci decyduja zwyczajni jej
czlonkowie. Chrzescijanie, ktorzy réwniez tworza pewna zbiorowos¢,
byliby rozproszeni w $wiecie, gdyby nie Kos$ciél. Zbiorowos¢ potrze-
buje wiec takich wartosci, ktore uczynia z niej wspolnote. To wiasnie
chrzescijanstwo, ktore gtosi Ewangelie, proponuje te wartosci, a wlas-
ciwie jedng warto$¢: milo$¢, ktéra wymaga jedynie tego, aby kazdy
przyjat ja jako dar dla siebie i dla innych, i w imie dobra innych®°.

Zbiorowosc¢ staje sie narodem,
jesli bedzie jak ,,drzewo wisni”

»Znasz te nasza wisnie, co zwiesza si¢ przez parkan na ulice? (...) Kto
w Boga wierzy, obrywa ja nie tylko z owocéw dojrzalych i niedojrza-
tych, ale nawet z kwiatow, lisci i gatezi... Otéz, kochanko, tobie grozi
to samo... Pamigtaj, azeby $wiat nie obdart i nie potamatl cie tak jak
ulicznicy nasza wisienke...”

Bardzo madre poréwnanie. Kazdy naréd, jesli nawet zamieszkuje
bardzo bogate i silne panstwo, jest otoczony innymi narodami. Jesli
nawet jego granice s3 wyznaczone ,parkanem’, to jako calo$¢ powi-
nien zy¢ w symbiozie z innymi narodami. Nie da si¢ zadnego narodu
wyizolowa¢, wydzieli¢, wyposazy¢ w taka site, aby gérowal i panowat
nad innymi narodami. To, co stanowi jego sile to wartosci, z jakich
wyrasta naréd. W relacjach migdzy narodami nie da si¢ wybroni¢
i zachowa¢ w nienaruszonym stanie calego dziedzictwa. To, co ma

20 Mitos¢ pobudza do sprawiedliwych reform. Nie ma rozwigzania kwestii
spotecznej poza Ewangelig (CA 5).
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prawdziwg warto$¢ jest strzezone przez ludzi, ktérzy go tworza po-
przez wiernos¢ wartosciom, ktére wyznaja.

Kazdy naréd musi sie tez liczy¢ ze ,,stratami’, jak ta wisienka, ktorej
czg$¢ galezi zwiesza si¢ za parkan. To jest bolesny proces, bo zawsze
jest to réwniez rodzaj konfrontacji z innymi narodami. Jesli jednak, to
co jest nawet najbardziej narodowe, jest atakowane przez inne narody;,
i wskutek tego obdarte z wartosci, ktore dla tego narodu sg $wiete, to
nie wplywa to jednak na wartos$¢ narodu jako calosci.

Gdzie s3 chrzescijanskie i europejskie wartosci?

Odpowiedz na to pytanie powinna odwolywac si¢ do ,,oblicza” na-
rodow, ktore Europe tworza. Chrzescijanistwo zyje w Kosciele, ktory
jest jeden, $wiety, powszechny i apostolski*'. Jednak Europa nigdy nie
stanie sie jednym Europejskim narodem??, bo wydaje sie, ze réznym
architektom tej idei bardziej niz o jeden naréd chodzi o jednolitos¢,

21 ,,Niegdy$ Psalmista $piewat: «Na zgromadzeniu btogostawcie Pana
Boga, wy pochodzacy z Izraela». Zbawiciel zwotat drugie zgromadzenie,
sposrod pogan, to jest §wiety, chrzescijanski Kosciotl, o ktérym méwit do
Piotra: «A na tej opoce zbuduj¢ Koscioél mdj, a bramy piekielne go nie
przemoga». Po odrzuceniu tego, ktory byt w Judei, Koscioly Chrystusowe
rozprzestrzenity si¢ po catym $wiecie. Czytamy o nich w psalmach:
«Spiewajcie Panu pie$h nows, Jego chwala niech zabrzmi w zgromadzeniu
$wietych». Natomiast do Zydéw Prorok mowi nastepujgco: «Nie mam
w was upodobania — méwi Pan wszechmogacy» i dodaje: «Dlatego od
wschodu stonca az po jego zachdod bedzie wielbione Imi¢ moje wérod
narodowy. O tym wiasnie §wietym i katolickim KoSciele pisze Apostot
Pawet do Tymoteusza: «Pisze, bys$ wiedzial, jak nalezy postgpowaé w domu
Bozym, ktory jest Kosciotem Boga zywego, filarem i fundamentem
prawdy»”. Katecheza sw. Cyryla Jerozolimskiego (18,23-25), w: Liturgia
Godzin, t. 3, 463-464.

22 Ten problem poruszyt Jan Pawel Il w ksiazce Pamigec i tozsamos¢
(23.02.2005) odwolujac si¢ do rozpowszechnianego dazenia w Europie
ku strukturom nadnarodowym, albo tez w kierunku kosmopolityzmu.
Papiez uznal, ze zagraza to matym, stabym narodom, ktére aby przetrwac,
moga by¢ przymuszane do tego, aby dac¢ si¢ ogarna¢ wickszym tworom
politycznym. Jednak, wedtug Papieza, tak jak rodzina, rowniez nardd
1 0jczyzna pozostaja rzeczywistosciami nie do zastgpienia. Katolicka nauka
spoteczna wskazuje w tym przypadku na spolecznosci ,,naturalne”, aby
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bardziej niz o $wiety chodzi o $wieckos¢, bardziej niz powszechny cho-
dzi o pluralistyczny i bardziej niz apostolski chodzi o korporacyjny*’.

Europa, tak jak kazdy inny kontynent i caly $wiat, bedzie si¢ nie-

ustannie konfrontowac z chrzesécijanstwem i Ewangelig mitosci, a tak-

ze

z Kosciotem, a poszczegolne zbiorowosci zawsze beda walczy¢, aby

sta¢ si¢ narodami. Ten proces bedzie trwal i z woli Bozej zostanie
zakonczony nie w wyniku ewolucyjnych przemian, postepu, czy ja-
kiegokolwiek innego ludzkiego powodu, ale dlatego, ze zatryumfuje
Krolestwo Jezusa®*. Taka jest chrze$cijanska wizja wartoéci europej-
skich z poszanowaniem wartosci kazdej kultury zbiorowosci bronig-
cej swojej narodowej tozsamosci.

Rada dla ludzi wierzacych

Doktor Feliks Brzeski uzyl tez takiego poréwnania w rozmowie z Ma-
dzig: ,,Przypatrz si¢ robakom ziemnym. Nie ma stworzen bardziej
uposledzonych; a jednak one wigcej robig dla cywilizacji anizeli zdo-
bywcy $wiata: w ciszy i ponizeniu wytwarzajg grunta urodzajne. Stawa
zadna, zyski zadne, uzyteczno$¢ — niezmierna. — I ja mam by¢ taka?
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podkresli¢ szczegolny zwigzek zard6wno rodziny, jak i narodu z naturg
czlowieka, ktora ma charakter spoteczny. Podstawowe drogi tworzenia si¢
wszelkich spotecznosci prowadza przez rodzing i co do tego nie ma zadnych
watpliwosci; co$ podobnego mozna powiedzie¢ o narodzie. Tozsamo$¢
kulturalna i historyczna spoleczenstw jest zabezpieczana i ozywiana przez
to, co miesci si¢ w pojeciu narodu.

Zamiana $rodkow i celéw (CA 41), ktora prowadzi do nadania wartos$ci

celu ostatecznego temu, co jest jedynie $rodkiem do jego osiagnigcia, lub

do traktowania oséb jako zwyktych §rodkéw ze wzgledu na jaki$ cel, rodzi
niesprawiedliwe struktury, ktore ,,utrudniaja albo praktycznie uniemozliwiaja
prowadzenie zycia chrzescijanskiego, zgodnego z przykazaniami Boskiego
Prawodawcy” (Pius XII, Przemowienie — 1.06.1941).

,,Ko$ciot wejdzie do Krolestwa jedynie przez te ostateczng Pasche, w ktorej
podazy za swoim Panem w Jego Smierci i Jego Zmartwychwstaniu.
Krolestwo wypeni si¢ wigc nie przez historyczny triumf Kosciota zgodnie
ze stopniowym rozwojem, lecz przez zwycigstwo Boga nad koncowym
rozpg¢taniem si¢ zta, ktore sprawi, ze z nieba zstapi Jego Oblubienica. Triumf
Boga nad buntem zta przyjmie forme¢ Sadu Ostatecznego po ostatnim
wstrzasie kosmicznym tego $wiata, ktory przemija” (KKK 677).
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(...) - zapytata Madzia patrzac na ojca blyszczacymi oczyma. - Ty juz
jestes taka i dlatego radze ci: szukaj towarzystwa z takimi.

Czy mozna ludzi wierzacych poréwna¢ do ,,robakéw ziemnych”?
Z pewnoscig godne jest poréwnanie chrzescijan zyjacych w $wiecie
do duszy ozywiajacej ciato.”® W kontekscie zycia konkretnej zbioro-
wosci poréwnanie ludzi wierzacych do robakéw ziemnych ma jednak

25 ,,Chrzescijanie nie roznig si¢ od innych ludzi ani miejscem zamieszkania,
ani jezykiem, ani strojem. Nie maja bowiem wlasnych miast, nie
postuguja si¢ jakims$ niezwyktym dialektem, ich sposob zycia nie
odznacza si¢ niczym szczegolnym. Nie zawdzigezaja swej nauki jakims
pomystom czy marzeniom niespokojnych umystow, nie wystepuja, jak
tylu innych, w obronie pogladow ludzkich. Mieszkaja w miastach
greckich i barbarzynskich, jak komu wypadlo, stosuja si¢ do miejscowych
zwyczajow w ubraniu, jedzeniu, sposobie Zycia, a przeciez samym swoim
postepowaniem uzewngetrzniaja owe przedziwne i wrgez nie do uwierzenia
prawa, jakimi si¢ rzadza. Mieszkaja kazdy we wlasnej ojczyznie, lecz niby
obcy przybysze. Podejmuja wszystkie obowigzki jak obywatele i znosza
wszystkie ci¢zary jak cudzoziemcy. Kazda ziemia obca jest im ojczyzng
i kazda ojczyzna ziemig obca. Zenig si¢ jak wszyscy i maja dzieci, lecz
nie porzucaja nowo narodzonych. Wszyscy dzielg jeden stot, lecz nie
jedno toze. Sa w ciele, lecz zyja nie wedtug ciata. Przebywaja na ziemi,
lecz s3 obywatelami nieba. Stuchaja ustalonych praw, a wlasnym zyciem
zwyciezaja prawa. Kochaja wszystkich ludzi, a wszyscy ich przesladuja.
Sa zapoznani i potgpiani, a skazywani na Smier¢ zyskuja zycie. Sa ubodzy,
a wzbogacaja wielu. Wszystkiego im niedostaje, a optywaja we wszystko.
Pogardzaja nimi, a oni w pogardzie tej znajduja chwatg. Spotwarzaja ich,
a sg usprawiedliwieni. Ublizaja im, a oni blogostawig. Obrazajg ich, a oni
okazuja wszystkim szacunek. Czynig dobrze, a karani sg jak zbrodniarze.
Karani, raduja sie jak ci, co budzg sie do zycia. Zydzi walcza z nimi jak
z obcymi, Grecy ich przesladuja, a ci, ktorzy ich nienawidza, niec umieja
powiedzie¢, jaka jest przyczyna tej nienawisci. Jednym stowem: czym
jest dusza w ciele, tym sg w §wiecie chrzescijanie. Dusz¢ znajdujemy
we wszystkich cztonkach ciata, a chrzescijan w miastach §wiata. Dusza
mieszka w ciele, a jednak nie jest z ciata; i chrze$cijanie w §wiecie
mieszkaja, a jednak nie sg ze swiata. Niewidzialna dusza zamknigta jest
w widzialnym ciele i o chrzeécijanach wiadomo, ze sg na $wiecie, lecz kult,
jaki oddaja Bogu, pozostaje niewidzialny. Ciato nienawidzi duszy i chociaz
go w niczym nie skrzywdzila, przeciez z nig walczy, poniewaz przeszkadza
mu w korzystaniu z rozkoszy. Swiat tez nienawidzi chrzescijan, chociaz
go w niczym nie skrzywdzili, poniewaz sg przeciwni jego rozkoszom.
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gleboki sens. Zycie i funkcjonowanie kazdej zbiorowosci odbywa sie
bowiem w wyzszych sferach cywilizacji: spoteczenstwo, kultura, reli-
gia, edukacja, polityka. Te przykltadowe sfery zycia kazdej zbiorowo-
$ci wyrastajg jednak na fundamentach cywilizacyjnych, ktére tworza
(konstruujg i budujg) ludzie wierzacy?*. Bycie cztowiekiem wierzagcym
oznacza zatem bycie uzytecznym dla zbiorowosci?’, ktérych istnienie
i ksztalt sg kruche i zmienne®®. To wlasnie jest motyw dla cztowieka
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Dusza kocha to ciato, ktore jej nienawidzi, i jego cztonki. I chrze$cijanie
kochaja tych, co ich nienawidza. Dusza zamknigta jest w ciele, ale to ona
wlasnie stanowi o jednosci ciata. I chrzescijanie zamknigci sa w §wiecie
jak w wigzieniu, ale to oni wlasnie stanowia o jedno$ci $wiata. Dusza, cho¢
niesmiertelna, mieszka w namiocie $miertelnym. I chrzescijanie obozuja

w tym, co zniszczalne, oczekujac niezniszczalnosci w niebie. Dusza

staje si¢ lepsza, gdy umartwia si¢ przez gtod i pragnienie. I chrzescijanie,
przesladowani, mnozg si¢ z dnia na dzien. Tak zaszczytne stanowisko Bog
im wyznaczyl, ze nie godzi si¢ go opuszczac”. Z Listu do Diogneta (nr 5-6),
w: Liturgia Godzin, t. 2, 658.

,,Osoba ludzka potrzebuje zycia spotecznego. Nie jest ono dla niej czyms$
dodanym, lecz jest wymaganiem jej natury. Przez wymiane z innymi,
wzajemng shuzbg i dialog z bra¢mi cztowiek rozwija swoje mozliwosci; w ten
sposob odpowiada na swoje powotanie.” (por. KDK 25).

Spotecznosé ludzka ,,jest przede wszystkim warto$cig duchowsg. Dzigki niej
ludzie, wspoétdziatajac ze swiattem prawdy, przekazuja sobie wzajemnie
swoja wiedze, moga broni¢ swoich praw i wypeknia¢ obowigzki, otrzymuja
zachete do starania si¢ o dobra duchowe, stusznie ciesza si¢ wspolnie

z kazdej rzeczy picknej bez wzgledu na jej rodzaj, zawsze pragna
przekazywad innym to, co jest w nich najlepsze, starajg si¢ usilnie przyswajaé
sobie duchowe warto$ci posiadane przez innych. Wartosci te oddziatuja
pobudzajaco i kierowniczo zarazem na wszelkie sprawy dotyczace nauki,
zycia ekonomicznego, instytucji spotecznych, rozwoju i ustroju panstwa,
prawodawstwa oraz innych elementow sktadowych i rozwojowych doczesnej
wspolnoty ludzkiej” (Jan XXIIL, Encyklika ,, Pacem in terris”, n. 35.

»Tam (...), gdzies, gromadza si¢ ludzie (...), ktorzy chca wszystko zniszczy¢,
aby zacza¢ zycie na nowo, prawie od ludozerstwa. Glupcy! Czemu mnie nie
spytaja o rade? Nie potrzeba nic niszczyé, a tylko zniweczy¢ w cztowieku
wiare, a wowczas wszystko rozpadnie si¢ samo przez si¢”. F. Dostojewski,
Bracia Karamazow, Krakow 2014, 482-483. Rozmowa diabta z Iwanem
Karamazowem. Diabel odwoluje si¢ do jego dzieta: ,,Przewr6t geologiczny™.
,,Okres niewiary przyj$¢ musi na ludzi, podobnie jak przychodza po sobie
coraz to nowe okresy geologiczne. A gdy si¢ to stanie, padnie calty dawny
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wierzgcego, aby odwolywac¢ sie do duchowych i moralnych zdolno-
$ci osoby oraz do stalego wymagania jej wewnetrznego nawrocenia.
Jest to jedyny sposob, aby doprowadzi¢ do zmian spofecznych, ktore
rzeczywiscie stuzylyby osobie. Pierwszenstwo przyznane nawrdce-
niu serca w zaden sposéb nie eliminuje, a wrecz przeciwnie, naklada
obowigzek uzdrawiania instytucji i warunkéw zycia - jesli sktaniajg do
grzechu — w taki sposdb, by byly zgodne z normami sprawiedliwosci
i sprzyjaly dobru, a nie stawaly mu na przeszkodzie®.

Uzyteczno$¢ w zbiorowosci moze wigc mie¢ podwdjny sens. Naj-
pierw jest to wlasciwo$¢ potrzebna dla akceptacji zbiorowosci przez
jednostke: zbiorowos¢ jest uzyteczna przez sprawnos¢ funkcjonalng
w réznych wymiarach Zycia czlowieka. Natomiast w drugim znacze-
niu uzytecznos¢ jest niezbednym sktadnikiem norm i zasad funkcjo-
nowania zbiorowosci - to pochodzi indywidualnie (jednostkowo) od
kazdego cztonka zbiorowosci, ktérych wiara wyraza si¢ w wytrwatym,
ofiarnym realizowaniu przyjetych obowiazkéow.

ustrdj spoteczny i rozpocznie si¢ nowe zycie. Ludzie zjednoczg si¢ dla
zdobycia tu na ziemi wszelkiego szczgécia, jakie ono da¢ moze, szczesécia
oczywiscie doczesnego. Opanowawszy wolg i naukg wszystkie sity przyrody,
dozna cztowiek tak dziwnych i rozkosznych uczué, ze wynagrodza mu one
wszystkie dawne marzenia o szczesciu ziemskim. Smier¢ sama przyjmuje
spokojnie, bo zycie da mu tyle zdwojonych wrazen i ptomiennych rozkoszy,
ze nie bedzie mogl nawet pamigtac o tym, ze trwa ono tak krotko, zaledwie
jedno mgnienie”. (...) To tylko pytanie (...), czy taki okres w ogole
kiedykolwiek nastapi? Jezeli tak, to rzecz skonczona. Ludzko$¢ stworzy
sobie sama nowe prawa. Jezeli jednak ze wzgledu na zakorzeniona ghupote
czlowieka sprawa przewlecze si¢ na jakie$ tysiac lat jeszcze, to w takim
razie ten, ktory juz dzi$§ poznat prawde, ma przeciez prawo urzadzic¢ sobie
zycie, jak mu si¢ podoba i takiemu ‘wszystko jest dozwolone’. Nie do$¢ na
tym, jezeli, co bardzo by¢ moze, okres taki nigdy nie nadejdzie, to i tak nowy
cztowiek moze si¢ uwazac¢ za pana swoich czynnosci, z ktorych przed nikim
nie potrzebuje zdawac¢ sprawy i powinien usuna¢ z drogi swojej wszystkie
przegrody i przeszkody, jakie mu stawiaja przyjete prawa, bo przeciez sam
dla siebie prawa ustanowit. Wszystko to bardzo tadnie, ale jesli cztowiek taki
zacznie robi¢ tajdactwa, to po c6z mu na to sankcja prawdy, ale taki jest wasz
rosyjski wspolczesny czlowiek, ze si¢ i na tajdactwo nawet nie zdecyduje,
dopoki nie uzyska na nie sankcji jakiej$ zasady” (Tamze, 483).

29 KK 36.
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Tylko tyle i az tyle, gdyz ludzie wierzacy w zbiorowosci nie zdoby-
waja stawy ani zysku, ale za to sprawiaja, ze zbiorowos¢ jest nie tylko
uzyteczna, ale tez jej warto$¢ ujawnia si¢ w plodnosci zycia wieczne-
go w kazdym jej czlonku. Wiara jako wartos¢ w zbiorowosci oznacza
zatem szans¢ dla kazdego jej czlonka przejscia od zycia w zbiorowo-
$ci ziemskiej do wspdlnoty niebieskiej nawet bez znaczacych zastug
osobistych, ale dlatego, ze zbiorowo$¢ ziemska, jak ,,drzewo wisni’,
ktorego galezie czgsciowo sg w ogrodzie, a czesciowo za ,,parkanem”
jest jednym drzewem, ktdre czerpie zycie i moc wzrostu z korzeni
umocowanych w urodzajnej ziemi.

Zakonczenie

Na podstawie wynikow przeprowadzonego badania mozna sformulo-
wac wniosek, ze chrzescijanstwo wniosto w zycie zbiorowosci Euro-
pejczykéw mitos¢ i wiare. Te dwie wartosci, w ktére wyposazone jest

chrzescijanstwo umozliwialo europejskim zbiorowo$ciom ukonsty-
tuowac narody. Chrzescijanstwo w kazdym narodzie jest jak drzewo

w ogrodzie. Nie jest to wigc jakies cialo obce, ale jest na swoim miej-
scu, w ogrodzie. Kazdy nardd - ogréd, jesli zostalby pozbawiony tego

drzewa, jakim jest chrzescijanistwo, bedzie pusty i bezuzyteczny jako

zbiorowo$¢ i utraci sens egzystencjalny — bedzie bezwartosciowy dla

czlowieka. Chrze$cijanstwo daje szanse kazdemu cztonkowi zbioro-
wosci, aby czerpal sens swojego zycia z ofiarnego bogactwa, jakim jest

zycie kazdego chrzescijanina. Chrzescijanin, cho¢ ma prawo obrony
przed ztymi, to jednak w swoich zastugach jest otwarty na kazdego

czlowieka, ktéry tworzy z nim zbiorowos¢. Takie jest bowiem prawo

drzewa, ktére aby moglo rosna¢ w ogrodzie musi mie¢ korzenie za-
puszczone w urodzajnej glebie.

Jako drugi wniosek jawi si¢ prawda, ze chrze$cijanstwu nie robi réz-
nicy, w jakiej zbiorowosci ma si¢ zakorzeni¢: czy ta zbiorowos¢ tworzy
narod, czy populacje kraju, czy spolecznos¢ lokalng; chrzescijanstwo
zawsze bedzie jak drzewo zasadzone w ogrodzie. Silg chrzescijanistwa
sa bowiem wszyscy pojedynczy wyznawcy Chrystusa, ale ich poswie-
cenie, ofiara, dobro, milo$¢, wiara nalezg do Chrystusa i tworza Jego
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Cialto - Koécid

1*°, a on nie ma zadnych, ale to zadnych granic®'.

30 ,,«Kosciot katolicki» — takie oto jest imi¢ §wigtej Matki nas wszystkich. Jest

31

ona zarazem Oblubienicg Pana naszego Jezusa Chrystusa, Jednorodzonego
Syna Bozego; napisano bowiem: «Podobnie jak Chrystus umitowat

Kosciot i wydat samego siebie za niego...» itd. Jest tez obrazem i odbiciem
«niebieskiego Jeruzalem, ktore jest wolne i jest matka nas wszystkichy.
Przedtem nieptodne, teraz jest matka licznego potomstwa. Odrzuciwszy
pierwsza oblubienice, w drugiej, to jest w Kosciele katolickim — jak méwi
swiety Pawet — «Bog ustanowil najpierw apostolow, po wtore prorokow,

po trzecie nauczycieli, a nastgpnie tych, co maja dar czynienia cudéw, dar
uzdrawiania, wspomagania, kierowania, przemawiania r6znymi jezykami»,
a takze wszelkiego rodzaju cnoty: madro$¢, rozum, umiarkowanie,
sprawiedliwo$¢, mitosierdzie, dobro¢ oraz nieztomng w prze§ladowaniach
cierpliwos$¢. Ten wlasnie Kosciol «przez or¢z sprawiedliwosci zaczepny

i obronny, wsrdd czci i pohanbienia» uwienczyt swietych mgczennikow,

w czasach przesladowan i udrgk, korong cierpliwosci sporzadzona z licznych
i roznorodnych kwiatow. Teraz za§ w czasie pokoju, dzigki taskawosci Boga
odbiera nalezng chwate od krolow i wladcow, od ludzi wszystkich stanéw

1 wszystkich ludéw. Krolowie narodow zamieszkujgcych rézne krainy maja
ograniczong wtadzg. Samemu tylko §wietemu, katolickiemu Kosciotowi
przystuguje wtadza, ktora rozciaga si¢ az po krance swiata. Bog bowiem —
jak czytamy: «Ustanowit pokdj jego granicami». My przeto uksztattowani

w $wietym i katolickim Kosciele, uksztattowani zaréwno przykazaniami, jak
i stawnymi przyktadami, otrzymamy krolestwo niebios i odziedziczymy zycie
wieczne. Dlatego, aby je otrzymac od Pana, znosimy wszelkie przeciwnosci.
Cel bowiem, do ktorego zmierzamy, nie jest bynajmniej matej wagi; dazymy
przeciez do osiagnigcia zycia wiecznego. Dlatego wyznanie wiary poucza
nas, iz oprocz «ciata zmartwychwstania», o czym méwiliSmy przedtem,
mamy wierzy¢ w «zywot wieczny»; do niego wiasnie chrzescijanie daza ze
wszystkich sit. Prawdziwym i rzeczywistym zyciem jest Ojciec. On zsyta
wszystkim, jakby ze zrodta, dary niebios przez Syna w Duchu Swigtym.

W swojej dobroci naprawde obiecal nam szczeScie zycia wiecznego” —
Katecheza sw. Cyryla Jerozolimskiego (18,26-29), w: Liturgia Godzin, t. 3,
467-468.

,,KoS$ciot nazywa sie katolickim, czyli powszechnym, poniewaz obejmuje
caly $wiat — od jednego kranca az po drugi. Nazywa si¢ tak, poniewaz

w sposob catosciowy i bez btgdu glosi prawdy dotyczace bytow widzialnych
i niewidzialnych, niebieskich i ziemskich; poniewaz wszystkich ludzi,
rzadzonych i rzadzacych, uczonych i prostych, prowadzi do oddawania
naleznej chwaty Bogu; poniewaz leczy wszystkie rodzaje grzechow duszy
i ciala, a takze posiada wszystkie rodzaje cnot wyrazajace si¢ zarowno

w stowach, jak i czynach, i wreszcie wszystkie rodzaje daréw duchowych” —
Katecheza sw. Cyryla Jerozolimskiego ..., 463-404. 51






ZBIGNIEW KAZIMIERZ MIKOLAJCZYK
UNIWERSYTET KARDYNAELA STEFANA WYSZYNSKIEGO
ORCID: 0000-0003-3917-7033

TWIERDZA MODLIN
JAKO PRZYKLAD TOLERANC]JI
KULTUR I RELIGIT W ODNIESIENIU
DO RODZIN ZAMIESZKALYCH
W REJONIE UMOCNIONYM

Wstep

Burzliwa dyskusja na temat tolerancji w naszym kraju sklania do

przeprowadzenia analizy danych historycznych dotyczacych twier-
dzy Modlin jako ciekawego przyktadu w podnoszonej kwestii. Oczy-
wistym jest, ze do prawidtowego wnioskowania niezbedne jest ujecie

holistyczne. Niemniej jednak badania przeprowadzone w odniesieniu

do okreslonego terytorium i z zachowaniem pewnej cezury czasowej

moga stanowi¢ dowdd za lub przeciw przyjetej tezie. Stad tez w ni-
niejszej pracy zaprezentowano sytuacje rodzin zamieszkujacych teren

umocniony twierdzy w Modlinie, ktéry nalezy do jednego z najcie-
kawszych obiektéw fortyfikacyjnych w Polsce.

Historia twierdzy siega czaséw potopu szwedzkiego i pierwszych

umocnien w ksztalcie czteroramiennej gwiazdy zwanej ,,Bugskanse-
nem’, potozonych u ujécia Narwi do Wisly'. Tam Szwedzi zatozyli swoj

1 Por. R. Gotab, llustrowana monografia miasta Nowego Dworu
Mazowieckiego z historig Twierdzy Modlin, Nowy Dwor Mazowiecki
20006, 181.
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ob6z wojenny po rozbiciu sit polskich 30 wrzeénia 1655 roku?. Jednak
decyzje o budowie twierdzy w Modlinie podjal przebywajacy w Po-
znaniu 27 listopada 1806 r. Napoleon Bonaparte®. Od tego momentu
przystapiono do planowania a nastepnie budowy twierdzy, ktéra byta
prowadzona w czasach Ksiestwa Warszawskiego®. Dalsza rozbudo-
wa modlinskiej warowni trwala w czasie zaboru rosyjskiego. W tym
czasie twierdza przerodzila si¢ w potezny rejon umocniony z dzieta-
mi zewnetrznymi, systemem fortéw i umocnionymi przedmosciami:
kazunskim i nowodworskim®. Kolejny okres rozwoju warowni to cza-
sy II Rzeczypospolitej i funkcjonowanie Obozu Warownego Modlin
a nastepnie Garnizonu Modlin, tak mocno zniszczonego przez hitle-
rowcow w kampanii wrze$niowej 1939 roku.

W tej, zmagajacej si¢ z ciaglymi dzialaniami wojennymi, okolicy zyta
ludno$¢ cywilna. Polskie rodziny utrzymywaly kontakty z ludnoscia
naplywows i kolejnymi okupantami. Nie dalo si¢ jednak catkowicie
oddzieli¢ kultur i religii. Zycie codzienne wymuszato kontakty a wspol-
noty szybko sie asymilowaly i wspétpracowaly ze soba.

Rdzenne rodziny modlinskie

Okolice Modlina zamieszkiwata rdzenna ludno$¢ Mazowsza. Wzdluz
Wisly wiodly szlaki handlowe a Puszcza Kampinoska byta bogata
w zwierzyne. Mazurzy, bo tak ich nazywano, byli opisywani przez
Kolberga jako Katolicy, roztropni, spostrzegawczy, pracowici, silni
i barczysci®. ,Wzrost Mazura wysokim nazwa¢ wypada; w okolicach
Warszawy wynosi on czg¢stokro¢ 170 do 180 cm. Barwa oczu siwa lub
piwna, barwa wloséw zwykle blond w rozmaitych odcieniach, chociaz

2 Por. R.H. Bochenek, Twierdza Modlin. Twierdze i zamki w Polsce, Warszawa
2002; Cz. Piotrowski, Kazun. Przedmoscie Twierdzy Modlin, Warszawa 1990,
59-60.

3 Por. S. Herbst — J. Zachwatowicz, Twierdza Modlin. La place forte de Modlin,
Warszawa 1949, 1-4.

4 Por. P. Olenczak, Napoleonskie dziedzictwo na Mazowszu. Twierdza Modlin

w latach 1806-1830, Warszawa 2008.

Por. R. Gotab, llustrowana monografia miasta..., 182.

6 Por. O. Kolberg, Mazowsze. Obraz etnograficzny, t. 1, cz. 1, Krakow 1885,

38-39.
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trafiaja si¢ niezbyt rzadko szatyni, a nawet i bruneci. Wtos u dzieci
zawsze prawie jasno-blond, ciemnieje z postepem czasu. Brodg i fa-
woryty mezczyzni starannie gola; wasy podstrzygaja zostawiajac atoli
niekiedy malenki pasek wloséw pod nosem. Dziewczgta splatajg who-
sy we dwa wstegami strojone warkocze, ktére po rozpuszczeniu ich
w czasie wesela, bywaja niekiedy obcinane po szyje, a czesciej w je-
den warkocz ujete i zakryte czepcem”. Rodziny mazurskie uprawiaty
ziemieg, hodowaly zwierz¢ta domowe, odlawialy ryby i polowaly, pra-
cowaly przy skladach soli, przeprawach i budowie twierdzy. Naptywa-
jace wojska do obsady twierdzy skutkowaty osadnictwem ich rodzin.
Przy okazji rozwoju warowni nastgpowal rozwdj handlu z mazurski-
mi wytworcami i dostawcami pozywienia. Szybko tez zaczeta naste-
powa¢ asymilacja rodzin osadniczych.

Na przeciwleglym brzegu Wisty rozciagaty sie ogromne kompleksy
le$ne Puszczy Kampinoskiej. ,Kraina bogata w zwierzyne i drewno,
w drugiej potowie XVIII wieku data siedzibe tak zwanym budnikom.
Zamieszkiwali oni w skromnych chatupach drewnianych, ziemiankach
i szalasach w rejonie Kampinosu, Gérek, Jaktorowa i Bolimowa. Na-
zywano je budami i prawdopodobnie stad wzigta si¢ ich nazwa. Zaj-
mowali sie wyrebem i sptawianiem drewna Wisla do Gdanska, skad
trafialo ono do ré6znych krajéw. Budnicy budowali swe osady na te-
renie puszczy, skupiajac si¢ przede wszystkim na wyrebie starych de-
béw, grabow, klondw, jesionéw i wypalaniu wegla drzewnego™®. Jak
podkreslal Oskar Kolberg, wieloletni badacz historii Mazowsza, wy-
wodgzili si¢ oni z rdzennej ludnosci mazurskiej. ,Budnicy nasi tutejsi
pochodza z miejscowych Mazuréw i przybyszow litewskich a w czast-
ce malej i z niemieckich. Sfomka, Dudek, Kurek, Mezynski sg tubylca-
mi. Spuda lub Szpuda, Rydel, Szmit, Ligtmund i inni sg przybyszami.
Budnicy ci styng z umiejetnosci niszczenia najobszerniejszych i naj-
zamozniejszych w budulec laséw. Kto chce widzie¢ Budnika naszego,
juz nie owego mieszkanca i niszczyciela laséw, lecz przemystowego
rolnika na jalowej ziemi, bo na trzebiskach boru osiadlego, niech zaj-
rzy w okolice Kampinosa, Jaktorowa i Wiskitek. Tam obaczy prace ze
swoboda polaczong; tam jeszcze przeszle zycie przemystowca lesnego

7 Tamze, 39-40.
8 Z.Mikohajczyk, Zycie religijne Twierdzy Modlin, Warszawa 2012, 78.
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przebija sie w typie rolnika; tam jeszcze panuje chetka do wycinania,
godziwie lub niegodziwie, ostatkéw zapasu drzewa, ktore potupane
drobno i w wigzki zebrane pod nazwiskiem «kuropatek», w wysmu-
ktych furkach, co pigtek do Warszawy przywoza i po sklepikach zby-
waja si¢””. Rodziny budnickie na skutek wymiany handlowej zaczely
asymilowac sie¢ z ludnoscig naptywowa, do ktorej w gtéwnej mierze
zaliczali si¢ Niemcy i Mennonici.

Mennonici i ich rodziny

Przesladowani w Europie Zachodniej Mennonici przywedrowali na
Zutawy Wiélane i dalej w gtab Polski wzdtuz Wisty. Zajmowali sie oni
zagospodarowywaniem terenéw zalewowych'®. Ich wspoélnota rozra-
stala si¢ az do utworzenia gminy mennonickiej w Kazuniu (dzisiejszy
Kazun Nowy). W 1914 r. liczyta ona az 137 rodzin, sktadajacych sie z 548
ludzi, w tym 191 dzieci. Mennonickie rodziny nalezalty do rodzin wie-
lodzietnych. Utrzymywaly one kontakty i osiedlaly sie w sasiedztwie
osadnikéw niemieckojezycznych. Mennonici wedrowali calymi rodzi-
nami przez co zachowywali swojg integralnos¢. ,Wyspecjalizowali si¢
w melioracji, kopigc rowy, stawy i budujac waly przeciwpowodziowe.
Grunty obsadzali wierzbami, a domy budowali na usypanych wznie-
sieniach. Sam budynek ustawiany byt zawsze frontem do osi nurtu
rzeki lub drogi, ktéra w wiekszosci przypadkow biegta wzdtuz rzeki.
Kolejng cecha charakterystyczng bylo skupianie w jednym budyn-
ku przestrzeni mieszkalnej dla rodziny, obory dla zwierzat i stodo-
ty na zgromadzone plody rolne. Budynki pokrywano krokwiowymi,
dwuspadzistymi dachami pokrytymi dachéwka, badz odpowiednio
czesang dluga stoma. W wigkszosci wykonane byly one z drewna
sosnowego. Po wybudowaniu domostw, przystepowano do budowy
domu modlitewnego. Taki dom zachowal si¢ [w nieco zmienionym,
kolejnymi remontami, stanie] w Kazuniu Nowym. W powojennej
historii stuzyl réwniez jako szkota, urzad gminy i posterunek mili-
cji. Domostwa ogradzali ptotami wiklinowymi, ktére zatrzymywaty
mul nanoszony przez wody powodziowe. W pierwszych latach byli

9 0. Kolberg, Mazowsze. Obraz etnograficzny..., 42.
10 E. Gilewska, Mennonici na Zutawach. Ocalone dziedzictwo, Gdansk 2007, 11.
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zwalniani z oplacania podatkow skupiajac si¢ na karczowaniu i me-
lioracji pol oraz budowie domostw. Pdzniej przystepowali do uprawy
roli. Uprawiali gtéwnie pszenice, jeczmien i owies oraz sadzili bura-
ki cukrowe i ziemniaki. Hodowali krowy, konie, §winie oraz dréb.
Z krowiego mleka produkowali sery i masto. W ich sadach rosly ja-
blonie, $liwy i grusze. Zajmowali si¢ handlem lub sprzedawali swoje
ptody Zydom, ktérzy rozprowadzali je w modlinskiej twierdzy i po-
bliskich miejscowosciach. Ich gospodarka przynosilta wiele korzysci.
Przeksztalcili tereny zalewowe i nieuzytki w grunty przynoszace zy-
ski, dostarczali ptodéw rolnych dla pobliskiej, budujacej sie twier-
dzy i okolicznych miejscowoéci”''. Rodziny mennonickie nalezaty
do spolecznosci gleboko praktykujacych swojg wiare. Spolecznos¢
kazunska posiadata sw6j dom modlitwy i cmentarz. Praktyki reli-
gijne byly kluczowym elementem zycia spotecznosci mennonickich.
W niedzielnych mszach uczestniczyly cate wspdlnoty zjezdzajace sig
z okolic. Podniosly charakter mialy chrzty nad brzegiem Wisty, po
ktérych odbywat si¢ poczestunek oraz tance i zabawy. Mennonici
szybko nawigzali wspotprace z Polakami. Ich produkty cieszyty sie
duzym zbytem co sprzyjalo rozwojowi handlu i wymiany towarowe;.

Spolecznos¢ zydowska
»Pierwsi osadnicy zydowscy u zbiegu Narwi i Wisty pojawili si¢ pod
koniec XVI-go stulecia. W 1650 r. w pobliskim Nasielsku, gmina zy-
dowska wybudowata boznice. W tym okresie funkcjonowala réwniez
spotecznos¢ zydowska w rejonie Wyszogrodu. Te skupiska nie byly
jednak autonomicznymi gminami. Wyszogréd podlegal pod Plock,
a Nasielsk - zaliczany do ziemi zakroczymskiej — nalezat do kahalu
w Tykocinie. Dopiero koniec XVIII w. sprowadzit nowych osadnikéw
w rejon uj$cia Narwi do Wisly. Byli to uciekinierzy przed kozackimi
przesladowcami z Ukrainy w latach 1768 - 1769. Nowodworska gmina
zydowska nalezala do ruchu religijno-mistycznego zwanego chasydy-
zmem. Jego glowne cechy to wykonywanie nakazow boskich z radoscig
i entuzjazmem, uwielbianie i poswigcanie dla kazdego cztowieka, mito-
sci Boga, Tory i Narodu Wybranego. Inicjator chasydyzmu - Baal Szem

11 Z. Mikotajezyk, Zycie religijne..., 81.
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Tow z Migdzyborza na Podolu glosit, ze istota religii polega nie na rozu-
mie, jak twierdzili ortodoksi, ale na uczuciu. Bogu nalezy stuzy¢ w na-
stroju radosci i szczescia. Chasydzi Spiewajqgc i taficzgc wprowadzali
si¢ w pelen ekstazy trans modlitewny. Rowne prawa w zjednoczeniu
z Bogiem przyznawali oni rowniez najbiedniejszym i niewyksztatco-
nym. Czlonkowie nowodworskiego kahatu zbudowali synagoge, kto-
ra mie$cila si¢ w rejonie dzisiejszych blokéw osiedlowych pomiedzy
ul. Modlinska a Warszawska i przedszkolem oraz tzw. bejt ha midrasz
w rejonie dzisiejszej ul. Akacjowej.

W tych boznicach nowodworscy Zydzi zbierali sie na modlitwy.
Pod koniec XVIII w. powstal takze cmentarz zydowski. Pozostatosci
po tej nekropolii mozemy znalez¢ na porosnigtym trawami, piaszczy-
stym pagorku w poblizu toréw kolejowych, miedzy ulicami: Akacjo-
w3 a Przytorowa. Synagoga nowodworska sptoneta prawdopodobnie
w wielkim pozarze jaki wybuchl w mie$cie w 1888 r. Na jej zgliszczach
powstata nowa, ktora réwniez ulegla spaleniu w 1907 r. Byta tam takze
murowana synagoga, ktora zostata zniszczona w czasie okupacji. Hit-
lerowcy zniszczyli rowniez cmentarz, ukladajgc z ptyt nagrobkowych
chodniki przy ulicy Sukiennej i Sportowe;j. Po latach cyganie podczas
prac ziemnych na swoim podworku znalezli kosci z cmentarzyska zy-
dowskiego. Dnia 7 pazdziernika 1994 r. odbyl si¢ pogrzeb szczatkow
w miejscu ich znalezienia w obecno$ci przedstawicieli gminy zydow-
skiej z Warszawy. Kolejne znalezisko z 2006 r. w postaci rozkopanej
mogily na piaszczystym gruncie cmentarzyska wywotato bulwersujaca
sensacje. Na szcze$cie problem zostal rozstrzygniety w 2009 r., kiedy
to doszlo do porozumienia pomie¢dzy burmistrzem miasta a miesz-
kancami pochodzenia zydowskiego w sprawie uprzatniecia i ogro-
dzenia kirkutu.

Kahal nowodworski funkcjonowatl przez wiele lat. Jego rabinami
byli: Menachem Mendel, Chaim Landau, Mosze Aron Taub i Juda Re-
uben Neufeldt. Spoteczenstwo zydowskie przede wszystkim zajmo-
walo si¢ handlem, szewstwem i krawiectwem. Domeng kobiet bylo
haftowanie. Gléwnym miejscem handlu byt rynek. Znajdowat si¢ on
w miejscu dzisiejszego skweru miejskiego z fontanng, usytuowanego
pomiedzy ulicami: Zakroczymska, Daszynskiego i Warszawska, przed
budynkiem urzedu miasta. Na poczatku XIX wieku istniata w Nowym
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Dworze drukarnia ksiag hebrajskich, ktérej wtascicielem byl Johann
Anton Krieger. Byla to najwigksza drukarnia zydowska na Mazowszu.
Pracowato w niej okoto 41 Zydéw, gtéwnie w charakterze drukarzy, ze-
ceréw. Pracowali tam réwniez chrzescijanie. Przedsigbiorstwo to przy
pomocy okoto stu kolporteréw rozprowadzato urobek drukarski na
cate Krélestwo i Litwe. Wedlug Janusza Szczepanskiego drukarnia ta
istniala juz pod koniec XVIII w., gdyz jak podaje w latach 1781-1795
»wyszlo z niej 57 349 ksigzek w 120 tytutach”

Przywilej nowodworski z 1782 r., odnowiony przez ksiecia Jézefa
Poniatowskiego 10 pazdziernika 1821 r. nadawat wolno$¢ wyznaniowa
mieszkaficom miasta. Zydzi zostali zwolnieni od oplat na rzecz dzie-
dzica, zezwolono tylko na oplaty, ktére mieli ponosi¢ z racji obrzad-
ku i umoéw swojemu rabinowi. Spolecznos¢ wyznania mojzeszowego
zgodnie funkcjonowata w jednym miescie, w sasiedztwie chrzescijan-
skich Polakéw i ewangelicko-augsburskich osadnikéw niemieckich.
Mimo pozaru, ktéry w 1888 r. dotknal wigkszosci zydowskiej spotecz-
nosci, miasteczko szybko podzwigneto sie z gruzéw. Dopiero II wojna
$wiatowa i hitlerowskie zbrodnie zagrozily spotecznosci zydowskiej.
Gestapowcy polecili wybudowanie czterech szubienic na Placu Sol-
nym, gdzie trenowano na Zydach wyroki §mierci przez powieszenie.
Z zalozonego w 1940 r. na terenie miasta getta po roku przesiedlo-
no Zydéw do pobliskiego obozu zagtady. Odgrywat on gltéwna role
zbrodniczg jako ,,fabryka §mierci” na jednym z fortéw modlinskiego
systemu obronnego. Byt to Fort nr III potozony na terenie dzisiejsze-
go Stanistawowa. Tam masowo mordowano Zyddow z calej rejencji
ciechanowskiej. Pozostatych przy zyciu z fortowego obozu przewie-
ziono do Auschwitz.

Po drugiej stronie Narwi na poczatku 1807 r. rozpoczeta si¢ budowa
twierdzy. Celem zabezpieczenia frontu robét do Modlina $ciggnieto
duze ilo$ci wojska i ludnosci cywilnej. Pracowali tam chlopi jako ko-
pacze, furmani, ciesle, murarze i kowale. Jak podawal Ryszard Golab,
z raportu ptk. Malletskiego wynikato, ze w potowie wrze$nia 1811 r.
w twierdzy pracowalo okoto 7000 zolnierzy, 10 ooo chtopéw, 300 mu-
rarzy, 815 ciedli oraz 7032 saperéw i artylerzystow. Taka masa ludzi,
skupiona wokot jednej miejscowos$ci mogta funkcjonowaé w opar-
ciu o sprawnie dzialajace zaplecze kwatermistrzowskie. Front robot
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zorganizowany w oparciu o dziewigtnastotysigczng site robocza wy-
magal ogromnej ilo$ci materialéw budowlanych i narzedzi. Wszystkie
te potrzeby skutkowaly powstaniem osady u podndza twierdzy. Za-
mieszkiwala jg réwniez ludnosé¢ zydowska, tworzac tam swojg gmi-
ne. Jak podaje Piotr Olenczak, 31 lipca 1810 r. Rajmund Rembielinski,
prefekt departamentu plockiego, uzasadniajac potrzebe stworzenia
urzedu burmistrza, tak opisywal Modlin: Znaczny i ciggly garnizon
teyze fortecy, iako tez mnéstwo urzednikow magazynowych, inzynie-
réw, budowniczych, rzemieslnikow i robotnikow, robotami fortyfika-
cyjnemi w niey zajetych, sprawity, iz w obrebach oney uformowato sie
miasteczko, ktére wobec korzystnych okolicznosci spiesznym krokiem,
co razu wigkszego nabiera wzrostu. Juz teraz znayduje sie w obrebach
tey fortecy 38 kupcow, szynkarzy, piekarzy, rzeznikéw etc., ktorzy iuz
kilka domoéw mieszkalnych w teyze obrebach pobudowali i ieszcze wie-
cej ich budowaé zamyslajg.

W latach 1807 — 1809 nadzér policyjny w powstajacym miasteczku
sprawowal powotany do tego celu komisarz Stanistaw Dzwonkowski.
Zgodnie z obwieszczeniem Rajmunda Rembielinskiego od 4 kwietnia
1811 r. w kazdy czwartek w Modlinie odbywaly sie targi. Brak jest do-
kumentéw swiadczacych o doktadnym potozeniu targowiska w twier-
dzy. Nie ulega natomiast watpliwosci, ze przy tak wielkiej skali robot
handel kwitt w tym rejonie. Wszelkie produkty spozywcze i alkoho-
lowe byty tu rozchwytywane. Gtéwna rolg komisarza byto czuwanie
aby handlujacy nie przekraczali ustalonej taksy, czyli odgérnych sta-
wek cen danych towaréw. Na targowisku jako handlarze pojawiali
sie gtéwnie Zydzi i okoliczni chtopi. Przyjezdzali wozami drewnia-
nymi z zaprze¢gnigtymi do nich pojedynczymi konmi. Bywaly, takze
furmanki parokonne. Furman czesto wozit ze sobg na wozie stome
lub siano i po dotarciu na targowisko wyprzegal konia, przywigzujac
go przodem do wozu. Dzigki temu zwierze stalo spokojnie, skubiac
siano i nie pociggalo wozem. Wozy w tym czasie byly drewniane, na
czterech drewnianych szprychowych kotach z okuciami metalowymi.
Cze$¢ nosna, fadunkowa skladala si¢ podstawy (tzw. dennicy), opiera-
jacej sie na osiach furmanki i drewnianych burt opartych krawedziami
o dennice, a bokami o klonice. Przednia 0§ wozu byla skretna i do niej
przymocowany byt dyszel, drewniany drag u szczytu przywigzywa-
ny do karku konia, dzigki czemu umozliwial skrecanie wozem. Tymi
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wozami przywozono wszystko co mogto by¢ sprzedane. Handlowano
zbozem, prosietami, drobiem, ziemniakami, burakami, warzywami,
owocami oraz ich przetworami i narzedziami gospodarstwa domo-
wego. Twierdza dla swych budowniczych potrzebowala nieprzebra-
nych ilosci jedzenia i wédki. Dostarczali tego handlujacy tam Zydzi,
tak zwani liweranci. Niestety wykorzystywali oni duze zapotrzebowa-
nie na te produkty i niestosujac si¢ do obowigzujacych taks, zawyzali
ceny dostarczanych towaréw. Kolejnym problemem byly materialy
budowlane, gtéwnie cegla.

W poblizu Modlina istniala cegielnia dzierzawiona przez nieja-
kiego Karskiego. Miescila si¢ ona we wsi Kossowo, w poblizu Fortu
nr II. Obecnie miejscowo$¢ ta nosi nazwe Kosewo i nalezy do gminy
Pomiechdwek. Po rozpoczeciu prac Komisja Fortyfikacyjna odebrata
dzierzawe wymienionemu, obiecujac jej zwrot z dniem 1 stycznia 1811 1.
i nowy kontrakt na kolejne pie¢ lat. W niewyjasnionych okolicznos-
ciach Komisja Fortyfikacyjna nie informujac Izby Administracyjnej
Débr Koronnych odstgpila kontrakt na dzierzawe cegielni do 1 stycz-
nia 1817 r. liwerantowi wyszogrodzkiemu Machwiczowi. Jak podaje
Piotr Olenczak, moglo podczas zawierania tego kontraktu doj$¢ do
korupcji. Dostawa cegiel do twierdzy wigzala si¢ z osigganiem du-
zych dochodéw. W calym przedsigwzieciu uczestniczyt jako posred-
nik Matys Goldman. Byt to Zyd zamieszkaly w twierdzy, ktéry stynat
z koligacji z wladzami twierdzy.

W kolejnych latach zostat kahalnym twierdzowskiej gminy. Tylko
w 1811 1. wojsko zamdwilo w cegielni 150 ooo dachéwek i 2 0oo ooo
cegiel. Z powodu braku komisarza w twierdzy, w dniu 17 stycznia
1817 r. oddano jej teren pod jurysdykcje burmistrza zakroczymskiego.
W tym okresie na terenie twierdzy zamieszkiwalo 25 rodzin zydow-
skich i 12 rodzin chrzescijanskich. Nie natrafiono podczas badan na
jakiekolwiek informacje o zydowskim domu modlitewnym w twier-
dzy. By¢ moze praktyki religijne odbywaly sie¢ w ktéryms z domow
zydowskich twierdzy. Rozwazajac tg kwesti¢ nie nalezy zapominaé
o obecnosci wojska i budynkach koszarowych. Moglo tak by¢, ze za-
przyjazniony z komendanturg twierdzy kahalny, uzyskat zgode na wy-
korzystanie ktorego$ z pomieszczen wojskowych. Tym samym mogli
z niego korzysta¢ oprécz mieszkancow twierdzy, zolnierze wyznania
mojzeszowego. Nie nalezy catkowicie wykluczy¢ istnienia takiego
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budynku. Mégl on bowiem zosta¢ rozebrany w 1817 r., kiedy to ksiaze
Konstanty, 27 maja wydal decyzje¢ o rozebraniu prywatnych, drewnia-
nych doméw w twierdzy. Wzgledy przeciwpozarowe doprowadzity do
rozebrania calej drewnianej, prywatnej zabudowy warowni. Rozebrano
domy zydowskie Leyzera Zeydla i Haskiela Gierszenowicza. W dniu
10 pazdziernika 1820 r., decyzja Prokuratorii Generalnej Krélestwa
Polskiego, wszystkie domy cywili na terenie twierdzy zostaty uznane
za pobudowane za zgoda oséb, ktore nie mialy do tego uprawnien.
Zakazano ustanowienia na nie hipoteki w miescie Modlinie i stwier-
dzono, ze stanowig one od tej pory wlasno$¢ panstwa. W ten oto spo-
sob zakonczyla sie kréotka historia gminy zydowskiej i miasteczka na
terenie twierdzy modlinskiej. Mozemy tylko przypuszczac jak wygla-
dato zycie religijne spotecznosci zydowskiej w twierdzy, w oparciu
0 zwyczaje panujace w sgsiednim kahale nowodworskim. Po udoku-
mentowanym nastawieniu kahalnych zakroczymskich i nasielskich
do gminy Matysa Goldmana, malo prawdopodobne wydaje si¢ aby
wspdlnie odprawiali praktyki religijne.

Zycie wspolnot zydowskich opieralo si¢ na boznicy. Tam odbywaty
sie wszystkie modly, zebrania mezczyzn zarzadzajacych gming i posie-
dzenia sadu. Od pigtkowego wieczoru rozpoczynali szabat, az do poja-
wienia si¢ trzech gwiazd na niebie sobotniego wieczoru. W tym okresie
obowigzywal catkowity zakaz jakiejkolwiek pracy. Dzien spedzano na
studiowaniu Talmudu, Biblii i rozwazaniach religijnych. Mezczyzni
zawierali zwigzki malzenskie w wieku 18 lat z jeszcze mlodszymi, bo
nawet 12-letnimi dziewczetami. Charakter §wieta nabierat dzien ésmy
po narodzeniu kazdego chtopca. Tego dnia byt on obrzezany w spo-
sob rytualny przez tak zwanego mohela. W sposéb rytualny zabijano
réwniez zwierzeta na pokarm. Zydzi jedli tylko koszerne dania. Na
ciekawostke zastuguje fakt zakazu jednoczesnego spozywania miesa
i mleka. Wesela i §luby odbywaly si¢ na dworze przed synagoga, na-
tomiast przyjecia weselne w prywatnych domach z taicami i muzyka
zydowskiej kapeli. W skromnej i spokojnej atmosferze przeprowadza-
no pogrzeby. Nabozenstwo odprawiane byto bezposrednio na cmen-
tarzu w dzien zgonu lub najpo6Zniej nastepnego dnia”*?.

12 Niniejsze badania przedstawiono w: Z. Mikotajczyk, Zycie religijne..., 89-95.
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Rodziny prawostawne przesiedlone
z guberni pskowskiej na przedpola carskiej twierdzy

Zdobyta przez Rosjan twierdza zmienila obsad¢ wojskowa. Po powsta-
niu listopadowym zaborcy szybko zrozumieli jak silne s3 tendencje
niepodleglosciowe Polakéw. To byl argument dla Rosjan na wzmoc-
nienie zachodnich rubiezy a tym samym rozbudowe umocnien twier-
dzy. Nazwe Modlin zmieniono na Gieorgijewsk i rozpoczat sie proces
rusyfikacji. Jednym z elementéw bylto wysiedlenie czesci polskich ro-
dzin zamieszkujacych na przedpolach twierdzy i sprowadzenie w ich
miejsce rodzin rosyjskich. ,W efekcie, rosyjskie wsie powstaly w Za-
kroczymiu, Szczypiorce [Szczypiornie], Kosewce [Kosewku], Kon-
stantynéwce i Kolonii Aleksandryjskiej. Ta ostatnia byla najwigksza
z nich, liczyla 25 domostw. Rosjanie $ciagneli specjalnie z Rosji bu-
downiczych, aby wprowadzi¢ rosyjski charakter zagréd. Domy byty
pietrowe, pobudowane na wzor rosyjski. Kazda rodzina osadnikéw
otrzymata okoto 1 ha ziemi wraz z budynkiem mieszkalnym i zabu-
dowaniami gospodarczymi. Wprowadzajacy sie uzyskali niezbed-
ng ilo$¢ zywnosci, aby mogli przezy¢ do czasu uzyskania wlasnych
zbiorow. W zagrodach znajdowal si¢ sprzet gospodarstwa domowe-
go wraz z narzedziami rolniczymi. Przesiedlency, na okres szesciu
lat, byli zwolnieni z obowigzku stuzby wojskowej. W rejon twierdzy
sprowadzono w sumie okofo 200 me¢zczyzn i 150 kobiet, co stanowito
okoto 95 rosyjskich rodzin. Oprécz Kolonii Aleksandryjskiej osied-
lono ich w 20 posesjach Szczypiorna, 12 posesjach Konstantynéwki,
10 posesjach Kosewka i 7 posesjach Zakroczymia. Jak widzimy liczba
posesji [74] nie pokrywa sie z ustalong liczbg rodzin sprowadzonych
osadnikéw. Brak doktadnych danych pozwala na wnioskowanie w tej
kwestii, ze liczba rodzin sprowadzonych z guberni pskowskiej doty-
czy ogolnych danych calej akeji kolonizacyjnej, od lat trzydziestych
do konica XIX w’'* Zamyst carski legt jednak w gruzach gdyz kolo-
ni$ci nie mieli do§wiadczenia w uprawianiu roli i musieli si¢ uczy¢
od tubylcow. Polskie rodziny chetnie nawigzywaly relacje z koloni-
stami, prowadzily handel i wymiane towaréw. Zaciesnianie relacji

13 Tamze, 145-146.
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skutkowato zawieraniem zwigzkéw malzenskich'* z Polakami i stop-
niowym spolszczaniem populacji osadniczej. Rosjanie zaczeli upra-
wia¢ ziemig sposobami Polakéw, zmieniali swoje domostwa na polski
wzor i uczyli si¢ jezyka polskiego. Elementem réznigcym byla tylko
wiara prawostawna. ,,Rosjanie, osiedleni w Kolonii Aleksandryjskiej,
poczatkowo nalezeli do cerkwi zbudowanej na terenie cytadeli. Nie-
stety wigzalo si¢ to z licznymi problemami dotyczacymi uczestnictwa
kolonistow w odprawianych tam nabozenstwach. Samo wejscie na
teren wojskowy twierdzy bylo utrudnione dla oséb cywilnych. Poza
tym ludnos¢ z guberni pskowskiej nie nalezala do zbyt poboznych.
W celu zachecenia jej do praktyk religijnych i poprawienia dostepu,
wladze Krolestwa zdecydowaty o rozpoczeciu budowy cerkwi w Ko-
lonii Aleksandryjskiej. Plan budowy $wiatyni zatwierdzony zostat
w czasie wizyty cara Mikotaja I w Warszawie w 1840 r. W cztery lata
pdzniej, 10 maja odbyla si¢ uroczystos¢ polozenia kamienia wegiel-
nego. Budowa kosciota, razem z jego wyposazeniem, pochtoneta 30
ooo rubli. Podczas uroczystej konsekracji $wiatyni przeprowadzonej
w dniu 29 sierpnia 1846 r. przez warszawskiego dziekana, protoreja
Teofila Nowickiego, cerkiew otrzymala patronke, $w. Aleksandre Me-
czennice. Zyla ona na przetomie I11i IV w., prawdopodobnie byta zong
cesarza Dioklecjana, ktéra wyznala oficjalnie, ze wierzy w Chrystusa.
Za to wyznanie zostala skazana na $cigcie mieczem, jednak zmarta
w drodze do miejsca kazni. Budynek cerkwi byl bardzo okazaly. Po-
siadal pie¢ wiez z ozdobnymi koputami, zakoficzonymi charaktery-
stycznymi dla prawostawia krzyzami. Pomurowano go z wypalanej
cegly. Prawdopodobnie cegla pochodzita z pobliskiej cegielni. Wne-
trze §wiatyni zostalo wyposazone w nowy ikonostas. Autorem pro-
jektu $wiatyni byt Jan Jakub Gay, polski architekt (...)""*. Cerkiew ta
zachowala sie do dzi$ razem z cmentarzem parafialnym. Prawostawna
parafia liczy okoto 38 rodzin nie mniej jednak sytuacja wojenna na
Ukrainie i duza liczba uchodzcéw wojennych sprawia, ze zaczynaja
oni uczestniczy¢ w obrzadkach religijnych parafii.

14 APGM, Ksigga metrykalna z 1847 r. Zespot: Akta stanu cywilnego cerkwi
prawostawnej Meczennicy sw. Aleksandry — carycy w koloniach rosyjskich,

sygn. 530. ’
15 Z. Mikotajezyk, Zycie religijne..., 148.
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Zakonczenie

Opis kultur i religii oraz zwyczajow jakie panowaly w rejonie mod-
linskiej warowni nie jest pelny, gdyz bylo ich duzo wiecej. Miedzy
twierdza a wsig Kosewo funkcjonowata Kolonia Luisenfeld. Rodziny
tej spolecznosci nalezaly do nowodworskiej gminy wyznania ewange-
licko-augsburskiego. Byli to gléwnie osadnicy niemieccy. Funkcjonu-
jace szlaki handlowe wodne i ladowe, przeprawy, komory celne i sama
twierdza byly przyczyna pojawiania si¢ rodzin osadniczych réznych
wyznan i kultur. Polacy byli tolerancyjni i ch¢tnie nawigzywali réz-
norakie kontakty z przybyszami. Spotecznosci przejmowaly od siebie
rézne zwyczaje i praktyki dnia codziennego. Tak potezny oboz wa-
rowny sprawial, ze w jego zyciu oprocz zotnierzy i ich rodzin, brali
udzial réwniez rybacy, przewoznicy, tragarze, drwale, ciesle, handla-
rze, szynkarze, rzemie$lnicy i mieszczanie ze stuzbg. Duze sklady soli
i komory celne przy rzekach zatrudnialy wielu pracownikéw. Han-
del przyciagatl do twierdzy Zydoéw, ktérzy prowadzili réznego rodza-
ju interesy. Budowniczowie twierdzy chetnie odwiedzali prowadzone
przez nich szynki i gospody.

Kluczowym elementem majacym wplyw na wielokulturowos¢ zie-
mi modlinskiej byty dziatania zbrojne, prowadzone w tym rejonie na
przestrzeni wiekow. Kolejne armie wnosily nowe elementy w infra-
strukture i zycie religijne oraz kulture warowni. Co ciekawe kolejni
przybysze byli przyjmowani przez rdzenng ludno$¢ w sposéb tole-
rancyjny i zyczliwy. Pomimo wielu narodowosci zamieszkaltych na
terenie samego miasta i roznic religijnych, wszystkie te spotecznosci
wspolistnialy ze sobg i stopniowo mieszaly si¢. Przejawem wzajemnej
tolerancji byl sam Nowy Dwor gdzie na wprost katolickiego koscio-
ta parafii pw. $w. Michala Archaniota funkcjonowat kosciét ewange-
licko-augsburski, a przy wjezdzie do miasta od strony twierdzy byta
zydowska synagoga. Te swobode¢ wyznaniowa gwarantowat juz przy
ustanowieniu praw miasta 10.10.1821 r. — ksigze Stanistaw Poniatow-
ski: ,Wszystkie Wiary, ktére w kraju Polskim, wolne wyznawanie sewy
wiary maig, lub tolerowane s3, tey w Nowymdworze Prawa y bezpie-
czenstwa, co do Obrzadkéw swey Wiary doswiadczac beda, zwol-
no$cig mienia Koscioléw, szkét y Cmentarzdéw, zaco zadney Oplaty
szczegulney dziedzicowi dawac niebeda, Ksiedzu Katolickiemu sami
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Katolicy, a Protestanci swemu, Zydzi Szkolnemu lub Rabinowi przy-
nalezyte tylko z Obrzadkéw lub umowy wynikajace Optaty czynié
bedg”'®. W samej twierdzy stuzyli zolnierze réznych wyznan i naro-
dowosci. Cze$¢ z nich osiadata tu na stale ze swoimi rodzinami. Tak
tez dzialo si¢ po odzyskaniu niepodleglosci w 1918 r., gdy twierdza
stala si¢ wielotysiecznym garnizonem Wojska Polskiego. Po drugiej
wojnie §wiatowej i okresie okupacji ponownie polscy zolnierze wrocili
do twierdzy a wraz z nimi ich rodziny i wszystkie inne osoby niezbed-
ne do funkcjonowania garnizonu. Bez watpienia nalezy stwierdzi¢, ze
modlinska warownia jest przyktadem wysokiej tolerancji polskiego
spoleczenstwa. Jest przykladem wielokulturowosci i wieloreligijno$ci
na nieduzym obszarze. Jest przykltadem mozliwosci wspolnego funk-
cjonowania rodzin zamieszkalych obok siebie a reprezentujacych od-
mienne kultury i religie.

16 Por. R. Gotab, llustrowana monografia miasta..., 423.
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SPOLECZNY WYMIAR RELIGIJNE]
KULTURY MUZYCZNE]
I JEJ ZNACZENIE
W DZISIEJSZE] EUROPIE

Czym jest muzyka? Nie wiem
Moze po prostu niebem

Z nutami posrod gwiazd
Wszystko, jak raz ktos orzekt
Muzyczne ma podloze,
Nawet ksiezyca blask !

Zyjemy w konkretnym kontekscie historii, w momencie kiedy tempo
zmian zwigzanych z rozwojem cywilizacji przybiera niewyobrazalna
wrecz predkosé. Zmieniajg sie trendy, moda. To, co kiedys nie podle-
galo dyskusji, byto kanonem, bylo nienaruszalne, dzi$ staje si¢ przed-
miotem sporu, a nawet czgsto wyrzuca sie do kosza. W efekcie tego
dochodzi do ewidentnych podzialéw i uprzedzen, zaréwno w prze-
strzeni $wiatowej, europejskiej, panstwowej, jak i w poszczegélnych
rodzinach. Zmieniajg sie systemy polityczne, ekonomiczne i gospo-
darcze, ktore czesto przybieraja nawet skale przewrotu. Poszczegdl-
ne osoby lub elity polityczne obejmujace wladze wedlug wlasnych
zatozen i idei ksztaltuja prawodawstwo, administracje, gospodarke,
szkolnictwo itp. Przy$wieca temu oczywiscie szlachetna motywacja —

1 L.J. Kern, Czym jest muzyka? w: M. Stokowska, Kto? Co? O muzyce
i muzykach, Warszawa 1972, 16.
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wszystko dla dobra obywateli, dla ulatwienia im zycia. Wiemy, ze cza-
sem ulatwienia te s3 odczuwalne, ale czgsto tez bywa, ze jest po prostu
gorzej niz bylo. Doswiadczamy tego w codziennym zyciu. Wszystko
to ma zasadniczy wplyw na zycie poszczegolnych ludzi, ktérzy nie-
jednokrotnie czuja si¢ zagubieni i zupelnie zdezorientowani.

Jest chyba oczywiste, Ze wobec przywolanej wyzej diagnozy, czto-
wiek potrzebuje jakiegos stalego, trwalego, niezmiennego punktu od-
niesienia, ktére dawataby mu poczucie bezpieczenstwa. Wydaje sie,
ze oprocz odwolania sie do Bytu Absolutnego, do Pana Boga, o wias-
ciwym kierunku dalszego rozwoju oraz jego tempie w kazdym spo-
teczenstwie decyduje kultura, a wiec wartosci, normy, idee glteboko
zakotwiczone w §wiadomosci czlonkéw spoleczenstwa. Jak zauwaza
Leon Dyczewski, kultura w czasach gwattownych zmian politycznych
i gospodarczych, jest czynnikiem decydujacym o tozsamosci spote-
czenstwa i jego stabilizacji. Wprawdzie i ona si¢ zmienia, ale jednak
stopniowo. Kultura nie lubi rewolucji, gdyz takie gwaltowne zmiany
w kulturze groza spoleczng katastrofa®. Kultura jest czym$ w rodzaju
filtru lub niewidzialnej powtoki dla spoteczenstwa. Decyduje o tym, co
w nie wlaczy¢, a co odrzuci¢. Zbyt czeste i gwaltowne wprowadzenie
nowych elementéw w zycie spoleczne powoduje ostabienie w kulturze
jej mechanizmu selekcji. Uruchamiajg si¢ w niej wowczas dwa inne
mechanizmy: izolacji lub nadmiernej otwartosci. W sytuacji izolacji
kultura kostnieje i stabnie jej dynamizm rozwojowy, w nadmiernej
otwartosci traci specyfike i odrebnos¢. Gwaltowne zmiany w dzie-
dzinie kultury niejako silg przebijaja jej filtr, jej ostone, moga zatem
zniszczy¢ istotne elementy dziedzictwa kulturowego, moga naruszy¢
ich réwnowage, moga wytworzy¢ prozni¢ w $wiadomosci spoleczne;j.
Wowczas stabnie tozsamo$¢ spoteczenstwa, a nawet grozi mu niebez-
pieczenistwo jej utraty’.

Mowigc o kulturze mamy na mysli takze wszystko to, co ogolnie
nazywamy sztukg, wérod ktérych najpiekniejsza jest muzyka. Jak
stwierdza Jadwiga Uchyla-Zroski, w kulturze europejskiej muzyke po-
strzega si¢ za wyjatkowo bogata sztuke, ujmujac ja przede wszystkim

2 L. Dyczewski, Kultura polska w okresie przemian, Lublin 1995, 9n.
3 Tamze.

68



SPOLECZNY WYMIAR RELIGIJNEJ KULTURY MUZYCZNEJ...

w kategoriach estetycznych®. Dalej Autorka przywotuje wypowiedz
Ernesta Fischera, ktory w swojej ksigzce O potrzebie sztuki, pisze, ze
»Sztuka jest [...] caloscig i zbiorem arcydziel, trescig tworczej dziatal-
nosci czlowieka i ingerencja w jego zewnetrzne sprawy oraz otocze-
nia. Jest niezbedna cztowiekowi, aby mégt zrozumie¢ $wiat i to moca
zawartych w niej czaréw”>.

Zwazywszy na akustyczny charakter muzyki nalezy zauwazy¢, ze
byta ona stale obecna w zyciu czlowieka réznych kultur i epok, byta
i jest nadal duchowg jego wartoscig. Ksztalcace oraz wychowawcze
cechy muzyki stanowig znaczacy potencjal pedagogiczno-artystycz-
nych oddzialywan i maja wielkie znaczenie zaréwno dla harmonijnego
rozwoju osobowosci jednostki, jak i catego spoteczenstwa®. Muzyka
bowiem, jak mawial Jerzy Waldorff, znany pisarz, publicysta i krytyk
muzyczny - fagodzi obyczaje’. Warto tez w tym momencie przywota¢
czgsto parafrazowana sentencje Goethego: ,Tam sie zatrzymaj, gdzie
ludzie $piewaja, bo zli ludzie, ach wierzaj mi, piosenek nie znajg”

W potocznym ujeciu muzyke sie odczuwa, przezywa, ulega sie jej®.
Muzyka jak wiadomo ksztaltuje nastroj (np. muzyka filmowa), moze
ona: wprawia¢ w euforie, wprowadza¢ w stan melancholii, ukojenia,
blogiej radosci, ale takze moze irytowa¢ — oczywiscie najczesciej wte-
dy, kiedy si¢ $piewa lub gra nieczysto. Nadto moze ona takze, niestety,
powodowac emocje negatywne, a nawet pobudza¢ do agresji. Jednak
ten watek nie bedzie tematem niniejszego wywodu.

Jak pisze Barbara Jabtonska: ,,Intuicyjnie wszyscy wiemy, ze muzyka
jest na wskro$ zjawiskiem spotecznym. Petni w nim wiele réznorod-
nych funkcji, stajac si¢ niezbywalnym elementem ludzkiej egzystencji.
Wiedzieli to juz starozytni mysliciele, wskazujac na istotna role muzy-
ki w spoleczenstwie. Platon pisal, ze muzyka jest waznym aspektem

4 J. Uchyta-Zroski, Wprowadzenie, w: Wartosci w muzyce. Zarys wspotczesnych
kierunkow badan nad wartosciami w muzyce, t. 3, red. J. Uchyta-Zroski,
Katowice 2010, 7.

Tam:ze.

Tamze.

J. Waldorff, Sekrety Polihymnii, Warszawa 1956, 135.

D. Rymar, Muzyka jako dialog ducha ze zmyslowosciq, w: Wartosci w muzyce.

o oW

Zarys wspolczesnych kierunkow badan nad wartosciami w muzyce, t. 3,
red. J. Uchyta-Zroski, Katowice 2010, 15.
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edukacji czlowieka, podkreslajac, iz cztowiek dobrze wychowany po-
trafi $§piewac i pieknie taniczy¢’. Przez muzyke realizowany byt zatem
proces ksztaltowania dobrych i cnotliwych obywateli. Podobnie za-
uwazal Arystoteles, pochylajac si¢ nad spotecznymi walorami muzyki.
Jak pisal w VIII ksiedze Polityki: jestem tego zdania, ze muzyke nale-
zy uprawia¢ nie dla jednego, ale dla wielu pozytecznych celow, bo i dla
wyksztatcenia i dla duchowego oczyszczenia, czyli tzw. katharsis (...),
po trzecie zas i dla wypetnienia czasu spoczynku, dla odprezenia i wy-
tchnienia po pracy*®. Muzyka jest wiec od zamierzchlych czaséw po-
strzegana jako trwaly i istotny aspekt zycia spotecznego. Dzis$ za$ - jak
zauwaza Allan Bloom - zZyjemy w epoce muzyki i stanéw duszy, kto-
re jej towarzysza''. Nie sposéb wiec nie zwrdci¢ uwagi na spoleczne
aspekty muzyki, czyli na to, co faktycznie jg konstytuuje”*>.

O tym jakie czynniki rzeczywiscie méwig nam o tym, ze muzyka
ma charakter spoteczny i, silg rzeczy, wptywa na postawy spoteczne
$wietnie pokazuje w swoim szkicu wspomniana wyzej B. Jablonska.
Autorka stusznie stwierdza, ze bez konkretnych ludzi muzyka nie mia-
taby zadnych szans na zaistnienie, gdyz to w ich aktywno$ci muzycznej,
zaro6wno tworczej, jak i odtworczej oraz odbiorczej, jest kompono-
wana, reprodukowana i przezywana'’. Muzyka tworzona jest zawsze
przez czlowieka, niezaleznie od tego, czy tylko dla kameralnej grupy
melomandw, czy do tzw. ,,do szuflady”, czy tez dla szerokiego grona
odbiorcow'. Jabloniska podkresla, ze muzyka jest niewatpliwie $rod-
kiem, ktore zaposrednicza ludzkg komunikacje. Autorka przywoluje
stowa Alphonsa Silbermanna, ktory w swojej ksigzce Sociology of Music,
napisal, ze ,,muzyka jest zasadniczo zjawiskiem spotecznym, z uwa-
gi na to, ze jest wytworem ludzkiej dziatalnosci oraz formg komuni-

kacji pomiedzy kompozytorem, interpretatorem oraz stuchaczem”"®.

9 Platon, Panstwo z dodaniem siedmiu ksigg Prawa, Warszawa 1958, 314.

10 Arystoteles, Polityka z dodaniem pseudo-Arystotelesowskiej ekonomiki,
Warszawa 1964, 355.

11 A. Bloom, Umyst zamkniety, tt. T. Bieron, Poznan 1987, 78.

12 B. Jabtonska, O spolecznym charakterze muzyki. Szkic socjologiczny,
,Pogranicze. Studia spoteczne” 34 (2018) 113.

13 Tamze.

14 Tam:ze, 114.

15 A. Silbermann, Sociology of Music, Londyn 1963, 38, cyt. za B. Jablonska,
O spolecznym charakterze muzyki, 114.
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Dalej Autorka cytuje stowa innego znakomitego badacza zjawisk spo-
teczno-muzycznych, ktéry stwierdzil, ze ,,muzyka to uporzadkowa-
na struktura dzwigkow sposrod ogromnej wielo$ci bardziej lub mniej

nieuporzgdkowanych zjawisk stuchowych”'®. Aby jednak zjawiska te

staly si¢ dla ludzi znaczace, musi zaistnie¢ — jak podaje Jablonska —
szereg czynnikow, ktore powoduja, ze staje si¢ ona istotnym elemen-
tem $wiata spotecznego.

Co zatem ostatecznie decyduje o tym, Ze mozna méwic¢ o spolecz-
nym wymiarze muzyki (oczywiscie w kontekscie Europy) i o tym, ze
jest ona wytworem spolecznym? Barbara Jablonska, ktérej mysli sa
w tej wypowiedzi w duzej skali przytaczane, podaje szes¢ zasadniczych
elementow, ktore wyraznie wskazujg na spoteczny charakter muzyki.
Zostang one tutaj jedynie przywotane:

Po pierwsze (1), muzyka jest elementem kultury, w szczegdlno-
$ci za$§ — w wezszym rozumieniu - elementem kultury symboliczne;.
Mozna by rozszerzy¢ lub zawezi¢ ten zakres do kultury chrzescijan-
skiej w tym momencie. Tym samym jest ona no$nikiem okreslonych
znaczen, przekazujac tresci i prowokujgc miedzyludzka komunikacje.

Po drugie (2), muzyka buduje relacje spoleczne. Wokot niej tworza
sie wiezi oraz budujg interakcje. Wystarczy zauwazy¢ wspdlne muzy-
kowanie w wiekszych lub mniejszych zespotach wokalnych, instru-
mentalnych, czy wokalnoinstrumentalnych, a takze wspdlne stuchanie
muzyki oséb, ktére maja podobne gusta. ,,Powstaje siatka wzajemnie
zorientowanych na siebie dziatan aktoréw spotecznych™’.

Po trzecie (3), muzyka jest formg uwarunkowania spotecznego,

»Z ktorym $cisle wigza si¢ okreslone reguly normatywne i spolecznie
negocjowane wzory dzialania. Osadzone s3 one w danym porzadku
spoteczno-kulturowym, wskazujac nam, jak zachowywac si¢ w odpo-
wiednich sytuacjach zwiagzanych z tworzeniem, odtwarzaniem i od-
biorem muzyki”*®.

16 S. Frith, Sceniczne rytualy. O wartosci muzyki popularnej (Cultura),
th. M. Krél, Krakow 2011, 134, cyt. za tamze, 114.

17 B. Jablonska, O spotecznym charakterze muzyki, 114

18 Tamcze.
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Po czwarte (4), ,muzyka jest elementem struktury spolecznej —
jest zarébwno tym, co strukturyzuje spoleczenstwo, jak i czyms, co
jest strukturyzowane w procesie dziatan ludzkich zorientowanych
na sztuke dzwigkow. Muzyka jest zatem zaréwno determinowana
przez strukture spoleczng, jak i stanowi element jej odtwarzania
i reprodukowania”®’.

Po piate (5), muzyka jest $cisle powigzana ze zmianami spoteczny-
mi. ,,Jest ona uwiktana w nieuchronny proces dynamicznych prze-
mian spoteczno-kulturowych, nastepujacych cyklicznie po sobie”*°.
Stad tez wyrézniamy réznorodno$¢ styléw i form muzycznych, ktére
rozwijaly si¢ i wcigz si¢ rozwijaja, charakteryzujac kazdg epoke. Oczy-
widcie powstaja takze nowe style i gatunki, ktére majg rzesze swoich
odbiorcéw, np. muzyka ,,pop’, tzw. ,disco polo”

I po szdste (6), ,muzyka pelni istotne spolecznie funkcje, poczawszy
od funkcji komunikacyjnej, tozsamosciowej, integracyjnej, poprzez
funkcje uzytkowe i ludyczne, a skonczywszy na funkcji ekonomicz-
nej, czy tez politycznej*'”. Mozna by zatem stwierdzi¢, Ze muzyka jest
nieodzowna w funkcjonowaniu kazdego spoteczenstwa.

Skupmy sie jednak tylko na trzeciej istotnej cesze, ktéra dobitnie
mowi nam o spolecznym charakterze muzyki. ,,Sztuka dzwigkdw wig-
ze si¢ bowiem $cisle z okre§lonymi regutami normatywnymi, ktére
nabieraja sensu i znaczenia w danym kontekscie. Beda one zatem re-
gulowa¢ przebieg interakcji, podpowiadajac, w jaki sposéb zachowaé
sie w danej sytuacji spoleczno-muzycznej (np. w operze, w kosciele,
na imprezie disco-polo, na rodzinnej biesiadzie muzycznej), od jakich
za$ dziatan sie powstrzymac¢™??. Wydaje sie, ze wspolczesne pokole-
nie (nie chodzi tylko o mlodziez) nie przywigzuje wigkszej wagi do
jakichkolwiek kanonoéw.

Jablonska zdecydowanie stwierdza jednak, ze ,,bez owych regul nie
bytoby [...] mozliwe zar6wno poruszanie si¢ w §wiecie muzycznym,
jak i odpowiednie zrozumienie dzialan innych aktoréw. Innymi stowy,
nie jest mozliwe ani tworzenie, ani tez stuchanie muzyki w oderwaniu

19 Tamze.
20 Tam:ze.
21 Tam:ze.
22 Tamze, 118.
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od jej spolecznego kontekstu - czy postugujac si¢ terminologia zapro-
ponowang przez Ola Stockfelta — w oderwaniu od tak zwanej ,,sytu-
acji stuchania”®. Jak stusznie zauwaza Simon Frith**, potrzebujemy
znajomosci nie tylko form muzycznych, lecz takze regut zachowania
w sytuacjach zwigzanych z muzykg™®.

Wazna jest odpowiedz na pytanie, skad wiemy jak zachowywac¢
sie w okreslonych kontekstach spolecznych powigzanych z muzyka?
Zdaniem Jablonskiej odpowiedz jest prosta — ,decyduje o tym caly
skomplikowany mechanizm nabywania okreslonych umiejetnosci
i kompetencji wdrazanych w procesie socjalizacji. Bourdieu nazywa
to «habitusem». Kazda epoka ma jednak swoje narzedzia socjalizacji
do odbioru muzyki i wyznaczania regut - «sposob6éw stuchania»”?°.

Jak to si¢ ma do religijnej kultury muzycznej i jej wptywu na warto-
$ci europejskie? Ot6z warto w tym momencie przywota¢ stwierdzenie
ks. prof. Janusza Pasierba, ktéry definiujac termin ,,Europa’, méwi iz
jej cywilizacje wyznaczajg katedry, od Lizbony do Tallina, czy nawet
Moskwy. W $redniowieczu Europa byta dotad, dokad siggaty katedry.
Tak jak ongi$ wyrastaly one ponad miasta i orientowaly wedrowcow,
gorujac nad okolicg, tak dzi$ gérujg nad historig™’.

Rozwoj muzyki religijnej (chrzescijanskiej), do rewolucji francu-
skiej, wyznaczaly katedry wlasnie i klasztory. To tam - i bardzo dlu-
go tylko tam — wykonywana byla muzyka profesjonalna, oczywiscie
w ramach liturgii. Poczgwszy od najbardziej wlasciwego $piewu litur-
gicznego, jakim byt choral gregorianski, przez wieki spajajacy kulture
muzyczng Kosciota i Europy (przeciez zarazem) poprzez rozwoj po-
lifonii (wieloglosowos¢), ktory dokonat sie na gruncie liturgicznym
oczywiscie, bez ktorej dzisiejsza muzyka (takze swiecka) bylaby zupet-
nie inna. Dalej kolejne gatunki muzyki religijnej, jak organum, mo-
tet, czy pozniejsze formy typowo religijne, jak oratorium, pasja, msza,
kantata, litania, psalmy, hymny, czy wreszcie piesn ludowa.

23 0. Stockfelt, Odpowiednie sposoby stuchania, w: Kultura dzwigku. Teksty
o muzyce nowoczesnej, red. Ch. Cox — D. Warner, tt. J. Kutyta, Gdansk 2010,
120-126.

24 S. Frith, Sceniczne rytualy..., 340, cyt. za B. Jablonska, O spolecznym
charakterze muzyki, 119.

25 B. Jabtonska, O spolecznym charakterze muzyki, 118-119.

26 Tamze, 119.

27 J. Pasierb, Katedra — symbol Europy, Pelplin 2004, 3n.
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Ludzie (wierni) przychodzili na nabozenstwa, uczestniczyli w litur-
gii i jednoczesnie mieli doznania, jakie dzisiaj ma kazdy meloman,
ktory przychodzi do filharmonii. Katedry i koscioty przez wieki byly
jednoczesnie miejscem, gdzie mozna bylo ustysze¢ znakomite arcy-
dzieta muzyki sakralnej - to byly jedyne ,filharmonie”. Katedry i kos-
cioly sifg rzeczy ksztaltowaly poczucie estetyki muzycznej.

Kogo w Europie, mimo dzisiejszych trendéw wychodzenia z koscio-
tai odchodzenia od Boga, nie poruszaja wielkie dzieta muzyki sakral-
nej? Poczawszy od najbardziej prostych pie$ni ludowych w jej réznych
gatunkach, jak koleda, piesn maryjna, czy utwory o charakterze pa-
triotycznym (jak np. nasza ,,Rota’, czy ,,Boze co$ Polske”). Kogo dzi$
nie poruszajg takie arcydziela, jak ,,Nieszpory” Monteverdiego, wielka
»Msza h-moll’, ,,Pasja $w. Jana’, ,,Pasja §w. Mateusza’, kantaty i choraly
oraz muzyka organowa J. S. Bacha, oratorium ,,Mesjasz” G.F. Haen-
dla, ,,Msza koronacyjna’, czy ,,Requiem” Mozarta, ,Msza uroczysta” L.
van Bethovena, ,,Msze” Haydna, Schuberta, ,,Litanie Ostrobramskie”
S. Moniuszki — mozna by jeszcze dtugo wyliczac.

Wydaje sig, ze chrzedcijaniska kultura europejska, jako dziedzictwo
i wartos¢, jest dzisiaj coraz trudniejsza do obrony. Jak trafnie, juz przed
czterdziestoma laty, zauwazyl ks. prof. Pasierb: ,,(...) [kultura] wylan-
sowala obraz czlowieka, ktory panuje w reklamie, wystepuje na okltad-
kach czasopism. Jest to czlowiek, ktéry ma 20 lat, jest zdrowy, opalony,
ma pienigdze i wakacje. Nic nie wiadomo, czy on pracuje, czy si¢ uczy,
co zdobyt wlasnym wysitkiem”?®. Model kultury wspotczesnej wydaje
sie zabija¢ potrzebe tworczosci, ktdra - jak pisze ks. Pasierb — moze
czlowieka ocali¢. ,,Twdrczo$¢ jest bowiem ta dziedzing, ktora apelu-
je do sit rozwijajacych czlowieka, do jego odczucia piekna, harmonii,
domaga sie jako$ci”?. A tworczo$¢ ludzka i ,korzystanie” z niej jest
przeciez kultura, ktora scala kazda wspolnote.

28 J. Pasierb, Szkice o kulturze, Pelplin 1982, 40.
29 Tam:ze.
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Zderzenie wartos$ci

Pobiezna obserwacja ukazuje istnienie braku zgody czym jest wartosc¢,
zaréwno w spoleczenstwie, jak i w obszarze polityki. Wystarczy wska-
za¢ kilka przyktadéw. Ochrona zycia od poczecia do naturalnej $mierci
versus aprobata aborcji na zyczenie (mniej istotne dla celow artykutu
jest sprecyzowanie do ktérego miesigca cigzy) i aprobata dla eutanazji.
Malzenstwo jako zwigzek mezczyzny i kobiety, i rodzina oparta na tak
rozumianym malzenstwie versus malzenstwo jako dowolny zwigzek
pomiedzy osobami, ktére okreslajg litery LGBTQ. Patriotyzm lokalny,
szerszy narodowy i ponadnarodowy versus wykluczenie patriotyzmu
narodowego a ograniczenie do lokalnego i ogélnego ponadnarodo-
wego. Uznanie dla publicznej obecnosci religii, w tym Ko$ciota ka-
tolickiego w przestrzeni publicznej i zabierania glosu artykutujacego
wartosci etyczne w odniesieniu do dyskutowanych spraw spofecznych
versus odmowa uznania prawa do publicznej obecnosci i opowiedze-
niem si¢ za jedynie prywatnym prawem do obecnosci religii.
Powyzsze przyktady mozna mnozy¢. Swiadcza one o peknieciu,
wrecz konflikcie wartosci. Moze nawet toczacej si¢ miedzy nimi
wojnie. Najadekwatniej powyzszg sytuacje mozna okresli¢ jako zde-
rzenie warto$ci. Wybitny politolog amerykanski Samuel Hunting-
ton moéwi o zderzeniu dwoch cywilizacji, dwoch systemoéw wartosci,
dwoch kultur, dwdch sposobach organizacji zycia zbiorowego, polityki
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i funkcjonowania panstwa: islamu i Zachodu'. O podobnym zderze-
niu méwi Joseph Ratzinger/Benedykt XVI, ale dziejacym sie juz w ra-
mach cywilizacji Zachodu. Z jednej strony cywilizacja zwana tacinska
czy chrzescijanska, ktérg sam papiez okresla jako humanizm otwarty
na transcendencje¢. Z drugiej strony cywilizacja radykalnego o$wie-
cenia’. Wydaje sie, ze idgc tropem wybitnego papieza-teologa moz-
na zrozumie¢ na czym polega wspodlczesny problem z warto$ciami.
Kwestia wartosci, podobnie jak kwestia robotnicza w XIX wieku, staje
sie najbardziej palagcym problemem XXI wieku. Dzigki Benedykto-
wi XVI staje si¢ zarazem mozliwa do zinterpretowania i znalezienia
adekwatnej odpowiedzi na palacy problem spoteczny.

Benedykt XVI méwi o dwoch fazach o$wiecenia. Pierwsza, bazuje
na zastanej antropologii biblijnej i wypracowanej przez wieki kulturze.
To stwarza pole mozliwego dialogu migdzy o$wieceniem a chrzesci-
janstwem. Druga faza, zrywa z dotychczasowa antropologia i kultura.
Pojawia si¢ radykalnie odmienna wizja cztowieka a wraz z nig inny sy-
stem wartosci. Papiez woli mowi¢ o antywartos$ciach i pseudokulturze.
Nie mamy do czynienia z dwoma systemami wartosci, tylko z war-
tosciami i ich zaprzeczeniem. Antywartosci i pseudokultura wynika-
ja z nihilizmu®. Zbigniew Stawrowski, czotowy polski filozof polityki,
potwierdzajac intuicje papieskie stwierdza, ze mamy analogiczng sy-
tuacje do tej majacej miejsce w starozytnym Rzymie. Wspdlczesnie,
uformowanag, dojrzala, europejska cywilizacje tacinska/chrzescijanska
najechali nowozytni barbarzyncy, tak jak w starozytnos$ci najechali
i podbili Rzym Hunowie i Wandale. Laczac dwie powyzsze perspekty-
wy mozna stwierdzi¢, ze radykalne o§wiecenie byloby takim najazdem
wspotczesnych Wandali i Hunéw®. Zamiast wartoéci chrze$cijaniskich
wprowadzili oni co$ dla nich cennego, co mozna okresli¢ jako ,war-
tosci” subiektywne, ale nie bedace w jakikolwiek sposob warto$ciami

1 S.P. Huntington, Zderzenie cywilizacji i nowy ksztalt tadu swiatowego,
tt. H. Jankowska, Poznan 2018.

2 Benedykt XVI, O Bogu obecnym w kulturze, w: Poznanie prawdy.
Wykiady papieskie, Krakdw 2017, 101-122.

3 Zob. J. Wegrzecki, W obronie rozumu politycznego. Mysl Josepha Ratzingera/
Benedykta XVI, Warszawa 2019, 94-122.

4 Zob. Z. Stawrowski, Barbarzyncy w garniturach, w: Niemoralna demokracja,
Krakow 2008, 163-174.
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obiektywnymi. Trzeba si¢ zgodzi¢ z papiezem Benedyktem XVI, ze
obiektywnie sg to raczej pseudowartosci.

Zostawiajac historykom wyjasnienie genezy masowego pojawienia
sie zwolennikow antywarto$ci, przyjrzyjmy sie naturze owych ,,warto-
$ci”. Wyrastajg one ze specyficznego obrazu czlowieka i obrazu Boga.
Czlowiek jest postrzegany jako doczesny $miertelnik. Cale jego ist-
nienie zamyka sie pomiedzy poczeciem a $miercig. Catkowicie skie-
rowany jest ku doczesnosci. W sensie dostownym przyjmowane s
biblijne stowa: prochem jestes i w proch sig obrocisz. Zamkniety jest
na jakakolwiek transcendencje. Nie przejawia pragnienia Boga i kon-
sekwentnie w ogdle Go nie szuka. Mozemy zatem przejs$¢ do obrazu
Boga. Nie jest to ateizm jako postawa zaprzeczania istnienia Boga i ja-
kiejkolwiek transcendencji. Ateizm jest jednak jakims zmaganiem sie
z problemem Boga. Tutaj mamy raczej do czynienia z post-ateizmem.
Wyrazane jest mocne przeswiadczenie, ze Boga nie ma. Problemu Boga
juz nie ma. Nikt juz nie zadaje pytania o Boga. Chodzi raczej o zbu-
dowanie w miare sensownego zycia i zorganizowanie zycia zbiorowe-
go w taki sposob, aby zachowany byt pokdj spoleczny i w miare silna
spdjnos¢ spoteczna. Ma ona takze znaczenie polityczne, bo ma prze-
nosic si¢ na powszechna aprobate istniejacego systemu politycznego
i jego osrodkow wiadzy. Skoro Boga nie ma, pojawia si¢ niech¢¢ do
wszelkich przejawéw transcendencji, pomimo deklarowanej toleran-
cji. Religia nie jest potrzebna, ani jednostce do zycia, ani do utozenia
wlasciwych, w miare sensownych stosunkéw spotecznych. Co wiecej
religia jest raczej szkodliwa, bo kieruje niepotrzebnie ku Bogu, ktore-
go nie ma. Jedyne jej dopuszczalne miejsce to zamkniecie w umysle
jednostki, czyli obecnos$¢ w sferze prywatnej. Z zastrzezeniem, mocno
artykulowanym, aby jej obecnos¢ nie przechodzita do sfery publiczne;.
Jakikolwiek wplyw religii na zycie publiczne nie jest chciane, uznane
za szkodliwe, a niekiedy wrecz zwalczane, przy statej deklaracji reto-
rycznej o tolerancji i prawie do wolnosci religijne;j.

Skoro religia ksztaltuje kulture, wnosi wartosci, w tym etyczne, kto-
re stajg si¢ spoiwem spotecznym i gwarantem pokojowego wspolzycia
w obszarze spotecznym, w relacjach obywateli z panstwem i w stosun-
kach migdzynarodowych, z chwila kiedy staja si¢ niepotrzebne, to ich
pozytywne funkcje spoleczne trzeba zastgpi¢ analogicznym systemem
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,warto$ci” Swiat Zachodu, Europa przez wieki uznawaly pozytyw-

ny wplyw wartosci chrzescijanskich na zycie oséb, na ksztaltowanie
relacji miedzy obywatelami, na wzajemne odnoszenie si¢ do siebie
panstwa i obywateli, na ksztaltowanie przestrzeni ponadnarodowe;.
Czym zastapi¢ wartosci chrzescijanskie w sytuacji konsekwentnego
immanentyzmu? Wynaleziono takie ,wartosci” jako przejaw ideolo-
gii. Nie jednej, ale wielu ideologii, réznigcych si¢ miedzy sobg, czasa-
mi pozostajacymi w aporii, niekiedy toczace miedzy sobg spory, lecz
w fundamentalnym znaczeniu tworzace w miare spdjny i jednolity
$wiat ,warto$ci”. Ma on organizowac zycie jednostki i catych zbioro-
wosci. Gwarantujgc spdjnos¢ i pokdj spoleczny oraz akceptacje dla
wladzy i porzadku politycznego. Ten konglomerat, zespét ideologii
nie jest domkniety. Ideologie zmieniajg si¢ i moga pojawiac sie nowe.
Dzisiaj cztery wydaja sie dominujgce: wielokulturowos¢, gender wraz
z feminizmem i LGBTQ, klimatyzm oraz kosmopolityzm. Dzisiaj kul-
tura, etyka, wartosci nie sg, jak to bywalo w dotychczasowej Europie,
oparte na chrzedcijanstwie, lecz opieraja si¢ na ideologiach konse-
kwentnego immanentyzmu.

Wartosci chrzedcijanskie w Unii Europejskiej

Niekoniecznie dla specjalisty, zajmujacym si¢ domeng europeisty-
ki, lecz dla kazdego wnikliwszego obserwatora, staje si¢ oczywista
ewolucja znaczenia wartosci chrzescijaniskich w Unii Europejskie;.
Ojcowie zalozyciele: Robert Schumann, Alcide De Gasperi, Konrad
Adenauer, Charles de Gaulle byli chrzescijanami i uznawali wartosci
chrzescijanskie, de facto jako wartosci uniwersalne, za fundament na
ktérym mozna wznie$¢ budowle w postaci wspolnoty gospodarczej
i $cistej wspdlpracy politycznej panstw Europejskich. Obecnos¢ warto-
$ci chrzescijanskich mozemy odkrywa¢ na kazdym etapie wspotpracy
i jednoczenia si¢ panstw europejskich. Wpisane sg do prawa europej-
skiego. Jednak, szczegolnie po roku 1968 i rewolucji kulturowej, ktdra
on symbolizuje, pojawia si¢ inny system ,wartosci’. Stopniowo wypiera
on wartosci chrze$cijanskie, aby z czasem zdoby¢ pozycje dominujaca.
Aktualna sytuacja jest taka, ze w prawie Unii Europejskiej wpisane sa
zaréwno wartosci chrzescijanskie, jak i te wyprowadzane z ideologii.
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Michat Gierycz ukazuje t¢ podwdjng obecnos¢ w prawie na przykla-
dzie traktowania zycia ludzkiego, matzenistwa®. Zwolennicy warto$ci
chrzescijanskich, jak i wartosci zideologizowanych znajda w prawie
Unii Europejskiej potwierdzenie obecnosci bliskiego im systemu war-
tosci. Powstaje jednak pytanie, jak z ta3 wewnetrzng niespdjnoscia ra-
dzi sobie sama Unia Europejska? Nie wnikajac w szczegdty dziatania
poszczegdlnych instytucji Unii Europejskiej, jak Komisja Europej-
ska, Rada Europejska, Parlament Europejski mozna zrekonstruowac
preferencje wyraznie widoczng w dzialaniu. Na poziomie retorycz-
nym Unia Europejska zachowuje powsciagliwos¢, odsylajac do prawa.
A w nim kazdy znajdzie co§ odpowiedniego dla siebie. W dziataniu
Unia Europejska nie jest juz tak powsciagliwa. Jednoznacznie preferu-
je system warto$ci o charakterze ideologicznym. Dziatanie polega na
finasowaniu. Wspominany Michal Gierycz przesledzit jakie projekty
dotyczace wartosci sa finansowane z funduszy europejskich, a jakim
- finasowania odmawia si¢. Sytuacja jest jednoznaczna. Finansowane
sa projekty oparte na ideologicznej wizji czlowieka i na ,wartosciach”
wyprowadzanych z ideologii®.

Swiat Zachodu: dwie cywilizacje

Powyzej wspomniano o wspotwystepowaniu dwéch cywilizacji, jak na-
zwal je papiez Benedykt XVI: humanizmu otwartego na transcenden-
cje i radykalnego o$wiecenia’. Mozemy zapyta¢ czym jest cywilizacja
a czym kultura? Ta ostatnia ma wiele definicji, ale jedno ze znaczen
pokrywa sie¢ z trescig nazwy ,,cywilizacja”. W ramach systemu norma-
tywnego cywilizacja/kultura wystepuje kilka normatywnych podsy-
stemow. Podstawowym jest religia. Nadaje ona fundamentalny ksztalt
kulturze. W zaleznosci od tego jaka religia odgrywa kulturotworcza

5 Zob. M. Gierycz, Europejski spor o cztowieka. Studium z antropologii
politycznej, Warszawa 2017, 279-402.
Tamze, 407-547.

7 Kardynat Joseph Ratzinger (oprocz wyktadu w Paryzu w 2008 r.) na kilka
tygodni przed wyborem na papieza w 2005 r., wygtosit wazny wyktad
w Subiaco, w pogtebiony sposob analizujacy kulture radykalnego oswiecenia
i samo zjawisko zderzenia kultur. Zob. J. Ratzinger, Europa w kryzysie kultur,
w: Opera Omnia, t. 111/2: Bog wiary i Bog filozofow, Lublin 2021, 665-685.
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role, mowimy o cywilizacji/kulturze chrzescijanskiej, islamskiej czy
buddyjskiej. Wielkie tradycje religijne nadaja podstawowy i funda-
mentalny ksztalt kulturze. Przechowuja warto$ci etyczne i wnosza je
do zycia publicznego. Stale ozywiaja etyke, indywidualng i publiczna.
Wihasnie etyka jest drugim normatywnym podsystemem. Etyka wska-
zuje na rozumienie czlowieka i na jego godnos¢. Jest odbiciem po-
wszechnego przekonania, ze czlowiek czlowiekowi bratem, co wyrazit
papiez Franciszek w encyklice Fratelli tutti®. W tradycji Zachodu mowa
jest o prawie naturalnym, ktére ma zastosowanie we wszelkich odnie-
sieniach miedzyludzkich, w tym instytucjonalnych i miedzypanstwo-
wych. Trzecim normatywnym podsystemem w cywilizacji jest prawo.
Stanowione przez uprawnione wladze i interpretowane przez wladze
sadowniczg. Prawo stanowione pozostaje w stalym odniesieniu do ety-
ki. Nie pozwala to ustawodawcy, ani wykonawcy czy interpretujacym
prawa na odejscie od etyki. Aktualne problemy zostaja przefiltrowane
w $wietle obiektywnych zasad etycznych. Czwartym normatywnym
podsystemem jest polityka. Odpowiednia wladza kieruje si¢ dobrem
wspolnym rzadzonej przez siebie spolecznos$ci, rozpoznanym w ra-
mach poznania roztropnosciowego. Poszukiwanie dobra wspdlnego
wpisuje etyke w konkretne dzialania polityczne. Religia jako straznik
obiektywnych wartosci, poprzez swoja dziatalnos¢, przede wszystkim
retoryczng, nauczajacg wnosi te wartosci do etyki. Religia sprawia, ze
etyka jest Zywa, ze sumienia ludzkie s3 ciagle ozywiane warto$ciami.
Sprawia, iz stanowione przez panstwo i odpowiednie wtadze prawo,
tworzone jest i realizowane z mysla o dobru ludzi i ich godnosci. Re-
ligia podtrzymuje wigc zwigzek prawa z dobrem. W polityce, religia
demaskuje wszelki falsz, cynizm, zaklamanie i wskazuje czy ludzie
kieruja si¢ w polityce dobrem czy korzyscia wlasng. Religia wciaz na
nowo ,otrzezwia  politykéw i polityke, przekierowujac ich na reali-
zacje dobra wspdlnego. Koryguje rozum politykéw, aby byt otwarty
na prawde o cztowieku i na realizacj¢ obiektywnego dobra. Koryguje
polityke, aby realizowano cele polityczne, ktore uwzgledniajg takze
wartosci etyczne.

Tak po krétce wyglada cywilizacja/kultura Zachodu, zwana tak-
ze jako lacinska czy chrzescijanska lub humanizmu otwartego na

8 Franciszek, Encyklika ,, Fratelli tutti”, Krakow 2020.
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transcendencje. Jaki ksztalt przyjmuje ta druga, z punktu widzenia
chrzescijanskiej — barbarzynska? Ze wzgledu na oméwiony wyzej
obraz cztowieka i Boga najtrafniej mozna jg okresli¢ jako cywiliza-
cje/kulture konsekwentnego immanentyzmu. Charakteryzuja ja: za-
mkniecie na wszelkg transcendencje prowadzace do niecheci wobec
przejawdw i znakow odsylajacych poza doczesno$é. Nieuchronnie ta
nieche¢ obejmuje religie, a w Europie zauwazalna jest wobec Koscio-
ta katolickiego.

Skoro istnieje cywilizacja konsekwentnego immanentyzmu jakie
normatywne podsystemy ja tworza? Co jest jej kulturowym funda-
mentem, tak jak w cywilizacji facinskiej jest nim chrzescijanistwo? Jak
powiedzieli$my, nie jest to juz religia, ale pewien doczesny system idei,
ktore prowadzg do okreslonych postaw ocennych, nakfaniajacych do
okreslonego dzialania i przeciwstawiajace si¢ innym. Tym kulturotwor-
czym systemem staje sie ideologia, a raczej zbidr ideologii, ré6znych
i czesciowo ze wzgledu na gloszone tresci, prowadzace do wzajemnych
napigc. Jednak na innym poziomie, jakim jest konsekwentny imma-
nentyzm, co oznacza $wiadome budowanie nowego czlowieka i lep-
szego spoleczenstwa, pozostajg w pelnej zgodzie ze sobg. Wszystkie
te ideologie zawieraja wizj¢ nowego cztowieka i postepu spotecznego
oraz kategoryczne wezwanie do realizacji promowanej przez siebie wi-
zji. Nie dopuszczajg innej opcji niz zaprowadzenie tej wlasnej wizji we
wszelkich sferach zycia publicznego. Nazwano to hegemonig, panowa-
niem ideologii w spoleczenstwie, organizacjach spotecznych, w tym
zajmujacych sie prawami czlowieka, mediach, tradycyjnych i spotecz-
no$ciowych, w firmach i wielkich korporacjach, przynajmniej w ich
zarzadach, w szkotach podstawowych, $rednich i wyzszych, w partiach
politycznych, w samorzadach, rzadzie i sadach. Hegemonia, aby byta
mozliwa wymaga uzyskania przez ideologie statusu dominacji. Co
w praktyce oznacza wykluczenie ze sfery publicznej wszelkich idei,
rozwigzan, ktére nie sg zgodne z treciami ideologii. To wykluczenie
odbywa si¢ najpierw poprzez napietnowanie w jezyku. Przeciwne idee
iich zwolennicy ,,obstrzeliwani” sg réznymi inwektywami, najczesciej

»faszyzm-faszys$ci’, ,,nazizm- nazisci’, ,ksenofobia’, ,zamkniecie’, ,,po-
pulizm”. Po tym obstrzale stownym, jesli on nie wystarcza, a adwersa-
rze ideologii maja sie ciagle niezle, nastepuje ostracyzm $rodowiskowy.
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Dalszym krokiem jest wprowadzenie dziatania politycznego polegaja-
cemu na wpisaniu do kodeksu karnego przestepstw w postaci ,,mowa
nienawisci’, ,,dyskryminacja” Na poziomie prawa zapisy sg ogélne
i nieczytelne, malo zrozumiate, ale zgodnie z wolg ustawodawcy za
takie maja uchodzi¢ wszelkie wypowiedzi czy dziatania niezgodne
z ideologia. Czy sytuacja w XXI wieku nie staje sie podobna do opi-
sanej przez Georga Orwella w ,,Roku 1984”°? Tolerancja tak, ale dla
swoich i brak tolerancji dla wszelkiej niezgodno$ci z promowang ideo-
logia. Wolnosc¢ tak, ale dla zwolennikéw ideologii, a jej ograniczanie
dla przeciwnikéw ideologii. Czy mamy do czynienia z sitowa proba
zaprowadzenia utopii? I czy nie skonczy si¢ ona niechybng porazka,
tyle tylko, ze wczesniej pochlonie wiele ofiar? Pytania te nie wydaja
sie wcale retoryczne. Znakomity opis i interpretacje aktualnej sytua-
¢ji kulturowej podaje Wojciech Roszkowski'’.

Przyjrzyjmy si¢ zatem podstawowym ideologiom, w ktdrych tak
bardzo poklada si¢ nadzieje, i ktére majg zastgpi¢ chrzescijanstwo
i wartosci chrzedcijaniskie. Mozna wskaza¢ cztery: wielokulturowos¢,
gender z feminizmem i LGBTQ, klimatyzm, kosmopolityzm. Trzeba
wspomnie¢, ze istniejg proby ,ochrzczenia” tych ideologii. Proby na-
dania im znaczenia, ktdre sa bliskie chrzescijanistwu. Jest to mozliwe za
cen¢ odrzucenia hermeneutyki ciagtosci i rozwoju w doktrynie kato-
lickiej, ktérej wielkimi oredownikami byli §w. Jan Pawet I i Benedykt
XVI. W zamian proponuje si¢ hermeneutyke zerwania. Polega ona na
odczytywaniu tresci ewangelicznych zgodnie z przekonaniami i wraz-
liwoscig ludzi wspotczesnych, co oznacza zerwanie z dotychczasowym
rozumieniem doktryny w tradycji Koséciota. Doktryna katolicka po-
winna ulega¢ przeobrazeniu i dostosowywac¢ si¢ do powszechnych
oczekiwan spolecznych. Na przyklad w dziedzinie traktowania zy-
cia, rozumienia matzenstwa i rodziny. Dla hermeneutyki zerwania
nie jest istotne jak wielkg czegs¢ stanowia wierzacy w tym spoleczen-
stwie, a to ich wrazliwos¢ staje si¢ przewodnikiem w odczytaniu jaki

9 G. Orwell, Rok 1984, t1. A. Jankowski, Warszawa 2022.

10 Zob. W. Roszkowski, Roztrzaskane lustro. Upadek cywilizacji zachodniej,
Krakow 2019; W. Roszkowski, Bunt barbarzyncow. 105 pytan o przysztosé
naszej cywilizacji, Krakéw 2020.
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jest powszechny zmyst wiary. Ten bardzo ciekawy watek pomijamy
i skoncentrujemy sie na samych ideologiach'".

Wielokulturowos¢. Nie nalezy myli¢ ideologii z naturalnym proce-
sem spolecznym i historycznym. Rzeczpospolita Obojga Narodéw czy
wielomilionowa obecno$¢ Ukraincéw w Polsce w nastgpstwie wojny
Rosji na Ukrainie, to przyklady, kiedy na jednym terytorium, w jed-
nym czasie zyje obok siebie kilka narodéw. Taka sytuacje mozna okre-
8li¢ jako réznorodnos¢ kulturowa. I jako taka jest dobra i pozadana.
Czym innym jest ideologia wielokulturowosci. To zaprogramowany,
sztuczny projekt przeksztalcenia spoteczenstwa wedtug okreslonego
wzorca za pomocg polityki. Podstawowa idea to réowno$¢ miedzy reli-
giami, narodami, ludami czy kulturami. Takie niepodwazalne przeko-
nanie ideologiczne powigzane jest z etyka. Prowadzi do opowiedzenia
sie za okreslonymi ,,warto$ciami” ideologicznymi. Tutaj do ,wartosci”
etycznej w postaci nakazu: traktuj wszystkie kultury jako réwne, po-
dobnie religie, narody oraz zakazu: nie wolno ci uznawac¢, ze jedna
religia, na przyklad chrzescijanstwo, jest lepsza, prawdziwsza niz inna,
jak na przyklad szamanizm, czy tez, ze kultura europejska/tacinska
jest wyzsza niz kultura Majow.

Gender. Wymienmy dwa niepodwazalne, wierzeniowe prze$wiad-
czenia: patriarchat oraz matzenstwo jako dowolny zwigzek pomiedzy
osobami, ktore okreglaja litery L, G, B, T, Q. Te dogmaty ideologiczne
prowadza do etyki. Prowadza do ,wartosci” etycznej w postaci naka-
zu czy zakazu okreslonego myslenia i dzialania. Patriarchat: nie wol-
no ci akceptowac wszystkiego co odpowiada za patriarchat. Dla wielu
zwolennikéw gender za patriarchat odpowiada takze chrzescijanstwo
i wartosci chrze$cijaniskie, przynajmniej ich czg$¢. Malzenstwo oséb
LGBTQ: nie wolno ci promowa¢ malzenstwa jako zwigzku mezczy-
zny i kobiety, bo oznacza to dyskryminacje¢ oséb LGBTQ. Wszystkie
dotychczasowe kultury §wiata promowaly matzenstwo jako zwigzek
mezczyzny i kobiety, jako fundament rodziny i rodzicielstwa. Trudno
uznad, ze chodzi tutaj o dyskryminacje. Raczej chodzi o niezgadzanie
sie w §wietle prawa naturalnego na ideologiczng fanaberie.

11 Zob. A. Heywood, Ideologie polityczne. Wprowadzenie, tt. M. Habura —
N. Ortowska — D. Stasiak, Warszawa 2007.
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Klimatyzm. Przytoczmy kilka niewzruszonych przeswiadczen ideo-
logicznych. Czlowiek jest niszczycielem Ziemi. Gaia nie moze juz
znie$¢ tylu wrogéw. Przechodzimy do etyki. ,Warto$¢” w postaci na-
kazu: czyn wszystko, aby zmniejszy¢ ilos¢ ludzi. Stad slogan: unikaj
rodzicielstwa dla ratowania klimatu. Kolejne przeswiadczenie, ze nad-
chodzi apokalipsa spowodowana dzialalnoscig cztowieka. Mozna ja
jeszcze powstrzymac, co wymaga radykalnej depopulacji i zmiang
sposobu zycia przez ludzkos¢, ktdra pozostanie. Skoro apokalipse kli-
matyczng wywoluje §lad weglowy wywotany przez cztowieka i hodow-
lane zwierzeta, to, przechodzac na poziom etyki, mozna sformulowac

»warto$¢”: nalezy takze zmniejszy¢ ilo§¢ hodowlanych zwierzat. Stad
nakaz: nie jedz miesa, a najlepiej zadnych produktéw od zwierzecych.
Zostan wegetarianinem, a najlepiej weganinem dla ratowania klimatu.
Trzecie fundamentalne przeswiadczenie: wszystkie gatunki sg rowne
co do statusu i wartosci. Gatunek ludzki i gatunek chrabgszczy s row-
ne. Nakaz, ,warto$¢” etyczna: traktuj wszystkie gatunki jako réowne.
Oznacza to, ze wszyscy majg godnos¢, albo inaczej, ze nikt godnosci
nie posiada. Logicznie biorac godnos¢ osoby ludzkiej oznacza, ze tak
rozumianej godnosci nie posiada, ani chrabgszcz, skadinagd bardzo
pozyteczny, ani réza, mimo jej picknego wygladu i zapachu.

Kosmopolityzm. To ideologia promujaca patriotyzm lokalny i ogol-
ny, ponadnarodowy, wykluczajgca patriotyzm narodowy. Ktadzie na-
cisk na utozsamianie si¢ ze swoim miejscem zamieszkania, z miastem,
z lokalnoscig i regionalizmem oraz z wymiarem ponadnarodowym,
ktérego wyrazem jest okreslona tozsamo$¢ kulturowa inspirowana
ideologicznie.

~Wartosci” ideologiczne traktowane jako wartosci etyczne przenikaja
do prawa i polityki. W prawie obecne sa ,wartosci’, ale nie europej-
skie od starozytnosci, nie chrzescijanskie, lecz wywodzone z ideologii.
Podobnie polityka oparta jest na tych pseudowartosciach.

Jaka jest przysztos¢ tych dwoch cywilizacji? Dotychczas przez wieki,
na okreslonym, wielkim, kontynentalnym terytorium obecna byta tyl-
ko jedna cywilizacja. Pozostate cywilizacje zajmowaly inne terytoria.
Czy jest mozliwa koegzystencja dwdch cywilizacji w jednym miejscu
i czasie? Czy tez to wspotwystepowanie jest czasowe, az jedna zwy-
ciezy, a druga zniknie? Pytania pozostajg otwarte. Zyjemy w czasach
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wspolistnienia dwdch sprzecznych cywilizacji. Pojawia sie rywaliza-
cja miedzy nimi; mocniej - zderzenie, a nawet w pewnych obszarach
toczone s3 cywilizacyjne boje. Miedzy tymi cywilizacjami odbywa sig
regularna wojna. Roéwnolegle, wéréd zwolennikéw kazdej z cywiliza-
cji, pozostaje grono osob otwarte na rozmowe i potrzebe prowadze-
nia dialogu. Nie jest to postawa powszechna, ale dialog jest zawsze

lepszy niz wojna, oznacza bowiem szacunek dla drugiego i pokojowe
wspoOlistnienie.






MARCIN ZARZECKI
UNIWERSYTET KARDYNAEA STEFANA WYSZYNSKIEGO

WOLNOSC - IDEA I WARTOSC
W EKOSYSTEMIE UNIWERSYTETU

Szkolnictwo wyzsze znajduje si¢ w fazie bezprecedensowych i perma-
nentnych zmian, w historycznym momencie transformacji struktur
z przynaleznych epoce industrialnej do charakteryzujacych epoke in-
formacyjna, z perspektywy badan krajowych do spektrum problemow
globalnych. Szkolnictwo wyzsze w Polsce wraz z akcesem do Unii
Europejskiej, dodatkowo podlegalo fundamentalnym przemianom
legislacyjnym oraz ekonomicznym, wigzacym sie integralnie z wdra-
zaniem idei budowania europejskiego obszaru szkolnictwa wyzszego.
Po ponad 25 latach transformacji systemowej parametry nauki polskiej

budzg niepokdj, bowiem odsetek polskich prac w indeksie cytowan
prac naukowych jest niski, poziom absorpcji dotacji unijnych dedy-
kowanych na rozwdj obszaru B+R, innowacyjnos¢ polskich podmio-
tow gospodarki narodowej czy finansowanie nauki w przeliczeniu na
odsetek PKB lokuje Polske w dolnym kwartylu panstw europejskich.
Szereg analiz eksperckich wséréd przyczyn wysokiego odsetka bezro-
botnych w wieku do 25 lat wskazuje na systemowe patologie w polityce

edukacyjnej, brak instrumentéw modernizujacych oferte edukacyj-
ng i jej adaptatywnos¢ do aktualnych potrzeb lokalnego, krajowego

i globalnego rynku pracy. Zgodnie z prognoza demograficzng GUS

oraz wynikami modelowania prognostycznego dla wiekowych katego-
rii edukacyjnych tendencje depopulacyjne beda trwale w przysztosci.
Z drugiej strony obserwujemy internacjonalizacje procesow ksztalce-
nia, tworzenie sieci kooperacyjnych nauki, administracji publicznej
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i gospodarki, ksztaltowanie infrastruktury B+R oraz organizacyjne
reformy realizowane na uczelniach, ktére buduja nowg jakos¢ polskiej
nauki, zdeterminowang na aplikatywne rozwigzywanie probleméw
spotecznych, ekonomicznych, prawnych, politycznych itd.

ZYozono$¢ roli uniwersytetow w procesie zmiany stanowi i wpisu-
je sie w nurt metanaukowych refleksji, celem ktdrych jest precyzyjne,
akademickie studium $rodowiska funkcjonowania systemu szkolni-
ctwa wyzszego oraz przewidywanie wektoréw koniecznych obszarow
reorganizacji nauki. Rézne podejscia prezentujg perspektywe filozo-
ficzng, socjologiczng, demograficzng, prawng i ekonomiczna, rysujac
koherentny obraz stanu uniwersytetow i ich scenariuszy rozwojowych.
W przestrzeni dyskusji publicznej na temat misji uniwersytetow cze-
sto brakuje fundamentalnej satelitarnej wizji idei wolnoéci jako im-
manentnego atrybutu uniwersytetu, ktéra stanowi¢ winna platforme
poszukiwania dobrych rozwigzan ztozonych zagadnien.

Szczegolnie proba skonkludowania konsekwencji wdrazania reform
w sektorze szkolnictwa wyzszego czyni koniecznym udzielenie odpo-
wiedzi na pytanie z natury antypodyczne — idea Universitas bazuje na
strategii adaptacji do rzeczywistosci spotecznej i prawno-ekonomicz-
nej, czy tez zmierza ku rewitalizacji uniwersalistycznych podstaw bazu-
jacych naidei wolnosci? Po 25 latach transformacji systemu szkolnictwa
wyzszego w Polsce brak konsensusu w dyskusji srodowiskowej w zakre-
sie pryncypiow rozwoju koncepcji Universitas, przy czym zdaja si¢ do-
minowac dwa opozycyjne modele heurystyczne — korporacjonistyczny
oraz idealistyczny. Celem niniejszego artykutu nie jest opracowanie
i upowszechnianie ,trzeciej drogi’, tym bardziej wskazywanie linearne-
go determinizmu rozwojowego szkolnictwa wyzszego, ale dokonanie
bilansu konsekwencji systemowych reform w perspektywie ramo-
wej — legislacyjnej i ekonomicznej, perspektywie ogélnospolecznej —
socjologicznej oraz w perspektywie prakseologicznej — wewnatrzor-
ganizacyjnej. Nader $wiadomie przywota¢ nalezy w dyskusji w istocie
klasyczng ide¢ zarazem kantowskiego i humboldtanskiego ,,wolnego
Uniwersytetu” (die frei Universitit) — budowania partnerstwa srodo-
wiskowego, platformy wymiany doswiadczen transdyscyplinarnych,
a przede wszystkim edukowania o potrzebach pozytywnych i mo-
ralnych dziatan spolecznych, mobilizacji do podmiotowosci przez
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powszechny dialog z podkreslaniem wielowymiarowych konsekwen-
¢ji zmian w strukturach spolecznych, ekonomicznych i politycznych,
a przede wszystkim roli Uniwersytetu jako katalizatora i integrato-
ra idei wolnosci. Naczelnym zadaniem i wyzwaniem Universitas jest
przeciez intencja wiaczania aspektéw normatywnych do dyskursu
publicznego dotyczacego spoteczenstwa praworzadnych obywateli
i demokratycznych struktur panstwa zapewniajacych realizacje idei
dobra wspoélnego (bonum commune) w przestrzeni wolnosci. Jak pisal
o uniwersytecie Karl Jaspers w pracy z 1923 roku pt. ,Idea Uniwersy-
tetu”: ,Domaga sie wolnosci nauczania i jest mu ona gwarantowana.
To znaczy winien uczy¢ prawdy, niezaleznie od zyczen oraz instruk-
cji, ktére mogtyby go ogranicza¢ wewnetrznie lub od zewnatrz. [...]
Uniwersytet jest miejscem, gdzie spoleczenstwo i panstwo pozwalaja
na rozwoj najbardziej przenikliwej swiadomosci swej epoki™”.
Wolnos¢ to idea uniwersytetu, ktora konstytuuje catosciowo toz-
samos$¢ akademicky. Zdaniem Louisa Menanda: ,,Pojecie wolnosci
akademickiej znajduje si¢ w sercu politycznej i akademickiej walki
o przyszto$¢ uniwersytetu”?. Wedtug Zbyszka Melosika definicje wol-
nosci akademickiej nawigzuja do opublikowanego w roku 1940 przez
The American Association of University Professors dokumentu pt.
»Statement on Pirnciples on Academic Freedom and Tenure”*. Ow ma-
nifest zakladat prawo do swobodnego wyboru wlasnego przedmiotu
badan, prezentowania ich wynikéw, przy zalozeniu ,,obiektywnej pro-
fesjonalnej ewaluacji ze strony réwnych im ranga naukowcoéw”. Su-
gerowal ,,prawo do swobodnego nauczania bez poczucia zagrozenia,
ze zostang ,,instytucjonalnie ukarani” za przekazywane tresci i idee”.
Gwarantowatl ,,prawo do swobodnych wypowiedzi na tematy publicz-
ne, jak réwniez prawo do dzialalnosci w organizacjach politycznych
bez poczucia zagrozenia, iz zostang ,instytucjonalnie ukarani” (pod

1 K. Jaspers, Idea Uniwersytetu, t. W. Kunicki, Warszawa 2017, 31.

2 L. Menand, The Limits of Academic Freedom, w: The Future of Academic
Freedom, red. R. Menand, Chicago — London 1996, 4.

3 Por. Z. Melosik, Uniwersytet wspolczesny i rekonstrukcje wolnosci
akademickiej, ,,Studia Pedagogiczne” 50 (2017) 23.

4 J.P. Byrne, Academic Freedom Without Tenure?, Washington 1997, 3.

5 Z.Melosik, Uniwersytet wspolczesny..., 24.
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warunkiem, ze nie bedg ,,bezkrytycznie zaangazowani” w polityke)”®.
Zakladal ,,prawo do wyrazania swoich opinii na temat polityki i prio-
rytetéw uniwersytetow, w ktorych pracuja bez poczucia zagrozenia,
iz zostang ,,instytucjonalnie ukarani”. Z kolei w opinii Richarda de
George: ,,Ci, ktérzy sa na zewnatrz uniwersytetu — spoteczenstwo,
prawnicy, zarzady — moga mie¢ swoje wlasne poglady, idee i wizje,
ktére powinny by¢ brane pod uwage. Jednak nie kieruja si¢ oni wie-
dza o uniwersytecie uzyskang z jego wnetrza lub z jednej z dyscyplin
naukowych, stad nie majg oni epistemicznego autorytetu, ktéra moze
stanowi¢ podstawe projektowania uniwersytetu”®.

Problem z kategorig wolnosci jako sktadowa uniwersytetow uwi-
dacznia si¢ wyraznie w scenariuszach rozwoju szkolnictwa wyzszego
skonstruowanych przez zespdt ekspertow Organizacji Wspdtpracy
Gospodarczej i Rozwoju (OECD - Organisation for Economic Coo-
peration and Development). Dyrekcja ds. Edukacji OECD wyznaczyla
sze$¢ celow strategicznych w sektorze szkolnictwa wyzszego: 1) promo-
wanie ksztalcenia przez cale zycie i jego zwiazkow z zyciem spolecz-
nym i gospodarka, 2) ewaluacje i podnoszenie wynikow ksztalcenia,
3) promowanie wysokiej jako$ci nauczania, 4) analiza roli szkolnictwa
wyzszego w gospodarce globalnej, 5) budowanie spojnosci spotecznej
przez edukacje oraz 6) opracowanie scenariuszy rozwoju systemow
edukacji w przyszlosci. Jako dobre praktyki ww. celéow CERI (Cen-
tre for Educational Research and Innovation) opracowalo szereg mie-
dzynarodowych projektéw eksperckich, np. projekt ,,Schooling for
Tomorrow” celem wskazania probabilistycznych scenariuszy rozwo-
ju szkolnictwa wyzszego. Modele przedstawiono w raportach OECD
- ,What Schools for the Future?”*° oraz ,Networks of Innovation™,
dyferencjujac scenariusze ze wzgledu na poziomy kooperatywnosci

6 Tamze.

7 Tam:ze.

8 J.P. Byrne, Academic Freedom..., 10.

9 Zob. OECD, Schooling for Tomorrow What Schools for the Future?

(Education and Skills), Centre for Educational Research and Innovation 2001.
10 Zob. OECD, What Schools for the Future?, Centre for Educational Research
and Innovation 2001.
11 Zob. OECD, Towards New Models for Managing Schools and Systems,
Centre for Educational Research and Innovation 2003.
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uczelni z publicznymi i prywatnymi podmiotami gospodarki naro-
dowe;j.

Scenariusz OECD typu ,,Otwarte sieci” wskazuje na internacjona-
lizacje powigzan instytucjonalnych oraz personalnych, w tym wielo-
sektorowych rozwigzan klasterowych nauka-gospodarka. Wymiana
miedzynarodowa naukowcow i studentéw konstytuuje globalng sie¢
badan i ksztalcenia. Wyniki badan sa upowszechniane online w cza-
sie rzeczywistym wzmacniajgc procesy ich internacjonalizacji. Mie-
dzy innymi Proces Bolonski w Europie stanowi przyklad dazen do
standaryzacji programow studiéw i zwigkszenia poziomu umiedzy-
narodowienia.

Z kolei w scenariuszu o nazwie ,,Stuzba lokalnej spolecznosci’,
uczelnie koncentrujg si¢ na kompatybilnosci z lokalnymi misjami,
stanowigc podmioty zaangazowane w dziatania wspolnot lokalnych,
realizujac ich potrzeby edukacyjne i rynkowe oraz partycypujac w po-
szukiwaniu rozwigzan konkretnych regionalnych i lokalnych prob-
leméw. System finansowania jednostek szkolnictwa wyzszego bazuje
na dotacji budzetowej, natomiast zasadniczg rola pracownikéw aka-
demickich jest dydaktyka i praca badawcza na rzecz podstawowych
jednostek administracyjnych przy wsparciu wladz samorzadowych
i lokalnych przedsiebiorcéow. Ow model charakteryzuje takze rozwi-
nieta oferta edukacyjna w ramach regionalnej polityki senioralnej
i kultury narodowej, przy relokacji badan zaawansowanych gospo-
darczo na poziom ogdlnokrajowy lub miedzynarodowy.

Natomiast scenariusz ,New Public Management” integruje finan-
sowanie uczelni ze srodkéw publicznych z finansowaniem opartym
na sektorze prywatnym. Ogoélnie jednostki szkolnictwa wyzszego
funkcjonuja jako podmioty gospodarki narodowej w otoczeniu ad-
ministracyjnym i gospodarczym tworzacym mozliwosci kooperacji
na zasadach rynkowych, kooperujac lub poszukujgc przewag konku-
rencyjnych, prowadzac aktywna dzialalno$¢ patentowa i dywersyfi-
kujac zrodla finansowania. Z perspektywy pryncypidow scenariusza
podstawowym punktem referencji podejmowanych zaangazowan jest
rynek pracy jako odbiorca rynku edukacyjnego. Rynek pracy weryfi-
kuje efektywnos¢ systemu szkolnictwa wyzszego przez dwa podsta-
wowe wymiary: prawdopodobienstwo zatrudnienia (lub bezrobocia
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czy biernosci zawodowej) oraz osiggane wynagrodzenie, rozumiane
jako wycena umiejetnosci nabywanych w trakcie edukacji formalne;j.
Odpowiednia diagnoza przyczyn biernosci zawodowej absolwentow
w oparciu o monitorowanie popytu i podazy zawodéw ma pozwoli¢
na sformulowanie strategii dla zmian systemu edukacji w celu lep-
szego dostosowania do potrzeb wspoéltczesnego rynku pracy. Ponadto
jednym z najistotniejszych celow ksztalcenia ma sta¢ si¢ dostarczanie
rynkowi pracy absolwentéw odpowiedniej jakosci - tj. absolwentow
o poszukiwanych aktualnie kwalifikacjach a jednym z kluczowych
zadan modelowania podazy i popytu zawoddéw jest monitorowanie
i diagnoza indeksu kompetencji wskazywanych dla elementarnych
zawodow przez przedstawicieli podmiotéw rynku pracy. W mode-
lu ,New Public Management” otwarcie nowego kierunku ksztalce-
nia wymaga od decydentéw przeprowadzenia okreslonej procedury
prawno-organizacyjnej wynikajacej z aktualnego porzadku prawnego,
ale gléwnie analizy modeli dopasowania ksztalcenia do potrzeb ryn-
ku pracy. Niedopasowanie absolwentéw do oczekiwan pracodawcow
oraz szerzej — adaptatywno$¢ do koniunkturalnego rynku pracy - jest
zagadnieniem warunkowanym przez dostgpno$¢ uczelni do kluczo-
wych informacji na poziomie globalnych, krajowych, regionalnych
i lokalnych rynkéw pracy. Problem 6w dotyczy procesu decyzyjnego
w sytuacji optymalnego dostepu do informacji. Jednym z kluczowych
zobowigzan jednostek szkolnictwa wyzszego ma by¢ zatem systema-
tyczny pomiarach biografii zawodowych absolwentéw oraz potrzeb
pracodawcow.

Dosy¢ kontrowersyjnym modelem rozwoju szkolnictwa wyzszego
jest scenariusz pod nazwg ,,Szkolnictwo Wyzsze Inc” Funkcjonowa-
nie uczelni determinowane jest popytem, biznesowymi procesami
decyzyjnymi oraz konkurencyjnoscig na rynku edukacyjnym. Sce-
nariusz zaklada waska specjalizacje edukacyjng, segmentacje ryn-
ku ustug edukacyjnych oraz finansowanie oparte na wykorzystaniu
finanséw publicznych do wspierania kierunkéw staboadaptatywnych
do gospodarki lub na zasadzie budzetowania konkretnych projektow
strategicznych z perspektywy struktur panstwowych oraz dominacji
korzystania z finanséw prywatnych na zasadach monetaryzacji badan.
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Model rozwoju szkolnictwa wyzszego podkresla konsekwencje libe-
ralizacji rynkéw dla progresu uczelni'?.

Przedstawione scenariusze sg intrygujace dla mozliwo$¢ projekcji
wektoréw zmian systemu szkolnictwa wyzszego w Polsce, ale zakla-
daja a priori ponowoczesnos¢ i postmodernizacj¢ doktryny uniwer-
sytetu a w liberalizacji Zrédet finansowania upatrujg gwarantéw idei
wolnoséci. Postmodernizm i ponowoczesnos¢ naleza do zbioru po-
je¢ wieloznacznych, tym bardziej, iz ich klarowne okre$lenie taczy
sie z opisem kultury i spoteczenistwa. Wyrazem istniejacego chaosu
metodologicznego jest uzywanie analitycznych kategorii postmoder-
nizmu i ponowoczesnosci jak synoniméw dotyczacych tego same-
go zagadnienia. Restrykcyjny fad pojeciowy wprowadza tutaj filozof
Terry Eagleton, dla ktérego postmodernizm to forma jaka przybie-
ra wspolczesna kultura, natomiast ponowoczesnos¢ to stan myslenia
charakteryzujacy obecng epoke historyczng'®. To rozrdznienie jest
z tego wzgledu istotne, iz ujawnia socjologiczne roszczenia przed-
stawicieli postmodernizmu, ktérzy proponuja nowa, permanentnie
innowacyjng wizje rzeczywistosci, a wlasciwie rewolucyjnie odmien-
ny sposéb ,,mdéwienia o rzeczywistosci. Nawigzujac do semiotyki
Charlesa Sandersa Peirce’a, lingwistycznych koncepcji Ferdynanda
de Saussure’a, jezykowych analiz Ludwika Wittgensteina, hipotezy
wzglednosci jezykowej Sapira-Whorfa czy poststrukturalizmu lat 8o-
tych, postmodernistyczni myséliciele uformowali kolejny nurt episte-
mologicznego sceptycyzmu, przytaczajac si¢ do klasycznych ,,filozofow
podejrzliwosci”**. W dekonstruktywizmie francuskiego filozofa Jac-
quesa Derridy kwestionuje si¢ tradycyjna analize spoteczenstwa twier-
dzac, iz autentyczna prestruktura zawarta jest w utajonych i wypartych
znaczeniach'®. Poniewaz postmodernizm to pojecie niepodlegajace
jednoznacznosci, sporne co do prawomocnosci, cezury czasowej oraz
z powodu sprzecznosci zawartych w niej tresci, doskonale nadaje si¢

12 Por. S. Zargba — M. Zarzecki, Quo vadis universitas? Diagnoza i scenariusze
rozwojowe, Warszawa 2016.

13 Por. T. Eagleton, lluzje postmodernizmu, tt. P. Rymarczyk, Warszawa 1998, 5.

14 Por. R. Tarnas, Dzieje umystowosci zachodniej. Idee, ktore uksztattowaly nasz
Swiatopoglgd, tt. M. Filipczuk, Poznan 2002, 469.

15 Por. R. Geisler, Jednostka i spoleczenstwo w postmodernizmie,
Czestochowa 1999, 45n.

93



MARCIN ZARZECKI

do ideologizacji, bowiem kazdy interpretator w istocie definiuje jego
znaczenie'®. Tak jak neoliberalizm przeksztalcil i zaadoptowat post-
modernistyczny postulat implozji hierarchicznych struktur, tak uni-
wersytet przyswoil postmodernistyczny motyw dekonstrukcji kategorii
prawdy. Amerykanski filozof i psycholog Richard Tarnas, stwierdza:
»na wielu ptaszczyznach naleganie postmodernizmu na pluralizm
prawd oraz przezwyciezanie przezen struktur i fundamentow prze-
szto$ci zaczeto otwiera¢ szerszy zakres nieprzewidywalnych mozli-
wosci potraktowania duchowych i intelektualnych problemow, ktore
od dawna nurtowaly i niepokoity umyst nowozytny”'”. Paradoksal-
ne jest, iz postmodernizm, krytykujacy intelektualny dorobek cywi-
lizacji zachodniej za konstruowanie ,,metanarracji’, sam przeobrazit
sie w ,wielka narracj¢” i stanowi teoretyczng nadbudowe wiekszosci
programéw badawczych.

Z kolei z kategorig ponowoczesnosci wigzg si¢ tezy o kryzysie wspol-
czesnej kultury, o przemijaniu spoleczenstwa epoki industrialne;j
i o koncu o$wieceniowej koncepcji nauki. Dla Zygmunta Baumana
ponowoczesno$¢ to po prostu zdystansowane spojrzenie na nowo-
czesno$¢ i jednoczesnie proba dojrzalej rekapitulacji osiggnie¢ epo-
ki nowoczesnej'®. Prefiks ,,po” lub ,,post” moze sugerowac linearng
wizje rozwoju spotecznego, w ktdrej epoka nowoczesna zastepowa-
na jest przez epoke ponowoczesng. Teoretyk ,,systemu §wiatowego”
Immanuel Wallerstein zaproponowal w latach 7o-tych, aby teorie
nowoczesnosci odrzuci¢ do lamusa, a dokladnie uzyt dosadnego sfor-
mulowania ,,niech odpoczywa w pokoju” (Requiestat in Pace)'®. Zwo-
lennikiem odmiennego stanowiska jest niemiecki filozof i socjolog
Jirgen Habermas, zdaniem ktdérego nalezy raczej méwic¢ o niedokon-
czeniu projektu nowoczesnosci niz rozwija¢ dyskurs ponowoczesny>’.

16 Por. K. Wilkoszewska, O pojeciu ,, postmodernizm” uwag kilka, w: Oblicza
postmoderny: teoria i praktyka uczestnictwa w kulturze wspotczesnej,
red. A. Zeidler-Janiszewska, Warszawa 1992, 6.

17 R. Tarnas, Dzieje umystowosci zachodniej ..., 481.

18 Por. Z. Bauman, Wieloznacznos¢ nowoczesna. Nowoczesnos¢ wieloznaczna,
Warszawa 1985, 39.

19 Por. Z. Krasnodgbski, Postmodernistyczne rozterki kultury,
Warszawa 1996, 108.

20 Por. J. Habermas, Modernizm — niedokonczony projekt, tt. M. Lukasiewicz,
w: Postmodernizm: antologia przekiadow, red. R. Nycz, Krakow 1998, 25-46.
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Rozstrzygalnos¢ tej teoretycznej opozycji uwarunkowana jest akcep-
tacja okreslonej opcji filozoficznej, a pojecie ,,ponowoczesnos¢’, dla
celow analizy wolnosci jako sktadowej ekosystemu uniwersytetu, moz-
na traktowac jako zbiorczg kategorie analityczng, obejmujacg proce-
sy i zjawiska charakteryzujace tzw. spoleczenstwa wysokorozwiniete,
czyli indywidualizm i relatywizm, konsumpcjonizm oraz pluralizm
idei wraz z tezg o ,urynkowieniu” sacrum. Zygmunt Bauman moéwi
w tym kontekscie o samo-analizie, samo-refleksji i samo-ocenie jed-
nostek w ponowoczesnym $wiecie. Czlowiek wspdtczesny to cztowiek
samo-ustanawiajacy si¢ w nieustannym procesie interpretacji otocze-
nia i kreowania wlasnej tozsamosci (lub wielu wlasnych tozsamosci)®'.
Autor pracy Ponowoczesnos¢ jako Zrodto cierpieri uzywa tutaj metafo-
rycznego wzorca osobowosci — ,,turysty przez zycie”, dla ktorego stra-
tegig przetrwania, celem egzystencji jest ,,by ,,nie da¢ sie zdefiniowac”,
by kazda przybrana tozsamo$¢ byla szata, a nie skora, by zbyt $cisle
do ciata nie przylegata, by mozna bylo, gdy zajdzie potrzeba lub przyj-
dzie che¢, pozby¢ si¢ jej rownie tatwo, jak sie zdejmuje przepocona
koszule”??. Bez trwaltych punktéw odniesienia jednostka przybiera
poze autokreatora i sama ponosi odpowiedzialno$¢ za swoje suwe-
renne decyzje. Pojawia si¢ zatem pojecie ,wolnosci” pojmowanej na
sposob indywidualistyczny, wolnosci turysty, wedtug ktérego ,,innym
do jego wedréwek wara, ze nikt nie powie mu, kiedy wolno, a kiedy
nie wypada zabra¢ swe manatki i ruszy¢ w podroz”?’.
Kwestionowanie mozliwo$ci poznania prawdy obiektywnej charak-
teryzuje réwniez filozofi¢ postmodernistyczng. Postmodernistyczna
nieokreslono$¢ natury rzeczywistosci jest konsekwencjg zaakceptowa-
nia radykalnego perspektywizmu epistemologicznego Kanta, Hegla,
Nietzschego oraz filozoféw poststrukturalizmu. Prawda, religia, sztu-
ka i nauka to tylko okreslone interpretacje wycinkéw rzeczywisto$ci
uwarunkowane przez uprzednio istniejace schematy interpretacyjne
niewiadomego pochodzenia. Kazdy cztowiek w epoce ponowoczesnej
moze zaprezentowac wlasna, subiektywna interpretacje rzeczywistosci

21 Por. R. Geisler, Jednostka i spoteczenstwo..., 108.
22 Z. Bauman, Ponowoczesnos¢ jako zrodto cierpien, Warszawa 2000, 143.
23 Tamze, 144.
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i kazda z nich bedzie w pelni uprawniona®!. Anarchizm metodolo-
giczny skonstruowany jako idea przez fizyka i filozofa nauki Paula
Feyerabenda, czyli koncepcja anything goes (‘wszystko ujdzie’) kwe-
stionuje konwencjonalny podzial wiedzy na racjonalng oraz irracjo-
nalng podwazajac obiektywny status nauki®”.

Problemem zasadniczym w procesie instytucjonalnego interpreto-
wania uniwersytetow, zagrazajagcym idei wolnosci, jest nie tylko uni-
kanie kategorii prawdy przez dominacj¢ symulakréw badawczych, ale
utozsamianie uniwersytetu z podmiotem gospodarczym. Neutralne
ideologicznie (w sensie wizji regut gry rynkowej) wyjasnienie kate-
gorii pojeciowej w przypadku etykiety ,,Gospodarka Oparta na Wie-
dzy” (GOW) jest nader trudne, bowiem zaklada mozliwo$¢ redukeji
pewnej idei uniwersytetu i wolno$ci badan do uniwersalnych zatozen
ekonomicznych. Watpliwo$¢ wzmacnia ilo$¢ tautologicznych definicji
upatrujacych genezy idei GOW w procesie kazdej praktycznej imple-
mentacji wiedzy bedacej wytworem zastosowania kwantyfikowalnych
procedur naukowych, np. w ramach kierunku naukowego zarzadzania,
czyli scientific management Frederica W. Taylor’a, kierunku admini-
stracyjnego Henri Fayol'a i Maxa Webera czy nurtu human resource
management’®.

Historia idei i pojecia GOW jest krdtsza niz teorie naukowego zarza-
dzania i organizacji. W roku 1957 na podstawie neoklasycznego mode-
lu wzrostu gospodarczego Solowa-Swana zaobserwowano, iz klasyczne
czynniki wzrostu, czyli praca i kapital mialy ograniczony wpltyw na go-
spodarke amerykanska w latach 1909-1949 - do 12,5%*7. W 1998 roku
raport Banku Swiatowego stwierdzil, ze miedzykrajowe zréznicowanie
stop wzrostu jedynie w waskim przedziale 25-30% interpretowa¢ moz-
na akumulacjg pracy i kapitatu (World Development Report 1998/99).
Za czynnik dominujacy uznano innowacyjnos¢. Juz w latach 8o-tych
pojawito sie sformutowanie ,,gospodarka informacyjna” przeciwsta-
wiane ,,gospodarce materialnej”. Wydaje si¢, ze koncepcja GOW jest

24 Por. R. Tarnas, Dzieje umystowosci zachodniej ..., 467n.

25 Por. R. Geisler, Jednostka i spoteczenstwo, 31.

26 Por. J. Gardawski i in., Socjologia gospodarki, Warszawa 2011, 223-228.

27 Por. R. Solow, Technical change and the aggregate production function,
RES 39 (1957) 312-320.
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zintegrowana z kilkoma kierunkami badan mikro- i makroekonomicz-
nych. Pierwsze podejscie koncentruje si¢ na wzroscie branz wysokoza-
awansowanych technologicznie opartych na naukowych podstawach,
na ich roli w zakresie zmiany spolecznej i gospodarczej. Wielu autoréow
wprost wzrost zatrudnienia w nowych, sprofesjonalizowanych sekto-
rach gospodarki utozsamia z rozwojem GOW?®. Znaczgca jest w tym

przypadku praca Bell’a, w ktérej mechanizmy rozwoju gospodarczego

uwarunkowano od rozwoju wiedzy teoretycznej*’. Oczywistym prob-
lemem jest analiza precyzujaca jak bardzo wysokorozwiniete branze

przyczyniajg si¢ do wzrostu produktywnosci w ogoéle. Intrygujacym

kierunkiem analiz absorbujacych socjologdw jest badanie rodzajow
form nowej organizacji pracy. Integracja form nowej organizacji pracy
z gospodarka oparta na wiedzy nie jest wystarczajaco jednoznaczna

ijest przedmiotem wielu dyskusji. Trzecie podejscie w analizie GOW
koncentruje si¢ na roli nauki i systematycznej innowacji wewnatrz

firm*°. Cze$¢ organizacji jest szczeg6lnie innowacyjna w konstrukeji

wiedzy i w jej dystrybucji, zatem ekspertéw organizacji interesuja owe

dobre praktyki w celu duplikacji procedur i rozwigzan organizacyj-
nych na uniwersytetach. Kategoria ,wiedza” staje si¢ rownoznaczna

z ,wiedza technicznie uzyteczng”

Nie nalezy rzecz jasna kwestionowa¢ bezposredniego wpltywu wie-
dzy akademickiej na rozwoj gospodarczy, ani dyskontowac tzw. badan
praktycznych w programach badawczych uniwersytetow, ale wydaje
sie, ze korporacyjny system organizowania dzialan akademickich jest
kontrproduktywny dla GOW oraz idei wolnos$ci akademickiej. Kla-
rowno$¢ tego argumentu uwidacznia si¢ w interpretacji pojecia in-
nowacyjnos$¢. Na przestrzeni ostatnich kilkudziesigciu lat podejscie
do innowacji ewaluowalo, powstawaly nowe koncepcje — poczawszy
od zastosowania modelu liniowego w 1945, poprzez Narodowe Syste-
my Innowacji i pézniejsze koncepcje nowego podejscia do kreowa-
nia innowacji. Rozwdj tych teorii jest dowodem na rosngce znaczenie

28 Por. F. Machlup, The Production and Distribution of Knowledge in the United
States, Princeton 1962 lub T. Noyelle (red.), Skills, Wages, and Productivity in
the Service Sector, Boulder 1990.

29 Por. D. Bell, The Coming of Post-Industrial Society, New York 1970.

30 Por. I. Nonaka — H. Takeuchi, The Knowledge Creating Company, New York

1990.
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innowacji oraz rozwdj podejscia teoretycznego w tym zakresie. Do
najwazniejszych i najbardziej widocznych tendencji w tym obszarze
zaliczy¢ nalezy odejscie od liniowego podejscia do innowacji oraz
wyij$cie poza technologiczne aspekty innowacyjnosci (rozwdj wiedzy
PSA). Coraz bardziej w kontekscie stymulowania innowacyjnosci zy-
skujg na znaczeniu podejécia o charakterze nietechnologicznym, takie
jak sieci innowacji, miedzynarodowe sieci wspdtpracy czy User-Dri-
ven Innovation. Wynika to z nowego postrzegania procesu kreowa-
nia innowacji - jako procesu wymagajacego interaktywnosci wielu
dyscyplin (z réznych obszaréw dzialalnosci). W tym kontekscie po-
lityka innowacyjna koncentruje si¢ przede wszystkim na wzmacnia-
niu i stymulowaniu relacji wéréd zainteresowanych grup podmiotow,
ktore s3 wobec siebie komplementarne, a nie kopiuja jednolity wzo-
rzec struktur korporacyjnych.

Oparte na tzw. Konstytucji dla nauki, procesy centralizacji struktur
wladzy i finansowania uczelni to okazja do swoistej syntezy wielu per-
spektyw przez pryzmat ktérych otrzyma¢ winnismy miarodajny obraz
sukceséw, ale i porazek wdrazanych w szkolnictwie wyzszym reform
pomijajacych idee wolnosci jako podstawy funkcjonowania uniwer-
sytetow. Systemowe zmiany w szkolnictwie wyzszym warunkowane
sg zmianami cyklow politycznych, procesami depopulacji, a takze
zlozonoscia dywersyfikacji (np. szkolnictwo publiczne vs. szkolni-
ctwo prywatne, uczelnie badawcze vs. uczelnie dydaktyczne, studia
stacjonarne vs. studia niestacjonarne, ,,czyste” badania podstawowe
vs. badania podstawowe ukierunkowane, rodzaje flagowych obszarow
badan z perspektywy gospodarki vs. z perspektywy sektora publicz-
nego itp.). Wpisujac si¢ w debate nad ocena funkcjonowania systemu
szkolnictwa wyzszego w Polsce, a przede wszystkim nad wyzwania-
mi przed nim stojagcymi, w tym wplywem na spoteczenstwo, kulture,
gospodarke i polityke publiczng oraz prognoze kierunkéw ewolucji
owego systemu, mamy mozliwo$¢ konstytuowania rozwigzan pro-
wolno$ciowych, pozwalajacych na realizacje transparentnych, podle-
gajacych ewaluacji dziatan wspierajacych rozwoj uniwersytetow, ale
przede wszystkim kapitaléw spolecznych oraz potencjatu wiedzy, bez
koniecznosci redukeji idei wolnosci akademickiej do koncepcji toz-
samych z kulturg konsumpcyjna.
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Wartosci chrzesdcijanskie, wartosci europejskie

Europa jest wspolnota geograficzng, historyczng, gospodarcza, ale
i wspdlnotg warto$ci, bo jak moéwit Jan Pawet II: ,,Nie bedzie jednosci
Europy, dopdki nie bedzie ona wspolnotg ducha™. Spoiwem Europy
sg warto$ci, tak uwaza prymas ks. abp. Henryk Muszynski’. Europa
jest réznorodna (jedno$¢ w roznorodnosci) gospodarczo, politycznie,
historycznie, religijnie, kulturowo i co do tradycji.
Moéwimy o wartosciach:
1. chrzescijanskich i duchowych (Zrédtem jest Bog, sa stale i nie-
podwazalne?),
2. europejskich (dziedzictwo i tozsamos¢ europejska, réznorod-
no$¢, kompromis),
3. ogdlnoludzkich (godno$¢ i fundamentalne prawa czlowieka).
Rozwazamy to w kontekscie: idei, teorii, praktyki. Nalezy zada¢ py-
tanie: na ile wymienione wyzej zbiory wartosci sg wspolne? Co jest
straznikiem wartosci (sumienie, prawo)?

1 Jan Pawel II: Nie bedzie jednosci Europy, dopoki nie bedzie ona wspolnotq
ducha, Gniezno 1997.

2 H. Muszynski, Europa Ducha. ChrzeScijanska wizja fundamentow jednosci
europejskiej, Gniezno 2002.
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Wedlug Maxa Schelera® hierarchie wartosci stanowi trojkat, od
wartosci najwyzszych: religijne (dazenie do $wietosci, osobowa rela-
cja z Bogiem), duchowo-kulturowe (estetyczne, prawne, poznawcze,
w tym: prawda, dobro, pieckno, mitos¢, sprawiedliwos¢), witalno-
-biologiczne (prawo do zycia, zdrowie, sily zyciowe), utylitarne czyli
przynoszace korzy$¢, hedonistyczne (przyjemnosciowe, zwigzane z do-
znaniami zmystowymi, odczuwaniem tego, co przyjemne).

Tak religie definiuje Alexis de Tocqueville*: ,Najwiekszg zaletg reli-
gii jest to, iz wzbudza u ludzi dwie przeciwne tendencje. Kazda religia
umieszcza przedmiot pragnien cztowieka ponad dobrami ziemskimi
i unosi jego dusze ku rejonom znacznie wyzszym od §wiata zmystowe-
go. Ale kazda religia narzuca réwniez czlowiekowi obowigzki wobec
innych ludzi oraz co za tym idzie, nie pozwala poswiecac zbyt wiele
uwagi wlasnej osobie™.

Traktat z Lizbony - prace nad traktatem unijnym (Konwent, Komi-
sja, Rada, PE, rzady i parlamenty krajowe) trwaly bardzo diugo (od
2001 - Szczyt UE w Nicei, do grudnia 2009 - wejscie traktatu w zy-
cie). Przyjete rozwigzania sa wynikiem trudnych uzgodnien i czgsto
daleko idgcych kompromiséw, ktore nie zadawalaja w pelni zadnej ze
stron. Stanowig jednak dobre oparcie dla budowania tadu spoteczne-
go i dobra wspoélnego spolecznosci europejskiej. Wiadomo jednak, ze
nawet najlepsze ustawodawstwo nie moze by¢ zrédlem inspiracji dla
budowania jednosci ducha wspolnoty. Moze jednak zagwarantowaé
co najwyzej minimum fadu spotecznego.

Debata nad kwestig wartosci w rozwigzaniach
traktatowych Unii Europejskiej

Prace nad nowymi rozwigzaniami traktatowymi Unii Europejskiej,
koniecznymi w zwigzku z najwiekszym rozszerzeniem o dziesie¢

3 Max Scheler (1874-1938) niemiecki filozof, zatozyciel wspdtczesnej
antropologii filozoficznej, ktora rozwijal m.in. Karol Wojtyta.

4 Alexis de Tocqueville (1805-1859) francuski mysliciel polityczny, socjolog,
polityk, m.in. od spraw zagranicznych II Republiki Francuskie;.

5 A. de Tocqueville, O demokracji w Ameryce, tt. B. Janicka — M. Krol,
Warszawa 2005.
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nowych panstw cztonkowskich, rozpoczely si¢ w 105-cio osobowym
Konwencie ds. przysztosci Europy®. Dyskusje i przyjete propozycje
nowych rozwigzan byly wielokrotnie omawiane” w réznych publika-
cjach®. W debacie podkreslano miedzy innymi znaczenie oméwio-
nych nizej problemoéw.

Poszerzona Europa moze si¢ rozwija¢ w petni tylko jako kontynent
czerpiacy ze swoich chrzedcijanskich korzeni. Chrzescijanistwo jest
nos$nikiem tych wartosci, ktére gwarantuja harmonijny rozwdj czto-
wieka, ugruntowuja jego miejsce w strukturach spotecznych i maja
korzystny wptyw na stosunki miedzyludzkie.

Prawda, wiara, réwnos¢, wolnosé¢, demokracja, prawa czlowieka
i poszanowanie godnosci cztowieka — to wartosci, o uszanowanie kto-
rych nalezy zabiega¢, stuza one bowiem dobru wspélnemu. Istotng
wartoscia jest takze panstwo prawa, ktore gwarantuje przestrzeganie
norm prawnych obowiazujacych wszystkich obywateli i wszystkie pod-
mioty prawne. Réwnos$¢ wobec prawa jest podstawa réwnosci obywa-
teli. Jesli idzie o miejsce chrzescijan w spoleczenstwie to z jednej strony
trzeba ich namawiac¢ do nie poddawania sie coraz silniejszej presji la-
icyzacji. Z drugiej strony Kosciol nie dazy do odbudowania panstwa
wyznaniowego, co stuzy zachowaniu swoistej rownowagi, poniewaz
we wspolczesnej Europie nie ma przestanek do budowania panstwa
wyznaniowego — laicyzacja i ze$wiecczenie duzych grup spotecznych,
a w niektorych krajach Europy wigkszo$ci spoteczenstwa, wlasciwie
uniemozliwia dazenie do tworzenia panistwa wyznaniowego. Ko$ciot
ze swej strony nie zamierza ucieka¢ si¢ do ,narzucania” wiary, prag-
nac pozosta¢ obecnym tylko w tym kregu wierzacych, dla ktérych
akceptacja wiary jest sprawa wolnego wyboru i wolnoéci sumienia.

6 W sktad Konwentu wchodzito po trzech przedstawicieli panstw

cztonkowskich i kandydujacych, w tym dwodch parlamentarzystow

1 przedstawiciel rzadu, oraz przedstawiciele Parlamentu Europejskiego

1 Komisji Europejskiej, a takze przewodniczacy i dwoch

wiceprzewodniczacych Konwentu. Przewodniczacym Konwentu byt Valery

Giscard d’Estaing, a przedstawicielami Polski: poset Jozef Oleksy, senator

Edmund Wittbrodt oraz minister Danuta Huebner.

E. Wittbrodt, Konwent Europejski. Moje doswiadczenia, Gdansk 2005.

8 Tenze, Aksjologiczna specyfika Europy, w: Chrzescijanstwo a jednosé
Europy, red. E. Cyran — A. Czaja — P. Gutowski, Lublin 2006.

~
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Integracja europejska — proces, ktory niesie wiele korzysci odczu-
wanych przez panstwa czlonkowskie i jest istotng wartoscig politycz-
no-historyczng, nawet jesli Kosciét nie zajmuje jednakowo wysokiej
pozycji we wszystkich krajach UE. Wypada si¢ z tym pogodzi¢, nadal
ufajac, ze to wlasnie chrzescijanstwo jest spadkobiercg i nosnikiem po-
wszechnie uznawanych wartosci — akceptowanych nawet przez osoby
niewierzace. Dotyczy to przestrzegania szeregu wzorcow kulturowych,
postaw wobec wielu norm spolecznych, szacunku dla zasad wspot-
zycia spolecznego i przestrzegania norm prawnych obowigzujacych
poszczegolne spoleczenstwa traktowane jako zwarte spotecznosci, po-
wolujace si¢ na wspolne wartosci kulturowe i historyczne.

W rozszerzonej Unii znacznie zwiekszyto sie zréznicowanie (ekono-
miczne, kulturowe) pomiedzy panstwami cztonkowskimi, co wigze sie
z potrzeba skutecznego i w miare szybkiego wyréwnywania poziomow,
a tym samym i szans. Przed nami wyzwania zwigzane z globalizacja.

Europa to jedyny kontynent, na ktérym wg przewidywan demogra-
téw zmniejszy sie liczba ludnosci. Rodzi to nowe problemy zwigzane
ze starzejacym sie spoleczenstwem i migracja. Towarzyszy¢ temu moze
rosngce wykluczenie spoteczne. Potrzebne bedzie wspétdziatanie na
styku kultur, religii, a nawet cywilizacji. W Unii Europejskiej dostrze-
gany tez jest pewnego rodzaju kryzys zasady solidarno$ci. Swiadczy
o tym m.in. dyskusja nad potrzeba dzielenia sie z przystepujacymi
regionami biedniejszymi.

Papiez Jan Pawel II nieustannie dopominat si¢ o poszanowanie praw
stabszych i ubogich. Wskazywatl, ze celem wolnego rynku nie moze by¢
jedynie zysk. Swiatem nie mogg rzadzi¢ jedynie prawa ekonomiczne.
Zasada solidarnosci musi by¢ gleboko zakorzeniona w prawach dzi-
siejszego $wiata. Nie mozna mowic o stabilnosci, jesli ponad miliard
ludzi Zyje za mniej niz dolara dziennie. Pierwszym zatem zadaniem
Wspolnoty Europejskiej powinno by¢ zmniejszanie dysproporcji po-
miedzy bogatszymi i biedniejszymi poprzez praktyczna realizacje za-
sady solidarnosci. Europejski Model Socjalny jest stawiany czesto jako
przyklad zmniejszania dysproporcji w poziomie zycia ludzi, jednak
wraz z poczatkiem XXI wieku zasada solidarno$ci powinna nabra¢
dla Unii Europejskiej nowego wymiaru. Nie chodzi tu tylko o niedaw-
ne poszerzenie Wspdlnoty o dziesie¢ nowych panstw, w wiekszosci
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postkomunistycznych i biednych w poréwnaniu z Europa Zachod-
nig. Chodzi o podjecie globalnej odpowiedzialnosci Europy poprzez
polozenie nacisku na tzw. zréwnowazony rozwdj. Oznacza to nie tyl-
ko finansowanie pomocy dla ubogich krajow, ale przede wszystkim
o fakt pewnego egoizmu i braku szerszego spojrzenia na sprawy swia-
ta. Europa nie zdaje sobie sprawy jak bardzo przyczynia si¢ do biedy
w Afryce poprzez ogromne subsydia na rzecz Wspolnej Polityki Rolnej.

Trwaja dyskusje o tym czy Europa powinna by¢ otwarta na inne
kultury, a wlasciwie jak polaczy¢ troske o zachowanie europejskiej
tozsamosci i otwarto$¢ na inne kultury. Trzeba podkresli¢, ze wlasci-
wie nikt nie neguje pozytywnych skutkéw otwartosci Europy na inne
kultury. Inaczej bowiem kontynent nasz z czasem moze by¢ postrze-
gany jako niezdolny do ewolucji i zamkniety w sobie, co moze stano-
wi¢ znaczna bariere dla rozwoju Europy.

Integracje europejska nalezy postrzegac jako proces, w ktérym jed-
noczy si¢ tradycja Zachodu i Wschodu - chodzi o rozw¢j Europy po-
strzegany jako jednoczenie sie tradycji Kosciota Wschodu i Zachodu.
Jan Pawet I w encyklice Redemptoris Mater (1987) napisal m.in. ,,Tak
wielkie bogactwo chwaly, zebrane z réznych form wielkiej tradycji Ko$-
ciota, mogtoby nam dopomoc do tego, aby Kosciét zaczat na nowo od-
dycha¢ w petni obydwoma ptucami”. Przyjecie do UE nowych panstw
Europy Srodkowo-Wschodniej jest podstawa do tego, by sadzié, ze
moze to doprowadzi¢ do pewnej ,,duchowej odnowy” spoleczenstw
zachodnioeuropejskich. Relatywistyczne podejscie do wartosci po-
woduje utrate z pola widzenia punktéw odniesienia, ktore utatwiaja
samoorganizowanie sie spoleczenstw i spotecznosci. To wlasnie akcep-
tacja okreslonych wartosci jest podstawa do ksztaltowania najkorzyst-
niejszych wzorcow wspoétzycia spotecznego i odnajdywania trwatego
miejsca jednostki w spoleczenstwie. Dzieje si¢ tak dlatego, ze uznanie
wspolnych wartosci jest w istocie podstawa budowania spofecznosci
zaréwno na szczeblu lokalnym jak i ogélnospotecznym i dalej, row-
niez migdzynarodowym (globalnym).

Wartoscig $cisle zwigzang z tradycja europejska jest dialog — przy-
kfadem moze tu by¢ dialog Kosciota z instytucjami Unii Europejskiej,
ale chodzi tez o dialog Europy z innymi kulturami. W tym kontekscie

9 RM 34.
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nalezy przypomnie¢ o kluczowym znaczeniu poszanowania wolno-
$ci religijnej w wieloetnicznych i wieloreligijnych spoteczenstwach
Europy. Chodzi tu o tolerancje, ktéra w Europie ma bogate tradycje,
a i dzi$ jest niejako podstawa reakcji spotecznych na wiele rodzajéw
»inno$ci’, w tym m.in. rasowych i religijnych. S jednak kraje (np. Ho-
landia), w ktérych tolerancja doprowadzona z biegiem lat do pewne-
go rodzaju absurdu, wiaze si¢ z zagubieniem warto$ci uznawanych
niejako ,wczesniej” i prowadzi do zmeczenia spoleczenstwa. Mozna
nawet powiedzie¢, ze w pewnym sensie stanowi to zagrozenie dla eu-
ropejskiej tozsamosci danej spotecznosci.

Konstytucje dla Europy mozna potraktowac jako zbiér wartosci
uszeregowanych z mysla o szansach, jakie daje konsekwentne budo-
wanie zjednoczonej Europy. Podkresli¢ tu réwniez nalezy uwzgled-
nienie w Traktacie ustanawiajagcym Konstytucje dla Europy Karte
Praw Podstawowych, a takze zobowigzanie do przystapienia Unii
Europejskiej do Europejskiej Konwencji Praw Czlowieka. Chodzi za-
tem m.in. o uznanie wspolnoty celéw i przyznanie kompetencji do
ich osiagniecia, uszanowanie wspolnych wartosci i zobowigzanie do
ich wspierania. Wypada tez wymieni¢ szacunek dla praw oséb na-
lezacych do mniejszosci, solidarnos¢ i rownos¢ kobiet i mezczyzn.
Sposréd wartosci wynikajacych bezposrednio z celéw Unii na uwage
zastuguje wspieranie pokoju, wartosci Unii i dobrobytu jej narodéw.
Unia dziata na rzecz trwaltego rozwoju Europy: ,,ktérego podstawa jest
zroéwnowazony wzrost gospodarczy oraz stabilnosc¢ cen, spoleczna go-
spodarka rynkowa o wysokiej konkurencyjnosci zmierzajaca do pel-
nego zatrudnienia i postgpu spofecznego oraz wysoki poziom ochrony
i poprawy jako$ci srodowiska naturalnego”. Inng kwestig warta od-
notowania jest rozwoj stosunkéw z panstwami sgsiadujacymi z Unig,
co wigze si¢ z dazeniem do tworzenia obszaru dobrobytu i dobrego
sasiedztwa. Stosunki te sg $cisle zwigzane z warto$ciami Unii i maja
prowadzi¢ do pokojowych relacji opartych na wspolpracy. Unia sta-
wia jednostke w centrum swoich dziatan - tworzy obywatelstwo Unii,
przestrzen wolnosci, bezpieczenstwa i sprawiedliwosci. Co sie tyczy
réwnosci, pamietajac o Traktacie ustanawiajacym Konstytucje dla
Europy, trzeba powiedzie¢ o zakazie dyskryminacji m.in. ze wzgledu
na ple¢, rase, kolor skory, pochodzenie etniczne lub spoleczne, cechy
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genetyczne, jezyk, religie lub przekonania, opinie polityczne, przy-
nalezno$¢ do mniejszosci narodowej, majatek, urodzenie, wiek czy
przynaleznos$¢ panstwowsa.

Warto$ci w zapisach traktatowych Unii Europejskiej'®

W Traktacie o Unii Europejskiej znalazly si¢ miedzy innymi poniz-
sze zapisy:

Preambuta: ,Inspirowani kulturowym, religijnym i humanistycz-
nym dziedzictwem Europy, z ktérego wynikaja powszechne wartosci,
stanowigce nienaruszalne i niezbywalne prawa czlowieka, jak réwniez
wolno$¢, demokracja, rowno$¢ oraz panstwo prawne’;

»Potwierdzajac swe przywigzanie do zasad wolnosci, demokracji,
poszanowania praw cztowieka i podstawowych wolnosci oraz pan-
stwa prawnego’;

»Potwierdzajac swe przywigzanie do podstawowych praw socjalnych
okreslonych w Europejskiej Karcie Spotecznej, podpisanej w Turynie
dnia 18 pazdziernika 1961 roku oraz we Wspdlnotowej Karcie Socjal-
nych Praw Podstawowych Pracownikéw z 1989 roku”;

»Pragnac poglebi¢ solidarno$¢ miedzy swymi narodami w posza-
nowaniu ich historii, kultury i tradycji’;

~Wyrazajac mocng wole popierania postepu gospodarczego i spolecz-
nego swych narodéw poprzez urzeczywistnianie rynku wewnetrznego
oraz umacnianie spojnosci i ochrony srodowiska, przy uwzglednieniu
zasady zrownowazonego rozwoju...”;

»Zdecydowani ufatwi¢ swobodny przeplyw oséb, przy zapewnieniu
bezpieczenstwa swym narodom, poprzez ustanowienie przestrzeni
wolnosci, bezpieczenstwa i sprawiedliwosci, zgodnie z postanowie-
niami Traktatu i Traktatu o funkcjonowaniu Unii Europejskiej”.

Tytul I - Postanowienia wspdlne:

Art. 2: ,Unia opiera si¢ na warto$ciach poszanowania godnosci oso-
by ludzkiej, wolnosci, demokracji, rownosci, panstwa prawnego, jak
réwniez poszanowania praw czlowieka, w tym praw oséb nalezacych

10 Dziennik Urzedowy Unii Europejskiej, C 83, T. 53, 30 marca 2010 1.
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do mniejszo$ci. Wartosci te s3 wspolne Panstwom Czlonkowskim
w spoleczenstwie opartym na pluralizmie, niedyskryminacji, toleran-
cji, sprawiedliwosci, solidarnosci oraz na réwnosci kobiet i mezczyzn”;

Art. 3: ,Unia zapewnia swoim obywatelom przestrzen wolnosci,
bezpieczenstwa i sprawiedliwosci bez granic wewnetrznych, w ktorej
zagwarantowana jest swoboda przeptywu osob, w powigzaniu z wlas-
ciwymi srodkami w odniesieniu do kontroli granic zewnetrznych, azy-
lu, imigracji, jak réwniez zapobiegania i zwalczania przestepczosci’s

»Zwalcza wykluczenie spoleczne i dyskryminacje oraz wspiera spra-
wiedliwo$¢ spoleczng i ochrone socjalng, réwno$¢ kobiet i mezczyzn,
solidarnos$¢ migdzy pokoleniami i ochrone¢ praw dziecka”;

»Szanuje swoja bogata réznorodnos$¢ kulturows i jezykowa oraz
czuwa nad ochrong i rozwojem dziedzictwa kulturowego Europy”;

~W stosunkach zewnetrznych Unia umacnia i propaguje swoje war-
tosci i interesy oraz wnosi wklad w ochrone swoich obywateli. Przy-
czynia si¢ do pokoju, bezpieczenstwa, trwatego rozwoju Ziemi, do
solidarnosci i wzajemnego szacunku mig¢dzy narodami, do swobod-
nego i uczciwego handlu, do wyeliminowania ubéstwa oraz do ochro-
ny praw cztowieka, w szczeg6lnosci praw dziecka, a takze do $cistego
przestrzegania i rozwoju prawa miedzynarodowego, w szczegdlnosci
zasad Karty Narodéw Zjednoczonych”;

Art. 6: ,Unia uznaje prawa, wolnosci i zasady okreslone w Kar-
cie praw podstawowych Unii Europejskiej z 7 grudnia 2000 roku,
w brzmieniu dostosowanym 12 grudnia 2007 roku w Strasburgu, ktd-
ra ma takg samg moc prawna jak Traktaty”;

»Unia przystepuje do europejskiej Konwencji o ochronie praw czlo-
wieka i podstawowych wolnosci. Przystagpienie do Konwencji nie ma
wplywu nas kompetencje Unii okreslone w Traktatach”

Karta praw podstawowych Unii Europejskiej:

Preambuta: ,Narody Europy, tworzac miedzy soba coraz $cislejszy
zwiazek, sa zdecydowane dzieli¢ ze sobg pokojowa przyszlo$¢ opar-
ta na wspolnych warto$ciach”;

»Swiadoma swego duchowo-religijnego i moralnego dziedzictwa,
Unia jest zbudowana na niepodzielnych, powszechnych wartosciach
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godnosci osoby ludzkiej, wolnosci, réwnosci i solidarnosci, opiera sig
na zasadach demokracji i panstwa prawnego. Poprzez ustanowienie
obywatelstwa Unii oraz stworzenie przestrzeni wolnosci, bezpieczen-
stwa i sprawiedliwosci stawia jednostke w centrum swoich dziatan”;

»Unia przyczynia si¢ do ochrony i rozwoju tych wspolnych wartosci,
szanujac przy tym réznorodnos¢ kultur i tradycji narodéw Europy, jak
réwniez tozsamos¢ narodowa Panstw Czlonkowskich i organizacje
ich wtadz publicznych na poziomach: krajowym, regionalnym i lo-
kalnym; dazy do wspierania zrownowazonego i statego rozwoju oraz
zapewnia swobodny przeplyw osob, ustug, towaréw i kapitatu oraz
swobode przedsiebiorczosci”;

»Niniejsza Karta potwierdza, przy poszanowaniu kompetencji i za-
dan Unii oraz zasady pomocniczo$ci, prawa wynikajace zwlaszcza
z tradycji konstytucyjnych i zobowigzan migedzynarodowych wspdl-
nych Panstwom Czlonkowskim, europejskiej Konwencji o ochro-
nie praw czlowieka i podstawowych wolnosci, Karty Spolecznych
przyjetych przez Unig i Rade Europy oraz z orzecznictwa Trybunatu
Sprawiedliwosci Unii Europejskiej i Europejskiego Trybunatu Praw
Czlowieka. W tym kontekscie, sady Unii i Panistw Czlonkowskich beda
interpretowaly Karte z nalezytym uwzglednieniem wyjasnien sporza-
dzonych pod kierownictwem Prezydium Konwentu, ktoéry opracowat
Karte, i za ktorych uaktualnienie odpowiada Prezydium Konwentu
Europejskiego”

Tytul I Godno$¢:

Art. 1: ,Godno$¢ czlowieka jest nienaruszalna. Musi by¢ szanowa-
na i chroniona”;

Art. 2: ,Kazdy ma prawo do zycia’;

Art. 10: ,Kazdy ma prawo do wolnosci mysli, sumienia i religii. Pra-
wo to obejmuje wolnosé¢ zmiany religii lub przekonan oraz wolnos¢
uzewnetrzniania, indywidualnie lub wspdlnie z innymi, publicznie
lub prywatnie, swej religii lub przekonan poprzez uprawianie kultu,
nauczanie, praktykowanie i uczestniczenie w obrzedach”;

»Uznaje si¢ prawo do odmowy dzialania sprzecznego z wlasnym
sumieniem, zgodnie z ustawami krajowymi regulujacymi korzysta-
nie z tego prawa’;
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Art. 11: ,Szanuje si¢ wolno$¢ i pluralizm mediow”;

Art. 13: ,,Sztuka i badania naukowe sg wolne od ograniczen. Wol-
nos$¢ akademicka jest szanowana’;

Art. 20: ,Wszyscy s3 rowni wobec prawa’;

Art. 21: ,,Zakazana jest wszelka dyskryminacja w szczegoélnosci ze
wzgledu na ple¢, rase, kolor skory, pochodzenie etniczne lub spoleczne,
cechy genetyczne, jezyk, religie lub przekonania, poglady polityczne
lub wszelkie inne poglady, przynalezno$¢ do mniejszosci narodowej,
majatek, urodzenie, niepelnosprawnos¢, wiek lub orientacje seksualng”

Kwestia wartosci w Konstytucji
Rzeczypospolitej Polskiej

Bardzo wazng i fundamentalng cze¢scig obowigzujacego w Rzeczypo-
spolitej Polskiej sg zapisy znajdujace si¢ w naszej Konstytucji''. W pre-
ambule znajduje sie zapis: ,W trosce o byt i przyszios¢ naszej Ojczyzny,
odzyskawszy w 1989 roku mozliwo$¢ suwerennego i demokratyczne-
go stanowienia o jej losie, my, Nardd Polski — wszyscy obywatele Rze-
czypospolitej, zaréwno wierzacy w Boga bedacego zrédlem prawdy,
sprawiedliwosci, dobra i pickna, jak i nie podzielajacy tej wiary, a te
uniwersalne wartosci wywodzacy z innych Zrédet, réwni w prawach
i powinnos$ciach wobec dobra wspélnego — Polski, wdzieczni naszym
przodkom za ich prace, za walke o niepodleglo$¢ okupiong ogromny-
mi ofiarami, za kulture zakorzeniong w chrzescijanskim dziedzictwie
Narodu i ogélnoludzkich warto$ciach, nawigzujac do najlepszych tra-
dycji Pierwszej i Drugiej Rzeczypospolitej, zobowigzani, by przeka-
za¢ przysztym pokoleniom wszystko, co cenne z ponad tysigcletniego
dorobku, zfaczeni wigzami wspolnoty z naszymi rodakami rozsiany-
mi po $wiecie, $wiadomi potrzeby wspotpracy ze wszystkimi krajami
dla dobra Rodziny Ludzkiej, pomni gorzkich doswiadczen z czasow,
gdy podstawowe wolnosci i prawa czltowieka byty w naszej Ojczyz-
nie famane, pragnac na zawsze zagwarantowaé prawa obywatelskie,

11 Konstytucja Rzeczypospolitej Polskiej z dnia 2 kwietnia 1997 r.,
Dz.U. 21997 1. Nr 78, poz. 483; z 2002 1. Nr 28, poz. 319; Z 2006 T.
Nr 200, poz. 1471; Z 2009 1. Nt 114, poz. 946.
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a dzialaniu instytucji publicznych zapewni¢ rzetelno$¢ i sprawnosc,
w poczuciu odpowiedzialno$ci przed Bogiem lub przed wtasnym su-
mieniem, ustanawiamy Konstytucje Rzeczypospolitej Polskiej jako
prawa podstawowe dla panstwa oparte na poszanowaniu wolnosci
i sprawiedliwo$ci, wspoéldziataniu wladz, dialogu spotecznym oraz
na zasadzie pomocniczo$ci umacniajgcej uprawnienia obywateli i ich
wspolnot. Wszystkich, ktérzy dla dobra Trzeciej Rzeczypospolitej te
Konstytucje beda stosowali, wzywamy, aby czynili to, dbajac o za-
chowanie przyrodzonej godnosci cztowieka, jago prawa do wolnosci
i obowigzku solidarnosci z innymi, a poszanowanie tych zasad mieli
za niewzruszong podstawe Rzeczypospolitej Polskiej”.

O gwarangcji wartosci przynaleznych cztowiekowi mowa jest w roz-
dziale II: Wolnosci, prawa i obowigzki cztowieka i obywatela. W zasa-
dach ogdlnych mozna przeczyta¢ miedzy innymi:

Art. 30: ,Przyrodzona i niezbywalna godnos¢ czlowieka stanowi
zrodto wolnosci i praw czlowieka i obywatela. Jest ona nienaruszalna,
a jej poszanowanie i ochrona jest obowiazkiem wtadz publicznych”;

Art. 32.1: ,Wszyscy sa wobec prawa rowni. Wszyscy maja prawo do
réwnego traktowania przez wtadze publiczne”;

Art. 33.1: ,Kobieta i m¢zczyzna w Rzeczypospolitej Polskiej maja
réwne prawa w zyciu rodzinnym, politycznym, spotecznym i gospo-
darczym”;

Art. 35.1: ,Rzeczpospolita Polska zapewnia obywatelom polskim na-
lezacym do mniejszosci narodowych i etnicznych wolnos¢ zachowa-
nia i rozwoju wlasnego jezyka, zachowania obyczajow i tradycji oraz
rozwoju wlasnej kultury”;

Art. 35.2: ,Mniejszo$ci narodowe i etniczne majg prawo do two-
rzenia wlasnych instytucji edukacyjnych, kulturalnych i instytucji
stuzacych ochronie tozsamosci religijnej oraz do uczestniczenia w roz-
strzyganiu spraw dotyczacych ich tozsamosci kulturowe;j”;

Art. 38: ,Rzeczpospolita Polska zapewnia kazdemu czltowiekowi
prawng ochrone zycia”.
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Wartos$ci a wyzwania wspolczesnego $wiata

Nalezy pamigta¢, ze $wiat nie stoi w miejscu, ale si¢ nieustannie zmie-
nia. Stoi przed wieloma nowymi, waznymi wyzwaniami, ktére zwia-
zane s3 miedzy innymi z:

- globalizacjg (komunikacja, podroéze, Internet, réznorodnos¢ kul-
turowa i religijna, problemy spoteczne, miejsca konfliktéw i przelud-
nienia, migracje),

- energig, klimatem i $rodowiskiem.

Krétka konkluzja zamiast podsumowania

Istotne jest to, aby cala ludzkos¢, bez wzgledu na zachodzace zmiany,
kierowala si¢ warto$ciami ponadczasowymi, ktére powodujg trwanie
prawdy, wiary, réwnosci, wolnosci, poszanowania praw i godnosci
czlowieka, ktore stuzg dobru wspdlnemu. Tylko to pozwoli ludzko-
$ci przetrwac i sprosta¢ pojawiajacym sie¢ stale, nowym wyzwaniom.
Wazne tez jest, aby gloszone idee i teorie oraz przyjete rozwigzania
byty stosowane w praktyce, aby stanowily uksztattowang czes¢ catych
grup spotecznych i kazdego czlowieka z osobna (sumienie).
Niestety, jeste$my $wiadkami tego, ze nie tylko w wymiarze global-
nym tak nie jest. Praktyka jest daleka od teorii. O przykiady nie jest
trudno, nie trzeba ich szuka¢ daleko. Wystarczy wspomnie¢ napasé
Rosji na Ukraine i popelniane tam zbrodnie, czy traktowanie uchodz-
cow (kobiet z matymi dzie¢mi) na granicy polsko-bialoruskiej (po-
zbawianie ich godnosci i podstawowych, obowigzujacych praw przez
panstwo polskie). Przykltadem budujacym jest traktowanie uchodzcow
z Ukrainy przez spoleczenstwo polskie, budzace szacunek na $wiecie.
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WARTOSCI CHRZESCIJANSKIE
W PRAKTYCE






0. PascaL HABIMANA
NYAKIBANDA HIGHER SEMINARY IN BUTARE

POJEDNANIA Z BOGIEM - ZRODELA
PRAWDZIWEGO POJEDNANIA
MIEDZY OSOBAMI

Dzisiejszy $§wiat przezywa niespokojny czas, petny konfliktéw. W tych
trudnych warunkach chrzescijanie sg wezwani do bycia apostolami
i $wiadkami pojednania. Idea pojednania, cho¢ nie jest nowa, nie do-
czekala sie do tej pory komplementarnego potraktowania. Pojawie-
nie si¢ dyskursu na ten temat nastgpito w drugiej potowie XX wieku.
Kwestia pojednania przyciggnela uwage w kregach teologicznych ze
wzgledu na konsekwencje ciaglych konfliktéw i wrogosci na calym
$wiecie. Pytanie o znaczenie idei pojednania, jak i mozliwosci jej im-
plikacji w zycie w obecnych warunkach pojawito si¢ zwlaszcza w ob-
szarze misjologii i teologii pastoralne;.

Wedlug uczonych badajacych te problematyke istniejg cztery
wymiary pojednania. Sg one nastepujace: wymiar indywidualny
(wewnetrzny, pojednanie z samym sobg), wertykalny (pojednanie
z Bogiem), horyzontalny (spoleczny, pojednanie z innymi ludzmi)
oraz kosmiczny (z calym stworzeniem). Fundamentalna idea pojed-
nania opiera sie, rzecz jasna, na pojednaniu z Bogiem. Mamy tu do
czynienia z wymiarem wertykalnym. Jest on podstawa dyskusji na
temat innych jego poziomow.

Biorac jednak pod uwage nieustanne konflikty obecne w dzisiej-
szym $wiecie gléwnym punktem dyskusji teologicznej jest horyzon-
talny wymiar pojednania w jego chrzescijaniskim rozumieniu.

Wisréd naukowcdw panuje zgoda, ze nie nalezy oddziela¢ wymia-
ru wertykalnego od wymiaru horyzontalnego pojednania, poniewaz
pierwszy jest warunkiem koniecznym dla funkcjonowania drugiego.

113



PASCAL HABIMANA

Wymiar pionowy - zgodna relacja ze Stworcg — jest warunkiem, bez
ktérego nie ma szczerego pojednania na poziomie miedzyludzkim.

Nadal konieczna jest potrzeba glebszego zbadania teologicznego
znaczenia fenomenu pojednania. Pojawiaja sie bowiem pytania: Czym
jest pojednanie? Co jest jego istota? Jakie s3 podobienstwa, rdznice
i zaleznosci miedzy czterema wymiarami tworzagcymi calos¢ zagad-
nienia? W jakim stopniu wymiar wertykalny powinien oddziatywac
na gléwne zasady wymiaru horyzontalnego, ktéry okreslamy chrzes-
cijanskim pojednaniem? Te pytania stanowig inspiracje do kwestii
poruszonych w niniejszym artykule, czyli jak wymiar pionowy i po-
ziomy lacza si¢ ze soba.

Realia, w jakich dziata dzisiaj Ko$ciél, wymagaja solidnej i pogte-
bionej refleksji teologicznej na ten temat. Dotkniety wspolczesnym
zfem $wiat stanowi bowiem swego rodzaju znak czasu. Wysilek teo-
logicznej interpretacji pojednania w tym kontekscie daje sposobno$é¢
do sformutowania postulatéw do dziatania dla dzisiejszego Kosciofa.
Musi on skonstruowac i glosi¢ integralng teologie pojednania, obejmu-
jaca wszystkie wymienione wymiary, ze szczeg6lnym uwzglednieniem
wertykalnego i horyzontalnego. Trudno jest bowiem ewangelizowa¢
ludzi podzielonych. Podzialy etniczne, rasowe, kulturowe nie s ewan-
geliczne i nie pochodza od Boga. Dlatego pojednanie migdzy chrzes-
cijanami i w ogéle miedzy ludzmi jest niezwykle potrzebne, aby misja
Kosciota byla realizowana. Misja, ktorej podstawowym elementem
jest pojednanie cztowieka z Panem Bogiem, a w konsekwencji z soba
samym i miedzy ludZzmi, w wymiarach indywidualnym i spotecznym.

Ze wzgleddw praktycznych i metodologicznych ponizsza refleksja
na temat pojednania skupi si¢ na pojednaniu w Biblii (Stary i Nowy
Testament). Nastepnie zostanie ukazane pojednanie w czterech wy-
miarach: z Bogiem (wymiar wertykalny), z samym sobg (wymiar in-
dywidualny, wewnetrzny), pojednanie z drugim czlowiekiem (wymiar
horyzontalny) i pojednania z otaczajagcym $wiatem (wymiar kosmicz-
ny). Pointa bedzie ukazanie Ko$ciota jako narzedzia prawdziwego
pojednania.
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Tematyka pojednania jest jedng z zasadniczych kwestii poruszanych
w Biblii. Na kartach catego Pisma Swietego, mozna znalez¢ wiele frag-
mentow dotyczacych tego zagadnienia, poczawszy od opowiesci o Ja-
kubie i Ezawie, przez historie Jozefa i jego braci, az do przypowiesci
Jezusa, wsrod ktorych na szczegdlng uwage zastuguje przypowiesé
o mitosiernym Ojcu. Fakt, ze kazdy z tych fragmentéw mozna od-
nie$¢ do doswiadczen wspolczesnego cztowieka, wskazuje na to, ze
trzeba uwaznie odczytywac ich sens.

Pojednanie w Starym Testamencie

Problematyka pojednania stanowigca fundamentalny temat caltego
Pisma Swietego, pojawia si¢ w Starym Testamencie tylko trzy razy, ze
szczegoOlng sita w drugiej Ksiedze Machabejskiej, w ktorej jest mowa
o odnowieniu przyjazni migdzy Bogiem i ludzmi wczesniej zerwa-
nej przez grzech (2 Mch 1,5; 7,33 oraz 8, 29). Rzadko$¢ wystepowania
tego terminu w ksiegach starotestamentalnych nie oznacza lekcewa-
zenia, niktego znaczenia lub przedawnienia tej kwestii dla zbawienia.
Koncept pojednania przenika ksiegi Starego Testamentu pod postacia
zawierania pokoju, skladania ofiary i przebaczania. Wedlug Th. Heer
pojednanie w Starym Testamencie wystepuje pod réznymi pojeciami
i stanami rzeczy, takimi jak przymierze, wybranie, sprawiedliwos¢,
taska, usprawiedliwienie, grzech, wina, kara, pokuta, przebaczenie
i pokdj'. Slady pojednania mozna odnalez¢ w spotkaniu rywalizujg-
cych ze sobg braci - Jakuba i Ezawa. Gdy Ezaw biegnie na spotkanie
z Jakubem, rzuca si¢ jemu w ramiona i obejmuje go, a pdzniej oby-
dwaj placza (zob. Rdz 33,4). Jest ono tez obecne w przypadku Joze-
fa, sprzedanego Egipcjanom przez swoich zazdrosnych braci — wina
zostaje wymazana przebaczeniem (zob. Rdz 50,19). Tematyka pojed-
nania pojawia si¢ tez przy osobie Saula proszacego proroka Samuela
o przebaczenie (zob. 1 Sm 15,25). Jest ona widoczna réwniez w gescie
proroka Natana udzielajagcemu Dawidowi Bozego przebaczenia (zob.

1 Th. Heer, Versohnung statt Konflikt. Sozialetische Anmerkungen zu einer
Theologie der Versohnung, Paderborn 1991, 67, cyt. za: H. Cmiel, Pojednanie
i teologia pojednania dzis, Czgstochowa 2009, 21.
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2 Sm 12,33), w modlitwie Dawida btagajacego Boga o odpuszczenie
grzechu (zob. 1 Krl 21,8; 2 Sm 24,10) czy w ceremonii ekspiacyjnej po
powrocie z wygnania babilonskiego (zob. Ne 9,17).

Pojednanie w biblijnym rozumieniu kontekstu starotestamentalnego
jest przywrdceniem stanu pierwotnej relacji pomiedzy Bogiem a czto-
wiekiem. Relacja ta zostata zniszczona z winy czlowieka. H. Cmiel,
odwotujac si¢ do J.B. Bauera stwierdza, ze ,pojeciowo pojednanie
jest rozumiane jako odnowienie wcze$niejszego stanu lub przywrd-
cenie do dawnego stanu wspdlnoty, ktora byla zniszczona przez wing
jednego lub wiecej partneréw (grup)”?. Grzech cztowieka zniszczyt
przymierze zawarte miedzy Bogiem i cztowiekiem.

U samych podstaw pojednania miedzy cztowiekiem a Bogiem lezy
przymierze, ktére Bog zawarl ze swoim ludem, najpierw z Abrahamem
(Rdz 15,11), pdzniej z Mojzeszem (Wj 19,5-8), a wreszcie w ofierze na
krzyzu Jezusa Chrystusa. H. Cmiel zauwaza, ze: ,w Starym Testamen-
cie zdarzenie pojednania rozgrywa w ramach przymierza, jakie Bog za-
wiera z Izraelem (Wj 19,3; Pwt 7,6), a Izrael wypelnia je poprzez swoja
wierno$¢ i zachowywanie przekaza™. W swojej nieskorczonej milosci
Bog wybral jedyny Izrael ze wszystkich innych narodéw, zawart z nim
przymierze po to, aby uczyni¢ go swoim ludem i narodem $wietym*.
Gdy Izrael zgrzeszyt musial powrdci¢ do pokuty i skladania ofiar na
znak nawrdcenia. Znakiem pojednania jest ofiara (Kpt 16,20.21nn)°.

Inicjatorem tego jedynego i wyjatkowego przymierza jest sam Bog,
ktory pragnie rozmawiac z czlowiekiem. Bég sam moze udziela¢ po-
jednania, cztowiek sam nie moze go wywota¢ czy spowodowa¢®. To
nie czlowiek jedna si¢ z Bogiem, lecz Bég dokonuje aktu pojednania
z ludZzmi i $wiatem, bedac podmiotem pojednania’. Cztowiek zgrze-
szyt przeciw Bogu, a jednak On poprzez ofiare Chrystusa na krzyzu

2 Zob. I.B. Bauer, Verséhnung, w: BThW II, 1405-1412, cyt. za: H. Cmiel,
Pojednanie i teologia..., 21.

H. Cmiel, Pojednanie i teologia, 24.

Tamze.

Tam:ze, 26.

Tamze, 22.

G. Kraus, Gott verséhnt den menschen mit sich, w: E. Garhamer i in. (red.),

N N AW

...und fuhre uns in Verséhnung. Zur Theologie und Praxis einer chrislchen
grunddimension, Miinchen 1990, 189.
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pojednat ludzi ze sobg. Bog w swojej nieskonczonej i bezwarunkowej

milosci jedna si¢ z cztowiekiem, bo nie chce wrogosci pomiedzy soba

a ludzmi. Wrogos¢, ktdra oddziela lub oddala cztowieka od Boga, za-
wsze wychodzi ze strony czlowieka. Bog chce znies¢ te wrogos¢, prag-
nac aby ludzie si¢ z Nim pojednali®.

Warunkiem koniecznym do zaistnienia pojednania z Bogiem jest
pokuta. Czltowiek musi nawrécic¢ sie do Boga i ,,szukac¢ Jego oblicza”
H. Cmiel zauwaza, ze ,,powrot jest centralnym warunkiem dla pojed-
nania Izraela z Jahwe® w kazaniu prorokéw (Jeremiasz, Deuteroizajasz,
Ozeasz)”'°. Nawrdcenie w tym rozumieniu oznacza wyznanie wlasnej
winy i grzechu, tak jak czynil to krol Dawid (2 Sm 12,13), ktory prosit
o przebaczenie. I. Biffi pisze, ze ,,centralne znaczenie mialo wyznanie
grzechéw w Wielkim Dniu pojednania (Kpt 16,21)”*". ]. Moingt wska-
zuje, ze teologia Starego Testamentu ttumaczy, ze ,,(...) to Bog, a nie
ofiara przynosi odkupienie (...), to znaczy, ze tylko On jest Panem
odpuszczenia, lecz $§wiete prawo zaklada, ze Pan nie da odpuszcze-
nia, jesli lud lub ten, ktdry zgrzeszyl, nie ztozy ofiary”'?. Czasami Bog
Starego Testamentu przedstawiany jest jako okrutny i surowo karzacy
swoj lud. S. Cheron wskazuje, ze jesli Bég starotestamentowy nie prze-
baczal, to dlatego, ze lud nie chcial zatowac za swoje grzechy. Jesli Bog
karze, to czyni tak dlatego, aby zaprowadzi¢ sprawiedliwo$¢, obronié
tych, ktorzy doznali niezastuzonej krzywdy, pouczy¢, doswiadczy¢,
bo ma nadzieje na poprawe zachowania i na to, ze lud si¢ nawréci'>.

Pojednanie w Starym Testamencie musi by¢ odczytane w kluczu
daru, musi by¢ poprzedzone nawrdceniem w podwoéjnym wymiarze:
odwrdcenia si¢ od grzechdéw oraz przyjecia daru odkupienia pozwa-
lajgcego na uczestnictwo w zyciu Bozym'*. Jan Pawet II zauwaza, ze

Tam:ze.

9 W Biblii Hebrajskiej wystepuje tzw. swiety tetragram JHWH, bez zapisu
spotgtoskowego, dlatego w tradycji judaistyczno-chrzescijanskiej unika si¢
wymawiania §wigtego imienia Boga, zast¢pujac je stowami Adonaj (hebr.)

i Kyrios (gr.) czyli Pan — przyp. red.

10 H. Cmiel, Pojednanie i teologia..., 23.

11 L. Biffi, Piccola catechesi sulla riconciliazione, Casale Montferrato 1985, 176.

12 J. Moingt, L imprescriptible fondement, Pardonner, Bruxelles 1994, 94.

13 P. de Saint-Cheron, Le pardon, Paris 1992, 94.

14 Por. K. Jezyna, Wezwanie do pojednania w perspektywie Wielkiego Jubileuszu
Roku 2000, 49.
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pojednanie jest owocem nawrdcenia, a z kolei nawrdcenie wyraza sie
poprzez uczynki pokutne. Zdaniem Ojca Swietego, pojednanie wig-
ze sie Scidle z pokuta, ktdra jest wkroczeniem na droge powrotu do
Boga'®. Trzeba pamieta¢, ze pojednanie jest darem, ktdry cztowiek
otrzymuje od Pana bez zastug. Bég szanuje wolnos$¢ i wole czlowie-
ka, wymaga od niego podejmowania decyzji, dotyczacych powrotu.

Pojednanie w Nowym Testamencie

Problematyka pojednania ukazana w Nowym Testamencie stanowi
fundamentalne zagadnienie, majac szerszy zakres znaczeniowy niz
w Starym Testamencie. Z tego powodu zostanie teraz przedstawione
zestawienie roznych warstw znaczeniowych i senséw. Szczeg6lng role
odgrywac¢ bedzie tutaj nauczanie $w. Pawla Apostota o pojednaniu.

Nowy Testament uzywa na okreslenie pojednania trzech czasowni-
kow greckich apokatallasso, diallasso i katallasso oraz jednego rzeczow-
nika katallage. Pisma nowotestamentowe uzywaja terminu pojednanie
w sumie 14 razy, przy czym w ewangeliach synoptycznych termin ten
uzyty jest tylko raz, a w Ewangelii Mateusza (5,23n) pojawia sie wte-
dy, kiedy Jezus przypomina o koniecznos$ci pojednania si¢ ze swoim
bliznim przed ztozeniem Bogu ofiary. Ponadto w Ewangelii Lukasza
iw Liscie do Hebrajczykow uzyty jest termin hilaskomai, ktéry ma nie-
mal identyczne znaczenie.

Nie ulega najmniejszej watpliwosci fakt, ze w centrum Ewangelii
znajduje si¢ Chrystus, ktory przelal swoja krew dla zbawienia ludzi.
H. Cmiel zauwaza, ze ,w Jezusie Chrystusie Bég pojednat ludzkos¢
ze sobg, co jest centralna, nawet fundamentalng wypowiedzig oredzia
biblijnego. Jak w Starym Testamencie, tak réwniez wedlug rozumie-
nia nowotestamentowego, ,pojednanie jest calkowicie dzielem Bozej
taski i mito$ci do ludzi”*®. Chrystus to Syn Umilowany Ojca, rozpiety
na krzyzu, jedyny posrednik miedzy Bogiem a czlowiekiem. Swiety
Pawel pisze, ze Jezus za sprawg krzyza zniszczyt nienawis¢, zburzyl
mur, ktéry oddzielal zydéw od pogan (Ef 2,16). Trafnie wyjasnia to
B. Sesboué: ,,to dzigki swojej pasji Jezus dokonal sakramentu zbawienia.

15 Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska ,, Reconciliatio et paenitentia”, n. 4.
16 H. Cmiel, Pojednanie i teologia..., 30.
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Przez znak, jakim byto cale jego zycie, $mier¢ i zmartwychwstanie,
dokonal naszego faktycznego zbawienia i wstawia si¢ za nami, by
pojednac ludzkos$¢ z Bogiem, wypelniajac w ten sposob swoja misje.
Wypetnia wszystko to, czego jest znakiem: jest zarazem przyczyna
i jej znakiem. Jego przyczynowos¢ jest tak znaczaca, jak i przyktado-
wa. Wypelnia si¢ wedtug modelu opartego na relacjach, na oddzia-
tywaniu na innych, na odnowieniu relacji milos$ci miedzy Bogiem
a czlowiekiem, ktéra uwalnia od grzechu i jednoczesnie prowadzi do
ubostwienia. Cechg szczegolng takiej sakramentalnej przyczynowosci
jest zezwolenie czlowiekowi na podjecie wolnej i swobodnej reakcji
zar6wno w umysle, jak i w sercu”"’.

Jezus na krzyzu dokonat naszego zbawienia i stal si¢ w ten sposéb
jedyng i jedynie konieczng przyczyna pojednania ludzi z Bogiem. B.
Sésboué stwierdzajac, ze krzyz jest symbolicznym miejscem pojed-
nania, podkresla, ze ,jest on jednocze$nie wyrazem, objawieniem
i wypelnieniem swojej istoty. Krzyz nawraca tego, kto patrzy na niego
z wiarg. Krzyz, poprzez nadanie Jezusowi pelnego uczestnictwa w zy-
ciu ludzi, daje nam mozliwoé¢ udzialu w zyciu Boga™*®.

Krzyz Jezusa Chrystusa najpelniej $wiadczy o tym, ze Bog jest Mi-
toscia, a jego przebaczenie jest bezwarunkowe. Na krzyzu, w chwili
swojego najwiekszego cierpienia, Jezus pozwala Bogu zapisa¢ w jego
ciele nowe prawo odpuszczenia: ,,Ojcze, przebacz im, bo nie wiedza,
co czynig® (Lk 23,34). Mozna stwierdzi¢, ze kluczem do odczytania
i zrozumienia zbawienia, ktére przynosi Jezus, jest przebaczenie. Jego
krzyz $wiadczy o bliskosci mitosci wigkszej od wszelkiego popelnio-
nego grzechu i od wszelkiego doznanego zta. Godne uwagi jest to, ze
Jezus, przebaczajac tym, ktorzy Go ukrzyzowali, objawia si¢ jako Syn
ijednoczesnie pokazuje, kim jest Ojciec. Bog jest mitoscia, a jego dru-

gie imie jest ,Milosierdzie”"’.

17 B. Sesboué, Jésus-Christ [ 'unique médiateur. Essai sur la rédemption et le
salut, t. 2: Les récits du salut, Paris 1991, 191.

18 Tamze, 326.

19 DM 7.

119



Wymiary pojednania w Biblii

Pojednanie w Biblii wystepuje w czterech wymiarach: wertykalnym -
z Bogiem, wewnetrznym - z samym sobg, horyzontalnym - z drugim
czlowiekiem oraz kosmicznym - ze $wiatem. Tego typu uporzadkowa-
nie wymiaréw pojednania nie jest przypadkowe, gdyz ma ono swoje
zrodto w samym Bogu. To On jest inicjatorem kazdego ,,po-jednania’,
czyli dzialania, ktére prowadzi do jednosci. Konsekwencja tego jest
mozliwo$¢ bycia w zgodzie z samym sobg (pojednanie wewnetrzne),
z innymi (bliznimi) i ze stworzeniem (wszechs$wiat).

Wymiar wertykalny pojednania

Pojednanie, bedac odnowieniem relacji zerwanych przez grzech po-
pelniony przeciwko Bogu i cztowiekowi, jest dzielem Bozym. To Bog
pojednat ze sobg czlowieka, dajac jemu swoje zycie, oddajac sie jemu
w ofierze, zrywajac kajdany nienawisci i zemsty. Papiez Benedykt
XVI w swojej adhortacji Africae munus pisze: ,Tak wiec pojednanie
ma swe zrédlo w owej milosci; rodzi si¢ ono z inicjatywy Ojca, by na
nowo nawigzac relacje z ludzkoscig, zerwang przez grzech czltowieka.
W Jezusie Chrystusie, w Jego zyciu i postudze, ale zwlaszcza w Jego
$mierci i zmartwychwstaniu (...)”*°. Zamiast unicestwi¢ swoich wro-
gow, Jezus Chrystus umart za nich, aby pojednac wszystkich z Bogiem.

Pojednanie Boga z czlowiekiem ,,dokonuje si¢ przez (dia) Chrystusa,
ale tez w (en) Chrystusie. (...) Chrystus jest nie tylko droga, ale réw-
niez miejscem naszego pojednania”'. J. Krecidto stwierdza, ze ,,pojed-
nanie jest ukazane przez §w. Pawla jako dzieto dokonane przez Boga
i juz zakonczone, z drugiej za$ strony jako zadanie do zrealizowania
przez cztowieka”®?. Wertykalny wymiar pojednania jest koniecznym
warunkiem innych rodzajéw pojednania. Czlowiek pojednany z Bo-
giem jest w stanie pojednac si¢ z samym sobg, a réwnocze$nie z innymi.

Swiety Pawet postuguje sie terminem ,,pojednanie” z wielkg precyzja,
stanowczo przeciwstawiajac si¢ wspotczesnemu pogladowi na temat

20 Benedykt X VI, Adhortacja apostolska ,, Africae munus”, n. 20.
21 J.A. Sobkowiak, Pojecie pojednania w nauczaniu Kosciota, w: ,, Ecclesia
in Africa”. Pojednanie, sprawiedliwos¢ i pokoj — wyzwania dla Kosciola
w Afryce na poczgtku XXI w., Warszawa 2006, 53.
22 J. Krecidlo, Apostolska postuga pojednania (2 Kor 5,14-21), VV 17 (2010) 211.
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pojednania pomiedzy Bogiem a czlowiekiem i wskazujac, ze to nie On
jedna si¢ z ludzmi, lecz jedna ludzi ze sobg i ludzie s3 prowadzeni do
pojednania z Bogiem®®. Inaczej mowigc, to nie Bég ma potrzebe po-
jednania sie z czlowiekiem, ale ludzie potrzebujg pojednania z Bogiem.
Dokonuje si¢ to nie przez dobre uczynki, przez modlitwe ani ofiary
ale cztowiek otrzymuje darmo pojednanie z Bogiem, jako jego taske**.
Mowigc o pojednaniu w wymiarze wertykalnym, $w. Pawel stwier-
dza, ze Bog pojednal ludzi z sobg przez Chrystusa (por 2 Kor 5,18).
Apostot pisze o tym, o czym jest osobiscie przekonany, poniewaz na
drodze do Damaszku sam do$wiadczyt przebaczenia. Swiadomy ca-
tego zta, ktére wyrzadzit chrzes$cijanom i calemu Kosciotowi przed
spotkaniem Chrystusa, btaga Koryntian o to, by pojednali si¢ z Bo-
giem, piszac: ,W imi¢ Chrystusa prosimy: Pojednajcie si¢ z Bogiem”
(2 Kor 5,20). Wezwanie pojednajcie sie z Bogiem nalezaloby tluma-
czy¢: pozwolcie sig pojednac. Czyn pojednania, ktérego dokonuje Bég,
chronigc ludzi przed grzechem, nazywany jest niekiedy pojednaniem
w wymiarze wertykalnym lub pojednaniem pierwotnym. Pojednanie
z Bogiem otwiera droge do pojednania z sobg samym, z drugim czto-
wiekiem. Pojednania nie zaczyna si¢ od siebie, gdyz ,,cztowiek sam
z siebie nie jest zdolny do przebaczania. Dopiero w perspektywie daru
czlowiek moze dzieli¢ sie tym, co sam otrzymal”**. Czlowiek otrzy-
muje pojednanie jako najwigkszy dar od Boga. Jezus, poprzez swoja
$mier¢ na krzyzu i swoje zmartwychwstanie, ofiarowal ludziom dar
nowego stosunku do Boga. Pojednanie z Bogiem daje cztowiekowi
pokdj z Bogiem, usprawiedliwienie i odnawia dziecigctwo Boze.

Pojednania z samym sobg

Pojednanie z sobg samym jest konieczne do tego, aby czlowiek potrafil
pojednac si¢ z innymi. Najpierw jednak cztowiek potrzebuje pojedna-
nia z Bogiem, ktory jest inicjatorem pojednania. Pojednanie z Bogiem
jest fundamentem pojednania z sobg samym, réwnoczes$nie czynigc
cztowieka zdolnym do dazenia ku kolejnemu etapowi pojednania.

23 V. Ntumba, Paul de Tarse héraut de I’Evangile, Kinshasa 2011, 181.
24 J. Dupont, La Réconciliation dans la Théologie de Saint Paul, Paris 1953, 13.
25 J.A. Sobkowiak, Pojecie pojednania w nauczaniu Kosciota..., 53.
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Swiadomos¢, ze wspélczesny cztowiek nie jest pojednany z sobg sa-
mym i w glebi swego jestestwa doswiadcza rozdzierajacego podziatu,
ktory znajduje sie u podstaw wielu patologicznych zjawisk®® sprawia,
ze dzisiaj pojednanie ze sobg jest bardzo potrzebne. Czlowiek nie jest
wewnetrznie zjednoczony, wiec potrzebuje tej jednosci. Tylko Bog,
ktéry najlepiej zna kazdego czlowieka, w swoim nieskonczonym mi-
tosierdziu moze pomaga¢ cztowiekowi pojednac si¢ ze soba.

Pojedna¢ sie z soba samym to przebaczy¢ sobie bledy przeszio-
$ci i wyciggnac z nich wnioski tak, aby juz nigdy do nich nie wracac.
Oznacza to rowniez akceptacje wlasnych ran, historii zycia i pocho-
dzenia, bolesnej przeszlosci i terazniejszosci po to, aby uktadac pla-
ny na lepsza przyszlo$¢. Pojednanie si¢ z samym sobg oznacza, ze
czlowiek, akceptujac wlasne cierpienia i rany, taczy je z cierpienia-
mi ukrzyzowanego Chrystusa, ktéry wzywa nas do ofiarowania Mu
wszystkiego: ,,Przyjdzcie do mnie wszyscy, ktérzy utrudzeni i obcig-
zeni jestedcie, a Ja was pokrzepi¢ (Mt 11,28)”. Pojednanie si¢ z samym
sobg oznacza nadanie warto$ci swoim cierpieniom, wlaczenie ich do
cierpien Chrystusa, ktére przyczyniaja si¢ do zbawienia $wiata. Po-
jednac si¢ z samym sobg oznacza wreszcie uznanie ogromu dobroci
Jezusa Chrystusa, ktorej doswiadczamy we wlasnym zyciu. Dopiero
wtedy mozna zbiera¢ owoce Ducha Swietego i sta¢ sie spadkobiercg
Krélestwa Bozego.

Nalezy podkresli¢, ze pojednanie z sobg samym odbywa si¢ w dwoch
etapach. Pierwszy z nich polega na tym, ze czlowiek zawraca z dro-
gi ucieczki przed Bogiem i samym soba, przy czym poddaje si¢ fak-
tycznym okresleniom swojego bytu. Ta faza jest staltym, dozgonnym
procesem, ktory kazdorazowo rozgrywa sie wcigz na nowo w nowych
okolicznoéciach*’. W drugiej fazie pojednania z samym sobg, czlo-
wiek jest wezwany do zmiany samego siebie, do dzialania na wzér
mitosci Jezusa Chrystusa. Ta faza pozwala czlowiekowi uzna¢ wias-
ng stabos¢ 1 nicos¢ wobec wielkos$ci majestatu Boga. Po uswiadomie-
niu sobie wlasnej stabosci kazdy, kto doswiadczyt milosiernej mitosci
Boga i przebaczy! sobie bledy z przesziosci, jest powotany do tego,
by w nowy sposéb spojrze¢ na innych ludzi. Zyskuje on $wiadomo$é

26 Por. Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska ,, Reconciliatio et paenitentia”, n. 2.
27 M. Serretti, Reconciliation del hombre consigo mismo, Lima 1986, 127-128.
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tego, ze inni, podobnie jak on sam, sg stabi i grzeszni, czesto nie wie-
dzac, co czynig. Oni takze oni potrzebujg przebaczenia i pojednania.

Wymiar horyzontalny pojednania

Trzeci poziom pojednania wynika z poprzednich: po pojednaniu si¢
z Bogiem i z sobg samym, czlowiek jest zdolny do pojednania si¢ ze
swoim bliznim. Pojednanie z drugim cztowiekiem to przebaczenie
mu krzywd, ktére wyrzadzit, czyli zamkniecie przesztosci winowajcy
i stworzenie nowej terazniejszosci i przysziosci. Odkrywanie w dru-
gim czlowieku obrazu Boga pomaga w oddzieleniu tego czltowieka
od jego grzechu, czego wiasnie uczyli biskupi z Rwandy: ,,Pojedna-
nie z drugim wymaga najpierw odkrycia w nim wspaniato$ci obrazu
Boga. (...) W tej perspektywie zasadnicze znaczenie ma odréznienie
grzesznika od jego grzechu i jego przewinienia, aby osiagnacé praw-
dziwe pojednanie. Oznacza to, ze nienawidzisz zta, ktére wyrzadza ci
drugi, ale nadal go kochasz, poniewaz uznajesz jego stabos¢ i widzisz
w nim obraz Boga™®.

M.P. Preat podkresla, ze ,,skoro pojednanie daje nam mozliwo$¢
odnowienia relacji z Bogiem (w wymiarze wertykalnym), wprowa-
dza réwniez nowq relacje pomiedzy ludzmi i zaktada przemiang wiezi
spolecznych™’. Stawia on réwniez pytanie o mozliwo$¢ wydostania sie
ze spirali przemocy pomiedzy zydami i poganami. W ksiegach nowo-
testamentowych pojednanie nie ogranicza si¢ do osobistego spokoju
duszy. Pojednanie z Bogiem wymaga natychmiastowego pojednania
z przeciwnikiem, z wrogiem. Dokonuje si¢ ono za cen¢ mitosci. Nie
chodzi tutaj o odlegla ide¢ mitosci i jej wzniosta wizje. Mito$¢ ma sig
realizowa¢ w czasie i przestrzeni, bedac dazeniem wszystkich ludzi.

Praktyczny wymiar pojednania nie jest fatwy do osiagniecia, o czym
pisali biskupi z Rwandy: ,,Swiety Pawet zagwiadcza o trudnosciach, ja-
kich doznawali pierwsi chrzescijanie, przyjmujac pojednanie z Bogiem

28 CEPR, Lettre des évéques catholiques aux fideles pendant ’année spéciale de
la réconciliation au Rwanda. ,, Le Christ est notre unité” (cf. Jn 17,21),
Kigali 2018, n. 16.

29 M.P. Preat, Actualité d’'une théologie de la réconciliation,
NRTh 122/2 (2000) 240.
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i odwrdcenie sie od starych zasad po to, by zy¢ wedlug nowego prawa
w Jezusie Chrystusie”*°. Swiadczg o tym liczne fragmenty Dziejéw Apo-
stolskich czy listow $w. Pawta lub tekstow Ojcédw Kosciola, szczegdlnie
List do Koryntian $w. Klemensa Rzymskiego. Mito$¢, ktérg mamy w Je-
zusie Chrystusie, umozliwia pojednanie pomiedzy osobami oddzie-
lonymi od siebie poprzez roznice kulturowe, spoleczne i historyczne.

Wymiar kosmiczny pojednania

Pojednanie w wymiarze kosmicznym to ostatni wymiar pojednania
poruszany w prowadzonej analizie. Plasuje on dzielo Boze w per-
spektywie nowego stworzenia. Hymny, zawarte w Liscie do Efezjan
i w Liscie do Kolosan, przedstawiaja Boga jako tego, ktory w Chrystu-
sie pojednat ze sobg wszystkich i wszystko na ziemi i w niebie. Stowa
sw. Pawla z Listu do Kolosan (1,20) mdéwiace o tym, ,,zeby przez nie-
go wszystko, co jest na ziemi i w niebie pojednalo si¢ z nim’, wyra-
zaja fakt, ze pojednanie taczy ludzi wszystkich czaséw, zaréwno tych,
ktorzy zyli przed Chrystusem, jak i tych, ktdrzy jeszcze nie ustyszeli
Ewangelii*'. B. Sesboué wprowadza perspektywe eschatologiczng
pojednania piszac, ze ,,dla pelnego zrozumienia nalezy wprowadzi¢
wymiar eschatologiczny tajemnicy zmartwychwstania. Moze nam
w tym pomoc przyczyna operatywna i przyczyna ostateczna. Przy-
padek Jezusa, bedac absolutnym, jest zarazem ostatecznym. W Nim
nadeszto wypelnienie czaséw poprzez rozpoczecie si¢ czaséw osta-
tecznych. W odniesieniu do historii ludzkosci ma to charakter celu.
Zmartwychwstanie Jezusa dokona sie, gdy wszyscy ludzie powstang
z martwych w Nim i przez Niego. W Nim wszystko stanie si¢ na nowo.
W ten sposob nadejscie Jezusa funkcjonuje w wymiarze uniwersal-
nym wedlug operatywnosci przyczyny ostatecznej, ktéra wszystko
przyciaga ku sobie”?.

Z kolei R. Schreiter pokazuje, ze ,to wlasnie pojednanie wertykal-
ne umozliwia jego zaistnienie w wymiarze horyzontalnym i kosmicz-
nym. [ wlasnie w ramach tych trzech wymiaréw powinnismy rozumieé

30 CEPR, Lettre des évéques catholiques..., n. 7.
31 M.P. Preat, Actualité d’une théologie..., 241.
32 B. Sesboué, Jésus-Christ [ 'unique médiateur..., 291.
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chrzeécijanska misje. (...) Chrystus pojednatl cztowieka z Bogiem przez
swoj krzyz. (...) Duch Swiety daje Koéciotowi mozliwo$¢é uczestnicze-
nia w stuzbie Syna i Ducha: w stuzbie pojednania §wiata. Ko$ciét ma
stalg potrzebe pojednania, ale staje si¢ tez naczyniem zbawiennej la-
ski Boga, ktdra nalezy nie$¢ rozlamanemu i zniecheconemu $wiatu”*>.

Prowadzgc refleksje na temat pojednania w Pismie Swietym nalezy
podkresli¢, ze autorem wszelkiego prawdziwego pojednania jest Bég,
a czfowiek jest tylko uczestnikiem jego dziela. J. Sobkowiak zauwaza,
ze: ,w pojednaniu ma udziat cata Tréjca Swieta. Historia zbawienia
ukazuje bowiem Boga-Ojca, ktory z milosci wydaje swojego Syna, kto-
ry przez Krew i Krzyz jedna z sobg $wiat, tworzac wspdlnote odku-
pionych naznaczong obecno$cia Ducha Swietego. Jednak szczegélne
miejsce w tym dziele zajmuje tajemnica krzyza. Laczac bowiem w so-
bie wymiar wertykalny i horyzontalny pokazuje, ze pelne pojednanie
nie moze by¢ jedynie owocem wysitku czlowieka, ale nade wszystko
owocem odkupienia dokonanego przez Chrystusa”**.

Ko$ciol miejscem i narzedziem pojednania

Realizacja dziela pojednania przez Jezusa Chrystusa dokonuje si¢ we
wspolnocie Kosciota. Koscidt jest organizmem zywym zatozonym
przez Chrystusa, w ktérym nadal On dziala z woli Boga Ojca przez
Ducha Swietego. Dzieto pojednania Chrystusa, dokonane raz na za-
wsze, nie przestalo istnie¢, lecz jest uwiecznione w Kosciele. W Nim
Bog jest obecny jako prawda i mitos¢. W realizowaniu Kosciét ma
dalej glosi¢ ewangeli¢ braterstwa, bedaca owocem zbawczego dzieta
Chrystusa.

Nieodzownym warunkiem pojednania jest wspdlnota oraz miejsce,
w ktérym ludzie si¢ spotykaja. Gwarantuje ono zaufanie, dajac mozli-
wos¢ bezpiecznego otwarcia si¢ na drugiego czlowieka, co dokonuje
sie zawsze z inicjatywy Boga, dawcy pojednania.

33 R. Schreiter, La réconciliation, nouveau paradigme de la mission, Athénes,
21 maja 2005. Konferencja internetowa-http://www.ocms.ac.uk/regnum/
downloads/Mission_as_Ministry _of Reconciliation-Final-WM.pdf (dostep:
23.03.2018).

34 J.A. Sobkowiak, Pojecie pojednania w nauczaniu Kosciota..., 52-53.
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Pojednanie jest przede wszystkich czynem dokonujacym sie mie-
dzy dwiema osobami, przynalezacymi do wspdlnoty Kosciota w naj-
pelniejszym tego stowa znaczeniu. Grzech jest zrédtem podzialow
i konfliktow, oddala czlowieka od wspoélnoty, natomiast pojednanie
sprawia, Ze grzesznik powraca do wspolnoty. Zgrzeszywszy przeciw-
ko Bozym nakazom, Adam ukryt si¢ i oddalil si¢ od Boga: ,,Gdy za$
mezczyzna i jego zona uslyszeli kroki Pana Boga przechadzajacego sie
po ogrodzie w porze powiewu wiatru, skryli si¢ przed Panem Bogiem
wsrod drzew ogrodu” (Rz 3,8). Syn marnotrawny jest pierwowzorem
grzesznika, ktéry oddala si¢ od Boga, a jednoczesnie wzorem czto-
wieka, ktory poprzez skruche powraca do wspoélnoty. Zatem wspol-
nota wierzacych w Boga jest miejscem, w ktéorym dokonuje si¢ dzieto
pojednania.

Koscidt jest wspdlnotg wierzacych, ludem Bozym w drodze, gdzie
Bog, dzigki swojej nieskonczonej Milosci i Stowu, jedna ludzi ze soba.
Koscidét dokonuje dziela pojednania poprzez gloszenie oredzia ewan-
gelicznego, wskazujac cztowiekowi droge postepowania i ofiarowujac
jemu $rodki do osiggnigcia tego celu. Te drogi to nawro6cenie serca
i pokonanie grzechu egoizmu, niesprawiedliwosci, dominowania nad
bliznim, jego wyzysku, przywiazania do débr materialnych i niepo-
hamowanej pogoni za przyjemnoéciami. Srodki prowadzace do po-
jednania to wierne i pelne mito$ci stuchanie Stowa Bozego, modlitwa
osobista i wspdlnotowa, a nade wszystko sakramenty, wérod ktorych
na plan pierwszy wysuwa sie sakrament pokuty**.

Pojednanie nie jest teorig, lecz konkretng rzeczywistoscig, ktora zyje
wspolnota wierzgcych w Jezusa Chrystusa umarlego i zmartwychwsta-
tego po to, aby pojednac ludzi z Bogiem Ojcem. Ko$ciét ma obowig-
zek wypelnia¢ misje powierzong mu przez Boskiego Mistrza: ,, Idzcie
wiec i nauczajcie wszystkie narody, udzielajac im chrztu w imie Ojca
i Syna, i Ducha Swietego” (Mt 28,19). Misja pojednania ludzi z Bo-
giem, czlowieka z samym sobg oraz innymi ludzmi i wszelkim stwo-
rzeniem nie jest dla Ko$ciota wyborem, lecz obowigzkiem. Ko$cidt nie
jest sam — Jezus przyrzekt apostotom, ze pozostanie z nimi na zawsze:

»A oto ja jestem z wami przez wszystkie dni, az do skonczenia §wiata”
(Mt 28,20b). Koscidt w tej waznej misji wspierany jest nie tylko przez

35 Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska ,, Reconciliatio et paenitentia”, n. 8.
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Jezusa, lecz takze w rzeczywistosci przez cala Tréjce Swieta. J. Sob-
kowiak zauwaza, ze ,w pojednaniu ma udziat cata Tréjca Swieta. Hi-
storia zbawienia ukazuje bowiem Boga-Ojca, ktéry z milosci wydaje
swojego Syna, ktory przez Krew i Krzyz jedna z sobg $wiat, tworzac
wspolnote odkupionych naznaczong obecnoscig Ducha Swietego™®.
Cala wspolnota Tréjcy Swietej dziala w poszukiwaniu drogi, ktéra
poprowadzi czlowieka ku pojednaniu.

36 J. Sobkowiak, Pojecie pojednania w nauczaniu Kosciota..., 52.
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DOWARTOSCIOWANIE WSPOLNOT
PODSTAWOWYCH (CEV)
W DUSZPASTERSTWIE PARAFIALNYM
DIECEZJI GOMA
W DEMOKRATYCZNE]
REPUBLICE KONGA

Po wielu wojnach przetaczajacych sie¢ przez teren diecezji Goma
w Kongo bardzo wazne jest przygotowanie wiernych do dialogu
religijnego i kulturowego. Waznym jego narzedziem jest teologia
chrzescijanska oraz codzienna dzialalnos$¢ Kosciota katolickiego. Na
najnizszym stopniu organizacyjnym, czyli w parafii powstajg liczne
tzw. wspdlnoty podstawowe, ktore wcielaja w zycie ideal ewangelicz-
ny na bazie zastanej kultury i zwyczajéw Gomy. Nalezy zatem przed-
stawi¢ ich ksztalt i wplyw na duszpasterstwo parafialne.

Nawrdcenie duszpasterskie jest bardzo wazne aby uksztaltowac
nowego cztowieka w nowej rodzinie, ktéra jest kierowana przez Du-
cha Swietego by doprowadzi¢ nowych cztonkéw CEV do dojrzatosci
duchowe;j.

Formacja cztonkéw wspdlnot podstawowych
do duchowej dojrzatosci
Zbudowa¢ dynamiczne CEV to nie tylko kwestia dziatan, ale wstuchi-

wania si¢ w Ducha Swietego. Kosciot jest trynitarng mitoscig Boga'.
W budowaniu dynamicznych CEV duszpasterze muszg stucha¢ Ducha

1 Por. B. Kaempf, Réception et évolution de la théologie Pratique dans le
protestantisme, wW: Précis de théologie pratique, red. G. Routhier — M. Viay,
Montreal 2004, 540.
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Swietego, ktory jest gwarantem jedno$ci. Ramazani pisze, ze ,,Kos-
cidt zrodzit si¢ w eschatologicznym przestaniu adresowanym przez
Jezusa z Nazaretu do calego Izraela, w Jego $mierci na krzyzu, zmar-
twychwstaniu i w darach Ducha Swietego”. Dynamiczne CEV s3
w rzeczywistosci ,koscielnym my”, jako to okreslita Marie Hélene
Lavianne®. Celem kazdego dzialania apostolskiego jest pomdc czto-
wiekowi w zbawieniu, czyli rozpoznac Boga jako alfe i omege naszego
zycia. To rowniez oznacza umieszczenie Chrystusa w centrum zycia.

Paul Tillich zauwaza, Zze dynamizmem nie jest budowanie ,,spo-
tecznos$ci burzuazyjnej” charakteryzujacej sie sita gospodarcza, nauka
i technologia, ktére chronig przed wszelkimi zakldceniami, ktéra chce
wszystko kontrolowa¢, zdominowa¢ wszystko i stworzy¢ samowystar-
czalne spoleczenstwo®. Wedlug Roberta Saraha ,,aby spowodowaé
radykalng przemiang konkretnego zycia, nauczanie Jezusa i Ko$ciota
musi dotrze¢ do serca cztowieka™. Dalej kontynuuje: ,,Ko$ciot musi
odnalez¢ wizje. Aby skorzystac z postugi stowa CEV w ,,Dyrektorium
Narodowym - CEV” wymaga szkolenia w czterech obszarach: dok-
trynalnym, metodologicznym, biblijnym i duchowym. Formacja czto-
wieka dokonuje si¢ przez formacje: ludzka, intelektualng duchowa.
W CEV chrzescijanie odkrywaja, kim s3. Katechizm Kosciofa katoli-
ckiego podkreslit formacje sumienia: ,,Sumienie jest najtajniejszym
o$rodkiem i sanktuarium czlowieka gdzie przebywa on sam z Bogiem,
ktorego gtos w jego wnetrzu rozbrzmiewa™.

Piotr Mazur zauwaza, ze ,formacja sumienia to wazny element no-
wej ewangelizacji... Tak uksztaltowany cztowiek bedzie angazowat sie
w budowanie krélestwa Bozego, jak réwniez bedzie odpowiedzialny za
sprawy spoleczne, w tym za biede i potrzeby bliznich™. Dla Arystote-
lesa ,sumienie” jest normg moralnosci ludzkiego dzialania. Dobrym
cztowiekiem byt niewatpliwie Sokrates. Dla chrzescijanina, wzorem

2 R. Bishwende, Pour une ecclésiologie trinitaire dans la postmodernité et la
mondialisation, t. 1, Paris 2008, 76.

3 Por. B. Kaempf, Réception et évolution..., 540.

4 Por. J. Richard, Paul Tillich, w: Penseurs et apotres du XXeme siécle,

red. J. Genest, Québec 2001, 33.

R. Sarah, Bog albo nic, rozmowa o wierze, th. A. Kury$, Warszawa 2016, 25I.

6 KKK 1795.

7 P. Mazur, Podstawy pedagogiki pastoralnej, Krakow 2011, 101.

(3]
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»dobrego cztowieka” jest Jezus Chrystus®. Mazur nawigzujgc do mysli
G. Marcela, cytuje konstytucje duszpasterska o Kosciele wspdlczes-
nym Gaudium et spes: ,wiecej wart jest cztowiek z racji tego, czym
jest, niz ze wzgledu na to, co posiada™. Dlatego ksztaltowanie po-
staw ,nowego czlowieka” wymaga ukierunkowania, aby bardziej byt
i petniej realizowal swoje cztowieczenstwo'®. Wedtug Soboru Waty-
kanskiego II ,,czlowiek zostal stworzony «na obraz Bozy», zdolny do
poznania i milowania swego Stworcy, ustanowiony przez Niego pa-
nem wszystkich stworzen ziemskich, aby rzadzil i postugiwat si¢ nimi,
dajac chwate Bogu™'.

Jan Pawel II przemawiajac w UNESCO wyrazil si¢ tak: ,To dzie-
ki kulturze cztowiek zyje zyciem prawdziwie ludzkim. Zycie ludzkie
jest kulturg réwniez w tym sensie, iz poprzez nig czlowiek wyr6znia
sie i odroznia si¢ od wszystkiego, co istnieje gdzie indziej w $wiecie
widzialnym; czlowiek nie moze obejs¢ sie bez kultury... Pierwszym
i zasadniczym zadaniem kultury w szerokim stowa tego znaczeniu
jest proces wychowania - edukacja. Edukacja w rzeczywistosci po-
lega na tym, iz cztowiek staje si¢ bardziej cztowiekiem; ze moze jego
,by¢” wiecej, a nie tylko, ze moze on ,,mie¢” wiecej”'?. By¢ dla dru-
giego wymaga formacji w mitosci i w pokorze. To proces, na ktory
potrzeba duzo czasu. Wsrdd priorytetéw pedagogiki pastoralnej jest
takze wychowanie patriotyczne. To bardzo wazne dla Kongo, gdzie
pojecie ,,dobra wspolnego” jest zapominane. W tym kontekscie na-
uczanie Jana Pawla II jest bardzo potrzebne od mtodosci do starosci
Kongijczykéw. W CEV ludzie uczg si¢ solidarnosci jako mifosci spo-
tecznej. Po wielu wojnach w diecezji Goma chrze$cijanie tatwo zapo-
minajg o tych warto$ciach.

Dialog pastoralny i wspélpraca duszpasterska

Jednym z celow duszpasterstwa CEV jest przygotowanie wiernych do
dialogu wewnatrzkoscielnego zwlaszcza w Goma po wielu wojnach.

8 Zob. tam:ze, 101-102.

9 KDK 3s.

10 Zob. P. Mazur, Podstawy pedagogiki pastoralnej, 105.

11 KDK 12.

12 Przemowienie w siedzibie UNESCO (2 VI 1980), w: Przemowienia i homilie
Ojca swigtego Jana Pawta II, Krakow 1997, 267-286.
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Ludziom brakuje wzajemnego zaufania. Dialog moze zaistnie¢ tylko
dzigki Ewangelii i kulturze. Wedlug papieza Benedykta XVI ,,praw-
dziwym sprawcg inkulturacji jest Duch Swiety, ktéry pomyslnie prze-
wodzi dialogowi migdzy sfowem Bozym, objawionym w Chrystusie,
a najglebszymi pytaniami, jakie rodza si¢ w réznorodnosci ludzi i kul-
tur. W ten sposob wciaz dokonuje si¢ w dziejach, w jednosci tej sa-
mej i jedynej wiary wydarzenie Piecdziesigtnicy, ktora wzbogaca si¢
dzieki wielosci jezykow i kultur”™*.

Wedlug V. Mulago ,.liturgia afrykanska musi by¢ inspirowana przez
tradycje w celu poszukiwania i opracowywania nowych wlasnych form
i rytuatéow”'*. Przez rozne rytualy CEV mogg integrowaé wiele war-
tosci w poboznosciludowej. Na przyktad rytuatl: narodzenia, nadania
imienia dziecku, inicjacji, $lubu, powitania gosci, dorocznych zbio-
réw, wprowadzania przyjaciol do rodziny, rytualy antyczarownicze,
antyszamanskie, rytual pojednania czy pogrzebu. S to wydarzenia,
ktére kazdy cztowiek przezywa w swojej codziennosci i ktére mozna
celebrowa¢ w CEV. Celem kazdego rytuatu jest prowadzenie do spet-
nionego i pelnego sensu zycia. CEV to takie miejsce, w ktérym dialog
miedzykulturowy Gomy i religii katolickiej moze by¢ faktycznie reali-
zowany. Posrod pytan egzystencjalnych stawianych przez chrzescijan
w Gomie, wiele jest takich, ktére wymagaja dialogu duszpasterskiego.
Poprawa jako$ci praktyk koscielnych nie jest owocem gérnolotnej ar-
gumentacji moralnej czy teologicznej, ale rezultatem dobrego roze-
znania o$wieconego $wiatlem Ducha Swietego.

Dobrze zorganizowane duszpasterstwo CEV w przyszto$ci wymaga
wspolpracy duszpasterzy z odpowiedzialnymi duszpasterzami, zakon-
nikami, nauczycielami, katechetami, szafarzami, ministrantami, psy-
chologami, wolontariuszami, rodzicami, krétko méwigc wszystkimi
ludzmi. Biskupi Kongo troszcza si¢ o rozwdj zycia w CEV przez rdzne
dzialalno$ci: rekolekcje formacyjne, nowa ewangelizacje, konferen-
cje, dni skupienia, pielgrzymki, itd. Chrzescijanin w diecezje Goma
oczekuje od Kosciota nie tylko pomocy w realizowaniu powotania do
$wietosci (sakramenty, liturgia, dzialalno$¢ charytatywna), ale réwniez

13 Benedykt XVI, Adhortacja apostolska ,, Africae munus”, Benin 2011, n. 37.
14 V. Mulago, Mariage traditionnel africain et mariage chrétien,
Kinhasa 1981, 99.

132



DOWARTOSCIOWANIE WSPOLNOT...

rozwigzywania problemow zycia codziennego (pokoj, kwestie ekono-
miczne itd.). Nauczanie Konferencji Episkopatu Konga, zwlaszcza VI

Zgromadzenia Plenarnego pokazuje, ze dzisiaj priorytetem duszpa-
sterstwa w parafii jest zbudowanie CEV, w ktorych chrzescijanie an-
gazuja sie w r6zne dzialalnosci lokalnego kosciota (katecheza, liturgia,
Caritas,) i rozwijajacego sie kraju. Biskupi na Konferencji Episkopatu

Konga podkreslali, ze w duszpasterstwach CEV kazdy chrzescijan po-
winien moéc zlozy¢ swoje §wiadectwo wiary. Wazng kwestiag w CEV jest

sprawa wlasciwego aktywizowania chrzescijan, ktorzy chcieliby wig-
czy¢ sie w prace wspdlnoty Kosciola. Wyrazaja to prostym pytaniem:

co mozemy uczyni¢? Razem czlonkowie daja swoja odpowiedz i obu-
dowuja wspdlnote. Kazde spotkania wspolne, wspolna modlitwa jest

okazja do umocnienia wspolnoty i tacznosci chrzescijanin z Jezusem.
W malych wspélnotach fatwo chrzescijaninowi da¢ swoje swiadectwo.
Wielu pasterzy w Gomie uwaza, ze metody pastoralne stosowane

w réznych parafiach sg juz archaiczne, przestarzale i nie odpowiadaja

aktualnym duszpasterskim potrzebom. Chrzeécijanie nie rozumieja, ze

CEV jako podstawowa komorka zycia Kosciota katolickiego w Kongo

jest szansg na zreformowanie dziatan pastoralnych. Daniel Bourgeois

podkreslil, ze: ,,Jednak tym, do czego formalnie zmierzamy w naszym

wykladzie, jest pojecie «komunii»: termin specyficznie chrzescijanski,
ktory okresla niezwyklos¢ spotkania Boga i czlowieka w Jezusie Chry-
stusie. Czy chodzi o osobistg komuni¢ kazdego ochrzczonego, czy tez

o komunie calego ludu ochrzczonych (Kosciét) z Ojcem, przez Syna,
w Duchu, mamy zawsze do czynienia z praktycznie ta samg w swej

istocie rzeczywisto$cig™*.

Duszpasterstwo goscinnosci

Wspolnoty podstawowe znajduja si¢ i dzialaja w parafiach, ktérym
przypada istotne zadanie bezposredniej i osobistej formacji chrzes-
cijaniskiej. Powolaniem parafii, ktorej tatwiej nawigza¢ kontakt z po-
szczeg6lnymi osobami i grupami osob, jest wychowywanie swoich
czlonkéw w stuchaniu Stowa, w liturgicznym i osobistym dialogu

15 D. Bourgeois, La pastorale de I’Eglise. Manuel de Théologie Catholique, t. 11,
Luxembourg 1999, 189.
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z Bogiem, w braterskiej mitosci, i przyblizenie im w sposéb bardziej
bezposredni i konkretny znaczenia koscielnej komunii i misyjnej od-
powiedzialnoséci. W niektdérych parafiach, zwtaszcza gdy sa rozlegle
badz rozproszone, znaczng pomocg w formacji chrzescijan stuzg mate
wspolnoty koscielne, dzigki ktorym do wszystkich zakatkéw dociera
z calag mocg $wiadomos¢ i doswiadczenie ko$cielnej komunii i misji*®.
W duszpasterstwie wspdlnot podstawowych trzeba zrealizowa¢
postulat, aby stalo si¢ ono forma gos$cinnosci. Duszpasterstwo pro-
wadzone w duchu goscinnosci domaga si¢ uwolnienia od wszelkiego
przymusu, wymaga jawnosci. Duszpasterz, ktéry zaprasza uczniow
Chrystusa do wspdlnoty, powinien rowniez szuka¢ mozliwego do
przyjecia, swobodnego i partnerskiego sposobu obdarowywania. Przy
takich formach duszpasterstwa wierny nie odczuwa moralnego przy-
musu, a takze nie ma powodu dystansowac sie od wspdlnoty i Koscio-
ta'’. Najpetniej wyrazit to Pawet VI stwierdzajac, ze ,,ten kto wchodzi
do Kosciota, wchodzi w atmosfere mitosci. Niechaj nikt nie mowi:
jestem tu kim$ obcym. Niechaj kazdy powie: jestem tu u siebie”*®.
Natomiast Jan Pawel II podkreslal, ze otwierajac serce na bliznich,
chrzescijanin uswiadamia sobie coraz bardziej, ze jest to odpowiedz
na dobro¢ Boga, ktdry nie przestaje obdarza¢ ludzi obfitoscig task.
W mitosci Boga do ludzi zawiera si¢ jednak wezwanie, aby oni bez-
interesownie obdarzali sobg innych'®. Mito$¢ potrzebuje wiec wza-
jemnosci, a kazdy gest mitosci ma warto$¢ wtedy, gdy pobudza do
bezinteresownej przyjazni miedzy ludzmi.

W duszpasterstwie goscinnosci, gdy kazda wspolnota podstawowa
»spelnia to, do czego jest powolana, woéwczas moze ona zaczg¢ przywra-
ca¢ nadziej¢ ludziom poszukujacym wspolnoty, wiernosci i zaufania,

16 Jan Pawel II, Adhortacja apostolska ,, Christifideles laici” (dalej: ChL)
Vatican 1988, n. 61I.

17 G. Miller, Tolerancja cnotg chrzescijanskq. Znoscie si¢ wzajemnie w mitosci
(Ef 4, 2), w: W stuzbie czlowiekowi. Studium duszpastersko-katechetyczne,
red. Z. Marek, Krakdéw 1991, 139.

18 Pawel VI, Przemowienie na audiencji ogolnej Prawdziwe oblicze mitosci
(13 111 1968), w: Trwajcie mocni w wierze, t. 2, Krakow 1969, 207.

19 Jan Pawet 11, Oredzie na Wielki Post ,, Darmo otrzymaliscie, darmo dawajcie”
(4 X 2001), 1. 5.
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bezpieczenstwa i solidarnosci. Spetnienie tych oczekiwan mozliwe jest
tylko wowczas, gdy procesy te beda odbywac si¢ w nas. Im chrzescija-
nie bardziej beda zwigzani z Bogiem, tym wiecej bedzie migdzy nimi
braterstwa, gdyz mito$¢ Boga jest tym rozstrzygajacym kryterium mi-
tosci blizniego i na odwroét. Braterstwo staje sie zatem wyktadnikiem,
czy chrzescijanie biorg Boga na serio. Tak rozumiane braterstwo jest
prawdziwym znakiem réwnosci wszystkich. Dla chrzescijan nie ma
wazniejszej sprawy nad te, ze jest sie przez Boga przyjetym (uznanym),
a razem z nim takze jego bracia i siostry. Znaczy to, ze drugiego mu-
sz¢ uznawac, przyjac takim, jakim on jest, musze go stucha¢ i znosi¢
z cala cierpliwoscig. Pomoca dla wierzacych w przyjmowaniu takiej
postawy mogtoby stac sie jakie$ szczegdlne zwierciadto, ktére uswia-
damialoby im wtasne zaslepienie i wszelkie zaniedbania™°.

Dzigki duszpasterstwu goscinnosci we wspolnotach podstawowych
cztowiek odkrywa na nowo, ze moze innych kocha¢ tg Miloscig, ktora
Bog wlal w jego serce, i ktorg On sam go mituje. Dlatego tez podsta-
wowa przeszkodg w traktowaniu drugiej osoby jako blizniego jest to,
ze czlowiek nie do$¢ kocha Boga i innych ludzi. Prowadzi to w efekcie
do tego, ze wspdlczesnym chrzescijanom jest tak trudno wyjs¢ poza
wazne, lecz niewystarczajace stadium przemyslen, deklaracji lub pro-
testow, azeby sta¢ sie imigrantem z imigrantami, uchodzca z uchodz-
cami, ubogim z tymi, ktorzy pozbawieni sg wszystkiego®'.

Realizowanie mifosci blizniego na co dzien w praktyce oznacza
wiec troske o wystuchiwanie i prawdziwg zdolno$¢ do dialogu i jed-
noczesne zrezygnowanie z pouczania drugich. Miloé¢ blizniego ro-
dzi si¢ bowiem w atmosferze pokornej, miedzyludzkiej i spotecznej
solidarnodci. Dlatego w Kosciele trzeba unika¢ wszelkich sposobow
moralizowania. Jest to bardzo trudne, gdyz Ewangelia zawiera w so-
bie takze oredzie moralne, ktére jednak nie stanowi jej centrum. Kto
kocha, ten idzie za Umilowanym i czyni cuda; kto nie kocha, ten prze-
strzega tylko norm, a gdy normy te nie s3 jednoznaczne, zwlaszcza
za$ gdy nie odpowiadaja one w pelni potrzebom czy podstawowym
dazeniom cztowieka, réwniez do nich z reguly sie nie dostosowuje*’.

20 G. Miller, Tolerancja cnotq chrzescijanskg..., 136.

21 Jan Pawet 11, Oredzie na Wielki Post (1982).

22 N. Lobkowicz, Przekazywanie wiary, w: Podstawy wiary. Teologia
(Kolekcja ,,Communio” 6), Poznan 1991, 209-210.
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Dojrzata mito$¢, jako wezet doskonalosci i wypetnienie Prawa (por.
Kol 3,14; Rz 13,10), powinna kierowa¢ calym dzietem wspdlnot pod-
stawowych. Stad milos¢, zaréwno do Boga, jak i do blizniego, jest zna-
mieniem prawdziwego ucznia Chrystusa (KK 42). Z dojrzatej mitosci
ewangelicznej wynikaja tez podstawowe zasady dziatan apostolskich,
ktorych celem bedzie budowanie Kosciola w wymiarze wewnetrznym
i zewnetrznym: 1) nie czeka¢ na blizniego; bardziej zblizy¢ si¢ do nie-
go i zawsze by¢ otwartym; 2) w spotkaniu z bliznim okaza¢ najwyz-
szy szacunek dla jego sumienia (to wigcej niz tylko tolerancja); 3) nie
wydawa¢ zadnych zakazéw i zadnych ocen w stosunku do blizniego;
4) $wiadectwo zycia wiarg Zywa jest zawsze wazniejsze niz mowa, niz
wypowiadane stowa i deklaracje?’. W dziatalno$ci wspolnot podstawo-
wych powinna wiec przejawiac si¢ przyktadna mitoé¢ blizniego i dusz-
pasterski zapal. Dlatego $w. Bernard uwazal, ze zadaniem $wieckich
jest budowa¢ - wraz z duchownymi — Koscidt, co czynig zachowujac
catkowite postuszenstwo i petniac dzieta milosierdzia, szczegélnie wo-
bec ciala. Zwracajac sie do $wieckich, napominat: ,,Badzcie postuszni
Biskupowi i innym swoim przetozonym, nauczycielom Kosciofa. Oka-
zujcie szczerg go$cinnos¢, bo przez nig wielu podoba si¢ Bogu [...].
Przyjmujcie Pana anioléw w pielgrzymach, karmcie Go w potrzebu-
jacych, odziewajcie Go w nagich, nawiedzajcie Go w chorych, wyku-
pujcie Go w uwiezionych”?*.

Cztonkowie wspolnot podstawowych, poprzez praktykowanie mi-
tosci zbawczej, przezywaja i wyrazaja réwniez swoje uczestnictwo
w krélewskim urzedzie Jezusa Chrystusa, a zatem we wladzy Syna
Czlowieczego, ktory ,,nie przyszedt, aby Mu stuzono, lecz zeby stuzy¢”
(Mk 10,45). Przezywaja i daja wyraz owej krélewskosci w sposdb naj-
prostszy, zawsze i dla wszystkich dostepny, a zarazem w sposob naj-
bardziej wzniosty, bowiem milo$¢ jest najwiekszym darem, dawanym
przez Ducha Swiqtego dla budowania Ko$ciota (por. 1 Kor 13,13) i dla
dobra ludzkosci. Milos¢ bowiem ozywia i wspiera czynng solidarnosé,
wrazliwg na caloksztalt potrzeb istoty ludzkiej>”.

23 F. Greiner, Laik: jego obowiqzki i prawa, ,,Communio” 7/3 (1987) 47.
24 Bernard z Clairvaux, Ep. 242 ad Tolosanos, wyd. Cisterc. 8, 129.
25 ChL 41.
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Postawa stuzby jest szczegolnie wazna w duszpasterstwie goscin-
nosci, ktérego istota jest stuzy¢ i krolowaé. Wsrdd catego bogactwa
wspdlnot podstawowych jedno wydaje si¢ najistotniejsze: uczestniczy¢
w postannictwie krolewskim Chrystusa to znaczy odnajdowac¢ w sobie
i w drugich te szczegolng godno$¢ Bozego powolania, ktérg mozna
okresli¢ jako ,,krélewskos¢”. Godnos$¢ ta wyraza si¢ w gotowosci stu-
zenia na wzor Chrystusa, ktory nie przyszed!, aby Jemu stuzono, ale
by On stuzyl (por. Mt 20,28). Jesli za$ w $wietle tej Chrystusowej po-
stawy prawdziwie ,,panowa¢” mozna tylko ,,stuzac” - to réwnocze$nie

»stuzenie” domaga si¢ tej duchowej dojrzalosci, ktora nalezy okresli¢
wlasnie jako ,,panowanie”. Aby umiejetnie i skutecznie stuzy¢ drugim,
trzeba umie¢ panowa¢ nad samym sobg, trzeba posiada¢ cnoty, ktdre
to panowanie umozliwiajg. Uczestnictwo w krélewskim postannictwie
Chrystusa — w Jego wlasnie ,, krélewskiej postudze” - jest $cisle zwigza-
ne z kazdg dziedzing moralno$ci chrzescijanskiej i ludzkiej zarazem?.

Do krélewskiej stuzby Chrystus sam wybiera i wskazuje konkretne-
go cztowieka, ktérego obdarza przyjaznia: ,Wy jestescie przyjaciotmi
moimi, jezeli czynicie to, co wam przykazuje. Juz was nie nazywam
stugami, bo stuga nie wie, co czyni pan jego, ale nazwatem was przy-
jaciotmi, albowiem oznajmitem wam wszystko, co ustyszatem od Ojca
mego. Nie wyscie Mnie wybrali, ale Ja was wybratem i przeznaczylem
was na to, abyscie szli i owoc przynosili, i by owoc wasz trwal — aby
wszystko dal wam Ojciec, o cokolwiek Go poprosicie w imi¢ moje.
To wam przykazuje, abyscie sie¢ wzajemnie milowali” (J 15,15-17). Je-
zus pokonal $mier¢. Oddal, za was zycie. Nazywa nas przyjaciétmi
(J 15,15). Oglosit, ze Krélestwo Boze jest wérdd nas. Kazda wspdlnota
ludzka jest czedcia, tego Krolestwa. Akt wiary ma na celu komunie,
podczas gdy podejscie naukowe dazy do racjonalnego rozumienia
rzeczy. Radoscig CEV jest Eucharystia, braterstwo i pokoj. Ze wszyst-
kiego, co powiedzieliSmy juz o milosci, mozemy wyciggna¢ taki wnio-
sek: przyjazn jest dluga droga do przebycia: od stanu zakochania do
duchowej dojrzatosci. Tylko do$wiadczenie przyjazni scala czlowie-
ka w dwdch wymiarach: pionowym (relacja z Bogiem) i poziomym

26 Jan Pawel 11, Encyklika ,, Redemptor hominis ”, Vatican 1979, n. 21I.
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(relacje z bliskimi). Wspdlnoty CEV posiadaja sity duchowe (wiare,
milo$¢ i nadziej¢) zdolne do przemiany ich srodowiska w krolestwo
Boze. Wielko$¢ wspolnoty nie lezy w sile materialnej (moc, mie¢, wie-
dzie¢), ale w ufnosci Jezusowi zmartwychwstatemu. Jesli braterstwo
CEV wyptywa z wiary w Boga, to Zycie chrzescijanskie ich czlonkow
staje si¢ Swiadectwem. Opierajac si¢ na Ewangelii, chrzescijanie stara-
ja sie zy¢ przykazaniami Chrystusa. Zeby osiagna¢ dojrzatos¢ ducho-
wa, rozeznaja oni regularnie swoje wlasne motywacje, uzyte srodki,
konsekwencje, powody i mechanizmy, ktére kierujg ich czynami®’.
Jan Pawel II wzywal nas do budowania cywilizacji Zycia, a nie §mier-
ci ktdra jest obecna w naszym $wiecie. Jako$¢ i rozwoj cywilizacji
spoleczenstwa zycia mozna oceni¢ (widzi si¢) poprzez sposob w jaki
traktuje sie w niej dwie kategorie ludzi: osoby starsze i dzieci. Sa to
dwie kategorie ludzi stabych wymagajace opieki (troski). Kazdego
goscia traktuje si¢ w wielu tradycjach afrykanskich jako kréla. Stowo
»mito$¢” odnajduje swoja site w $wietle Ewangelii. To cecha charakte-
rystyczna chrzescijanstwa. To takze wezwanie do nawrécenia. To me-
tanoia, przemiana zycia®®, ktéra pomaga chrzescijanom odnajdywac
sens zycia. Benedykt XVI w swojej refleksji nad istotg milosci, odrzuca
tendencje, ktéra chcialaby oddziela¢ eros od mitosci chrzescijanskiej
jak gdyby chodzito o dwie rzeczywistoéci kompletnie rozne**. Tym-
czasem, mito§¢, prawdziwa — mito$¢ i krzyz*® wzajemnie sie przeni-
kajg. Dla niego ,,prawdziwa milo$¢ potrafi zrozumieé, co nie znaczy
zaakceptowac i uniewinni¢ tego, co nie jest do zaakceptowania i co
nie jest niewinne™".
Analiza socjologiczna pojecia ,,mitos¢” pokazuje, ze coraz bardziej
sie ono degraduje i traktowane jest tylko jako uczucie®®. Juz kardynat
Karol Wojtyta w swojej ksigzce ,,Mitos¢ i odpowiedzialno$¢” rozréznia

27 Por. M. Cheza, Pour une société plus juste. Outils d’analyse et d’animation,
Bruxelles 2003, 35.

28 Por. E. Schillebeeckx, L’ Histoire des hommes, récit de Dieu, Paris 1992, 244.

29 Por. J. Ratzinger, Regarder le Christ. Exercices de foi, d’espérance et
d’amour, Milano 1989, 103.

30 Por. tamze, 106.

31 Tamze, 109.

32 Il suffit de suivre les commentaires et les conférences que les gens font autour
du concept ,,amour” dans les medias et dans la littérature.
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dwie formy mitosci: ,,Milo$¢ jako pozadanie i jako zyczliwos¢”. Jego
analiza psychologiczna milosci pozwala lepiej zrozumie¢ problem in-
tegracji mitosci w zyciu ludzi*’. ,Madros¢ grecka nie moze wyja$ni¢
zla ani cierpienia, ani wykupienia, ani nadziei. Owo pragnienie Bozej
przyjazni pozostaje jednak cudownym oczekiwaniem i przygotowa-
niem na Objawienie, na logos”**. Kardynal Robert Sarah kontynu-
uje: ,Wiara przypomina odpowiedz dwojga narzeczonych. Stowem
»tak’, dwoje ludzi uswigca swoja mitos¢. Uczucie milosci opiera sig
na obustronnej wierze, ktéra ma zaufanie do drugiego i liczy na jego
wierno$¢ w przysziosci... Wiara jest najpickniejszym doswiadczeniem
Boga... Wiara jest rowniez aktem, ktory stopniowo i definitywnie nas
przemienia”*®. Bo ,,zawsze jest to wola ubogacenia przez zwrdcenie
sie ku drugiemu. Duch Swiety jednoczy i wzbudza rézne charyzmaty:
istnieje roznorodno$¢ w jednosci. Drugi zawsze jest skarbem, ofiaro-
wanym mi przez Boga, aby ubogaci¢ moje czlowieczenstwo i poméc
mi wzrasta¢ w moim wlasnym powotaniu”*°.

Pewnym komentarzem do tej refleksji jest propozycja G. Millera
odnosnie prowadzenia dialogu mitosci. Wedlug niej jest on mozliwy
wtedy, gdy ,,dwoje ludzi usigdzie razem, kiedy kazdy z nich jest prze-
konany, ze ten drugi ma mu co$ do powiedzenia, czego on nie wie
i nie widzi. Wtasnie na tym polega dialog. Tymczasem sami chcemy
drugiego poucza¢, uwazamy go za mniej rozsagdnego”. Dlatego wedtug
niej nalezatoby odwroci¢ sytuacje i postawic siebie w miejscu dru-
giego czlowieka. Proponuje tez, aby to stalo si¢ przedmiotem ogdlnej
refleksji wszystkich cztonkéw wspolnoty. ,, Doskonatym tematem do
rozwazan podczas parafialnych rekolekeji bytoby zastanowienie sie,
co nam chrzescijanom - katolikom, regularnie uczgszczajagcym do
kosciota, majg do powiedzenia inni (nieuczg¢szczajacy do kosciofa,
katolicy, niechrzescijanie); poganin chrzescijaninowi, laik teologowi,
staby moznemu, biedak bogatemu, mtodziez dorostym, dzieci rodzi-
com. Dobrze dzieje si¢ w parafii, w ktérej wida¢ troske wystuchiwa-
nie i prawdziwg zdolno$¢ do dialogu. Wynika z tego, ze nieustannego

33 K. Wojtyta, Amour et responsabilité. étude de morale sexuelle, Paris 1978, 104.
34 R. Sarah, Bog albo nic..., 256-257.

35 Tamze, 287-289.

36 Tamze, 298.
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pouczania nalezy odstapi¢”’. Tak powinno wyglada¢ duszpasterstwo
goscinnosci, ktorego fundamentem jest mito§¢. Mozna to podsumo-
wac sfowami Pawla VI: ,nie tylko w teorii, ale takze w praktycznym
zyciu, dzialalnos$ci charytatywnej Kosciota nalezy si¢ pierwsze miej-
sce. Dzisiaj nadeszla dla Kosciola godzina realizowania mito$ci”*®.

37 G. Miller, Tolerancja cnotg chrzescijanskq..., 132.
38 Pawet VI, Encyklika ,, Ecclesiam suam”, Vatican 1964, n. 56.
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PoLSKI UNIWERSYTET NA OBCZYZNIE, LONDYN

DUSZPASTERZ POLAKOW W SZKOC]JI
I KSZTARLTOWANIE DUCHA
WOLNOSCI POLONII

Wstep

XX wiek byt czasem wielkich zmagan o ksztalt wolno$ci narodu pol-
skiego. Pod koniec pierwszej wojny $wiatowej w wyniku dziatan wo-
jennych i dyplomatycznych udato si¢ odzyska¢ niepodleglos¢ panstwa
polskiego. Rozpoczal si¢ proces ponownego scalania administracyj-
nego i spotecznego Polakéw rozproszonych w wyniku zaboréw na
trzech ogromnych terytoriach Rosji, Austro-Wegier i Niemiec. Jesz-
cze wazniejsza byla praca nad zjednoczeniem duchowym, w ktora
od poczatku angazowal si¢ Kosciot katolicki. Wybuch drugiej wojny
$wiatowej przerwal ten proces i ponownie pograzyt Polakéw w oku-
pacji militarnej i politycznej przez I1I Rzesze oraz Zwigzek Radziecki.
Mnostwo zolnierzy oraz oséb towarzyszacych znalazlo si¢ na emi-
gracji najpierw we Francji, a pézniej w Anglii i Szkocji. Towarzyszyli
im kapelani, ktérzy przechodzili te same koleje losu, podtrzymujac
ducha polskiego oraz organizujac pierwsze struktury polonijne za
granicy. Po zakonczeniu dziatan wojennych powrét do ojczyzny dla
wielu okazal si¢ niemozliwy z racji sowieckiej dominacji za tzw. ze-
lazng kurtyna, za ktdrg znalazta si¢ Polska. Trzeba byto na stale zor-
ganizowac struktury duszpasterskie i spoleczne Polonii.

Ks. Kazimierz Sotowiej (1912-1979), kaptan diecezji wilenskiej
wpisal sie w pamie¢ Polakéw na emigracji jako czlowiek niezwykle
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zaangazowany w budzenie ducha wolnosci. Stal sie bardzo wazng po-
stacig w duszpasterstwie Polskiej Misji Katolickiej w Anglii i Walii. Od
1955 roku byl jej sekretarzem i proboszczem nowo utworzonej para-
fii $w. Andrzeja Boboli w Londynie (od 1961 roku). Od 1970 roku byt
naczelnym kapelanem Stowarzyszenia Polskich Kombatantéw. Postu-
ga duszpasterska obejmowal rowniez emigracyjny Zwigzek Artystow
Scen Polskich i Koto Lwowian. Byt czlonkiem rady Polskiego O$rodka
Spoteczno-Kulturalnego i Towarzystwa Pomocy Polakom. Mniej zna-
na jest jego wczesniejsza dzialalno$¢ wojenna i powojenna w Szkogji.
W niniejszym artykule przyjeto wiec za przedmiot analizy kontekst
jego wczesniejszego zycia az do zakonczenia pobytu w Szkocji w 1950
roku, uwzgledniajac szczegdlnie prace na rzecz Polonii w Polskiej Mi-
sji Katolickiej w Szkocji.

Poczatki drogi zZyciowej ks. Kazimierza Sotowieja

Wielki wplyw na styl postugi duszpasterskiej oraz zaangazowanie
spoteczne ks. Solowieja miala jego epopeja zyciowa. Przyszto mu
bowiem dorastac i ksztalci¢ si¢ na kresach II Rzeczypospolitej, cho¢
w wyniku wojny i jej nastepstw pelnil postuge kaptanska w Szkocji
i Anglii. Kazimierz Solowiej urodzit si¢ 27 lipca 1912 roku Woronia-
nach’, niewielkiej wsi znajdujacej sie obecnie w wojewddztwie podla-
skim. Rodzice Wiktor i Anastazja zadbali o odpowiednie wychowanie
i wyksztalcenie wszystkich swoich czworga dzieci, wpajajac im zasady
wiary katolickiej oraz mito$¢ do Polski. Kazimierz uczeszczat do szko-
ty powszechnej w Sokolanach, a nastepnie szkoly sredniej w Sokétce.

1 Niektore zrodta, jak LinkFang, podaja date 28 lipca 1912 . jako dzien urodzin
ks. prat. Kazimierza Sotowieja; por. Kazimierz Sotowiej, https://pl.linkfang.
org/wiki/Kazimierz_So0%C5%820wiej (dostep: 25.08.2022). Inne podaja 14
lipca 1912 r.; por. T. Krahel, Ks. Kazimierz Sotowiej, ,,Drogi Milosierdzia” 9
(2013) 30. Wigkszo$¢ jednak zrodet, w tym wlasnorecznie przez ks. Sotowieja
pisany zyciorys, co autor uwaza za najbardziej wiarygodne, przytacza date
27 lipca 1912 1.; por. ArPMK, K. Sotowiej, Curriculum vitae ks. Kazimierza
Sotowieja, kapelana na Afryke Potnocna, Algier 1943; A. Treszka, Sp. K.
Pratat Kazimierz Sotowiej, ,,Biuletyn Kota Lwowian w Londynie” 36 (1979)
95; Kazimierz Sotowiej, https://pl.wikipedia.org/wiki/Kazimierz_So%
C5%820wiej (dostep: 25.08.2022).
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Byl dzieckiem bardzo zdolnym i dlatego rodzice postali go do odle-
glego Gimnazjum Humanistycznego §w. Kazimierza w Nowej Wilejce,
obecnie stanowigcej dzielnice Wilna. Miasteczko kultywowato daw-
ne tradycje polskie i litewskie rodu Holszanskich. Kazimierz mogt
stucha¢ znanych wyktadowcéw, ktérzy umacniali w nim mitos¢ do
ojczyzny i wiernoé¢ wobec Kosciota®. W czasie nauki w gimnazjum
rozwijal w sobie poboznos¢ maryjng przez uczestnictwo w Sodalicji
Marianskiej, w ktorej oprocz celow $cisle religijnych stawiano czton-
kom réwniez zadania spoleczne. Mieli oni wspétdziata¢ w katolickim
odrodzeniu narodu polskiego poprzez ksztaltowanie charakteru mto-
dziezy. Kazimierz w pewnym okresie pelnif funkcje prezesa sodalicji.
Wspdtpracowal réwniez z innymi organizacjami mlodziezowymi, jak
Stowarzyszenie Katolickiej Mtodziezy Zeriskiej i Meskiej. Ponadto an-
gazowal si¢ w miejscowe harcerstwo, co ksztaltowalo okreslong posta-
we patriotyczng oraz przygotowywalo do przyszlej stuzby wojskowe;.

Po ukoniczeniu gimnazjum i zdaniu matury 25 maja 1932 roku wstg-
pit do Wyzszego Seminarium Duchownego $w. Jézefa w Wilnie. Po-
siadato ono diugie tradycje ksztalcenia duchownych, zostalo bowiem
zalozone 12 stycznia 1582 roku przez biskupa Jerzego Radziwilta i po-
twierdzone dekretem krola Stefana Batorego. Rektorem po wojnie byt
ks. pral. Jan Uszytto, wyktadowca teologii moralnej, a profesorami
wykladowcy Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu Stefana Batorego.
Przez pierwsze dwa lata studiowano filozofi¢, a nastepnie przez cztery
lata teologie. Nad formacja intelektualng i duchowa czuwali wybitni
kaptani, ktorzy wywierali ogromny wptyw na duchowos$¢ klerykow.
Wystarczy wspomnie¢ ks. Henryka Hlebowicza, ks. Michata Sopocko,
ks. prof. Ignacego Swirskiego, ks. Karola Lubiarica, ks. dr Jana Ellerta.
Ks. Hlebowicz i ks. Sopocko zostali ogloszeni poézniej blogostawionymi

2 Absolwentami tej szkoty byli m.in. Adam Borzobohaty (ps. Jelita, Pietuszok),
polski inzynier rolnictwa, podporucznik artylerii Wojska Polskiego
1 Armii Krajowej, jego brat Wojciech Stanistaw Borzobohaty (ps. Jelita,
Stanistaw, Wojtan), podporucznik artylerii Wojska Polskiego, podputkownik
Polskich Sit Zbrojnych, pierwszy prezes Zarzadu Gtownego Swiatowego
Zwigzku Zomierzy AK, Antoni Olechnowicz (ps. Meteor, Kurkowski,
Pohorecki, Lawicz, Krzysztof, Roman Wrzeski, Kurcewicz), podputkownik
dyplomowany piechoty Wojska Polskiego, Stawomir Worotynski, polski
poeta, Stanistaw Plawgo, polski artysta malarz.
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Kosciota katolickiego. W czasie drugiej wojny $wiatowej profesorowie
i alumni zostali internowani, i wywiezieni do Mariampola®. Réwniez
w seminarium kleryk Kazimierz dziatal w Sodalicji Marianskiej, naj-
pierw jako sekretarz, a pdzniej wiceprezes.

Swiecenia kaptaniskie Kazimierz Sotowiej przyjat 11 czerwca 1938
roku w katedrze wilenskiej z rak arcybiskupa Romualda Jalbrzykow-
skiego. Do konca zycia pozostal kaptanem archidiecezji wilenskiej,
mimo ze wybuch wojny sprawil, ze jego postuga odbywata si¢ daleko
od wlasnej diecezji i ojczyzny. Pierwsze lata kaptanstwa spedzil w Wo-
tozynie jako prefekt szkoty*. Miat okazje zetkngc sie ze stacjonujgcym
tam pulkiem Korpusu Ochrony Pogranicza, co moglo réwniez wply-
na¢ na pragnienie postugi kapelanskiej. Jego kaptanstwo w czasie woj-
ny uplyneto bowiem pod znakiem funkcji kapelana. Kiedy rozpoczety
sie dzialania wojenne ks. Kazimierz Sotowiej zgtosit si¢ jako ochotnik
do wojskowej stuzby duszpasterskiej. Nie otrzymal jednak przydzia-
tu od Biskupa Polowego Wojska Polskiego, poniewaz sytuacja na te-
renach zajetych przez sowietéw byta bardzo napigta. Niemcy chcieli
rozstrzelaé jego proboszcza za pomoc Zydom, ale tym razem jeszcze
zostal uratowany®. Mlody wikariusz musiat jednak szybko opusci¢
parafie w Wolozynie, aby nigdy juz nie powrdci¢ na ziemie wilenska.
W liscie z Francji do Kurii Arcybiskupiej w Wilnie pisal o «tragicznych
okolicznosciach», ktérych wszakze dalej nie rozwijal, dodajac jedynie,
ze ,,ciezkie okolicznosci zdecydowaly o natychmiastowym wyjezdzie

3 W dniu 3 marca 1942 roku zostali uwiezieni profesorowie i alumni
Seminarium Duchownego oraz Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu
Stefana Batorego, a takze kilkunastu kaptanow Wilna; 22 marca zostali
wywiezieni i internowani w Mariampolu — metropolita wilenski abp Romuald
Jatbrzykowski i kanclerz ks. Adam Sawicki, natomiast 26 — uwig¢zieni
zakonnicy (ok. 60) i prawie wszystkie zakonnice Wilna (ok. 230). Do tego
trzeba dodac, iz w czasie nalotu bombowego w nocy 23 marca zginat
ks. Krzysztof Czybiras, proboszcz parafii sw. Mikotaja.

4 Por. Ruch personalny, ,,Wiadomos$ci Archidiecezjalne Wilenskie”

17-18 (1938) 254.

5 Ks. Udalski zostat rozstrzelany w 1943 r. za zaangazowanie si¢ w ratowanie
Zydéw. Por. T. Krahel, Zgingt za ratowanie Zydéw, ,,W stuzbie Mitosierdzia”
4 (2007), https://opoka.org.pl/biblioteka/T/TH/THO/antoni_udalski.html
(dostep: 25.08.2022).
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tylko w sutannie i na rowerze”®. Nastepnie przedostal sie do Francji,
gdzie zostal duszpasterzem Polakéw i zdemobilizowanych Zolnierzy
polskich. W 1941 roku przebywat jako kapelan w obozach wojsko-
wych w Algierze. Postugiwal tam réwniez jako katecheta w szkotach.
W 1944 roku zostal awansowany na stopien kapitana i objal funkcje
kapelana placowki ewakuacyjnej ,,Afryka Pétnocna”

Kapelan wojskowy w Szkocji

Ks. Sotowiej przybyt do Szkocji w 1944 r. i spedzil w niej szes¢ lat. Byt
to czas szczegdlnego zaangazowania w prace duszpasterska z Polo-
nig. Obejmowala ona wiele aspektow, zwlaszcza podstawowg troske
o byt z racji powojennej nedzy. Od poczatku jednak réwnolegle po-
dejmowal wysilki na rzecz organizacji duszpasterstwa i spotecznosci
Polonii. Pelnit funkcje¢ tymczasowego kapelana Centrum Wyszkole-
nia Laczno$ci w Kinross, a takze kapelana wiezienia w Middlebank.
Miasteczko Kinross lezy we wschodniej Szkocji w hrabstwie Perth
nad jeziorem Loch Leven. Middlebank jest natomiast oddalone o 20
mil na poéinoc od Kinross. Centrum Wyszkolenia Lacznosci stano-
wilo wazny o$rodek szkolenia polskich jednostek wojskowych dla
sit zbrojnych na Zachodzie, mi¢dzy inni 1 Dywizji Pancernej. Przez
wiele lat komendantem Centrum byl plk Jozef Wréblewski. Ksigdz
Kazimierz Solowiej w czasie swojej misji w Kinross i Middlebank
zdobyt uznanie wéréd wiernych jako dobry kaznodzieja. Cieszy! si¢
réwniez zaufaniem przelozonych i w 1945 roku awansowal na etato-
wego kapelana Centrum. Na tym stanowisku pozostal do listopada
1947 roku. W tym czasie wielokrotnie podrézowat stuzbowo do Lon-
dynu, z czego zachowaly sie notatki’. Ks. Sotowiej nauczat religii na
kursie gimnazjum i liceum dla Zolnierzy wojsk ladowych w obozie
Milnathort niedaleko Kinross. Za nadzér nad kursem odpowiadat
z ramienia kierownika Wydzialu Szkolnictwa Urzedu O$wiaty i Spraw
Szkolnych kpt dr Jan Giergielewicz®. Z tego okresu zapamigtano ks.

6 T. Krahel, Ks. Kazimierz Sotowiej, 30.

7 ArPMK, Rozkaz wyjazdu dla ks. kapl. Sotowiej Kazimierza z 4 XII 1944.

8 Por. F. Lenczowski, Szkolnictwo polskie na obczyznie w czasie drugiej wojny
Swiatowej (zarys), ,,Nasza Przeszto§¢” 27 (2007) 252.
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Sotowieja jako czlowieka cenigcego wolnos¢ swoich podopiecznych.
Nie rozwigzywal trudnosci sitowo, ale raczej pociagal wychowankow
wlasnym entuzjazmem i rado$cig z wiary w Chrystusa.

W pazdzierniku 1945 roku ks. Solowiej napisat list do biskupa po-
lowego, proszac o przeniesienie go do oddzialéw 2 Korpusu we Wto-
szech. Argumentowal to w nastepujacy sposéb: ,,Prosze o przeniesienie
mnie do duszpasterstwa wojskowego na terenie II Korpusu w Italii.
Pragne tam pracowac zaréwno ze wzgledéw zasadniczych jak i ubocz-
nych. Powody zasadnicze: atmosfera moralna i bliskie mi §rodowisko
ludzi z moich stron spoza tzw. linii Curzona. Wzgledy uboczne lecz
b. wazne: w II Korpusie odnalaztem mego brata i cz¢$¢ rodziny, ktd-
ra przebywa pod opieka IT Korpusu i blaga mnie o pomoc™. Prosba
zostala poparta przez ks. Ludwika Bombasa, szefa duszpasterstwa 1
Korpusu'®. Ks. Sotowiej ponowil prosbe 18 stycznia 1946 r., dodatko-
wo motywujac checig dalszych studiéw teologicznych na uczelniach
w Rzymie''. Brytyjskie wtadze wojskowe wstrzymaty jednak wszyst-
kie zmiany personalne, co wplyneto réwniez na odmowng decyzje bp.
Jozefa Gawliny, Biskupa Polowego®.

W 1946 roku zostal utworzony Polski Korpus Przysposobienia i Roz-
mieszczenia dla demobilizowanych Zolnierzy polskich sit zbrojnych na
Zachodzie, ktéry podlegal polskim wladzom na uchodzstwie. Stuzba
w nim trwala dwa lata. W jej czasie w wyznaczonych obozach Zotnie-
rze mieli przechodzi¢ rekonwalescencje, przygotowywac si¢ do zycia
cywilnego, uczy¢ sie jezyka angielskiego i przydatnych zawodéw, aby
nastepnie moéc podejmowac prace cywilng'®. Wstapil do niego réw-
niez ks. Solowiej. Byt to dla niego bardzo intensywny czas pomocy
rodakom w trudnej sytuacji emigracyjne;j. Jako kapelan wyrdznia si¢

9 ArPMK, K. Sotowiej, List do ks. Bronistawa Michalskiego, Wikariusza
Generalnego Kurii Biskupa Polowego z Kinross z 3 X 1945.

10 ArPMK, L. Bombas, List do ks. Bronistawa Michalskiego, Wikariusza
Generalnego Kurii Biskupa Polowego ze Szkocji z 3 X 1945.

11 ArPMK, K. Sotowiej, List do ks. Bronistawa Michalskiego, Wikariusza
Generalnego Kurii Biskupa Polowego z Kinross z 18 1 1946.

12 ArPMK, B. Michalski, List do ks. Kazimierza Sotowieja z Londynu
z 9 11 1946.

13 Por. J.A. Radomski, Polski Korpus Przysposobienia i Rozmieszczenia,
,,Przeglad Historyczno-Wojskowy” 4 (2007) 101-148.
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gorliwoscig w postudze sakramentalnej. Wiele troski okazywat w pod-
noszeniu poziomu moralnego powierzonych mu zotnierzy. Prowa-
dzil kursy moralnosci na wzor angielskich courses of moral leadership,
gdzie wyjasnial podstawowe zasady chrzescijaniskie. Podtrzymywat
réwniez wiezi z innymi kaptanami, wéréd ktérych byl znany ze swo-
jej otwartosci i radosnego usposobienia. Szczegdlnie zaprzyjaznit sie
z ks. Bonifacym Slawikiem, pochodzacym z diecezji katowickiej ka-
pelanem 6 Lwowskiej Brygady 5 Dywizji Piechoty, uczestnikiem bi-
twy pod Monte Cassino'*.

Czas demobilizacji dobiegl konica 10 marca 1948 roku i nalezato
zdecydowag, co robi¢ dalej. Ks. Sotowiej ztozyt os§wiadczenie do kurii
biskupa polowego w Londynie o woli pozostania w Wielkiej Brytanii
jako duszpasterz Polakéw. ,,Jestem catkowicie zdecydowany pozosta¢
i pracowac¢ jako duszpasterz wérod Polakéw w W. Brytanii, gdyz Ar-
chidiecezja Wilenska zostata zagrabiona przez Rosj¢ sowiecka, a wigk-
szo$¢ ksiezy tej Archidiecezji «pracuje na Syberii»”'*. Zgode otrzymat
od metropolity wileniskiego, abp. Romualda Jatbrzykowskiego, ktéry
od 1945 r. rezydowal w Bialymstoku'®. W tym czasie dokonywata sie
organizacja duszpasterstwa katolickiego Polonii w Wielkiej Brytanii.
Byla ona wynikiem wspdtpracy wladz koscielnych Polski i Wielkiej
Brytanii. W 1947 roku Polske odwiedzit kardynal Bernard Griffin, arcy-
biskup metropolita Westminsteru. W wyniku rozméw z nim 2 czerwca
1948 roku kardynal August Hlond, Prymas Polski mianowat ks. Wia-
dystawa Staniszewskiego rektorem Polskiej Misji Katolickiej Anglii
i Walii. Nominacja zostala zaaprobowana przez episkopat brytyjski,
a rektor otrzymal wladze ordynariusza. Zyczenia z tej okazji ztozyt
réwniez ks. Solowiej. W liscie pisal: ,,Prosze przyjac z glebi oddane-
go Ks. Rektorowi serca najlepsze zyczenia blogostawienstwa i opieki
Bozej na tak zastuzonym stanowisku Glowy duszpasterstwa polskie-
go w Anglii. O nominacji tej dowiedzialem si¢ z najwieksza radoscia

14 Ocalmy od zapomnienia — ks. Bonifacy Stawik (71981) cd., http://90.
archidiecezja. katowice.pl/index.php/archiwum-wydarzen/6077-ocalmy-od-
zapomnienia-ks-bonif acy-slawik-1983 (dostep: 25.08.2022).

15 ArPMK, K. Sotowiej, List do Kurii Biskupiej w Londynie z Kinross
z 10 111 1948.

16 ArPMK, K. Sotowiej, List do ks. Wiadystawa Staniszewskiego z Kinross
z 6 VI1948.
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i satysfakcja - i cieszg si¢ jak z wlasnego szczg$cia. A powody tej rado-
§ci s3 az nadto dobrze uzasadnione. Spieszac z wyrazami Zyczen naj-
goretszych i homagium, pragne jednoczesnie wyrazi¢ prosbe, aby Ks.
Rektor byl taskaw wzia¢ i nas, ksiezy pracujacych w Szkocji rowniez

pod swe opiekuncze skrzydla. Separatystyczne bowiem - w pewnym

sensie — stanowisko Biskupow szkockich napelnia nas troska, aby-
$my nie zostali oderwani od jednosci. My chcemy koniecznie, aby Ks.
Rektor byl i naszym Szefem na Szkocje. Méwie w liczbie mnogiej, bo

rozmawialem z moim sasiadem i przyjacielem ks. Stawikiem i inny-
mi konfratrami. Kazde inne rozwigzanie czyli traktowanie oddzielnie

Szkocji byloby ogromng krzywda dla nas. Pragniemy jedno$ci wladzy
ijednosci czynu™’. Jak widaé z powyzszych stéw, ks. Sotowiej pragnat,
aby Szkocja weszta w sklad Polskiej Misji Katolickiej w Anglii. Kard.
Hlond zastosowatl jednak inne rozwigzanie, tworzac oddzielng misje

katolicka w Szkocji. Stalo si¢ to jednak dopiero przed jego $mierciag

4 pazdziernika 1948 roku. Do tego czasu sytuacja polskich wspdlnot

w Szkocji byta napigta. Rdwniez i pézniej dochodzilo do sporéw, tym

razem wokot osoby mianowanego rektora Polskiej Misji Katolickiej, ks.
Ludwika Bombasa. W liscie do ks. Staniszewskiego ks. Solowiej wyra-
zit zaskoczenie nominacjg rektora, mimo to wyrazit che¢ wspotpracy
oraz szczegdlnego zaangazowania w duszpasterstwo mlodziezowe'®.
Bardzo przezyt $mier¢ prymasa Hlonda, ktéra nastapila 22 pazdzier-
nika 1948 roku. Widzial w nim bojownika o prawde Bozg oraz ostoje

wobec pochodu bolszewizmu. Utrzymywat z nim listowny kontakt

w czasach wojennych"’.

Duszpasterz i dzialacz polonijny w Edynburgu

Po demobilizacji w lipcu 1948 r. ks. Solowiej zostal skierowany do
Edynburga, stolicy Szkocji jako duszpasterz Polakéw. Tam regular-
nie sprawowal sakramenty $wigte i odprawial Msze $wiete w kosciele
przy Randolph Place. Ponadto odwiedzal chorych, katechizowal, gtosit

17 Tamze.

18 ArPMK, K. Sotowiej, List do ks. pral. Wladystawa Staniszewskiego
z Edynburga z 25 X 1948, 3.

19 Tamze, 1-2.

148



DUSZPASTERZ POLAKOW W SZKOCJI | KSZTALTOWANIE...

stowo Boze. Udzielatl si¢ rowniez spotecznie, celebrujac uroczystosci
narodowe i upamietniajac wazne daty z historii Polski, czym zyskat
sobie wielkie uznanie Polonii. Nie bat si¢ wygtasza¢ odwaznych ka-
zan patriotycznych, jak chociazby w 10 rocznice zbrodni katynskiej
30 kwietnia 1950 roku. Podkreslit wowczas, ze $mier¢ tysiecy pomor-
dowanych nie pdjdzie na marne, a ich meczenstwo stanie si¢ posie-
wem wolnosci®’.

taczyt w swojej dzialalno$ci wiare katolicka z pracg organizacyjna
na rzecz Polonii. Aktywnie udzielal si¢ wsrod Stowarzyszenia Polskich
Kombatantéw. Podejmowat si¢ mediacji, kiedy dochodzilo do trud-
nos$ci pomiedzy siecig organizacyjng SPK a duszpasterstwem Polonii.
Zaproszono go nawet do $cistego grona Rady Gliéwnej SPK. Jako jej
czlonek angazowal si¢ w zakladanie kolejnych kot lokalnych. Widziat
w tej dzialalnos$ci wielkie pozytki wobec zawiedzionych nadziei wie-
lu Polakéw niemogacych powrdci¢ do ojczyzny?'. Brat czynny udziat
w zyciu lokalnego kota kombatantéw, pelnigc funkcj¢ wiceprezesa.
Jego zadanie polegato na ukladaniu wspoétpracy miedzy duszpaster-
stwem a siecig stowarzyszen na terenie Szkocji**. Jego nazwisko nawet
pojawialo sie w gronie kandydatéw do funkcji naczelnego kapelana
SPK w Wielkiej Brytanii, co opisywal w li$cie do ksigdza Michalskie-
go*’. Ostatecznie to wtasnie ks. infutat Bronistaw Michalski zostat na-
czelnym kapelanem stowarzyszenia. Bogatg dzialalno$¢ organizacyjna
i duszpasterska ks. Solowieja wsrod kombatantéw poswiadcza ,,Edyn-
burski Biuletyn Informacyjny”, dwutygodnik stowarzyszen polskich
wydawany od 1949 roku, ktory stal sie niejako kronika zycia polskiej
wspolnoty w Szkocji.

W zwiazku z odprawianiem uroczystoéci patriotycznych ks. Soto-
wiej popadl w konflikt z rektorem Polskiej Misji Katolickiej w Szko-
cjiks. Bombasem, ktory zastrzegl sobie wylaczne prawo do wszelkich

20 Por. Rezolucja Rady Stowarzyszen w sprawie Katynia, ,,Edynburski Biuletyn
Informacyjny” 9 (1950) 5.

21 L.B., Naczelny Kapelan SPK, DP z 11 VI 1970, [bp].

22 Por. Doroczne Walne Zebranie Cztonkow Kota SPK Nr. 25, ,,Edynburski

Biuletyn Informacyjny” 9 (1950) 4; Nowe wladze Okregu SPK ,,Szkocja”,

,.Edynburski Biuletyn Informacyjny” 9 (1950) 6.

23 ArPMK, K. Sotowiej, List do ks. inf. Bronistawa Michalskiego z Edynburga
z2 X1 1948.
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Mszy o charakterze narodowym w Edynburgu. Doprowadzito to do
protestu wiernych przeciwko ksiedzu rektorowi**. Ks. Sotowiej zaczat
sie zastanawia¢ nad wyjazdem do pracy duszpasterskiej w Londynie,
cho¢ nie chcial opusci¢ Polakéw w Szkociji, ktorzy odwdzigczali mu sie
ogromnym uznaniem®’. Ponadto w misji brakowato duszpasterzy, co
dostrzegat sam Rektor®®. Trudnosci we wspotpracy jednak narastaly
iks. Sotowiej podjat ostateczng decyzje o zakonczeniu swojej postugi
w Edynburgu. W liscie do Rektora Polskiej Misji Katolickiej w Anglii
i Walii tak pisal: ,,Kochany Ksieze Pralacie, ta najbardziej zasadnicza
sprawa, o ktorej pisatem w poprzednim liscie to nieodwotalnie zdecy-
dowanie opuszczenie Edynburga. Zwrécilem si¢ pisemnie i ustnie do
Ks. Rektora Bombasa, proszac najbardziej kategorycznie o zwolnienie
mnie w przeciggu miesiaca z dotychczasowego stanowiska i z nieszcze-
sliwej Misji jego w Szkocji. Jego konflikt ze spoteczenistwem pogtebia
sie i nie moge diuzej ponosi¢ odpowiedzialnosci za ten stan rzeczy
i nie potrafi¢ temu zaradzi¢. Dzi$ z r¢kg na sercu moge stad odejsc,
gdyz zrobitem wszystko co bylo w mej mocy. Mam zupetnie spokoj-
ne sumienie. Dlatego postanowitem spali¢ wszystkie mosty poza soba
w Edynburgu i z synowska ufnoscig najserdeczniej prosi¢ Kochanego
Ksiedza Rektora o przyjecie mnie do tej Misji, ktora na obczyznie za
swoj niemal rodzinny dom uwazalem dzieki ojcowskiej, pelnej przy-
jazni postawie Kochanego Ksiedza Pratata™’.

W tym czasie (22 maja 1950 roku) zmarl abp Andrew Thomas
McDonald, metropolita Edynburga i przyjaciel Polakéw, ktérego bar-
dzo cenil ks. Sotowiej. Juz w 1944 r. arcybiskup sprzeciwit si¢ pla-
nowanemu powojennemu porzadkowi geopolitycznemu, w wyniku
ktorego Polska miala dostac si¢ we wplywy sowieckie: ,, Arbitralne
ustanowienie komunistycznego systemu rzadu, systemu obcego tra-
dycjom, religii i etyce narodu polskiego, oraz cyniczne pominigcie
zasad prawa migedzynarodowego i prawa narodéw - o ile nastgpitoby

24 Komunikat Rady Stowarzyszenia, ,,Edynburski Biuletyn Informacyjny”
9 (1950) 2.
25 ArPMK, K. Sotowiej, List do ks. pral. Wiladystawa Staniszewskiego
z Edynburga z 20 X 1949, 3.
26 ArPMK, L. Bombas, List do ks. pral. Wtadystawa Staniszewskiego
z Edynburga z 24 X 1949.
27 ArPMK, K. Sotowiej, List do ks. pral. Wtadystawa Staniszewskiego
z Edynburga z 5 V 1950, 1-2.
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ono istotnie - podwazyloby same podstawy naszej chrzescijanskiej
cywilizacji. Fakt ten moglby rowniez zada¢ $miertelny cios nadzie-
jom pokladanym przez umeczone kraje Europy. Poktadajac ufnos¢
w Bogu Wszechmocnym, ze wszczete przez oba kraje dyskusje do-
prowadza do sprawiedliwego i pokojowego zabezpieczenia praw Pol-
ski, to jednak, w obliczu zagrozenia niezalezno$ci i wolnosci Polski
jako suwerennego panstwa w Europie, musimy wyraznie zaznaczy¢,
ze jest naszym obowigzkiem o$wiadczy¢ wobec rzadcéw i obywateli
naszego ukochanego kraju, ze nie wolno byloby nam milcze¢, gdyby
suwerenne prawa narodu polskiego zostalty mu wydarte czy to pod
niestusznym naciskiem, czy tez na drodze otwartego gwaltu ze strony
innego panstwa’?®. Czynil réwniez inne gesty przyjazni wobec spra-
wy polskiej, np. odprawial Msze $w. w intencji obroncéw Warszawy
w 1944 1. Podkreslal katolicki charakter narodu polskiego, oddanie
Bogurodzicy oraz sprzeciw wobec komunizmu i umitowanie wol-
nosci®®. Widzial, ze Polska jest wiernym sprzymierzericem narodu
brytyjskiego, ktéry jednak swoja postawa go zdradza. Ks. Sotowiej
uczestniczyt w pogrzebie arcybiskupa.

W liscie z maja 1950 r. ks. Solowiej zadeklarowal mozliwos¢ przyby-
cia do polskiej misji w Londynie w potowie lipca®®. Wczesniej wystal
skrzynig z ksigzkami oraz waliz¢ z szatami liturgicznymi. Swdj pobyt
w Szkocji podsumowat: ,,Po demobilizacji zostalem mianowany pro-
boszczem dla Polakéw w Edynburgu i funkcje te petnitem od stycznia
1949 do 31 lipca 1950. Zalozylem tam Koétko Ministrantéw i Sodalicje
Marianska Pan i Panienek. Uczylem religii w Szkole Przedmiotow Oj-
czystych i bralem do$¢ zywy udziat w zyciu organizacyjno-spotecznym.
Bytem wice-prezesem Kota i Oddziatu SPK™*'. Ostatecznie przebywat
w Edynburgu do 31 lipca 1950 roku. Wdzigczni parafianie tak opisali
jego prace w ,,Edynburskim Biuletynie Informacyjnym” z dnia 1 sierp-
nia 1950 roku: ,,Ks. mgr. Kazimierz Solowiej, dotychczasowy proboszcz

28 Manifest Episkopatu Szkocji w obronie praw Polski, ,,Wiadomosci Polskiej
Misji Katolickiej” 9 (1944) 6.

29 Wojsko Polskie ofiarowalo Katedrze w Edynburgu cenng monstrancje jako
votum dzigkczynne, ,, Wiadomosci Polskiej Misji Katolickiej” 12 (1944) 7.

30 ArPMK, K. Sotowiej, List do ks. pral. Wiadystawa Staniszewskiego
z Edynburga z 7 VI 1950, 1.

31 ArPMK, K. Sotowiej, Dane do Zyciorysu. Ankieta Stowarzyszenia Kaptanow
Polskich w Wielkiej Brytanii, 5.
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parafii polskiej, opuscil Edynburg z dniem 1 sierpnia b.r. przechodzac
do Polskiej Misji Katolickiej na Angli¢ i Wali¢ w Londynie. W czasie
swej calej, duszpasterskiej i spotecznej, dzialalnosci na terenie Edyn-
burga i okolicy, ks. Solowiej zaskarbil sobie serca wszystkich, z ktorymi
zetknal si¢ blizej i zdobyt sobie powszechny mir, szacunek i serdeczne
przywiazanie u og6tu. Ogromnie lubiany byt przez mtodziez, ktéra
opiekowat sie szczegdlnie troskliwie i goraco, wychowujac ja na do-
brych Polakéw i goracych katolikow. Odejscie ks. Sofowieja z Edyn-
burga jest wielkim ciosem dla tutejszej spotecznosci polskiej. Byt on
prawdziwym wzorem ksiedza — Polaka, taczac w sobie cechy zarliwego
kaptana i gorgcego patrioty, niezlomnego w swych zasadach i niezdol-
nego do zadnych kompromiséw tam gdzie chodzilo czy to o sprawe
Kosciota czy to o sprawe polska. W kazaniach swych, zwlaszcza w §wig-
ta narodowe lub z okazji $wigt Bozego Narodzenia czy Wielkiej Nocy,
uderzal mocno w strung patriotyzmu, méwigc z przejeciem i od serca
i wzruszajac stuchaczy do glebi. Niezapomnianym bylo przemdwie-
nie ks. Sotowieja, pelne gtebokiego ujecia, podnioste i mocne w tonie,
wypowiedziane na wielkiej manifestacji religijnej przeciwko przesla-
dowaniu Kosciota za zelazng kurtyna, urzadzonej pod egida Szkockiej
Ligi Wolnosci Europy w czerwcu ubieglego roku. Gdy w serdecznych
stowach zegnal si¢ ze swymi ukochanymi parafianami na mszach $w.
w ostatnig niedzielg, sam byl wzruszony i wzruszyl wszystkich. Wie-
lu ludzi mialo fzy w oczach a nawet ptakato. Odejsciu umitowanego
kaplana towarzyszy powszechny zal i smutek”*?. Jak wynika z relacji,
ks. Sotowiej pozostawil po sobie wdzigczng pamigc pracy kaplanskiej
i polonijnej w Szkocji. Zdobyte doswiadczenia w pracy duszpaster-
skiej i polonijnej mégt petniej wykorzysta¢ w Polskiej Misji Katoli-
ckiej Anglii i Walii.

32 S.P., Na pozegnanie Ks. Sotowieja, ,,Edynburski Biuletyn Informacyjny”
15 (1950) 1.
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KS. EUGENIUSZ MAELACHWIEJCZYK SAC
APOSTOLAT DE LA MISERICORDE DIVINE, PARYZ

PROPAGOWANIE KULTU MILOSIERDZIA
BOZEGO WE FRANC]JI
ZA POMOCA CZASOPISMA ,MESSAGER
DE LA MISERICORDE DIVINE”

Zagadnienie propagowania poboznosci opartej na kulcie Milosier-
dzia Bozego zostanie przedstawione na podstawie prezentowanych
w ,Messager” roznych, ale konkretnych rozwigzan. Proponowane
$wiatu, za posrednictwem siostry Faustyny, jako nowe formy kultu:
obraz Jezusa milosiernego, $wieto Mitosierdzia Bozego, koronka do
Mitosierdzia Bozego, Godzina Milosierdzia, stanowig podstawe do
propagowania i rozwoju pobozno$ci w Kosciele we Frangji.
Ogromnym bogactwem jest fakt, Ze czasopismo ,,Messager de la
Miséricorde Divine” jest istotng czescig calosciowego dziatania Apo-
stolstwa Milosierdzia Bozego we Francji. Na kartach kwartalnika
»Messager de la Miséricorde Divine”, dochodzi do spotkania teorii
z praktyka. A dokonuje si¢ to w sposdb nastepujacy: ,,Messager” na
swych stronach nie tylko podaje ,wykladni¢” o poboznosci opartej na
kulcie Milosierdzia Bozego, ale takze proponuje konkretne rozwigza-
nia. Tymi rozwigzaniami sg przede wszystkim wydarzenia juz ,,spraw-
dzone’, a nie ,,eksperymentowane” lub wydarzenia przygotowywane
w oparciu o dotychczasowe doswiadczenia Apostolstwa Milosierdzia
Bozego. ,Messager” nie tylko omawia pobozno$¢ oparta na kulcie Mi-
tosierdzia Bozego, prezentujac ja na swych tamach, ale takze propo-
nuje konkretne wydarzenia. W stalej rubryce ,,Nos Activités” (,nasze
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dzialalno$ci”) s3 omawiane te wydarzenia, ktére juz mialy miejsce
w ostatnich trzech miesigcach, a takze sg zapowiadane te, ktére nad-
chodza i beda realizowane w najblizszym kwartale.

Ponizej zostang przedstawione sposoby propagowanej pobozno-
$ci opartej na kulcie Milosierdzia Bozego, poprzez prezentacje rdz-
nych dziatalno$ci Apostolstwa Milosierdzia Bozego skoncentrowane
w Paryzu, nastepnie w Osny. Trzeci sektor aktywno$ci wymaga wyj-
scia poza Paryz i Osny.

Centrum poboznosci i kultu
Milosierdzia Bozego w Paryzu

»Messager de la Miséricorde Divine™, ktory zaczat sie ukazywac od
1993 r. po 27-letniej przerwie, wydawany jest w nakladzie 15 tys. eg-
zemplarzy. ,Messager” ze wzgledu na szeroki zasieg czytelniczy jest
najskuteczniejszym srodkiem propagowania poboznosci opartej na
kulcie Milosierdzia Bozego. Pallotyni, za pomoca tego czasopisma,
nie tylko informuja, ale przede wszystkim formuja w duchu Mito-
sierdzia Bozego.

LVeillée de la Miséricorde Divine a Paris” (,,Czuwanie Milosierdzia
Bozego”)? jest organizowane od 1993 r. w Paryzu w trzeci piatek mie-
sigca. Z biegiem czasu przeniesiono celebracje z kaplicy Siostr Szarytek
z 9, rue Cler, do kaplicy pallotynéw przy 25, rue Surcouf. Od czerwca
1996 r. celebracje odbywaja si¢ przed obrazem Jezusa Milosiernego,
poblogostawionego przez papieza Jana Pawla II. Po 2001 roku cele-
bracje odbywaja sie réwniez w czwarty piatek miesigca.

1 Zob. ,,Messager de la Miséricorde Divine” (dalej: MMD) 1 (1993) 2-6. Po
35 latach przerwy, ,,Messager”, ukazat si¢ na §wicto Bozego Milosierdzia
w 1993 1. Redaktorem byt ks. Alojzy Misiak SAC, a jego wspdtpracownikami
byli pére Jean et pére Eugéne. ,,Messager de la Miséricorde Divine” ukazat
si¢ w naktadzie 15 tys. egz. Zob. E. Matachwiejczyk, Apercu général sur
I’Apostolat de la Miséricorde Divine en France, ,,Warszawskie Studia
Pastoralne” 25 (2014) 144.

2 Por. Nos Activités, Cing ans déja..., MMD 21 (1998) 22;
zob. E. Matachwiejczyk, Apercu général sur [’Apostolat..., 142.
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»Pelerinage de la Miséricorde Divine sur le pas de soer Faustine”
(,,Pielgrzymka Mitosierdzia Bozego po $ladach siostry Faustyny”)® od-
bywa si¢ 0od 1994 r. Jest to pielgrzymka do Polski i na Litwe. Z czasem
zmodyfikowano jej nazwe na ,,pielgrzymke po sladach siostry Faustyny
i Jana Pawta II”. Tego typu dzialanie jest traktowane jako ,,rekolekcje
w drodze”. Pielgrzymka daje okazje nie tylko do przekazania wiedzy
i pokazania Polski i Litwy, ale przede wszystkim jest okazjg do po-
glebienia przestania o Milosierdziu Bozym, a takze do spojrzenia na
$lady wielkich apostotéw, jakimi byli $w. Faustyna i $w. Jan Pawet II.

»LHeure de la Miséricorde Divine” (,Godzina Mitosierdzia”)* jest
organizowana od 1998 r. w Paryzu o godz. 15.00. Celebracja godziny
Mitosierdzia jest zwigzana z godzing $mierci Jezusa i jest odpowiedzia
na Jego wezwanie. W te godzing jako moment uprzywilejowany Je-
zus daje mozliwos¢, by wyprasza¢ milosierdzie dla siebie i dla $wiata®.

»Nuit de la Miséricorde Divine” (,,Noc Mitosierdzia Bozego”)® to
celebracja, ktéra odbywa si¢ systematycznie w kosciele Saint Pierre
du Gros Caillou w 7. dzielnicy Paryza od 5 pazdziernika 1996 r. Jako
dzien wybrano sobote, ktdra jest najblizej liturgicznego wspomnie-
nia $w. Faustyny. Podczas tej celebracji jest okazja do publicznej czci
relikwii $w. Faustyny.

3 Por. MMD 21 (1998) 22. Pierwsza pielgrzymka odbyta si¢ do Polski (,,Le
Pélerinage de la Miséricorde Divine en Pologne”), a w nast¢pnych latach
réowniez na Litwe, glownie do Wilna. Ruch pielgrzymkowy organizowany
przez pallotynow zyskiwat coraz wigkszg popularnosé, dlatego organizowano
po kilka pielgrzymek w ciggu roku. Dla przyktadu: na 1998 r. zaplanowano
cztery pielgrzymki, ktore odbyly si¢ zgodnie z programem,;
zob. E. Matachwiejczyk, Apercu général sur [’Apostolat..., 145.

4 Zob. tamze, 142.

Por. M. Kowalska, Dzienniczek, Warszawa 2011 (dalej: Dzienniczek), n. 1572.

6 Por. MMD 21 (1998) 22. Noc Milosierdzia Bozego jest zawsze celebrowana
5. lub w najblizsza sobote po 5 pazdziernika. 5 pazdziernika — to $wieto

(9]

liturgiczne §w. Faustyny. Pierwsza ,,Noc Mitosierdzia” byta zorganizowana
5 pazdziernika 1996 r.; zob. E. Matachwiejczyk, Apercu général sur
I’Apostolat..., 144.
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»Iresor de la Miséricorde Divine” (,,Skarbiec Mitosierdzia Bozego”)’
— to propozycja uczestnictwa w modlitwie nieustannej do Milosierdzia
Bozego. Modlitwa odbywa sie przez 24 godziny na dobe i siedem dni
w tygodniu. Kazdy moze uczestniczy¢ w tej modlitwie przez 30 mi-
nut na tydzien (pozostajac u siebie). Modlitwa ma na celu wyblaga-
nie Milosierdzia Bozego dla siebie i §wiata catego. Przede wszystkim
modlitwy s3 zanoszone w nastepujacych intencjach: za Ojca $w. i Kos-
ciol, o pokdj na $wiecie, za rodzing, za dzieci i mlodziez, o powota-
nia kaptanskie i zakonne, za chorych, cierpigcych i przesladowanych,
w intencjach Apostolat de la Miséricorde Divine, a takze kazdy moze
dodawac¢ wilasne intencje. Ponad dwa tysigce os6b pochodzace z réz-
nych krajéw zaangazowalo si¢ w t¢ nieustanng modlitwe.

»Le Congres de la Miséricorde Divine” (,,Kongres Milosierdzia
Bozego”)® polaczono z bardzo wazng datg, jakg jest 22 lutego. Albo-
wiem w tym dniu w 1931 1. Jezus ukazal sie siostrze Faustynie w klasz-
torze w Plocku z poleceniem ,,Namaluj obraz™. Od tej wizji wszystko
sie zaczelo. Ideg zainicjowanego kongresu w 1999 r. jest poglebienie
teologii i zaprezentowania nauczania Kosciota na temat mitosierdzia
Bozego. Nie ulega watpliwosci, ze zorganizowanie po raz pierwszy
takiego wydarzenia dato poczatek ,tradycji” kongresowej w Paryzu.
Wisrdd prelegentow sa: biskupi, profesorzy wyzszych uczelni, ksieza,
zakonnicy i osoby $wieckie. Kongres jest otwarty dla szerokiej pub-
licznosci.

7 Zob. MMD 23 (1999) 23. ,,Trésor de la Miséricorde Divine” (,,Skarbiec
Mitosierdzia Bozego™) zostat zatozony w 1997 r. przez ksigzy pallotynow
w Paryzu. W marcu 1999 r. byto ponad 1500 0s6b, ktére zapewnity modlitwe
nieustanng tzn. 24/24 do Mitosierdzia Bozego. Skarbiec powstat w 1996 r.,

a szersze kregi uczestnikow zaczety dotacza¢ w 1997 1.5
zob. E. Matachwiejczyk, Apercu général sur [’Apostolat..., 145.

8 Zob. MMD 25 (1999) 13-16. Pierwszy Kongres Mitosierdzia Bozego w Paryzu
odbyt sig 22-24 lutego 1999 r. Tytut kongresu nosit tytut ,,Bog Ojciec
Mitosierdzia”. Uczestnicy kongresu wystali list do papieza Jana Pawta Il na
znak wierno$ci i przywigzania. Ojciec $w. przez Sekretariat Stanu przystat
podzickowanie 8 kwietnia 1999 r. na rece ks. Henryka Hosera — przetozonego
pallotynow we Francji; zob. E. Matachwiejczyk, Apercu général sur
I’Apostolat..., 147.

9 Zob. Dzienniczek, n. 47n.
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»lcone pelerine” (,,Ikona pielgrzymujaca Jezusa Milosiernego”), prze-
chodzaca z domu do domu, od rodziny do rodziny. Poczatek tego
wydarzenia miat miejsce podczas ,Nocy milosierdzia” w 1999 r.'* Na
zakonczenie Mszy $w. wotywnej o siostrze Faustynie ks. bp Guy Bag-
nard - biskup Bellay-Ars, pobtogostawit ,,ikony pielgrzymujace” i wy-
stat ,w lud” Istotna role odgrywala inicjatywa zwana ,,Icone pelerine”
majaca na celu przyjecie do swojego domu, do swojej rodziny - ,,Obra-
zu pielgrzymujacego”. W tej inicjatywie chodzi o nawigzanie do stow
Jezusa, ,chcg, by kazdy mial tatwy dostep do tego obrazu’, a takze,

»dla tych, ktérzy beda modli¢ sie przed tym obrazem, udziele wiele
task”'*. Formuta jest nastepujgca: ikona pozostaje w domu, rodzinie
przez 9 dni, wtedy czlonkowie rodziny wspélnie odprawiaja Nowen-
ne do Milosierdzia Bozego.

W wyniku nawiedzenia domu czy rodziny przez ,,obraz Jezusa Mito-
siernego” dokonywaty si¢ wspaniale rzeczy, jak pojednanie w rodzinie
czy pojednanie migdzy sagsiadami. W programie takiego nawiedzenia
jest nie tylko celebracja, modlitwa w rodzinie, akt oddania rodziny
Mitosierdziu Bozemu, ale przede wszystkim préba pojednania w ro-
dzinie, pojednanie miedzy sgsiadami, nawrdcenia... W organizacji ta-
kiego nawiedzenia jedna osoba jest odpowiedzialna za ,,icone pélerine”.
Osoba ta wyszukuje i kontaktuje migdzy soba rodziny, ktére chciatyby
przyjac do siebie obraz Jezusa Milosiernego, ustala kolejnos¢ i daty

»hawiedzenia rodziny”. ,Nawiedzenie” ma na celu nie tylko wspoélne
odmawianie poszczegolnych modlitw, ale takze przezywanie nowen-
ny do Milosierdzia Bozego wraz ze wspdlng modlitwg za rodzing, za
sasiaddw, przyjaciol i nieprzyjaciét.

W dziatanie wlaczyta si¢ Mme z Bezier, ktéra przygotowywata Ico-
ne i rozsylala do odpowiedzialnych. Ci zwracali si¢ z prosba do pal-
lotynéw o pozwolenie do prowadzenia tegoz dzialania.

»La Soirée avec Sceur Faustine & Paris” (,Wieczdr z siostrg Faustyng”)*?

— to wieczdr formacji duchowej, odbywa sie raz w miesiacu, organizo-
wany od 2007 r. w Paryzu. Ta formacja bazuje na lekturze Dziennicz-
ka w kontekscie nauczaniu Kosciota i Biblii o miltosierdziu Bozym.

10 Zob. MMD 28 (1999) 19-21.

11 Dzienniczek, n. 570.

12 Zob. MMD 70 (2010) 32; zob. E. Matachwiejczyk, Apercu général sur
I’Apostolat..., 149.
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»Féte de la Miséricorde” (,,Swieto Milosierdzia”)'* w Osny jest cele-
browane od 1947 r. Dzieki temu, ze obraz Jezusa Milosiernego byt
umieszczony w kaplicy prywatnej ksiezy pallotynow, nie zostal usu-
niety w 1959 r. na mocy zakazu Swietego Oficjum. Celebrowanie tego
$wieta daje mozliwo$¢ wiernym, aby czerpa¢ ze zrédet Milosierdzia
Bozego. Program $wieta rozklada si¢ na caly dzien od godz. 9.00 do
18.00 i obejmuje procesj¢ z obrazem Jezusa Milosiernego, Msze $w.,
Godzing Milosierdzia i Droge Krzyzowa.

,Féte Dieu” (,,Swieto Bozego Ciala”)'* w Osny jest celebrowane od
1997 r. Nalezy podkresli¢, ze jest to jedna z najwczesniejszych celebracji
Bozego Ciala z procesja eucharystyczng w regionie paryskim i Paryzu.
Dotychczas we Frangji tak ,uroczysta” celebracja Bozego Ciala zosta-
ta zapomniana. Sama procesja angazuje do publicznego wyznawania
wiary w obecnos¢ Jezusa w Najswietszym Sakramencie.

»Journée des amis du Christ Miséricordieux a Osny” (,,Dzien przyja-
ciot Chrystusa Milosiernego”)'* jest organizowany od 1995 r. Do tego
roku wierni przybywali do Osny tylko raz do roku, na $wieto Mito-
sierdzia Bozego, by modli¢ si¢ przed obrazem Jezusa Milosiernego,
poblogostawionego przez Piusa XII w 1956 r. By zwigkszy¢ mozliwo$¢
dostepu do obrazu Jezusa Milosiernego, podjeto inicjatywe zorgani-
zowania ,Dnia przyjaciét Chrystusa Milosiernego”. Zorganizowano
raz w miesiacu celebracje, w czwartg niedziele miesigca. Ale z czasem
ze wzgledu na ,,sukces” czyli wzrost ilo$ci uczestnikéw, zaczeto orga-
nizowac celebracje w druga i czwartg niedziele miesigca.

»La Journée de prieres pour le Pape et pour I'Eglise” (,,Dzieh mod-
litw za Papieza, i za Kosci6l”)'® jest obchodzony od 2003 r. Jego po-
czatki siegaja jubileuszu 25-lecia pontyfikatu Jana Pawta II. Wtedy
to zorganizowano w Osny ,,dzien papieski” pod przewodnictwem

13 Zob. tamze, 146.

14 Zob. tamze.

15 Por. MMD 22 (1998) 4-7. 22; zob. E. Matachwiejczyk, Apercu général sur
I’Apostolat..., 142.

16 Zob. MMD 70 (2010) 32; zob. E. Matachwiejczyk, Aper¢u général sur
I’Apostolat..., 148.
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biskupa diecezjalnego Jean-Yves Riocreux. Uroczystos¢ data impuls
do zapoczatkowania dorocznych ,,Dni modlitw za Papieza i za Kos-
ciol” w kazdg czwartg niedziele pazdziernika. Ta celebracja pozwala
na wyrazenie wsparcia modlitewnego dla papieza i calego Kosciota,
ajednoczesnie okazania przywigzania, milosci i jednosci z Ojcem $w.
i calym Kos$ciotem.

Dzien Mlodziezy, ,Jeunes avec Jésus Miséricordieux a Osny -
JAIMO” (,Mlodziez z Jezusem Milosiernym w Osny”)"” jest organizo-
wany od 2007 r. Za przykladem papieza Jana Pawta I, zaproponowano
mlodziezy doroczne spotkania w sanktuarium Milosierdzia Bozego
w Osny. Spotkanie jest przeznaczone dla miodziezy w wieku 18-35 lat
i odbywa si¢ w druga niedziele pazdziernika. Chodzi o to, by mlodzi
ludzie mogli powierzy¢ siebie w nowym roku szkolnym, akademickim
czy nowym roku pracy. Celem jest to, by mlodziez, ktdra jest nazy-
wana przyszloscig Ko$ciota, mogta czerpa¢ ze zrédet Milosierdzia.

»La journée des Amis du Christ Miséricordieux pour les antillais,
américains, asiatiques, éuropéens... a Osny” to dzien modlitw za na-
rody i kontynenty, ktéry odbywa si¢ od 2006 r. W trosce o wiernych
wywodzacych sie z roznych krajow, kultur i kontynentéw, podjeto ini-
cjatywe by umozliwi¢ im zblizenie sie¢ do Mitosierdzia Bozego w ich
grupach narodowoséciowych czy kontynentalnych'®. I tak zapropo-
nowano, by w czwartg niedziel¢ miesigca, zaczynajac od maja, przy-
bywaly rozne grupy. Dzient modlitw za kontynenty i kraje wypada
nastepujaco: Portugalczycy, Wlosi — w czerwcu na Boze Ciato, Euro-
pa — 15 sierpnia, Azja, Australia i Oceania, Ameryka, Afryka — wrze-
sien. Rowniez ustalono dni modlitw za ludy mieszkajace w réznych
departamentach francuskich rozrzuconych po calym $wiecie. Wzig-
to pod uwage takze liczne narody, np. Portugalczykow, ktérych jest
bardzo duzo we Frangji.

»Pelerinage annuel et priéres pour les Ames du Purgatoire et pour
tous les Défunts” (,,Doroczna pielgrzymka i modlitwy za dusze czys$¢-
cowe i za wszystkich zmartych)' jest organizowana do Osny w czwartg

17 Zob. E. Malachwiejczyk, Apercu général sur I’Apostolat..., 149.

18 Zob. MMD 70 (2010) 32; zob. E. Matachwiejczyk, Apercu général sur
I’Apostolat..., 149.

19 Zob. MMD 71 (2010) 33.
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niedziele listopada. W programie, oprocz Mszy $w., jest procesja na
cmentarz wspoélnoty pallotynskiej w Osny, gdzie s3 odprawiane spe-
cjalne modlitwy za zmartych: rodzicéw, krewnych i przyjaciot; wy-
chowawcow — nauczycieli i profesoréw; duchownych: ksiezy, biskupow,
zakonnikéw i zakonnice; dobrodziejéw: polegtych na wojnach, budow-
niczych kraju, troszczacych si¢ o pokoj oraz za wszystkich zmartych.
Te celebracje wchodzg w cykl modlitw za zmartych, ktére kultywuje
pallotynska wspolnota w Paryzu. Wywodzg si¢ one z tradycji Kosciofa.
Do tej modlitwy s3 zaproszeni czytelnicy ,,Messager de la Miséricorde
Divine” oraz wszyscy chetni. Proponuje si¢ im uczestnictwo w modli-
twach za zmarlych odprawianych przez wspdlnote paryska przez caly
listopad poprzez udzial osobisty lub zlozenie imion swoich zmartych
na kartce tzw. wypominkowe;j. Ci, ktdrzy nie moga przyby¢, moga 13-
czy¢ si¢ duchowo z modlitwami wspolnoty w Paryzu - rano, Mszg $w.
za zmarlych poleconych na kartkach, a wieczorem w nabozenstwie
modlitwy za zmartych za wstawiennictwem Matki Milosierdzia.

Szerzenie kultu Milosierdzia Bozego we Francji

»Journée des amis du Christ Miséricordieux en province” (,Dzien
Przyjaciot Jezusa Milosiernego na prowingji”)*® funkcjonuje na wzér
»Dni przyjaciot Jezusa Milosiernego w Osny”. Taka formufa zaczeta
dzialania od 1996 r. Wystarczylo sie zorganizowac na danym miejscu,
a wtedy dojezdzal na to miejsce jeden z ksiezy pallotynéw, by prze-
prowadzi¢ animacje takiego dnia. Gléwnie odpowiadano na zapro-
szenia parafii, wspdlnot, grup wiernych czy stowarzyszen.

»Le pelerinage des Relique de Ste Faustine” (,,Pielgrzymka relik-
wii $w. Faustyny”)*! trwa od 1997 r. Relikwie siostry Faustyny zostaty
przywiezione do Paryza i Osny w 1997 r. Podczas $wieta Milosierdzia
Bozego w Osny delegacja siostr Matki Bozej Mitosierdzia z Krakowa,
s. Beata Piekut w towarzystwie s. Ancilli, wreczyla relikwie s. Faustyny

20 Por. MMD 21 (1998) 22. Wspomniana celebracja odbywa si¢ kilka razy
w roku, za kazdym razem w innym miejscu, w zaleznosci od naptywajacych
prosb; zob. E. Matachwiejczyk, Apercu général sur [’Apostolat..., 143.

21 Zob. MMD Numéro spécial (1997); zob. E. Matachwiejczyk, Apercu général
sur l’Apostolat..., 146-147.
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ks. abp. Mario Tagliaferriemu - nuncjuszowi apostolskiemu we Fran-
cji. Nastepnie nuncjusz przekazal je pallotynom, proszac by szerzyli
kult Mitosierdzia i ,,sprowadzali” Francuzéw do Milosierdzia Boze-
go. Spelniajac misje powierzong przez nuncjusza, pallotyni oprécz
celebracji w Osny i Paryzu, rozpoczeli rézne celebracje na prowingji.
Stad wzigla poczatek pielgrzymka relikwii §w. Faustyny po Francji.
Pielgrzymke z relikwiami $w. Faustyny pallotyni rozpoczgli od na-
wiedzenia 50 sanktuariéw Milosierdzia Bozego®* we Francji i krajach
frankofonskich. Nastepne miejsca odbywaly si¢ na zasadzie odpowie-
dzi na liczne zaproszenia i prosby od wspoélnot czy parafii. Obecnie
we Francji takg forme apostolstwa przejely co najmniej dwa stowa-
rzyszenia, ktore dzialaja w Paryzu i okolicach.

»La Retraite 8 Montmorency” (,,Rekolekcje w Montmorency”??) od-
bywaja si¢ w Montmorency od 1994 r. w domu formacyjnym palloty-
néw w Montmorency. Wyjatkowo$¢ miejsca i jego atuty, szczegolnie
bliskos$¢ Paryza, sprawiajg, Ze to miejsce zostalo wybrane na reko-
lekcje i sesje organizowane przez Apostolat de la Miséricorde Divine.
Rekolekcje w Montmorency przyjmowaly rézne formy. Trwaly dwa,
trzy lub cztery dni, w zaleznosci od potrzeb. Rowniez w Montmoren-
cy byly organizowane weekendy formacyjne na potrzeby Apostolatu
de la Miséricorde Divine.

22 Sanktuaria — tutaj nazwa umowna, przypisana kosciotowi lub kaplicy,
gdzie zostata umieszczona ,,icone” Jezusa Mitosiernego, jedna z serii 50 —
przygotowanych na 50-lecie Swicta Mitosierdzia w Osny w 1997 r.
(W 1996 1. papiez Jan Pawet II pobtogostawit 50 obrazéw w formie
papierowej, ktore nastgpnie zostaly przygotowane przez specjalistow
w formie ,,icone”. Podczas swigta Mitosierdzia w Osny nuncjusz abp Mario
Tagliaferri, dokonat ceremonii rozestania ,,icone” do kosciotéw i kaplic we
Francji i krajow frankofonskich).

23 Zob. E. Matachwiejczyk, Apercu général sur I’Apostolat..., 145.
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