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PRZEDMOWA

Fakt istnienia narodu, jako jednej z podstawowych i naturalnych spo-
tecznosci jest czyms oczywistym. Mozna powiedzie¢, iz jest on ogoél-
noludzkim doswiadczeniem. T. Slipko tak definiuje to ogélnoludzkie
doswiadczenie: ,,Kazdy z nas Zywi samorzutne przeswiadczenie, ze
jest czlonkiem jakiego$ narodu (np. polskiego), zyjacego w ramach
wielkiej rodziny narodéw calego $wiata. W tym zakresie fakt istnie-
nia narodu nie podlega wiec dyskusji. Mimo to nietrudno chyba zda¢
sobie sprawe, ze to nasze wlasne wewnetrzne przeswiadczenie jest
tresciowo za ubogie, jakby za malo pojemne, aby na jego podstawie
mozna bylo okresli¢ wlasciwg narodowi specyfike™'.

Doswiadczenie ogélnoludzkie méwi nam zatem o fakcie istnienia
narodu jako okreslonego bytu spolecznego. W tym sensie zasadnie
mozna mowi¢, iz fakt istnienia narodu nie budzi watpliwosci. Kon-
trowersje pojawiajg si¢ dopiero w momencie préby jednoznacznego
zdefiniowania tej spolecznosci. W tej materii spotykamy sie bowiem
z stosunkowo sporg réznorodnoscig nie tylko dzis, ale takze w historii.
W tym miejscu nalezy jedynie zasygnalizowa¢, iz na przestrzeni wie-
kow mysl ludzka wypracowata wiele koncepcji i teorii narodu. Mozna
je sprowadzi¢ do czterech blokéw koncepcji i uje¢’.

Do pierwszego bloku przypisa¢ mozna tzw. kierunki nacjonali-
styczne. To co taczy wiele ré6znorodnych teorii w tej grupie jest uzna-
nie narodu za najdoskonalsza forme bytu spolecznego i najwyzsza
warto$¢ moralng’.

Do drugiej grupy zaliczy¢ mozna tzw. teorie narodowe. Wspdlnym
elementem tych teorii i koncepcji jest akcentowanie ontycznej i mo-
ralnej podmiotowosci narodu. Chodzi tu przede wszystkim o pod-
miotowo$¢ narodu gltéwnie w zakresie prawa do samostanowienia.

1 T. Slipko, Zarys etyki szczegélowej, t. 2, Krakow 1982, 225.

2 Przeglad stanowisk w zakresie teorii narodu przedstawia
T. Slipko (tamze, 229-235).

3 Tamze, 234.
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Zadna z teorii tej grupy nie wynosi jednak narodu ponad religijne
i osobowe warto$ci czlowieka®.

W trzeciej grupie umiesci¢ mozna tzw. mesjanizm polski. Jest to
szczeg6lna teoria, a mianowicie ta, ktéra narodowi przypisuje misje¢
moralno-religijng. Misja ta ma charakter eschatologiczny”.

Czwarty wreszcie blok teorii stanowia tzw. marksistowskie teorie
narodu. Sg one niesprowadzalne do zadnego z poprzednich kierun-
kow: ,wyrdzniaja si¢ one tym, ze przyjmuja klasowa interpretacje
narodu w ramach ogdlnej dialektycznej teorii rozwoju spotecznego
i rewolucji proletariackiej”®.

Nie tylko historia dostarcza réznorodnych koncepcji i teorii naro-
du. Dotyczy to takze wspolczesnosci. Pomijajac dyskusje w tej mate-
rii, nalezy jednoznacznie stwierdzi¢, ze istnienie narodu jest faktem.
W tym miejscu nalezy jednak postawi¢ fundamentalne pytanie: czy
w dobie wspolczesnych przemian globalizacji i integracji jest jeszcze
miejsce na naréd? Czy nie przeszed! on juz do lamusa historii? Czy
narod jest jeszcze kategorig aksjologiczng w odniesieniu do wspol-
czesnego czlowieka?

Refleksji nad narodem w jego wielorakich wymiarach poswigcona
jest niniejsza publikacja. Jest ona owocem seminarium i debaty, kto-
ra odbyla si¢ w Lebie w ramach kaszubskiego Camino: ,,Czy wszyst-
ko musi by¢ narodowe? Nardd jako kategoria aksjologiczna”. Autorzy
z perspektywy réznych dyscyplin naukowych, ukazywali rézne aspekty
warto$ci narodu dla czlowieka. Zwracali takze uwage na niebezpiecz-
ne przewarto$ciowanie tego co narodowe.

Ks. Henryk Skorowski

4 Por. tamze, 234.
5 Por. tamze, 234.
6 Tamze, 234.



KrzyszTOF WIELECKI
UNIWERSYTET STEFANA KARDYNAEA WYSZYNSKIEGO

OJCZYZNA 1 TOZSAMOSC

Cho¢ pojecie ojczyzny jest powszechnie stosowane, to jednak wielu
wydaje sie niestosowne. Co6z takiego kryje si¢ w nim, Ze rodzi obawy
niejednego socjologa?

Z pewnoscia kojarzy sie z ojcem i ojcowizna, czyli sugeruje wspol-
ne dziedzictwo, z tymi, co z tego samego ojca pochodzg. Jak czytamy
u Aleksandra Briicknera, w jego wielkim dziele Stowniku etymolo-
gicznym jezyka polskiego, ,,0jczyzna, co pierwotnie ‘ojcowizn¢’ zna-
czylo, tak ze Orzechowski, a za nim i inni w 16. wieku dla ‘ojczyzny’
tacinskiego terminu patria uzywali (!) [...] Charakterystyczne, ze
tylko u Stowian ten wyraz dziecigcy wyrugowal zupelnie pranazwe
‘ojca’: pater”'. W dawnym jezyku polskim znajdujemy wiecej stow
o podobnym znaczeniu, jak babizna lub dziadowizna. W dokumen-
tach dotyczacych spadkéw czytamy np. ,,isz gdzieby si¢ ktorykolwiek
s poddanych nalazl takowy, ktoryby [...] wymawial komu, zZe§ moig
oyczyzne, babizne, dziadowizng etc. osiadl, tedy podpada wing pan-
ska grzywien dwie [...]”%. A w dokumentach z XVI w. znajdujemy
taka inskrybcje: ,lendrzei Nowak [...] zeznal, zie mu sye dossicz stato
z oyczisny swei y s bratowissnei rzeczi ruchaigcich i nieruchaigcich,
ktora rolia liezi miedzi Moskalowskg a Gosczeyowskg [rolg]®. Zatem
pod slowem ojczyzna rozumiano dobra ruchome i nieruchome, ja-
kie nalezaly do ojca, a ktdre stanowily dziedzictwo jego dzieci. Jak

1 A. Briickner, Stownik etymologiczny jezyka polskiego, Krakow 1927, 377.

2 J. Kobylinska, Nazwy spadkow, w: Prace jezykoznawcze, t. 26,
Katowice 2001, 103.

3 Tamze.
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KRZYSZTOF WIELECKI

czytamy w Stowniku staropolskim, Ojciec, ojczyc, oéczyc, to ,,cztonek
rodu dziedziczacy spuscizne po przodkach, spadkobierca, dziedzic,
heres”™. A Lukasz Gérnicki w XVI w. pisal: ,,(...) moim zdaniem le-
piej uczyni, kto méwiac o Polszcze, rzecze Patria moja, nizli ojczyzna
moja, bo ojczyzna czesciej si¢ rozumie to, co gruntu komu ociec jego
zostawil”®. Gornickiemu chodzilo o to, by nie zastepowac stowami
polskimi terminéw lacinskich, gdy moze to zmieni¢ sens i utrudniaé
komunikacje, ale przy tej okazji oddal powszechne wéwczas znacze-
nie terminu ojczyzna.

Sugestia, iz ojczyzna miataby oznacza¢ wspdlnote krwi, po ojcu,
lub szerzej — w linii meskiej, tych ktérzy mieliby by¢ zakwalifikowa-
ni do jednej ojczyzny, albo tez sami si¢ tam przypisuja, dzi$ trzeba by
uzna¢ za nieporozumienie. Nie trzeba wielu dowoddw, aby wykazac,
iz wspdlnota taka jest fikcja. Przynajmniej, gdy stosowac to pojecie
do opisu zbiorowosci, ktére wspolczesnie zorganizowane sg w pan-
stwach. Cho¢ w przypadku tzw. matych ojczyzn sprawa nie jest juz tak
oczywista. Juz w Stowniku Staropolskim M. Arcta czytamy wszakze, iz
ojczyna, to tyle, co ojcowizna (co juz wiemy ), ale réwniez miejsce do
zamieszkania u rodzicow pana mlodego, a tez kraj rodzinny zwigzany
z miejscem zamieszkania®.

Podobna nieufnos¢ wielu socjologéw budzi pojecie narodu. Ono
kojarzy sie raczej z matka. W Stowniku staropolskim znajdujemy in-
formacje, iz naréd, w dawnym jezyku ojczystym oznaczat ,,réd, rodzi-
ne, rodzaj’, ale tez plemie i narodziny wlagnie’. Wyraznie stowo naréd
pochodzi od wspoélnoty krewnych i powinowatych wywodzacych sie
od tych samych przodkéw. Znaczaca jest tu konotacja z rodzeniem.
Jak czytamy w publikacji Polskiego Towarzystwa Tomasza z Akwinu:

»Pierwotnie starozytni Rzymianie uzywali terminu natio na oznacze-
nie bogini urodzin i urodzaju. Z czasem wszed! on do jezyka tacin-
skiego, stajac si¢ zrodtostowem dla czasownika nascor (nasci, natus
sum ) — rodzi¢ sie, pochodzi¢, powstawac, rosngc”®.

4 Zob. Ojciec, ojczyc, oéczyc, w: SStar, ad hoc.

5 L. Gornicki, Dworzanin Polski, 25, http://biblioteka.kijowski.pl/gornicki%20
lukasz/dworzanin%:2opolski.pdf (dostgp: 20.10.2021).

6 Por. oéczyzna, ojczyzna, w: MASS, ad hoc.

7 Por. SStar.

8 Powszechna Encyklopedia Filozofii, http://www.ptta.pl/pef/pdf/n/narod.pdf
(dostep: 05.10.2021).
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OJCZYZNA | TOZSAMOSC

Ciekawe, ze Stowianie dlugo nie znali tego pochodzacego z taciny
pojecia (nascor). Nie ,,posiadali odpowiednikow takich dzisiejszych
wyrazen, jak réd, pordd czy rodzic. Jezyki starostowianskie nazwa
»,16d” oznaczaly szczesliwy traf, powodzenie, przyrost, jak rowniez sa-
mego bozka szczgscia i losu. Dopiero dzigki $redniowiecznej facinie
zaczeto taczy¢ ,,r6d” z pomnazaniem liczby czlonkéw rodziny. Tak
wiec za sprawg facinskiej natio mozliwe jest obecnie wskazanie na po-
dwojny zrédtostéw polskiej nazwy ,,naréd”. Z jednej strony, wywodzi
sie ja od rzeczownika ,,r6d” (w sensie familijnej grupy spotecznej),
ktéry podkresla pochodno$¢ jej desygnatu od wspoélnego przodka.
Z drugiej - wyprowadza si¢ ja od czasownika ,,narodzi¢” (w sensie:
urodzi¢ mnostwo, powsta¢ w duzej ilosci), ktory z kolei akcentuje
ztozonos¢ jej desygnatu z wielu ludzi. Przyjmujac tacznie oba zrédta,

»harod” oznacza wielka zbiorowos¢ ludzi potaczonych wiezig wspdl-
nego pochodzenia™.

Jak wspominalem, nardd, jako kategoria socjologiczna budzi wie-
le niepokoju u wspolczesnych socjologow. Wiaze sie to z pewnoscia
z ideologia nacjonalistyczng, czy, aby pozosta¢ w konwencji brytyj-
skiej socjologii, szowinistyczng. Zwlaszcza, pewnie, II wojna $wiato-
wa, ktdrej animatorzy, dla ukrycia rzeczywistych intereséw i w celu
zmotywowania swoich spoteczenstw chetnie uciekali sie¢ do szowini-
zmu, skompromitowala kwesti¢ narodows i pojecie narodu uczyni-
ta podejrzanym. Niekiedy wszelkie wspdlnoty, a nie tylko narodowa,
znajdowaly si¢ na indeksie uczonych, w tym nawet bardzo wybitnych.
Zygmunt Bauman np. pisal ironicznie i w do§¢ dramatycznym tonie,
w korespondencji z Roberto Esposito z 2014 roku: ,Wspoélnoto, wrdc,
bo wszystko, co zle zapomniane, a nawet to, co zapamigtane, zosta-
to ci juz wybaczone?”'°. Céz, moze odwotam sie do Jerzego Szackie-
go, ktéry miat bardziej wywazony punkt widzenia na t¢ sprawe. Pisal
mianowicie: ,Wiele juz razy stwierdzano, ze era narodow zbliza si¢
do konca, i przedstawiano catkiem rozsadne argumenty na poparcie

9 Tam:ze.

10 Z. Bauman, Korespondencja: Wspolnota na odlegltos¢, Zygmunt Bauman,
Roberto Esposito, ,,Znak” 718 (2015), http://www.miesiecznik.znak.com.pl/
7182015zygmunt-bauman-roberto-espositokorespondencja-wspolnota-na-
odleglosc/(dostep: 12.10.2021).
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KRZYSZTOF WIELECKI

tej tezy. Istotnie, mogloby sie wydawac, iz w §wiecie ,,odczarowanym”
pod wplywem nowoczesnej cywilizacji nie ma juz miejsca na emo-
cje, ktore umozliwity dominacje idei narodowej w $wiadomosci spo-
tecznej i polityce. Na pozor rozwdj rynku $wiatowego, komunikacji
i kooperacji migdzynarodowej na bezprzykladnag skale, regionalnych
unii i zjednoczen, organizacji ponadnarodowych, kosmopolitycznej
kultury masowej itd. wyklucza mozliwo$¢ narodowego odosobnienia
i kultywowania bez konca jedynej w swoim rodzaju narodowej tozsa-
moéci. Nie ma sensu przypominac tu szczegétowo owych argumentow.
Sa bowiem dobrze znane. Jakiekolwiek wszelako sg, nie rownowaza
wymowy faktow, ktore §wiadcza o tym, ze kwestia narodowa bynaj-
mniej nie utracifa aktualnosci, a nawet nierzadko odzyskuje ja tam,
gdzie dlugo wygladata na anachroniczng. Ma ona ciagle ogromne
znaczenie nie tylko na peryferiach wspolczesnego $wiata, gdzie ludy
zapomniane przez Boga i ludzi upominaja sie z opdznieniem o swo-
je prawo do samodzielnego bytu, lecz réwniez w jego centrum, gdzie
mogloby sie¢ wydawac, ze juz od dawna pod sztandarem narodowym
nie ma niczego ani do zdobycia, ani do uratowania™*".

W kazdym razie Szacki dostrzegal, iz ideologia narodowa ma swoje
spoleczno-historyczne i ekonomiczne podloze. Ale z przytoczonego
tekstu wynika tez, jak sadze, iz réwniez jej przeciwienstwo, gloszone -
zauwazmy - przez Baumana, ma podobne tto. Mimo to jednak nar6d
i jego zwolennicy zachowuja pelng zywotnos¢, co jednych zachwyca,
a innych gorszy. I tak jest od dawna'?.

Jak widzimy, mozliwe sg rézne konwencje rozmienia tych kluczo-
wych dla nas poje¢: ojczyzny, narodu i — o czym bedzie jeszcze mowa —
panstwa. Ale réwniez we wspoélczesnych nam czasach, w tym réwniez
na gruncie socjologii budza one zywa dyskusje i wiele watpliwosci. Gdy
chodzi o ojczyzne, to Stanistaw Ossowski pisal: ,,Nie przesadzajac jak
sie bedzie dalej rozwijata wiez spoleczna w nowoczesnym $wiecie i ja-
kim przeobrazeniom ulegnie koncepcja ojczyzny musimy stwierdzi¢,

11 J. Szacki, O narodzie i nacjonalizmie, ,,Znak” 502/3 (1997) 4.

12 M. Rembierz, Wychowanie, oswiata powszechna i ksztalcenie
uniwersyteckie jako zrodta polskiej niepodlegtosci. Pedagogiczno-
patriotyczne idee i dziatania Kazimierza Twardowskiego, ,,Polska Mysl
Pedagogiczna” 1 (2015) 55nn.
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OJCZYZNA | TOZSAMOSC

ze w tej chwili, ojczyzna nalezy do rzedu poje¢, ktdre, posiadajac bar-
dzo starg historie, ksztaltujg takze w swoisty sposdb nowoczesng kul-
ture i postawy spoleczne jednostek. Wiemy doskonale, ze bywa ona
narz¢dziem intereséw gospodarczych, ze bywa ekranem zastaniaja-
cym istotne cele propagandy panstwowej lub klasowej, ze dostarcza
cennego materialu na maske o wzniostych rysach, ktorg przywdziewa
niekiedy jednostka nieSwiadomie lub pétswiadomie, aby wobec samej
siebie nadac¢ szlachetng barwe egoistycznym pragnieniom”*’. I cho¢
prawda jest, ze ,,imi¢ ojczyzny — podobnie jak imie religii — stanowi
pospolity orez swiadomych hipokrytéw, licytujacych sie wzajem, kto je
najglosniej wypowie [...]", jednak ,,réwnoczes$nie wiemy, ze ojczyzna
bywa zrédtem przezy¢ emocjonalnych o najwyzszym napieciu, przed-
miotem wzruszen zbiorowych, ktére lacza rzesze ludzkie w momen-
tach uroczystych, ze bywa motywem dziatan bezinteresownych albo
dzialan, kierowanych pragnieniem dobrej stawy, a sila ideomotorycz-
na takiego motywu wystarcza, aby jednostke lub gromade jednostek
pchna¢ ku heroicznej samozagtadzie”'®. Wydaje mi sig, ze réwnie do-
brze, co ku samozagtadzie, emocje te moga pchngc ku samoobronie.
Ale zostawmy te kwestie na boku.

Ossowski wigzal pojecie ojczyzny ze zbiorowymi emocjami, ktore
sprawiaja, ze nadaje si¢ jej pewna warto$¢. Jako dowod uczony przy-
wolywal teksty piesni, jak np. ,,Dla Hucula nie ma zycia, jak na po-
toninie. Gdy go losy w doly spedza, wnet z tesknoty ginie”*°. Istotnie,
mamy tu do czynienia z nostalgig. Co wigcej, tesknota wspomina-
na tu dotyczy istotnie ojcowizny, owej potoniny. Jak pisal Ossowski:
»Przystepujac do socjologicznej analizy pojecia ojczyzny, traktujemy
ojczyzne jako korelat pewnych postaw psychicznych, wchodzacych
w sktad kulturowego dziedzictwa grupy spotecznej”"”.

Nie budzi watpliwosci, iz bywa ze ojczyzna wzbudza uczucia, nie-
kiedy bardzo silne, ale nie wynika stad, iz tu, jak sadzit polski uczony,
wyczerpuje si¢ znaczenie ojczyzny dla jej obywateli. Z pewnoscig tez,

13 S. Ossowski, Analiza socjologiczna pojecia ojczyzny, ,,MyS$l wspotczesna.
Czasopismo naukowe” 2 (1946) 155.

14 Tam:ze.

15 Tamze, 156.

16 Tamze, 157.

17 Tamze, 156.
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te emocje nie zawsze muszg by¢ pozytywne. Niektorzy np. powiadaja,
ze nienawidzg swojego kraju. W podobnym duchu pisata Antonina
Kloskowska, dla ktérej ,,nardd jest wspolnota kultury. Jego wiez nosi
charakter emocjonalny”*®.Uczona ta wskazywala tez na geneze naro-
du, jako rzeczywistej formy organizacji spotecznej. Wywodzita ja ze
wspolnot etnicznych. Pisata: ,,Przyjecie kulturowej koncepcji naro-
du wynika z bogatego materiatu historiografii i antropologii kultury.
Dyscypliny te opisuja poprzedzajace nardd formy wspdlnot etnicz-
nych i wczesne, zaczatkowe postacie narodéw. Etniczne pochodze-
nie narodéw dokumentowato w ostatnich latach wielu anglosaskich
historykéw, socjologéw i historykéw kultury. Badania antropologéw
kultury najdobitniej przedstawiajg funkcjonowanie matych wspélnot
spolecznych zjednoczonych $cistym podobienstwem wzoréw dziata-
nia, myslenia i warto$ciowania”’. To jednak wskazywatoby chyba na
glebsze i bardziej zréznicowane znaczenie grup etnicznych i narodow,
nieredukowalnych do wspoélnoty emocji i wasko rozumianej kultury.

Wydaje sie jednak, ze dla Ktoskowskiej wymiar emocjonalny byt
rdzeniem tej formy bytowania spolecznego, pisala bowiem: ,trzeba
dopusci¢ mysl, ze utrata ideologicznej ojczyzny narodowej wyrasta-
jacej z kanonu wiekowych tradycji moze pozostawi¢ w zyciu wielu
ludzi miejsce jakiejs wielkie, prézne”*°. Nasuwa mi sie pytanie, czego
dotyczy owo uczucie i czego brak rzeczywiscie mialby czyni¢ wspo-
mniang proznig? Mamy tu bowiem trzy sugestie naraz: ideologicz-
nego charakteru (Ale czego, narodu, panstwa? Co to jest ojczyzna
narodowa, na czym polega jej sifa, co powoduje t¢ nostalgie? ); kultu-
rowej proweniencji narodu (jak rozumiem, chodzi tu o kulture nie-
redukowalng do ideologii ); emocji, jako sensu i przyczyny powstania
i trwalosci narodow.

W pierwszym przypadku, jesli dobrze rozumiem, nie chodzi o zna-
czenie jakie nadal pojeciu ideologii Antoinea Destutta de Tracy, jeszcze
pod koniec osiemnastego wieku, czyli nauki o ideach®'. Moze predzej
uczony mogl sie odnosi¢ do koncepcji Karola Marksa i Fryderyka

18 A. Kloskowska, Kultury narodowe u korzeni, Warszawa 2005, 70.
19 Tamze, 69-70.

20 Tamze, 78.

21 A. Destutt de Tracy, Projet Elémens d’idéologie, Paris 1817-1818.
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Engelsa, ktérych materializm doprowadzit do przekonania, iz wszelka
mys$l, w tym ideologie i filozofia, s3 nadbudowg, nad bazq w $wiado-
moéci ludzi. Baze zas okreslal Marks jako materialne sity wytworcze
i rodzace sie¢ z nich stosunki produkcji. Te ostatnie zas, zalezg od usy-
tuowania danej klasy spotecznej wobec $rodkéw produkeji. Najkrocej
to ujmujac, klasa posiadaczy ( np. burzuazja ) wyznaje ideologie odpo-
wiadajaca jej interesom, a klasa wyzyskiwana (np. proletariat) swo-
ja. O ile przedstawiciele owych klas nie maja fatszywej sSwiadomosci**.
Pojecie ideologii byto tez jednym z kluczowych dla Karla Mannheima,
ktory podjat poglad Marksa na ten temat, ale znacznie go rozszerzyt.
Uczony ten zywit przekonanie, iz ludzkie mysli sg wynikiem kontekstu
spolecznego, a zatem wyrazajg swoje czasy oraz odzwierciedlajg status
spoteczny gloszacych je ludzi®’.

Widzimy zatem, iz we wspomnianej frazie Kloskowskiej nie moglo
chodzi¢ o zadnag z tych trzech koncepcji, gdyby je traktowac ortodok-
syjnie. Prawdopodobnie, idzie tu o pewien system do$¢ ogélnych prze-
konan na temat swojego narodu wyznawanych przez jego cztonkow.
Pamietamy réwniez, ze uczona pisala o ojczyZnie narodowej, pozo-
stanmy jeszcze przez moment przy tym pojeciu. Co do jego znacz-
nie szerszego znaczenia, to warto przywola¢ wypowiedz Jana Pawla
I1, ktory pisal: ,Wyraz ojczyzna taczy sie z pojeciem i rzeczywistos-
cig ojca. Ojczyzna to jest poniekad to samoco ojcowizna, czyli zaséb
doébr, ktére otrzymalismy w dziedzictwie po ojcach. To znaczace, ze
wielokrotniemowi sie tez: ojczyzna-matka. Wiemy z wlasnego do-
$wiadczenia, w jakim stopniu przekaz dziedzictwa duchowego doko-
nuje si¢ za posrednictwem matek. Ojczyzna wigc to jest dziedzictwo,
arownoczesnie jest to wynikajacy z tego dziedzictwa stan posiadania —
w tym réwniez ziemi, terytorium, ale jeszcze bardziej wartosci i tre-
$ci duchowych, jakie skladaja si¢ na kulture danego narodu. O tym
wlasnie méwitem w UNESCO 2 czerwca 1980 roku, podkreslajac, ze
nawet wowczas, gdy Polakéw pozbawiono terytorium, a nardd zostat
podzielony, dziedzictwo duchowe, czyli kultura przejeta od przodkow,

22 K. Marks — F. Engels, Ideologia niemiecka,
th. K. Bleszynski, Warszawa 1975.

23 K. Mannheim, Ideologia i Utopia, tt. J. Mizinski,
Warszawa 2008, 102; 159; 168.
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przetrwalo w nich. Co wiecej, wyjatkowo dynamicznie si¢ rozwine-
to. Wiadomo, ze na wiek XIX przypadajg szczytowe osiagniecia kul-
tury polskiej”**.

Z zagadnieniem panstwa sprawa wydaje si¢ juz jasna. Przytaczatem
niedawno poglad Antoniny Kloskowskiej, ktéra pisala o ojczyznie
narodowej, zdaje si¢ w rozumieniu panstwa narodowego. Bo prze-
ciez mowa tam jest o dotkliwym dla obywateli braku panstwa wtas-
nie, jak mozna sadzi¢. Dochodzimy zatem do trzeciego z kluczowych
dla nas poje¢, ktore posiada nie mniejszg literature niz dwa poprzed-
nie i takze wydaje sie¢ by¢ wysoce wieloznaczne.Jak pisala Antonina
Kloskowska, ,wzglednie tatwo jest wyodrebni¢ panstwo jako aparat
wladzy z podlegta mu siecig instytucji i przystugujacym mu monopo-
lem legalnego uzycia sily zgodnie z koncepcja Maxa Webera™®. Ale
bywalo ono w dawnej literaturze rozmaicie stosowane. Po pierwsze,
znaczylo ono tyle, co ,wladza, panowanie, uprawnienia zwigzane
z posiadaniem ddébr”?°. Jako przyklad, mozemy przytoczy¢ np. taki
fragment: ,My, Kazymyrz,... kro polski,... baczancz, ysz podtug czas-
sow starosczi w zemyach panstw (leg. panstwu) naschemv (domi-
nionostro, Dzial 6: w ziemyach krolestwa naszego ) poddanich yyelye
rzeczy w szandzech nyeyanostayne... zkazani bywaya,...ymislylysmi...
wipleecz nyeyanostaynoscz Sul 6”*. Zgodnie z drugim znaczeniem,
panstwo to ,terytorium, ziemia, podlegte wladzy krola, ksiecia, kasz-
telana, pana feudalnego”*®. A jako przyklad Stownik przytacza takie
zdanie: ,,Postawil gy panem domu swego y kszye<d>zem wszego
paynstwa swego ( possessionis suae, FI: wszego bydta) Pul 104, 20”%°.
Trzecie znaczenie: ,dobra, majgtek, moze tez posiadacze majgtku”°,
a jako przyktad mozemy przeczytaé: ,,Daley, gdy panstwu (OrtMac®
30: panszthwo ) przymarlo gymyenye a ony by o tern nye wyedzyely,

24 Jan Pawet I, Pamigé i tozsamosé, Krakéw 2005, 26.

25 A. Ktoskowska, Kultury narodowe u korzeni, 69-70.

26 Stownik staropolski, t. V1, red. S. Urbanczyk, Wroctaw i in. 1970-1973, 35.

27 Tamze, 35.

28 Tamze, 35.

29 Tamze, 36.

30 Tamze, 36.

31 Ort Mac — Wyroki sqdow miejskich czyli ortyle (ten i inne skroty stosowane
w Stowniku staropolskim zob. w Wykazie skrotow w niniejszej ksigzce.
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zamylczely panstwu (OrtMac 30: zamylczy-ly szye panszthwo ) w rok y
dzyen, czyly nye moze-ly szya zamylczecz, czyly czo gest prawo prawe
OrtOssol 31°%%. Pozostaje jeszcze czwarte znaczenie, zupelnie nie zwig-
zane z naszym tematem, czyli ,nazwa jednego z chéréw anielskich”**.

W sposéb oczywisty, gdy probujemy szukaé znaczenia tego typu
poje¢, siegamy do starozytnych tradycji. W grece®, panstwo to
TOMG— polis lub moliteia—politéia, to byla ,spotecznos¢ oparta na
biologiczno-spotecznych inklinacjach ludzkich domniemajacych cel,
wyznaczajacy charakter p. jako spoteczno$ci naczelnej”*®. Zdaniem
Platona, jedynie w panstwie boski pierwiastek w czlowieku moze
rozwing¢ sie do pelni czltowieczenstwa. To ono prowadzi do dobra
lub zta. Zatem wszystko co najwazniejsze przesadza si¢ w panstwie,
wspolnocie sgsiadow, o ktérej pisal Platon: ,takie wspdlne zamiesz-
kiwanie nazywajg pafistwem”>°.

Arystoteles za$ byt przekonany, ze ,,panstwo nalezy do tworéw na-
tury, ze czlowiek jest z natury stworzony do zycia w panstwie, taki za$,
ktory z natury, a nie przez przypadek zyje poza panstwem, jest albo
nedznikiem, albo nadludzky istota, jak ten, ktérego pietnuje Homer,
jako »czlowiek bez rodu, bez prawa, bez [wlasnego] ogniska«. Kto bo-
wiem z natury swojej jest taki, rownoczesnie i wojny namietnie poza-
da, bedgc odosobniony, jak ten kamien wyltaczony w grze w koci. Ze
czlowiek jest istotg stworzong do zycia w panstwie wiecej niz pszczo-
ta lub jakiekolwiek zwierze zyjace w stadzie, to jasng jest rzeczg™™’.

Nie mam tu ambicji ostatecznego zdefiniowania triady omawia-
nych tu pojeé. Nie to bowiem jest gléwnym celem tekstu. Chodzi
mi jedynie o robocze zaproponowanie konwencji rozumienia relacji
miedzy nimi. Bez przekonania, ze musz¢ wypowiedzie¢ jakie$ osta-
teczne stfowo na ten temat. Aby zatem skonczy¢ dyskusje, ktorg prze-
ciez kazdy moze prowadzi¢ dalej, na wlasny rachunek, zaproponuje,
aby panstwo rozumie¢ jako instytucjonalng forme Zzycia narodu lub

32 Stownik staropolski. .., 36.

33 Tamze, 36.

34 LSJ, 143n.

35 Powszechna Encyklopedia Filozofii, http://www.ptta.pl/pef/pdf/n/narod.pdf
(dostep: 05.10.2021).

36 Platon, Rzeczpospolita, th. S. Lisiecki, Krakdéw 1928, 94.

37 Arystoteles, Polityka, tt. L. Piotrowicz, Warszawa 1964, 1252b-1253a.
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narodow, identyfikujgcych sie ze wspdlng ojczyzng. Ojczyzne za$, na
nasze potrzeby, bede rozumial jako wspdlne dziedzictwo materialne
i duchowe (w tym kulturowe) narodu lub narodéw, ktére sg dzie-
dzicami dorobku poprzednich i obecnego pokolenia. Naréd zatem,
jest — wedlug tej konwencji - wspdlnota taczong przez wiez kultu-
rowy, emocjonalng, ekonomiczng i zarazem - historyczna. Jest kwe-
stig na inng okazje, czy konieczna jest jakas szczegdlna swiadomosé
tych wiezi czyli posiadania wspdlnej ojczyzny, oraz czy niezbedna jest
identyfikacja (i ewentualnie, jak gleboka) z tak rozumiang ojczyzna
i narodem. Osobnym problemem jest, ze w przypadku emigrantow,
szczegblnie w kolejnym ich pokoleniu, kwesti¢ ojczyzny i narodu
rozstrzyga poczucie przynaleznosci. Mozna zatem nie uznawac swo-
jej nowej ojczyzny i narodu lub tez nie czu¢ zwiazkéw z dawna, albo
tez czu¢ podwdjng przynalezno$¢. Jest to sprawa emocji i stanu swia-
domodci. Nie zmienia to faktu, iz co najmniej przez dwa pokolenia
ponosi sie konsekwencje pochodzenia skadinad i - czy sie tego chce
czy nie — korzysta si¢ z dorobku dawnej ojczyzny. Zawsze nasze do-
$wiadczenie pozostaje pod wplywem kultury, w ktérej wychowalismy
sie my, nasi rodzice i dziadkowie, pozycji spotecznej, warunkow eko-
nomicznych, tradycji, stylu zycia, przesadow, wierzen, jezyka naszych
przodkéw, a moze tez naszej wlasnej przesztosci itp.

Wszystkie te czynniki maja swoéj udziat w ksztaltowaniu si¢ naszej
tozsamosci i to na wielu jej poziomach. Gwaltowne zerwanie takie-
go poczucia ciaglosci i wiezi, czy tez naruszenie ich rownowagi w zy-
ciu czlowieka lub zbiorowosci ludzi uposledza tez, jak sadze, procesy
ksztaltowania si¢ tozsamosci, na kazdym jej poziomie. Ciekawe, Ze
czesto pierwsze pokolenie emigrantdw, zyje w narodowych gettach, jak
obcy w nowej ojczyznie, drugie starannie odcina si¢ od kraju pocho-
dzenia, a trzecie szuka swoich korzeni. To silne pragnienie pogodzenia
obywatelstwa nowego kraju z tradycja wczesniejszych pokolen wskazy-
waloby na glebsze znaczenie ojczyny (w tym wypadku dziadowizny ),
ktore w jakis istotny sposdb konstytuuje rdzen tozsamosci czlowieka.

Nie mam tu mozliwosci szczegélnie intensywnie zapuszczaé si¢
w meandry problemu tozsamos$ci i zgtebiac nieskonczone - zdaje si¢ -
otchlanie kwestii definicyjnych, jakie si¢ z tym wigzg. Tyle jednak moze
wyjasnijmy, ze czlowiek, jako autonomiczny podmiot, emergentny byt,
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wchodzi w ztozone relacje z réwnie emergentnymi formami istnienia
spotecznego i ich strukturami. Kieruje si¢ swoimi potrzebami, mo-
tywami, troskami. W tych relacjach konstytuujg si¢ wszystkie strony
owych relacji. Gdy chodzi o cztowieka, to najpierw, przez styczno$é
z porzadkiem naturalnym, ksztaltuje sie jazn. Nastepnie, w relacjach
z pozostalymi porzagdkami - tozsamos¢ osobista i, w koncu, tozsamo$¢
spoteczna®®. Teraz dopiero mozemy wprowadzi¢ pojecie osobowo-
$ci, ktore wedtug Margaret S. Archer oznacza ,,zdolno$¢ podmiotow
do rozumienia siebie jako tej samej osoby na przestrzeni czasu, [kto6-
ra — przyp. méj — K\W.] jest fundamentalna dla rozwoju tozsamosci
osobistej, a zatem indywiduacji. Skoro tozsamos¢ osobista pochodzi
z interakcji podmiotdw ze $wiatem, z jego porzadkami - naturalnym,
praktycznym i spolecznym, jest ona zalezna od uprzedniej emergencji
poczucia jazni. To ostatnie zapewnia, ze wszystkie trzy porzadki rze-
czywistoéci oddzialujg na ten sam podmiot - ktdry tez o tym wie”*’.
Tak zatem, przez jazn bedziemy rozumieli odczucie osobnosci w sto-
sunku do $wiata, pozostawania kim$ innym od otoczenia i pozostatych
ludzi. Za$ tozsamos¢ to obraz samego siebie. Obraz tenmoze dotyczy¢
siebie w relacjach z innymi ludzmi, spoteczenstwem i kulturg - tozsa-
mos¢ spoleczna; oraz siebie jako kogos réznego od innych ludzi, jako
indywidualno$¢ - tozsamo$¢ osobista. Jak pisat Zbigniew Bokszanski,
»pojecie tozsamosci w socjologii i psychologii spotecznej odnosi sig
najczesciej do sfery autoidentyfikacji aktora spotecznego - indywi-
dualnego i zbiorowego. Mozna w zwigzku z tym okresli¢ je jako zbidr
wyobrazen, sagdow i przekonan owego aktora o samym sobie”*’. Tutaj
interesuje nas raczej ten indywidualny wymiar pojecia*'. Cho¢ zgodzi¢
sie trzeba z Lechem Witkowskim, gdy pisze, iz ,,potocznie problem
tozsamosci to pytanie o to, co decyduje, iz zmienny (fizycznie, psy-
chicznie, spolecznie ) cztowiek, czy pewna calos$¢ spoteczna, jest ciagle
tym samym bytem, trwajacym integralnie i postrzeganym jako taki
bynajmniej nie z racji bezposrednio rozpoznawalnej powloki cielesnej

38 M.S. Archer, Morfogeneza — ramy wyjasniajqce realizmu, tt. D. Leonarska,
,Uniwersyteckie Czasopismo Socjologiczne” 10/1 (2015) 41.

39 Tamze.

40 Z. Bokszanski, Tozsamos¢, w: EncSoc 1V, 252.

41 M. Rembierz, Zrédla i dylematy tozsamosci, ,,Colloquia Communia” 69/2

(1999) 11-39.
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czy innych trywialnych wyréznikéw identyfikacyjnych (np. imienia ).
Pytanie to wiec w istocie zmierza do wskazania plaszczyzny, w kto-
rej rozstrzyga si¢ jakos¢ i trwalos¢ szczegolnego procesu konstytucji
czlowieka jako bytu spotecznego”®’. Ale tez nie bedziemy tu zbyt gle-
boko eksplorowac psychologicznych aspektéw problemu tozsamosci®’.

Niezwykle interesujacg koncepcje tozsamosci przedstawit Erik Erik-
son*!. Czlowiek w procesie zycia — zdaniem tego uczonego - ,,stop-
niowo integruje elementy konstytucji psychofizycznej danej osoby,
idiosynkratyczne potrzeby libidalne, preferowane zdolnosci, znacza-
ce identyfikacje, skuteczne mechanizmy obronne, udane formy sub-
limacji i konsekwentnie przyjmowane role. Wszystko to jednak moze
powstac jedynie w wyniku wzajemnego dostosowania si¢ mozliwosci
jednostki, technologicznego obrazu $wiata oraz religijnych lub poli-
tycznych ideologii™*®.

Naduzywane czesto pojecie tozsamosci, to powazny problem dla
uczonego. Jak pisal Tadeusz Paleczny, przez tozsamo$¢ rozumiemy ,,to
co indywidualne i grupowe, psychiczne i spoleczne, racjonalne i irra-
cjonalne, wrodzone oraz nabyte, rozumne oraz intuicyjne. Ta prosta —
zdawaloby si¢ gra stéw w jezyku polskim ukazuje zlozonos¢ tozsa-
mosci jako sposobu odzwierciedlania $wiata w swiadomodci ludzkiej,
interpretacji wlasnej kondycji, potozenia i sensu egzystencji w kontek-
$cie zwigzkow z ludzmi i ich wytworami, rzeczami, pojeciami, ideami,
warto$ciami [...]. Tozsamos¢ obejmuje zatem zaréwno personalne,
psychiczne, niepowtarzalne dla innych ludzi elementy, jak i te stano-
wigce efekt dziedziczenia biologicznego, odnoszace si¢ do wygladu,
plci, rasy, etnicznosci, wieku, do$wiadczenia, pozycji spotecznej”*°.

Abraham Maslow twierdzil, Ze motorem rozwoju tozsamosci i ca-
tej osobowosci czlowieka sg jego potrzeby. Stworzyt oryginalng ich

42 L. Witkowski, Tozsamos¢ i zmiana, Torun 1988, 111.

43 Odesle moze do prac: Z. Bokszanski, Tozsamos¢ zbiorowa, Warszawa 2004
(gdy chodzi o socjologi¢) oraz J. Marcia, Ego Identity Development, w: HAP
(gdy chodzi o psychologi¢).

44 E.H. Erikson, Dziecinstwo i spoleczenstwo, tt. P. Hejmej, Poznan 1997; E.H.
Erikson, Tozsamosé a cykl zycia, th. M. Zywicki, Poznan 2002; E.H. Erikson —
J.M. Erikson, Dopetniony cykl zycia, Gliwice 2011.

45 E.H. Erikson, Tozsamosé a cykl zycia, tt. M. Zywicki, Poznan 2002, 93.

46 T. Paleczny, Socjologia tozsamosci, Krakéw 2008, 20.
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typologie — tzw. piramide. Uwazal tez, ze niemozno$¢ ich zaspokoje-
nia (deprywacja) na jakims$ etapie, uniemozliwia lub utrudnia roz-
woj i przejscie do nastepnego. Zdaniem Maslowa, kiedy si¢ rodzimy,
najwazniejsze s potrzeby fizjologiczne. Gdy szczesliwie sa one za-
spokajane, pojawia sie faza nieodzownosci bezpieczenstwa. W po-
my$lnych okoliczno$ciach mozemy znalez¢ si¢ na etapie, w ktérym
przemozne znaczenie majg potrzeby przynaleznosci, uczucia i mifo-
$ci. Gdy i te szczgsliwie sg zaspokajane, pojawia si¢ faza dominacji
oczekiwania szacunku i poczucia wlasnej wartosci (w oczach innych
i wlasnych ). Czasem wszystkie te etapy nazywa si¢ motywacjg bra-
ku. Ich wlasciwoscig — zdaniem Maslowa - jest prawidtowos¢, iz de-
prywacja potrzeb z poziomu nizszego niz osiagniety przez osobnika,
powoduje regresje do tego nizszego poziomu rozwoju. Teoria ta do-
starcza nam klucza do rozumienia dojrzalosci psychicznej czlowieka.
Pisze Maslow: ,,Z punktu widzenia motywacji niedojrzalo§¢ mozna
przeciwstawi¢ dojrzalosdci jako proces zaspokajania we wlasciwym
porzadku potrzeb wynikajacych z braku™’. Droga do pelnej dojrza-
toéci i realizacji psychicznego ludzkiego potencjalu nie jest fatwa, ani
krotka. Jak wyjasnia na podstawie swoich badann Maslow: ,,Chociaz
samourzeczywistnienie jest w zasadzie latwe, w praktyce zdarza sig
rzadko (wedtug moich kryteriéw z pewnosciag u mniej niz u 1% do-
rostej populacji)”*®. Jednak, cho¢ samorealizacja i transcendencja nie
zamieniajg zycia w raj, brak dynamiki rozwojowej, stagnacja lub re-
gresja oznaczaja strate.

Proces ksztaltowania si¢ tozsamosci jest dtugi i bardzo ztozony. Za-
czyna sie od relacji z matka i ojcem, a potem stopniowo rozszerza si¢
na inne, coraz bardziej odlegle wobec podmiotu relacje. Jest tez wie-
loaspektowy. Czlowiek krystalizuje poglad na siebie samego w wielu
rolach i dziedzinach zycia spotecznego i kultury, a dotyczy on wielu
aspektow fizycznosci i psychiczno$ci. Od wyodrebnienia sie jazni, po-
przez tozsamosc zastepczg, tj. do czasu wystarczajace przeswiadcze-
nie, iz jest si¢ dzieckiem swoich rodzicéw, poprzez tozsamo$¢ plciows,
poglad na wlasng atrakcyjnos¢ towarzyska i seksualna, warstwa po

47 A. Maslow, Psychologia istnienia, tt. 1. Wyrzykowska, Poznan 2004, 197.
48 Tamze, 199.
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warstwie buduje si¢ nasza wlasna tozsamo$¢. Wiemy jednak od Maslo-
wa i Eriksona, iz zaburzenia jednego tylko z jej wymiaréw powoduje
nieréwnowage, ktora stabiej lub silniej odbija si¢ na osobowosci i pel-
nieniu rél spofecznych.

Zwr6émy uwage na kierunek tego procesu. Postepuje on od wias-
nego ja do najbardziej podstawowego kregu spotecznego, przez ro-
dzine, grupy sasiedzkie i rowiesnicze, réznego rodzaju identyfikacje
lokalne: jak szkota, miejsce pracy, osiedle, miasto lub wies, grupa et-
niczna i naréd. W dzisiejszych czasach na naszym kontynencie, nad
tym nadbudowuje si¢ ewentualnie poczucie przynaleznos$ci do Euro-
Py, a w czasach globalizacji Swiadomos¢, ze jest si¢ obywatelem $wiata.
Mozna zatem moéwic o réznego rodzaju patriotyzmach: rodzinnym,
lokalnym, narodowym, europejskim i §wiatowym.

Tak jak nie bardzo daje si¢ budowa¢ dom od dachu, ale trzeba za-
czynac od fundamentdw (w rzeczywistosci istnieja inne technologie,
jak np. w przypadku Sagrada Familia ), tak i trzeba najpierw okrzepna¢
na nizszym poziomie tozsamosci, aby bez obawy przej$¢ na poziom
wyzszy. Jest prawda w powiedzeniu, ze aby umie¢ kocha¢ innych trze-
ba najpierw polubi¢ siebie. Podobnie, jesli mamy by¢ zréwnowazonym
uczestnikiem spolecznosci sgsiedzkiej lub réwiesniczej, trzeba miec¢
podstawe w identyfikacji z rodzing. Wydaje mi sig, Ze nie mozna by¢
tez w pelni zaangazowanym i warto$ciowym Europejczykiem, jesli nie
zbudowali$my tozsamo$ci na poziomie grupy etnicznej lub (i) narodu.
W przeciwnym wypadku cala konstrukcja tozsamosci jest niespdjna,
z wszystkimi tego wymienianymi np. przez Maslowa i Eriksona kon-
sekwencjami osobowosciowymi, gléwnie za ceng¢ niepelnego zdrowia
psychicznego, nieprawidlowego i mniej lub bardziej zablokowanego
procesu dojrzewania psychicznego, spotecznego i kulturalnego.

Ludzie zawsze napotykali na r6znego rodzaju przeszkody w bu-
dowaniu harmonijnej tozsamosci, gwarantujacej rozwdj psychiczny,
spoteczny — rozwdj czlowieczenstwa. Ale procesy makrospoleczne,
a dzi$ o charakterze globalnym, poglebiaja trudno$¢ wzrostu czlowie-
ka. Nie jest to dobra okazja do omawiania ich wszystkich, ale stusz-
nie bedzie, jak mniemam, zaja¢ sie tym, co rozumiemy pod pojeciem
ojczyzny, czyli szeroko pojete dziedzictwo wspdlnoty etnicznej lub
(1) narodowe;.
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Wielka zmiana cywilizacyjna industrializmu, ktéra rozbita pod-
stawowe wspolnoty, w jakich krystalizowala sie wcze$niej tozsamosé,
a wiec rodziny (z wielopokoleniowej, rozgalezionej do nuklearnej),
rody, wspolnoty sasiedzkie, wspolnoty wiejskie i matomiasteczkowe,
skupione w tradycyjnych, pamigtajacych (co do istoty) jeszcze cza-
sy $redniowiecznego miasta legty w ogromnej mierze pod naporem
przemystu, zwlaszcza masowego; industrializacji, ktéra wykorzenita
miliony oséb w Europie, a potem w Stanach Zjednoczonych. Dezin-
tegracja wspoélnot, o czym pisal wszakze wyraziscie Ferdynand Ton-
nies, ktére przemienialy si¢ w stowarzyszenia, to jeden z fragmentow
tego wielkiego procesu cywilizacyjnego49. Emile Durkheimsosnut za$
watek rozwoju spotecznego podziatu pracy, ktéry rozsadzat struktury
spoleczne i gléwne wiezi, a w szczeg6lno$ci uniewaznial solidarnos¢
mechaniczng na rzecz organicznej. Socjologia prébowala rozumiec
i opisywac te burzliwe procesy, ktére otwieraly przed ludzmi nowe,
czasem wspaniale, a czasem przerazajace perspektywy.

Musz¢ pomina¢ te fascynujaca historie rozpadu cywilizacji i burzli-
wego wzrostu nowej, ktora zrodzita demokracje i totalitaryzm, prawa
czlowieka, jako fakt powszechny i wojny $wiatowe, obozy koncentra-
cyjne oraz holokaust. Nie o to chodzi, iz twierdze, ze byly to zmiany
zbawienne lub fatalne. Zostanmy przy tym, ze byly niezwykle glebokie
i niekiedy dynamiczne. Oraly §wiat do podstaw. W socjologii, bodaj
najbardziej blyskotliwy i krytyczny opis tego skutkow dal José Ortega
y Gasset. Pisal o tym, jak wspominane tu procesy powstawania wiel-
kich aglomeracji tworzyty cztowieka masowego, ktérego ,,zycie nie
ma wytknietego celu, a on sam bezwladnie i bezwolnie dryfuje. Dla-
tego tez niczego nie tworzy, cho¢ jego mozliwosci, jego wladza moga
by¢ olbrzymie. W naszych czasach wlasnie tego typu ludzie podej-
mujg decyzje™".

Jest to skutkiem, jak twierdzil, gwaltownego przyrostu ludnosci
i tworzenia si¢ przepetnionych miejskich aglomeracji. W zwigzku

49 F. Tonnies, Wspolnota i stowarzyszenie. Rozprawa o komunizmie i socjalizmie
Jjako empirycznych formach kultury (BS), t. M. Lukasiewicz, Warszawa 1988.
50 Zob. E. Durkheim, O podziale pracy spolecznej, t. E. Tarkowska, Warszawa

1999.
51 J. Ortega y Gasset, Bunt mas, tt. P. Niklewicz, Warszawa 2002, 15.
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z tym przeludnieniem ,,miasta pelne sg ludzi. Domy pelne sg miesz-
kancow. Hotele petne sg gosci. Pociagi petne sa podréznych. Kawiarnie
pelne sa konsumentéw. Promenady pelne sg spacerowiczéow. Gabinety
przyje¢ znanych lekarzy pelne s pacjentéow. Sale widowiskowe, o ile
przedstawienie nie jest zrobione na poczekaniu, nie jest improwizacja,
pelne sg widzéw. Plaze pelne sg zazywajacych kapieli. To, co kiedy$
nie stanowito zadnego problemu, a mianowicie: znalezienie miejsca,
obecnie zaczyna by¢ powodem niekonczacych sie klopotow™*?.

Tu nie chodzi oto, iz jest wiecej ludzi, liczbowo rzecz ujmujac, ale
ze tworzg gesta od ludzi aglomeracjg, ze zaludnia je tfum, jak Orte-
ga y Gasset powiadal®.

Oproécz terminu ttumu, uzywal tez pojecia masy. Jak wyjasniat

»masy to ludzie przecigtni. W ten sposob to, co bylo jedynie iloscia, ttum,
nabiera znaczenia jako$ciowego; staje sie wspolna jakoscig, spoteczna
nijakoscig. Masy to zbiér ludzi nie wyrézniajacych sie niczym od in-
nych, bedacych jedynie powtérzeniem typu biologicznego. Co udato
nam si¢ uzyskacdzigki owemu przejsciu od ilosci do jakosci? To bar-
dzo proste: dzigki przejsciu do drugiego zrozumielisémy pochodze-
nie pierwszego. Jest rzecza oczywistg, wrecz banalna, ze jesli ttum
tworzy si¢ w normalny sposéb, to u ludzi stanowigcych go pojawiaja
sie zbiezne dazenia, idee czy podobny styl zycia. Mowi sieczesto, ze
to samo dzieje si¢ nieuchronnie z kazda grupa spolecznag niezaleznie
od tego, jak elitarna chcialaby by¢. I rzeczywiscie; ale jest jedna zasad-
nicza réznica. W grupach, ktére nie sg ttumem czy masa, rzeczywiste
podobienstwo ich cztonkéw wynika z jakichs wspoélnych dazen, wy-
znawania jakiej$ wspolnej idei czy poszukiwania podobnego ideatu,
ktore to cele same w sobie przyciagaja duzg liczbe ludzi”*.

Mozna by strawestowa¢ Marksa i powiedzie¢, ze ilo$¢ przechodzi
w bylejakos¢. Jesli dobrze zrozumialem, ttum nie transcenduje poza
swoj egotyzm, samopotwierdzajacy si¢ w zbiorowosci. Ortega y Gas-
set nie twierdzil, ze to co$ zlego, ze nie posiada si¢ jaki$ szczegdlnych
wlasciwosci, wybitnych kwalifikacji, czy nadzwyczajnych przymio-
tow. Wiekszos¢ ludzi ich nie ma. Zle jest natomiast, kiedy sie tego nie

52 Tamze, 2.
53 Tamze, 3.
54 Tamze, 4.
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rozumie i uzurpuje pozycje, kompetencje wladcze, jak by sie byto kims
szczegolnie do tego kompetentnym. Brak dystansu do siebie i rozsad-
nego szacunku do tych, ktérzy dla wspolnego dobra powinni decy-
dowac i narzucac wartosci oraz styl - tu jest zrodto zla. Jak czytamy:
»Niegdys te szczegdlnego rodzaju czynnosci wykonywane byty przez
mniejszo$¢ o odpowiednich kwalifikacjach lub przynajmniej przez
mniejszo$ci, ktore przypisywaly sobie posiadanie tych kwalifikacji.
Masy nie staraly si¢ ingerowac w te zagadnienia; byly bowiem $wia-
dome tego, ze chcac wziag¢ w nich udzial, musialyby, zgodnie z natura
rzeczy, zdoby¢ owe szczegdlne zdolnosci, a tym samym przestatyby
by¢ masg. Znaty swa role i miejsce w zdrowej dynamice spotecznej”*.

Na te gwaltowne i glebokie przeobrazenia cywilizacyjne nakladaja
si¢ obecnie rozlegle przemiany o charakterze postindustrialnym, ktdre
jeszcze bardziej zaostrzajg i dramatyzujg wspdlczesny $wiat, kulture,
gospodarke i spoleczenstwo. Pisalem juz o tym wiele®®. Tym razem
nie bede zatem rozwijal tego watku. Niech wystarczy tylko diagnoza,
iz procesy i zjawiska, ktore zaburzaja naturalny proces ksztaltowania
sie tozsamosci czlowieka sg bezprecedensowo zaostrzone. Globalizacja
i regionalizacja (jak np. ksztaltowanie si¢ spolecznosci europejskiej),
zwigzana z tym mobilnos¢ ludzi, atomizacja wszelkich form zrzeszania
sie ludzi, nietrwalo$¢ relacji, anemicznos$¢ wiezi, powierzchownos¢
uczu¢ (moze raczej emocjonalnos¢ niz uczuciowos¢) sprawiaja, ze
nieréwnowaga tozsamos$ci wspotczesnego cztowieka jest zjawiskiem
coraz bardziej powszechnym. Do tych zjawisk trzeba zaliczy¢ takze
kryzys ojczyzn.

Postepujace procesy subsydiarnosci przenosza cigzar najwazniej-
szych decyzji do spoleczenstw lokalnych lub regionalnych, albo od-
wrotnie, wrecz do globalnych. Spada wigc praktyczne znaczenia
panstw, ktore - jako sie rzeklo - s3 instytucjonalng forma organizo-
wania si¢ narodow. Zanika poczucie wspolnego dziedzictwa narodow.
W efekcie, czgsto, mamy do czynienia z dwoma skrajnymi i negatyw-
nymi skutkami tych proceséw: modelem cztowieka zewszgd i znikqgd,
cztowieka bez osobliwosci, z zaburzong tozsamoscig, borykajacego si¢

55 Tam:ze.
56 Zob. K. Wielecki, Kryzys i socjologia, Warszawa 2012.
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ze zdrowiem psychicznym, niezdolnego glebiej i trwalej wigza¢ sig
i kocha¢: w rodzinie, w najblizszym kregu spolecznym i dalszym -
na poziomie ojczyzny. Jednym z mechanizméw kompensacyjnych
- i to jest drugi biegun skutkéw wspomnianych przemian cywiliza-
cyjnych i mentalnych - jest szowinizm, czyli fiksacyjne zapetlenie
sie w idei swego narodu raczej, niz zaangazowanie si¢ emocjonalne
w rzeczywisty narod. Owocuje to rekompensowaniem komplekséw
poczuciem wyzszo$ci wlasnego narodu, przekonaniem o krzywdzie,
jaka czynig nam inni, czasem wrecz o spisku innych przeciwko na-
szemu narodowi.

Z jednej strony zatem, mamy ludzi zyjacych w prézni kulturo-
wej i spotecznej, pustych, niezdolnych do zadnej odpowiedzialnosci,
solidarno$ci, skfonnych raczej do sentymentalizmu niz gtebszych
i trwatych uczu¢. W ich przypadku wszelkie identyfikacje na wyzszym
poziomie ztozonosci spolecznej sg powierzchowne i koniunkturalne.
Kto nie umie kocha¢ najblizszych nie pokocha tez dalszych. Najpierw
trzeba mie¢ trwale i istotne wigzi z rodzicami, rodzefstwem, potem
ze wspolmalzonkiem, aby rozwineta sie zdolnos¢ istotnej identyfikacji
na poziomie ojczyzny. Taka identyfikacja z narodem lub grupa etnicz-
ng pozwala dopiero na rozszerzenie waznych relacji na dalsze kregi,
z Europg lub nawet §wiatem facznie. Z drugiej za$ strony, mamy ludzi
zyjacych w nerwicowym i kompensacyjnym micie ojczyny i narodu,
w jakich$ oparach abstrakcyjnej mitosci do rownie abstrakcyjnych
swoich i nienawisci do obcych, z patologiczna sktonnoscig do agre-
sji i przemocy. A po $rodku rzednie kohorta ludzi zréwnowazonych,
z wielopoziomowo i w sposob zréwnowazony wyksztalcong tozsa-
moscig, pozwalajgca na istotng i tworczg afiliacje we wszystkich wy-
miarach zlozonego, wspdlczesnego spoteczenstwa. Méwiac bardziej
konkretnie: normalny rozwdj spoleczny cztowieka musi by¢ stopniowy.
Trzeba umiec by¢ synem lub cérkg, aby by¢ dobrym sgsiadem, pozniej
za$ Kaszubem, Slgzakiem, Géralem itp., a nastepnie Polakiem, Euro-
pejczykiem, obywatelem $wiata.



Ks. HENRYK SKOROWSKI
UNIWERSYTET KARDYNAEA STEFANA WYSZYNSKIEGO

NAROD W NAUCZANIU
SPOLECZNYM KOSCIOLA

Wstep

O tozsamosci cztowieka stanowig liczne byty spoteczne, ktérych jest
on ,obywatelem” W tym sensie zasadnym jest twierdzenie, ze czto-
wiek w najglebszej swej istocie jest bytem spolecznym'. Samo pojecie
spofecznosci cztowieka kryje w sobie dwa istotne elementy. Pierwszy
z nich dotyczy koniecznosci zycia spolecznego dla rozwoju i funkcjo-
nowania czlowieka. Jak stwierdza J. Hoffner, ,,aby wykaza¢, ze cztowiek
jest z natury bytem spotecznym, odwolujemy si¢ niejako automatycz-
nie do faktu, iz jest on zalezny od innych i od spoteczenstwa w sferze
cielesno-materialnej i moralnej””. Drugi aspekt dotyczy potrzeby czlo-
wieka dla dynamicznego funkcjonowania zycia spotecznego: ,,najgleb-
sza podstawa spolecznej natury cztowieka nie tkwi jednak ani w jego
zewnetrznej zaleznos$ci od innych, ani w zadnej innej sferze uzytko-
wej, lecz jest metafizyczna, ontologiczna, tj. stanowi samg istote i jest
to cos, co go ubogaca, a nie wskazuje na jego ubdstwo, jak to sugeruje
odwolywanie sie do faktu zaleznosci (... ). Kazdy byt osobowy zmie-
rza wiec z natury do udzielania si¢ i do uczestniczenia i jest z natury
ukierunkowany na ,,Ty” i uczestniczenie w wartosciach osobowych
innych osob, przez co znaczenie i zasigg réznych form spotecznych
s okreslane na podstawie szczegétowych wartosci, z jakimi mamy
do czynienia, jak to ma miejsce np. w malzenstwie, w przyjazni itp.”?

1 Por. H. Skorowski, Moralnosé¢ spoteczna. Wybrane zagadnienia z etyki
spotecznej, gospodarczej i politycznej, Warszawa 1996, 19.
2 J. Hoffner, Chrzescijanska nauka spoteczna, Krakéw 1992, 19.
3 Tamze, 19-20.
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Oba elementy sktadajg si¢ na pojecie spotecznego wymiaru czlowie-
ka. W naszych analizach wazny jest dw pierwszy element spoteczno-
$ci czlowieka, a mianowicie, ze czlowiek dla petnego swojego rozwoju
i realizacji siebie potrzebuje zycia spolecznego.

Pelne stawanie si¢ cztowieka mozliwe jest zatem tylko i wylacznie
w szeroko pojetej rzeczywisto$ci spolecznej. Mozna zatem powiedziec,
iz koniecznym i nieodzownym kontekstem zycia czlowieka jest rze-
czywisto$¢ spoleczna. Jak si¢ wydaje, nie wymaga szerszego wyjasnie-
nia samo pojecie ,rzeczywistos¢ spoleczna” W tym miejscu nalezy
zatem jedynie ogdlnie stwierdzi¢, iz jest to uklad zlozony o bogatych
formach wewnetrznego funkcjonowania, co oznacza, iz wyznaczaja
go liczne skladniki, z ktérych najwazniejsze to wielorakie struktury
i instytucje stuzace zaspakajaniu wielorakich potrzeb cztowieka oraz
sama wspolnota 0sdb w wielorakich swoich odniesieniach i relacjach®.
Oznacza to, ze tak rozumiang rzeczywistos¢ spoleczng stanowia nie
tylko struktury i instytucje, ale przede wszystkim konkretny byt spo-
teczny czyli wspolnota oséb.

Jednym z takich bytéw spotecznych wyznaczajacych i ksztalttujg-
cych tozsamos¢ czltowieka jest wspolnota narodowa. Niniejsza re-
fleksja jest proba ukazania wspolnoty narodowej w $wietle katolickiej
nauki spoteczne;j.

1. Spoteczno$¢ narodowa jako wspolnota

Fakt istnienia narodu jako jednej z podstawowych i naturalnych
spolecznosci jest czym$ oczywistym. Mozna powiedzie¢, iz jest on
ogolnoludzkim doswiadczeniem: ,,Kazdy z nas zywi samorzutne prze-
$wiadczenie, ze jest czlonkiem jakiego$ narodu ( np. polskiego ), Zyjace-
go w ramach wielkiej rodziny narodéw catego §wiata. W tym zakresie
fakt istnienia narodu nie podlega wigc dyskusji. Mimo to nietrudno
chyba zdac¢ sobie sprawe, ze to nasze wlasne wewnetrzne przeswiad-
czenie jest tre§ciowo za ubogie, jakby za malo pojemne, aby na jego

4 Por. T. Berger - T. Luckmann, The social construction of reality. A Treatise in
the sociology of knowledge, New York 1967, 194.
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podstawie mozna bylo okre$li¢ wlasciwg narodowi specyfike”®. Do-
$wiadczenie ogdlnoludzkie méwi nam zatem o fakcie istnienia naro-
du jako okreslonego bytu spolecznego. W tym sensie zasadnie mozna
mowig, iz fakt istnienia narodu nie budzi watpliwosci. Kontrowersje
pojawiaja si¢ dopiero w momencie préby jednoznacznego zdefinio-
wania tej spotecznosci.

W $wietle katolickiej nauki spotecznej fundamentalng kategoria
narodu jest okreslony byt spoleczny czyli konkretna spoleczno$¢. Jan
Pawel II méwiac o narodzie stwierdza: ,Narod jest przede wszyst-
kim bogaty ludZzmi. Bogaty czlowiekiem. Bogaty mltodzieza. Bogaty
kazdym”™®. Z kolei Cz. Bartnik komentujgc mysl papieza stwierdza:
»Nie mozna zapomnie¢, ze wedlug nauczania papieskiego naréd sta-
nowig — nieraz bez dodawania innych jeszcze elementéw — po pro-
stu ludzie, a wiec spotecznos¢ samoistna, wyodrebniona od innych
szczegolnymi wiezami zbiorowosciowymi, konkretnymi ksztattami
bytu oraz wlasnym systemem cato$ciowych i dtugotrwatych dziatar”’.

Pojecie wspolnoty narodowej jako podstawowego wyznacznika na-
rodu wymaga jednak szerszego wyjasnienia. Wynika to miedzy inny-
mi z faktu, iz wspdlnota ta jest réznorodnie definiowana takze wsréd
autoréw chrzescijanskich. I tak np. niektorzy okreslaja ja jako wspol-
note 0sob charakteryzujaca si¢ pochodzeniem od dawnych wspdl-
nych przodkéw?®, inni okreslaja ja jako spoteczno$¢ wyrdzniajacy sie
ze wzgledu na odrebny jezyk, tradycje historyczne i kulturowe’, jesz-
cze inni definiuja jg jako wspdlnote ludzi solidarnych pochodzeniem,
mowa i kulturg'®. W tym miejscu nalezy zatem postawi¢ pytanie, jak
katolicka nauka spoleczna definiuje wspdlnote narodows jako pod-
stawowy wyznacznik pojecia narodu?

5 T. Slipko, Zarys etyki szczegélowej, t. 2, Krakow 1982, 225.

6 Jan Pawel 11, Chodzi o zwyciestwo natury moralnej, Homilia na Stadionie
Dziesigciolecia 17 czerwca 1983 1., w: Jan Pawetl 11, Pokdj tobie Polsko,
Przemoéwienia podczas I wizyty w Ojczyznie, Poznan 1984, 35.

7 Cz. Bartnik, Wizja narodu wedtug Jana Pawta II, ,,Chrzescijanin w $wiecie”
121 (1983) 5.

8 Por. T. Lepkowski, Historyczne kryteria polskosci, ,,Znak” 11-12 (1987) 1I.

9 Por. 1.J. Lipski, Dwie ojczyzny, dwa patriotyzmy, w: Polonia a mniejszosci
etniczne w krajach osiedlenia.Materialy z Sympozjum Polonijnego
(Poznan 9 X 1987), Poznan 1988, 13.

10 Por. T. Slipko, Zarys etyki szczegélowej, t. 2, 243.
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Katolicka nauka spoteczna okresla wspolnote narodowg jako wyra-
stajacg na jednorodnym etnicznym pniu spotecznos¢ solidarng pocho-
dzeniem i kulturg i majaca poczucie wlasnej tozsamoséci''. W definicji
tej kilka poje¢ wymaga skrétowego przynajmniej wyjasnienia. One
wszystkie stanowig bowiem o istocie wspdlnoty narodowe;j. Sg to po-
jecia: spofecznos¢, solidarnos¢ pochodzenia, kultura, tozsamo$c¢.

Pierwszym terminem charakteryzujacym wspolnote narodows, jako
fundamentalng kategori¢ narodu, jest termin ,,spotecznos¢”

W $wietle ustalen socjologicznych byt spoleczny jawi sie jako ze-
spolowa forma istnienia pewnej iloci 0sob, majac swoja zewnetrzna
organizacje oparta na uregulowanych instytucjonalnie wzorach za-
chowania sig, jak rowniez wewnetrzng zasade odrebnosci wyrazajaca
sie przede wszystkim w §wiadomosci zbiorowego ,,My”*?. Filozofia
spoteczna z kolei okresla byt spoteczny jako spolecznos¢ ztozong z in-
dywidudéw tego samego gatunku, majacych te samg nature i podobne
sposoby dziatania'’. Wreszcie etyka spoteczna ujmuje byt spoteczny
jako trwale zjednoczenie moralne wielu oséb, zmierzajacych za po-
mocg swego dzialania do wspdlnego jakiego$ godziwego celu'®. W tej
ostatniej definicji, ktérg przyjmujemy jako podstawe dalszych naszych
analiz kilka elementéw wymaga wyjasnienia.

Pierwszym elementem wymagajacym krotkiego komentarza jest
termin ,,zjednoczenie ludzi”. Pojecie to oznacza, iz kazdy byt spotecz-
ny w $wietle nauczania spotecznego Kosciota jest zjednoczeniem sub-
stancji zupelnych jakimi sg osoby ludzkie. Jest to zatem jedno$¢ istot
ztozonych z ciata i duszy, co oznacza, iz mamy do czynienia ze zjed-
noczeniem zaréwno wewnetrznym, jak i zewnetrznym®.

Drugim istotnym elementem analizowanej definicji jest termin
»dzialanie”. Oznacza on po prostu podstawe owej jednosci oséb. A po-
niewaz jest to dziatanie osob nalezy podkresli¢, iz ma ono charakter
swiadomego zdgzania do okreslonego celu. Stad tez jak stwierdza
J. Majka ,,jednos$¢ spolecznosci polega wiec na przyporzadkowaniu do

11 Por. J. Majka, Filozofia spoleczna, Warszawa 1982, 332; por. takze
H. Skorowski, Moralnosé¢ spoleczna..., 122.
12 Por. J. Szczepanski, Elementarne pojecia socjologii, Warszawa 1972, 248.
13 Por. J. Majka, Filozofia spoleczna, 274.
14 Por. T. Slipko, Zarys etyki szczegélowej, t. 2, 122.
15 Por. J. Majka, Filozofia spoleczna, 270.
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jakiegos celu, ktory ma by¢ osiagniety przez dzialanie, jest to zjedno-
czenie dla zdobycia jakiego$ dobra osiggalnego i osiagganego wspolnie.
To przyporzadkowanie wyraza sie w dziataniu. Jest to wiec catos¢ zto-
zona z bytéw zdolnych do podobnego dziatania, a zatem obdarzonych
taka sama naturg, jako principium dzialania. Ta jednos¢ dzialania nie
polega na wykonywaniu identycznych aktow, lecz na przyporzadko-
waniu ich do pewnego jednego dobra jako celu tego dziatania™*°.

Trzecim wreszcie elementem, ktéry ujawnia si¢ juz w kontekscie
omawianego powyzej dziatania jest wspdlny cel. Po prostu w swietle
katolickiej nauki spotecznej tym, co ksztaltuje byt spoteczny i okresla
go jest aktywny stosunek cztonkéw owego bytu spotecznego do dobra
ujmowanego jako cel ich wspolnego dzialania. Chrzescijaniska koncep-
cja bytu spotecznego podkresla zatem jego dynamiczny charakter'’.

Wspoélnota narodowa jest zatem tak rozumianym bytem spolecz-
nym (zjednoczeniem ludzi, wspolnym dziataniem, jednoczonym
wspolnym celem ). Nie oznacza ona zwyklej zbiorowosci ludzi. Jest to
zawsze zjednoczenie ludzi majace charakter wspdlnoty oséb. Wspol-
nota za$ oznacza zjednoczenie oséb dla wspoélnego dzialania w okre-
slonym celu'®.

2. Spoleczno$¢ narodowa jako wspdlnota
»solidarna pochodzeniem”

Drugim terminem charakteryzujagcym wspdélnote narodows jest ter-
min ,,solidarno$¢ pochodzeniem”. Takze i ten termin stosowany przez
wielu autoréw w odniesieniu do spotecznosci narodowej wymaga
przynajmniej skrétowego wyjasnienia'®. Zanim jednak zdefiniuje sie
termin ,,solidarno$¢ pochodzeniem’, trzeba w pierwszej kolejnosci
wydoby¢ rzeczywistg warto$¢ pojecia ,,solidarno$¢”.

16 Tamze, 270.

17 Por. tamze, 271.

18 Por. tamze, 270.

19 Por. M. Spiecker, Nardd i wyznanie, w: Narod. Wolnosé. Demokracja
(Kolekcja Communio 9), Poznan 1994, 86-88; Cz. Strzeszewski, Katolicka
nauka spoteczna, Warszawa 1985, 503-508; J. Wtodarczyk, Aksjologiczne
ujecie narodu w nauczaniu Jana Pawta II, Warszawa 1998 (maszynopis ), 21.
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Jan Pawet II tak definiuje solidarnosé¢: ,,Bo co to znaczy solidar-
no$¢? Solidarnos¢ to znaczy sposob bytowania w wielosci ludzkiej,
na przyklad narodu, w jednosci, przy uszanowaniu wszystkich rdéz-
nic, wszelkich odmiennosci, jakie pomigdzy ludzmi zachodza. A wiec
jednos¢ w wielosci, a wiec pluralizm. To wszystko miesci si¢ w poje-
ciu solidarnosci. Sposéb bytowania ludzkiej wielo$ci, mniejszej lub
wiekszej, catej ludzkosci, poszczegdlnego narodu, bytowania w jed-
nosci godnej cztowieka”’. W $wietle tej wypowiedzi sprawg oczywistg
jest, iz samg istota solidarnosci jest jednos¢ i wspdélnotowosé. W tym
sensie stanowi ona szczegdlny rodzaj wigzi miedzyludzkiej, dajacej
poczucie ,,my”. W tym miejscu nalezy jednak dokonac¢ istotnego do-
powiedzenia, a mianowicie iz nie kazde ,my” juz jest solidarnoscia.
Jak stwierdza J. Tischner: ,,z ludZmi mozna jecha¢ w jednym pocia-
gu, siedzie¢ przy stole podczas kolacji, czytac ksigzki - to jednak nie
jest jeszcze solidarno$¢”!. Chodzi zawsze o jedno$¢ i wspolnotowosé
w dobru wspdlnym. Stad Jan Pawel IT w encyklice Sollicitudo rei socia-
lis stwierdza: ,,Na drodze prowadzacej do przezwycigzenia przeszkod
moralnych w rozwoju, mozna juz wskazac jako na warto$¢ pozytywna
i moralng rosnacg $wiadomos¢ wspolzaleznosci miedzy ludzmi i na-
rodami. Fakt, ze ludzie w réznych czesciach $wiata odczuwajg jako
co$, co dotyczy ich samych, rézne formy niesprawiedliwosci i gwal-
cenia praw ludzkich dokonujace si¢ w odleglych krajach, ktorych by¢
moze nigdy nie odwiedza, jest dobrym znakiem pewnej rzeczywistej
przemiany majacej znaczenie moralne. Chodzi o fakt wspétzaleznosci
pojmowanej jako system determinujacy stosunki w §wiecie wspolczes-
nym...Wspdlzaleznosci przyjetej jako kategoria moralna. Na tak rozu-
miang wspolzaleznos¢ wlasciwg odpowiedzig jest solidarnosé. Nie jest
wiec ona tylko nieokreslonym wspdtczuciem czy powierzchownym
rozrzewnieniem wobec zta dotykajacego osob, bliskich czy dalekich.
Przeciwnie, jest ona mocng i trwalg wolg angazowania sie na rzecz
dobra wspolnego, czyli dobra wszystkich i kazdego, wszyscy bowiem
jestesmy odpowiedzialni za wszystkich”*?. Wypowiedz ta oddaje calg

20 Jan Pawet 11, Strzezcie tych wartosci i tego dziedzictwa, ktore stanowiq
o0 waszej tozsamosci. Przeméwienie w Gdyni, ,,Pomerania. Miesigcznik
spoteczno-kulturalny” 8 (1987) 13.

21 J. Tischner, Etyka solidarnosci, Krakow 1981, 13.

22 Jan Pawet 11, Sollicitudo rei socialis, Tekst polski, Warszawa 1987, n. 38.

36



NAROD W NAUCZANIU SPOLECZNYM KOSCIOLA

glebie i wydobywa zasadniczg tres¢ solidarnosci, rozumianej jako jed-
no$¢ w dobru wspdlnym.

Dobro wspdlne, mimo iz w obecnej rzeczywistosci ulegto dewalu-
acji, nie stracito jednak swej jasnej i czytelnej tresci na gruncie nauki
spolecznej Kosciota. W $wietle nauczania spotecznego Kosciota do-
bro wspdlne jest celem i racja formalng kazdej spotecznosci. Jako cel
moze ono by¢ rozwazane ,,juz to jako pewien idealny stan spoteczno-
$ci, juz to jako pewien zespdt dobr materialnych lub moralnych (...).
Jako racja formalna spolecznosci dobro wspdlne jest procesem, w wy-
niku ktérego cala spoleczno$¢ oraz poszczegdlni jej cztonkowie osiagaja
stan doskonatosci, pozadany zaréwno dla calosci, jak i dla poszczegdl-
nych os6b ludzkich”*’. Nie dokonujac glebszej analizy tego zagadnie-
nia mozna powiedzie¢, ze jako cel dobro wspélne jest zespotem dobr
i wartosci, stanowiacych o doskonatosci i dobrym bycie spoleczno-
$ci i kazdego czlowieka spoleczno$¢ t¢ stanowigcego, jako za$ racja
formalna jest procesem tworzacym taki zespot dobr i wartosci, ktére
umozliwiajg osiagniecie doskonalosci zaréwno wspdlnocie, jak i po-
szczeg6lnym osobom.

Solidarnos¢, ktorej istota jest jednos¢ i wspolnotowos¢ wyrasta na
bazie tak rozumianego dobra wspélnego. W tym miejscu nalezy za-
tem zapytaé, co jest tym dobrem wspélnym dla narodu?

Analiza rzeczywisto$ci narodowej pozwala méwic¢ o wielu elemen-
tach dobra wspdlnego narodu. Jak stwierdza J. Wlodarczyk w swo-
im studium Aksjologiczne ujecie narodu w nauczaniu Jana Pawla II:

»Nalezy do nich zaliczy¢ miedzy innymi dziedzictwo kulturowe, reli-

gijnos¢, etos. Jednym z elementéw tego dobra jest takze $wiadomo$é
wspoélnoty pochodzenia. Owa wspdlnota pochodzenia wiaze si¢ bez-
posrednio z dziejami narodu. Nardd jest narodem miedzy innymi
dzieki tzw. liturgii dziejow, ktérych fundamentem jest swiadomos¢
wspolnego pochodzenia™®*. W takim ujeciu wspolnota pochodzenia
jest istotnym elementem dobra wspoélnego narodu. Solidarnos¢ po-
chodzeniem oznacza zatem poczucie jednosci i wspoélnoty w tym ele-
mencie dobra wspolnego.

23 J. Majka, Filozofia spoteczna, 151.
24 J. Wiodarczyk, Aksjologiczne ujecie narodu..., 22-23.
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3. Spoleczno$¢ narodowa jako wspolnota kultury

Trzecim elementem konstytuujacym pojecie wspolnoty narodowej
jest jej kultura. Znamienne jest w tej materii stwierdzenie Jana Pawta II:
»Narod jest ta wielkag wspolnota ludzi, ktérych lacza rézne spoi-
wa, a nade wszystko wlasnie kultura. Narod istnieje z kultury i dla
kultury”?®. Wypowiedz ta wskazuje, ze kulture ujmuje Jan Pawet 11
nie tylko jako element konstytuujacy wspolnote narodowa, ale takze

jako jej spoiwo.

W tym miejscu nalezy zatem zapytaé, co nalezy rozumie¢ przez
kulture narodowg?

Sobér Watykanski II méwiac o kulturze stwierdza: ,,Mianem kultu-
ry w sensie ogdélnym oznacza si¢ wszystko, czym cztowiek doskonali
i rozwija wielorakie uzdolnienia swego ducha i ciala, stara si¢ droga
poznania i pracy podda¢ sam $wiat pod swoja wladze, czyni bardziej
ludzkim Zycie spoleczne tak w rodzinie, jak i w calej spotecznosci
panstwowej przez postep obyczajow i instytucji. Wreszcie w dzietach
swoich w ciggu wiekéw wyraza, przekazuje i zachowuje wielkie do-
$wiadczenia duchowe i dgzenie na to, aby stuzyty one postepowi wie-
lu, a nawet calej ludzko$ci™*.

W kontekscie tak ogdlnie rozumianej kultury nalezy postawi¢ pyta-
nie o kultur¢ narodowa. Powszechnie bowiem wiadomo, iz kazda kul-
tura posiada jakie$ znamiona etniczne. Oznacza to, iZ w petni mozna
mowic o kulturze narodowej. Jest ona owocem zycia wspélnoty. W tym
jest ona $cisle powigzana ze wspoélnota narodowa. Kultura ta nie jest
bowiem anonimowym produktem. Ma ona swdj okreslony podmiot,
ktérym jest wspdlnota narodowa rozumiana zawsze jako wspoélnota
0s6b. Oznacza to, ze z roznego sposobu uzywania rzeczy, wykony-
wania pracy, wypowiadania si¢, pielegnowania religii, ksztaltowania
obyczajow, rozwijania nauki, literatury i sztuki, kultywowania pickna,
przez wspolnote narodowg powstaje wlasne dziedzictwo kulturowe

25 Jan Pawet I, W imie przysztosci kultury, Przemowienie w UNESCO,
Paryz 2 VI 1980, w: Jan Pawet I, Wiara i kultura. Dokumenty, przemowienia,
homilie, Rzym 1986, n. 14.

26 Sobor Watykanski 11, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie
wspolczesnym, w: Sobor Watykanski 11, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje,
Poznan 1968, n. 53.
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swoiste dla tej wlagnie wspdlnoty®”. W tym miejscu podkresli¢ nale-
zy, iz kultura narodowa stanowi jednak tylko pewien okreslony dziat
w ramach catoksztaltu tego co tworzy wspdlnota narodowa. Jak stwier-
dza T. Slipko: ,,Kultura narodowa stanowi tylko pewien dziat w cato-
ksztalcie kultury. W przyjetym przez nas ujeciu obejmuje kompleks
wytwordw i urzadzen, do ktorych zaliczy¢ nalezy jezyk, religie, oby-
czaj i to wszystko, co dana spoleczno$¢ wytworzyta celem duchowego
udoskonalenia czlowieka. Ten kompleks wytworéw i urzadzen - to nie
mechaniczny zbidr, ale odrebna calo$¢ o swoistym duchowym wyrazie.
Poszczegdlne elementy zatracaja w niej swa odrebng indywidualnosé.
Staja sie zywymi czastkami nowej tresci, ktdrej rzeczywistos¢ polega
na zro$nieciu si¢ w organiczng cato$¢ kulturowg”*®. Przytoczony po-
wyzej tekst zawiera kilka bardzo istotnych elementéw dotyczacych
kultury narodowej w ujeciu nauki spotecznej Kosciota, na ktdre na-
lezy w tym miejscu zwrdci¢ uwage.

Pierwszy waznym elementem jest podkreslenie, iz kultura narodowa
ma duchowy wymiar, a méwigc bardziej precyzyjnie wigze si¢ z ducho-
wym rozwojem czlowieka. Chodzi o to, co w przytoczonej wypowie-
dzi zostalo okreslone jako wplywajace na ,,duchowe udoskonalenie
czlowieka”. Takg wizje kultury narodowej podkresla takze Jan Pawet II.
Cz. Bartnik analizujac kultur¢ narodowa w ujeciu papieza stwierdza:

»Drugim istotnym wspoételementem narodu jest kultura, oczywiscie
duchowa”®. Takze J. Wlodarczyk analizujgc kulture narodows w uje-
ciu tego papieza stwierdza: ,,Mozna zatem powiedzie¢, ze dla papieza
kultura narodowa, to kultura o swoistym duchowym wyrazie. Jest to
cale dziedzictwo, ktére nardd jako wspdlnota tworzyl i tworzy wysil-
kiem swego zycia i dzialania, a co ostatecznie stuzy duchowemu roz-
wojowi cztowieka™*°. Raz jeszcze nalezy zatem podkresli¢, ze kultura

narodowa w ujeciu katolickiej nauki spotecznej stanowi tylko pewien
dzial kultury, przez ktérg nalezy rozumie¢ zespo6t wszystkich wytworow

27 Por. H. Skorowski, Antropologiczno-etyczne aspekty regionalizmu, Warszawa
1990, 123.

28 T. Slipko, Zarys etyki szczegdlowej, t. 2, 327.

29 Cz. Bartnik, Sakrament pojednania narodu w nauczaniu Jana Pawla I1
w Polsce w 1983 roku, w: Polska teologia narodu, red. Cz. Bartnik, Lublin
1988, 316.

30 J. Whodarczyk, Aksjologiczne ujecie narodu..., 33.
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warunkujgcych duchowy rozwoj osoby ludzkiej. Taka wlasnie kulture
nazywa katolicka nauka spoteczna kulturg narodows. Powyzsze stwier-
dzenie jest o tyle wazne, ze jak stwierdza T. Slipko: ,,na ogét autorzy
moéwig o kulturze calosciowo wzigtej, czyli w jej wymiarze zewnetrz-
nym i wewnetrznym, nie uwzglednia natomiast faktu, ze chodzi tylko
o specjalng kategorie kultury, mianowicie o zesp6t elementéw warun-
kujacych ksztaltowanie duchowego wnetrza spotecznosci narodowej”*".

Drugim waznym elementem, ktdry zawarty jest w przytoczonej
powyzej wypowiedzi dotyczacej kultury narodowej, jest przekonanie,
iz kultura ta nie jest luznym zbiorem poszczegdlnych wytwordw. Jest
ona caloécig o swoistym duchowym wymiarze®?. Stwierdzenie to ma
takze istotne znaczenie dla ujecia kultury narodowej charakteryzuja-
cej wspolnote w wizji nauki spotecznej Kosciota. Nie ulega bowiem
watpliwosci, ze ujecie kultury narodowej na gruncie katolickiej nauki
spolecznej rézni sie od innych ujec tej kultury. I tak np. wielu auto-
réw moéwigcych o kulturze narodowej wymienia wiele jej elementow,
co moze sugerowac, iz jest ona po prostu zwyczajnym ich zbiorem*.
Tymczasem, raz jeszcze nalezy podkresli¢, ze kultura narodowa w uje-
ciu nauki spotecznej Kosciofa, to nie mechaniczny zbiér wielorakich
elementdéw, ale organiczna calo$¢, w ktorej poszczegolne elementy
zatracaja swa odrebng indywidualno$¢ na rzecz owej catosci. Dlate-
go wlasnie, zdaniem T. Slipki, mozna wyttumaczy¢ fakt, dlaczego ze
zmiang poszczegdlnych elementéw nie ulega zanikowi kultura jako
calo$¢. Poszczegolne elementy mogg zanika¢, zmieniac sig, ewoluowac,
ale kultura jako calos¢ trwa*. Dopiero w tej cato$ci mozna wydoby¢
nie tyle poszczegdlne elementy, ale pewne plaszczyzny kultury naro-
dowej. Sg to ,,jakby wielkie dziaty kultury narodowe;j”*.

Pierwszym dzialem tak rozumianej kultury narodowej w ujeciu
nauki spolecznej Kosciofa jest cale dziedzictwo wiary, a wiec to, co
zwyklo okresla¢ si¢ pojeciem religii i religijnosci. Jest sprawg oczy-
wistg, iz w §wietle nauczania Kosciota, wiara i kultura s3 elementami
réznymi co do natury i charakteru, jednakze wspdlistniejg ze soba,

31 T. Slipko, Zarys etyki szczegélowej, t. 2, 238.

32 Por. tamze, 237.

33 Por. H. Skorowski, Antropologiczno-etyczne aspekty regionalizmu, 63-64.
34 Por. T. Slipko, Zarys etyki szczegélowej, t. 2, 237.

35 Tamze, 238.
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wzajemnie si¢ przenikajg i nawzajem sobie stuzg*®. W tym tez sensie

jak stwierdza J. Bakalarz: ,Kultura, majaca zawsze jakie$ konkretne

oblicze etniczne, jest podlozem dla wiary, gleba, z ktdrej wiara czerpie

rézne wartosci, a takze srodowiskiem, w ktérym jest ona zakorzenio-
na i przekazywana.Wiara - z drugiej strony — wciela si¢ w konkretna
kulture (inkulturacja wiary), odnawiajac zaréwno zycie, jak i kulture

ludzi™®’. Oddziatywanie wiary na kulture w sposob istotny akcentuje

Sobdr Watykanski II, stwierdzajac, Ze wiara ,,nieustannie oczyszcza

i podnosi obyczaje ludéw, skarby i przymioty ducha kazdego ludu czy
wieku, niejako uzyznia od wewnatrz bogactwami z wysoka, umac-
nia, uzupetnia i naprawia w Chrystusie”**. Mimo zatem zachodzg-
cych oczywistych réznic miedzy wiarg a kultura zachodzi wiec to, co

okresli¢ mozna procesem wzajemnego ,,dawania” i ,,przyjmowania”
wartosci. Dzigki temu sama religijnos$c jest jak gdyby symbioza wiary
i kultury. W zalezno$ci od swego podloza, czyli konkretnego srodo-
wiska etnicznego, przyjmuje ona specyficzne zabarwienie kulturowe.
I wlasnie ze wzgledu na swa kulturowa specyfike, religijnos¢ nalezy
do podstawowego wymiaru kultury narodowej*.

Drugim istotnym dzialem kultury narodowej jest etos (kultura
etyczna) czyli moralnos¢ spotecznosci narodowej. Rozumie¢ nalezy
przez etos moralnos¢ faktycznego zachowania si¢ wspélnoty narodowej
w okreslonym $rodowisku, warto$ciowanie z punktu widzenia osobi-
stych zapatrywan i przekonan, to jest w §wietle regul istniejacych w jego
swiadomosci i subiektywnie uznanych, tzn. pewien jednolity system sa-
dow, ocen, postaw i zachowan zyciowych funkcjonujacych w obrebie tej
wspolnoty narodowej*°. Tak rozumiany etos okre$li¢ mozna pojeciem

»substancja etyczna narodu”. Jest to istotna tre$¢ autentycznie moral-
na, ktorg tworzy, uznaje, i ktéra zyje okreslona wspdlnota narodowa.

36 Por. H. Skorowski, Antropologiczno-etyczne aspekty regionalizmu, 65.

37 J. Bakalarz, Duszpasterstwo a tozsamosc¢ emigrantow. Kosciol a emigracja,
,,Znaki czasu” 4 (1986) 86.

38 Sobor Watykanski 11, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w Swiecie
wspolczesnym, n. 58.

39 Por. J. Bakalarz, Duszpasterstwo a tozsamosé¢ emigrantow..., 87.

40 Por. H. Skorowski, Niektore aspekty etosu Kaszubow. Studium etnologiczne
na podstawie tworczosci literackiej Augustyna Necla, ,,Studia Theologica
Varsaviensia” 1 (1984 ) 122.
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Kultura narodowa to zatem, jak stwierdza A. Stryszak: ,,takze styl zycia,
sposob zachowania, wewnetrzny i zewnetrzny fad™*'.

Trzecim waznym dzialem kultury narodowej jest takze historia albo
czedciej uzywane pojecie ,,dziejow”. Jest to cale dziedzictwo historyczne
narodu. Stanowi ono korzenie wlasnego ,,by¢” narodu w formie cato-
ksztattu wydarzen i doswiadczen. O dziedzictwie historii jako elemen-
cie kultury pisze J. Prokop stwierdzajac, ze sa to ,,duchowe szczatki
przechowywane w skarbnicy narodowej, czyli dzieje w pamieci zbio-
rowej (...) to przyklady historycznych faktéw i wzorcéw osobowych
przeksztalcanych w materi¢ wyobrazni. Przy czym zazwyczaj odjeta
im zostaje ich linearno$¢ wlasciwa historycznym wydarzeniom, ukla-
daja si¢ bowiem nie chronologicznie a synchronicznie, obok siebie,
a nie jedno po drugim, podobnie jak w rzeczywisto$ci mitu, gdzie
wszystko jest naraz, wszystko jest zawsze obecne. W tak skodyfiko-
wanej formie wizja przeszlosci bedzie rozpowszechniona i podana
potomnoséci”*. Autor méwi zatem o samej istocie dziejow narodu.
Oznacza to, ze kazdy nar6d ma wlasng specyficzng historie i dzieje
w ramach wielkiej historii $wiata. Jest to w wielu wypadkach historia
»mitologizowana i odbrazawiana, krytyczna i apologetyczna, krzepigca
i rozdrapujaca rany. To ona jest podstawowym zakorzenieniem wig-
zi narodowej i poczucia tozsamosci”*®. Tak rozumiane dziedzictwo
historii w formie okreslonych do$wiadczen utrwalonych i przekazy-
wanych z pokolenia na pokolenie umiesci¢ nalezy w ramach szeroko
pojetej kultury narodowe;j.

Za istotne dzialy tej kultury uzna¢ takze nalezy inne czynniki, jak
chociazby literature i sztuke oraz nauke**. Podkresli¢ jednak nalezy, iz
zasygnalizowane dzialy stanowia integralng cze¢s¢ jednej w swej tresci
kultury. Mozna powiedzie¢, ze sg to ,,rdzne aspekty jednej zyciowej
calosci, ktora stanowi spoleczna kultura narodu, aspekty $ciéle ze soba
powigzane i nawzajem sie przenikajgce”*.

Kultura narodowa jako obiektywny wyznacznik samego poje-
cia wspdlnoty narodowej to zatem nowa jakos$¢ i cato$¢ o swoistym

41 Obrazy z przeszitosci. Rozmowa z A. Stryszakiem, ,,Pomerania. Miesi¢cznik
spoteczno-kulturalny” 12 (1988) 7.

42 J. Prokop, Polskie uniwersum, ,,Znak” 390-391 (1987) 16.

43 B. Geremek, Ambiwalencja pojecia polskosci, ,,Znak” 390-391 (1987) 155.

44 Por. T. Slipko, Zarys etyki szczegblowej, t. 2, 238.

45 Tamze, 238.
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duchowym wymiarze. Dopiero w tej calo$ci mozna wyodrebniac za-
réwno poszczegdlne dzialy tej kultury, jak i poszczegélne jej elementy.
Tak rozumiana kultura narodowa posiada dwie istotne cechy: spon-
taniczno$¢ i rodzimosé. Pierwszg z tych cech T. Slipko tak charak-
teryzuje: ,,Kultura narodowa obejmuje przede wszystkim wartosci
ksztaltujace duchowsg strone tworzacej te kulture grupy. Jej tredci 1.
wynikaja z wewnetrznych, czyli w samej grupie tkwiagcych sit napedo-
wych tworczosci kulturowej na réznorakich ptaszczyznach duchowe-
go zycia tejze grupy, nastepnie zas 2. wnikaja w psychike wszystkich
scalonych w ramach spotecznosci narodowej jednostek i urabiajg je
wedlug pewnego jednolitego systemu sagdéw, ocen, postaw i zachowan
zyciowych w obrebie tworzonych przez nie wartoéci”™®.

Z kolei ,,rodzimos¢” autor ten tak ujmuje: ,,Kultura narodowa wy-
rasta na gruncie samodzielnej tworczosci grupy. Obejmuje wigc ona
tylko te elementy, ktore spotecznos¢ wytworzyta lub przynajmnie;j
przetworzylta swoja tworcza praca i wyciska dzieki temu na nich swe
specyficzne pietno oryginalnosci™’.

4. Poczucie tozsamosci jako subiektywny wyznacznik
wspdlnoty narodowej

Dotychczasowe analizy pozwolily scharakteryzowac trzy zasadnicze
elementy konstytuujace pojecie wspolnoty narodowej w ujeciu nauki
spolecznej Kosciota. Stanowia je: spotecznos¢ jako wspolnota, solidar-
no$¢ pochodzeniem, kultura jako owoc i spoiwo wspdélnoty. W tym
miejscu podkresli¢ nalezy, iz mimo osobnego ich oméwienia w grun-
cie rzeczy stanowig one nierozerwalng calos¢.

Pojecie wspdlnoty narodowej wyznaczaja jednak nie tylko elementy
obiektywne (spotecznosé¢, solidarnoé¢ pochodzeniem, kultura), ale
takze wyznaczniki, ktore okresli¢ mozna wyznacznikami subiektyw-
nymi. W dzisiejszej dyskusji nad kwestig wspolnoty narodowej s3 one

46 Tamze, 237.
47 Tamze, 237-238.
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bardzo mocno akcentowane®®. Stad tez analizujac wspdlnote narodo-
wa w jej elementach konstytutywnych, nie wolno pomija¢ istotnych
wyznacznikéw subiektywnych, ktére zasadzajac si¢ na elementach
obiektywnych, wyznaczajg takze pojecie wspolnoty narodowej. Jest
nim poczucie tozsamo$ci narodowej*’. Okreélenie ,,poczucie tozsa-
mosci” domaga si¢ wyjasnienia, celem wydobycia pelnej tresci.

Poszczegdlni autorzy zajmujacy sie problematyka narodu réznie
ujmujg i definiujg wspomniane tu poczucie tozsamosci narodowej™.
Nie oznacza to, ze poszczegolne ujgcia s ze sobg zupelnie sprzeczne.
We wszystkich z nich przewijajg si¢ pewne wspdlne elementy, takie
jak: samowiedza, swiadomos¢, identyfikacja, chociaz we wszystkich
ujeciach nie zajmuja one takiego samego miejsca. Dla niektdrych auto-
réw samowiedza i $wiadomos¢ to wlagnie istota poczucia tozsamosci,
dla innych jest to jedynie jego podstawa, tre$¢ za$ stanowi identyfi-
kacja. W kontekscie tej réznorodnosci, otwartym pozostaje pytanie:
jaka ostatecznie tres¢ kryje w sobie poczucie tozsamosci jakie posia-
da wspoélnota narodowa?

W jej wydobywaniu trzeba wyjs¢ przede wszystkim od zasadniczej
tezy, ze poczucie tozsamosci narodowej nalezy do kategorii przezy¢
psychicznych, co oznacza, ze dotyczy ona jakiejs wewnetrznej rze-
czywisto$ci spotecznoséci narodowej, jako wspolnoty osob®'. Takie
stwierdzenie nie oznacza jednak, ze jest ono oderwane od rzeczywi-
stosci zewnetrznej. To psychologiczne przezycie ma bowiem charak-
ter intencjonalny. Jest zatem zawsze zwrdcone do czegos, do jakiegos
konkretnego przedmiotu i w nim znajduje wlasciwe sobie tresciowe
okreslenie®*. Dotykamy tu sprawy istotnej. Owg bowiem konkretng
rzeczywistoscig i konkretnym przedmiotem, w ktérym wspomniane
przezycie psychiczne znajduje wlasciwg sobie tres¢, stanowia wspol-
nota i kultura narodowa. Jest to jak powie J. Prokop: ,konkretne

48 Por. E.J. Osmanczyk, Czy polskosé jest cechq Polaka, ,,Znak’ 390-391 (1987)
175; S. Pestka, Kaszubskie korzenie i stupski tygiel, ,,Pomerania. Miesigcznik
spoteczno-kulturalny” 7-8 (1988) 2.

49 Por. T. Slipko, Zarys etyki szczegétowej, t. 2, 240.

50 Zob. przeglad roznych koncepcji i ich oméwienie w: H. Skorowski,
Antropologiczno-etyczne aspekty regionalizmu, 75-77.

51 Por. T. Slipko, Zarys etyki szczegélowej, t. 2, 240.

52 Por. H. Skorowski, Antropologiczno-etyczne aspekty regionalizmu, 76.
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universum, ktore otrzymaliémy w spadku jako juz dane niejako poza
naszg wolg i wiedzg”**. Stanowi ono w postaci wspolnoty i jej kultury
obiektywny substrat spotecznego zycia wspdlnoty narodowe;j i jako
takie niejako ,,dociera” do $wiadomosci czlowieka i ,,karmi” ja swoja
tre$cig. W wyniku dokonujacych sie w ten sposéb proceséw wylania
sie i ksztaltuje samo$wiadomo$¢. Samoswiadomos¢ jest tu pierwszym
istotnym elementem tre§ciowym poczucia tozsamosci narodowej. Do-
maga sie ona jednak istotnego dookreslenia w formie odpowiedzi na
pytanie, czego dotyczy, tzn. co jest jej przedmiotem.

Biorgc pod uwage przedmiot wspomnianej powyzej samoswiado-
moéci, mowic nalezy o dwoch jej ptaszczyznach i wymiarach. Pierwsza
z nich jest samo$wiadomos¢ przynaleznosci. Uzyty termin ,,przyna-
lezno$¢” domaga sie z kolei ujawnienia ,,obiektu”, do ktdrego jest sie

»przynaleznym”. Jesli bowiem moéwi si¢ o samo$wiadomosci przyna-
leznosci, to logicznie nasuwa sie pytanie, ,,do czego’?

Autorzy analizujacy problematyke narodowg ukazuja wielorakie
»obiekty” owej przynaleznosci, z ktérych najczesciej powtarza sie kultu-
re i wspolnote®*. Chodzi zatem o samoswiadomo$¢ przynaleznoéci do
tego wszystkiego, co stanowi o specyfice jakiego$ obszaru, a poniewaz
stanowi go zaréwno konkretna wspélnota narodowa, jak i jej kultu-
ra, mozna powiedzie¢, ze chodzi ostatecznie o samoswiadomos¢ swej
przynaleznosci do wspélnoty narodowej. Przynalezno$¢ do wspdlnoty
jest zawsze przynalezno$cia do okreslonego obszaru kultury jako jej
owocu i spoiwa. Stusznie zatem moéwi si¢ na gruncie katolickiej nauki

spotecznej o samoswiadomosci etnicznej przynaleznosci®®.

W analizie samego pojecia samo$wiadomosci, jako pierwszego istot-
nego elementu tre$ciowego poczucia tozsamosci, nalezy po6js¢ jeszcze
dalej. Dotychczas bowiem wykazano jedynie pierwszy jej wymiar. Dru-
gim jest samo$wiadomo$¢ odrebnosci®®. Termin ,,odrebnos¢”, podob-
nie jak wcze$niej ,,przynalezno$¢” domaga si¢ ujawnienia ,,obiektu”,
od ktorego jest sie¢ odrebnym.

53 J. Prokop, Polskie uniwersum, ,,Znak” 390-391 (1987) 15.

54 Por. T. Slipko, Zarys etyki szczegélowej, t. 2, 240.

55 Por. B. Synak, Nowa etnicznosé, ,,Pomerania. Miesi¢cznik spoteczno-
kulturalny” 8 (1987) 19.

56 Por. H. Skorowski, Antropologiczno-etyczne aspekty regionalizmu, 78.
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Ogdlnie mozna powiedzie¢, ze ,obiektem tym jest to, co nie jest
nasze””’. A poniewaz stanowig to wspolnota i jej kultura, zasadnie
mozna twierdzi¢, ze owym obiektem odregbnosci jest inno$¢ wlasnej
etnicznoséci. W tym sensie samoswiadomos¢ odrebnosci jest zawsze
samos$wiadomoscig etnicznej innosci.

Oba omoéwione powyzej wymiary samoswiadomosci, stanowig pet-
ny jej wymiar. Biorac zatem pod uwage dotychczasowe analizy, po-
czucie tozsamosci narodowej mozna okresli¢ jako samoswiadomo$é
przynaleznosci i odrgbnosci etnicznej, rozumianej jako przezycie
psychiczne o charakterze intencjonalnym, tzn. wyrastajace i uksztal-
towane na bazie tego universum, jakie stanowi wspdlnota narodowa.

W wydobywaniu jednak pelnej tresci poczucia narodowej tozsamo-
$ci, jako elementu konstytuujacego pojecie narodowej wspdlnoty, na-
lezy pojs¢ jeszcze dalej. Samoswiadomos¢ bowiem, o ktdrej byla mowa
powyzej, stanowi jak si¢ wydaje jedynie pierwszy element tresciowy
poczucia tozsamosci. Drugim za$ jest identyfikacja mocno akcento-
wana i eksponowana w niektorych ujeciach. W tym miejscu nalezy
jednak zapyta¢, czy samoswiadomo$¢ nie jest rtOwnoznaczna w swej
tresci z identyfikacja? Pozornie wydaje sig, iz s3 to pojecia tozsame.
Mie¢ samoswiadomos¢ swej narodowej przynaleznosci to nic innego,
jak identyfikowac sie.

W gruncie rzeczy tozsamos¢ pojecia samo$wiadomosci przynalez-
noscii pojecia identyfikacji wydaje sie by¢ pozorna. Samoswiadomo$¢
jest bowiem, jak wspomniano, przezyciem psychicznym w $cistym tego
stowa znaczeniu. Identyfikacji za$ nie da si¢ sprowadzi¢ i usytuowac na
plaszczyznie przezyciowej. Jest ona czyms wiecej. Mozna powiedziec,
ze jest jak gdyby wewnetrzng aktywnoscig, aktywnym stosunkiem
do jakiej$ konkretnej rzeczywistosci, aktem woli poprzez ktory uzna-
je sie i przyjmuje za swoje owg konkretna rzeczywisto$¢®®. W takim
rozumieniu nie mozna jej klasyfikowa¢ jako przezycia, ale jako we-
wnetrzny ,odzew” wobec jakiej$ rzeczywisto$ci, wewnetrzne a jedno-
cze$nie aktywne zajgcie postawy wobec tej rzeczywisto$ci. Dotykamy
tu znowu owego universum, ktére stanowi wspoélnota narodowa i jej
kultura. Identyfikacja jest zawsze wewnetrznym, aktywnym odzewem,

57 Por. J. Prokop, Polskie uniwersum, ,,Znak” 390-391 (1987) 15.
58 Por. tamze, 15.
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wewnetrzng dynamiczng postawg wobec tego wlasnie universum.
Oznacza to, Ze owo universum jawi si¢ jako zespo6t wartosci, ktére jak
stwierdza J. Prokop ,,otrzymali$my w spadku, jako juz dane, niejako
poza nasza wolg i wiedzg”*®, ale kt6re uznajemy i przyjmujemy jako
swoj $wiat wartoéci swiadomym aktem woli. Wlasnie ten swiadomy
akt woli jest w gruncie rzeczy identyfikacja. Nie jest on tylko przezy-
ciem psychicznym, ale aktywnym stosunkiem, tzn. zajeciem postawy
wobec warto$ci narodowego uniwersum. Ostatecznie identyfikacja
bedzie oznaczala uznanie universum, w jego aksjologicznym wymia-
rze za swoje, a tym samym bedzie ona forma partycypowania w nim®.

Tak rozumiana identyfikacja nie moze by¢ utozsamiana z samo-
$wiadomoscia. Mie¢ bowiem samoswiadomos¢ przynalezno$ci naro-
dowej nie oznacza jeszcze identyfikowania sie, jesli przez nie rozumie
sie odkrycie w nich wartosci i uznanie ich za swoje. Nie oznacza to
jeszcze partycypowania w warto$ciach universum. Nalezy podkre-
8li¢, ze identyfikacja ksztaltuje si¢ na bazie samoswiadomosci. Uzna-
nie bowiem czegos$ za $wiat wlasnych wartoéci zasadza si¢ zawsze na
plaszczyznie uswiadomienia sobie swej przynaleznosci i odrebnosci.
Zachodzi tu takze relacja odwrotna. Identyfikujac si¢ z okreslonym
$wiatem warto$ci okreslamy w pelni swoja narodowg przynaleznos¢.
Uznajac zatem $cisly relacje, jaka zachodzi pomigdzy samoswiado-
moscig a identyfikacja, stwierdzi¢ nalezy, ze obie stanowia treSciowe
elementy poczucia tozsamosci narodowej jako istotnego elementu
wspolnoty narodowej. W takim ujeciu poczucie tozsamosci ostatecz-
nie mozemy okresli¢ jako samo$wiadomos¢ przynaleznosci i odreb-
nos$ci narodowej, rozumiang jako przezycie psychiczne o charakterze
intencjonalnym, tzn. wyrastajace na bazie owego universum, ktdre
stanowi wspolnota i jej kultura oraz jako ksztaltujacy sie na jej pod-
tozu identyfikacje, bedacg aktem uznania i przyjecia tegoz universum
jako $wiata wlasnej wartosci.

Tak rozumiane poczucie tozsamos$ci narodowej jest poczuciem,
ktére przynalezy spotecznosci narodowej. Ma ono zatem charakter
spoleczny. Mozna powiedzie¢, ze jest to $wiadomos¢ spoleczna. Stwier-
dzenie takie nie oznacza jednak, ze istnieje ono jako co$ niezaleznego

59 J. Prokop, Polskie uniwersum, ,,Znak” 390-391 (1987) 8o.
60 Por. H. Skorowski, Antropologiczno-etyczne aspekty regionalizmu, 80.
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od jednostki. Wrecz przeciwnie, tworzywem jej sa przezycia i akty psy-
chiczne jednostki. Tworza one poczucie spoteczne wtedy, gdy iden-
tyczne w swej tresci s wlasciwos$ciag wielu jednostek i gdy pewne
tresci indywidualnych przezy¢ i aktéw, podziela konkretna jednostka
z innymi jednostkami. Tworzy sie w ten sposéb poczucie tozsamosci
narodowej, rozumiane jako spoteczna §wiadomos$¢ przynaleznosci
i odrebno$ci oraz ksztattujgca sie na tej bazie spoteczna identyfikacja®'.
Dotychczasowe analizy pozwolily wydoby¢ i oméwic¢ podstawowe
wyznaczniki i elementy konstytutywne pojecia wspolnoty narodowe;j.
Biorac pod uwage te elementy mozna wspélnote narodowa ostatecz-
nie okredli¢ jako wspoélnote solidarng pochodzeniem oraz wyréznia-
jaca sie od innych wilasng kultura i poczuciem wiasnej tozsamosci.

5. Aksjologia wspolnoty narodowej

Tak rozumiana wspdlnota narodowa jest kategorig aksjologiczng.
W czym zatem tkwi owa aksjologia wspdlnoty narodowe;j.

W analizie tego zagadnienia nalezy wyj$¢ od stwierdzen dotyczacych
ogolnie zagadnienia: spoleczno$¢ a osoba. Powszechnie przyjmuje sie,
ze spoleczenstwo pojete bardzo szeroko jest wlasciwym srodowiskiem
zycia cztowieka. Wprawdzie nie spoteczenstwo decyduje o tym, kim
czlowiek jest w najglebszej swej istocie, niemniej jednak zawdzigcza
on jemu wazne mutacje przypadltosciowe wlasnego bytu®?. W petni
zasadnym jest powszechnie przyjmowana teza, ze Srodowisko spotecz-
ne jest nieodzownym warunkiem rozwoju czlowieka we wszystkich
wymiarach®. Proces rzeczywistego oddziatywania spoteczenstwa na
rozwdj osoby R. Dubos tak charakteryzuje: ,,Kazdy z nas przynosi ze
sobg na $wiat wrodzone wyposazenie biologiczne, z ktérego moze
wynikna¢ tysigce roéznych zycioryséw. Jednakze fizyczne, a w szcze-
golnosci spoleczne $rodowisko od chwili narodzin zaczyna nam wy-
tycza¢ kierunki rozwoju (...). Nasza indywidualnos¢ jest wypadkowa
spontanicznej gry czynnikéw naturalnych. Natomiast komponowanie

61 Por. tamze, 80-81.

62 Por. S. Witek, Teologia moralna fundamentalna, cz. 1. Antropologia moralna,
Lublin 1974, 15.

63 Por. A. Molinaro, Personae agire morale, w: Vita nuova in Cristo. Morale
fondamentale e generale, red. T. Goffi — G. Piana, Brescia 1983, 359-373.
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osobowosci jest pasjonujgcym, cho¢ niejednokrotnie bolesnym pro-
cesem wybierania spos$rod dostepnych nam opcji tych, ktére dosto-
sowane s3 najlepiej do tego czasu i miejsca, w ktérych przyszio nam
zy¢, a wiec do ram spotecznych”®.

Pelne stawanie si¢ czlowieka, tzn. pelne jego zycie mozliwe jest za-
tem w kontekscie szeroko pojetego zycia spotecznego. Dzieje sie to
poprzez zagwarantowanie osobie ludzkiej szerokiej plaszczyzny war-
tosci. One bowiem sg nieodzownym warunkiem rozwoju czlowieka.
Oznacza to, ze spolecznos¢ rozumiana bardzo szeroko jest nosnikiem
i gwarantem wielorakich wartosci. Najogélniej nalezy przez to rozu-
mie¢, ze spoleczenstwo charakteryzuje si¢ calym systemem tworzenia,
gromadzenia, przechowywania, przetwarzania i umozliwienia korzy-
stania z niezwykle réznorodnych wartosci stanowigcych zbiorowa
wlasnos¢ wspdlnoty®®. Ujmujac rzecz nieco inaczej, nalezy stwierdzié,
ze spoleczenstwo jest ramg ciaglego przezywania wartosci dotycza-
cych sfery materialnej, duchowej, intelektualnej, moralnej, religijnej;
wyznaczania ich preferencji, a konsekwentnie dalej udostepniania ich
jednostce ludzkiej®°. W tym wlasnie wyraza sie aksjologiczny wymiar
spotecznosci ujetej bardzo ogdlnie. Dopiero na bazie tych stwierdzen,
nalezy zapytac o aksjologiczny wymiar wspolnoty narodowe;.

Spoteczno$¢ ta, podobnie jak kazda inna jest ,,miejscem” tworzenia,
gromadzenia, przetwarzania i gwarantowania wielorakich wartosci.
Kazda zatem spoteczno$¢ narodowa ,wytwarza” caly zespot wspdl-
nych idei, warto$ci, przekonan, upodoban, wzoréw zachowan i postaw
moralnych, ktére w ostatecznosci stajg sie ideatem i przewodnikiem®’.

Wspolnota narodowa wydaje sie przede wszystkim wptywa¢ na roz-
woj osoby®®. Jak twierdzi Jan Pawet II, rozw6j powinien odpowiadad
wrodzonym wlasciwo$ciom, uzdolnieniom i tradycja poszczegdlnych
narodow. Tylko wéwczas mozliwy jest rozwoj pelnego i dojrzalego
czlowieka, zakorzenionego w dziedzictwie swoich przodkéw, a tym

64 R. Dubos, Pochwata roznorodnosci (BMW), tt. E. Krasinska,
Warszawa 1986, 85.

65 Por. tamze, 34-37.

66 Por. L. Lorenzetti, Etica sociale cristiana, w: Koinonia. Eticadella vita
sociale, red.T. Goffi — G. Piana, Brescia 1985, 47-54.

67 Jan Pawel 11, W imig przysztosci kultury..., n. 14.

68 Por. L. Durrel, Spirit of Place, New York 1969, 157.163.
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samym majacego réwniez poczucie swej podmiotowo$ci®. Stad tez
zasadnym jest twierdzenie, ze przede wszystkim wlasna wspoélnota
narodowa zapewnia czlowiekowi ,,osobowg integralnos¢, w petni wy-
raza jego sposob bycia w $wiecie, sfowem - §wiadczy o jego osobo-
wej i spofecznej tozsamoséci”’®. W czym zatem wyraza sie aksjologia
wspoélnoty narodowej?

Najogdlniej nalezy stwierdzi¢, ze wspdlnota narodowa charaktery-
zuje si¢ calym skomplikowanym systemem gromadzenia i przecho-
wywania wartosci”’.

Dodac¢ nalezy, ze s to z jednej strony wartosci konkretne, w mia-
re stale i sprawdzone czesto wielowiekowg uzytecznoscia, z drugiej
za$ strony wartos$ci najblizsze osobie, bo nos$nikiem ich jest najblizsza
osobie wspolnota, tzn. wspolnota, w ktorej cztowiek rodzi sig, dojrze-
wa i zyje. W tym miejscu nalezy postawi¢ pytanie, co wartosci te dajg
osobie ludzkiej w perspektywie jej rozwoju?

Najogdlniej nalezy stwierdzi¢, ze wspdlnota narodowa swoimi war-
to$ciami po prostu obdarza czlowieka’”. Przede wszystkim wielora-
kie wartoéci narodowej wspolnoty ksztalttujg osobe”. Uzywa sie tu
takze innych okreslen, a mianowicie, ze wspolnota narodowa tworzy
czlowieka, doskonali go, pozwala mu bardziej stawac si¢ cztowiekiem,
ksztaltuje go w sferze ,,by¢”’*. Oznacza to, ze wartoéci wspolnoty na-
rodowej stwarzajg przestrzen rozwoju czlowieka, a poniewaz sg to
warto$ci rozne: intelektualne, moralno-spoleczne, religijne, estetyczne,
mozna zasadnie wnioskowac, iz oddzialuja one na wiele sfer czlowie-
ka, umozliwiajac ostatecznie wieloptaszczyznowy rozwdj osoby. Moz-
na powiedzie¢, ze caloksztalt wartosci wspdlnoty narodowej stwarza
czlowiekowi przestrzen jego rozwoju w plaszczyznie prawdy (rozwoj
intelektualny ), pigkna (rozwdj duchowy ), dobra (rozwdéj moralny),
$wietosci (rozwdj religijny )”°. W tym sensie zrozumiate i czytelne sg
stowa Jana Pawla II, Ze wspolnota narodowa jest szkota dokonujaca

69 Por. Jan Pawel 11, Poszanowanie mniejszosci warunkiem pokoju. Oredzie na
XX Swiatowy Dzien Pokoju (111989), Warszawa 1989, n. 7. 9.

70 J. Bakalarz, Duszpasterstwo a tozsamosS¢ emigrantow..., 79.

71 Por. J. Pasierb, Szkice o kulturze, Pelplin 1982, 34.

72 Por. tamze, 34.

73 Por. J. Burszta, Kultura ludowa — kultura narodowa, Warszawa 1974, 134.

74 Por. Jan Pawel II, W imie przysztosci kultury...,n. 14.

75 Por. Z. Zdybicka, Rola religii w ksztattowaniu osobowego modelu kultury,
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rzetelnego i uczciwego rozwoju osoby’®. Chodzi o to, co papiez w in-
nym miejscu nazwie humanizacjg. Pojecie to oznacza pelny rozwdj
czlowieka, a wigc taki, ktéry dokonuje si¢ w wielu dziedzinach ludz-
kiej rzeczywisto$ci, tzn. rozwdj harmonijny, w ktérym wszystkie sfery
przynalezno$ci osoby wzajemnie si¢ przenikaja’’.

Oddzialywanie warto$ci wspolnoty narodowej na osobe idzie tak-
ze w drugim kierunku, ktéry okresli¢ mozna pojeciem ,wychowanie”,
a ktory takze stoi w bezposrednim zwigzku z rozwojem czlowieka.
Jej role wychowawczg nalezy widzie¢ w plaszczyznie tych wartosci,
ktorych jest ona nosnikiem. J. Pasierb tak charakteryzuje proces od-
dzialywania srodowiska wspdlnoty narodowej przez jej kulture na wy-
chowanie czlowieka: ,W kulturze tradycyjnej zamknietej wystepowato
wiele zjawisk, ktdre sktadaly sie na poczucie tadu i harmonii - tymi
warto$ciami kultura tradycyjna obdarzata cztowieka. Stosunek do in-
nych ludzi i do $wiata byl w danej kulturze uregulowany, unormowa-
ny poprzez obrzedy i wzory zachowan. Nawet procesy produkcyjne,
zwlaszcza tej produkeji, ktéra byla wéwczas najbardziej powszechna,
mianowicie rolniczej czy rzemie$lniczej, byly unormowane obrzedami.
Czlowiek wiedzial, na jakiego swietego ma wyj$¢ w pole i sia¢, i na ja-
kie §wieto Matki Boskiej powinien zacza¢ zniwa. Nie musieli mu o tym
przypominac spikerzy telewizyjni. Takze stosunki migdzyludzkie, naj-
wazniejsze sprawy zycia, $mierci, narodzin byly unormowane trwatymi
obyczajami. Czlowiek wiedzial, jak powinien si¢ o§wiadczy¢ i wiedzial,
jak sie przygotowac na $mier¢ (...). Byt czas, gdy czlowiek wiedzial,
ze nie wolno plu¢ do wody, zdawal sobie sprawe, ze nie nalezy rzucaé
na ziemie¢ chleba; pouczono go rowniez, jak sie pisze list. Wszystko
byto wlasciwie okreslone. Te zachowania uwazano za nieomylne (...).
Czlowiek zyskiwal przez to liczne dobrodziejstwa: spokéj, harmonie
i nieomylno$¢ za jedna tylko cene - za ceng postuszenstwa, za cene
podporzadkowania si¢ miejscowemu kanonowi (...). W jakims sen-
sie cztowiek czul sie jak w dziecinstwie, tzn. czul si¢ szczgsliwy, bo nie
on te wszystkie sprawy rozstrzygal. Czynila to za niego kultura, wiel-
ka, opiekuncza, ciepta i ludzka, zrobiona na miare ludzi, ktérzy w niej

w: W kierunku religijnosci, red. B. Bejze, Warszawa 1983, 288.
76 Por. Jan Pawet 11, Poszanowanie mniejszosci warunkiem pokoju, n. 14.
77 Por. Jan Pawet I, W imie przysztosci kultury..., n. 1.
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uczestniczyli. Kultura byla ogétem zachowan sie i ogélem wytworow
czlowieka. Cigzar regulacji stosunku czlowieka do siebie i do $wiata,
i innych spoczywal nie na jednostce, ale na kulturze. Istniaty wzorce
na wszystkie okazje. Tak byto w rodzinie, tak byto w spoteczenstwie,
tak bylo w Kosciele™”®.

W takim ujeciu wychowanie poprzez wartosci rodzimej kultury
idzie w dwdch kierunkach. Pierwszym z nich jest wychowanie sumie-
nia cztowieka. Chodzi przede wszystkim o wychowanie do zdolnosci
otwierania si¢ i zaangazowania w kierunku wartosci, a takze o umie-
jetno$¢ rozstrzygania, w formie sagdow wartosciujacych, w konkret-
nych sytuacjach w oparciu o uznawany $wiat wartosci. Drugi kierunek
oddziatywania nalezy widzie¢ w plaszczyznie wychowania do okreslo-
nego sposobu postepowania w relacji do siebie, drugiego czlowieka,
wspolnoty, $wiata, Boga. Opierajac si¢ na warto$ciach wlasnej wspol-
noty cztowiek jest w stanie wypracowac wzorce zachowania i odnie-
sienia”®. Mozna powiedzie¢, ze wspdlnota narodowa poprzez wartosci,
ktorych jest nosnikiem, pelni w procesie wychowania osoby funkcje:
poznawczo-motywujace, tzn. pozwala pozna¢ catoksztalt wlasciwe-
go zachowania i racj¢ takiego a nie innego postepowania; modelowo-

-wzorcowgy, tzn. dostarcza konkretnych przykladéw wlasciwego bycia
w $wiecie i wspdlnocie; wspomagajaca, przez co nalezy rozumiec, ze
dostarcza konkretnej ,,pomocy” w ksztaltowaniu wlasnego czlowie-
czenstwa®. Te wiasnie funkcje pozwalajg ostatecznie uksztattowaé
czlowiekowi wlasciwg sfere odniesien do otaczajacej go rzeczywisto-
§ci, a takze do siebie samego®'.

Ostatecznie caly proces oddzialywania wartosci rodzimej wspol-
noty na osobe mozna oddac¢ stwierdzeniem, ze wspélnota narodowa
uczy i wychowuje czltowieka. Z tych racji katolicka nauka spoleczna

»uznaje odrebnosci narodowe jako wartosci same w sobie, jako natu-

ralne srodowisko rozwoju cztowieka”®>. W tym tez wyraza sie istotny
wymiar aksjologii wspélnoty narodu. Chodzi o jej warto$¢ w relacji
do cztowieka jako jednostki.

78 1. Pasierb, Szkice o kulturze, 34-37.

79 Por. tamze, 34-37.

80 Por. Z. Zdybicka, Rola religii w ksztattowaniu osobowego modelu kultury, 288.
81 Por. H. Skorowski, Moralnosé¢ spoteczna..., 266.

82 J. Bakalarz, Duszpasterstwo a tozsamos¢ emigrantow..., 80.
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Trzeci wymiar aksjologii wspolnoty narodowej wyraza si¢ w fakcie,
ze wspoélnota ta tworzy warunki urzeczywistniania wlasnej podmio-
towosci, co ma takze zwigzek z rozwojem i wychowaniem czlowieka.
Przede wszystkim wartosci wlasnego srodowiska narodowego umoz-
liwiajg czlowiekowi poprzez ,,zakorzenienie” odkrywanie wlasnej
osobowej tozsamosci. Dotykamy w tym miejscu jako$ciowo wazne-
go problemu, jakim jest problem tzw. ,,zakorzenienia”. Jednym z naj-
wigkszych niebezpieczenstw grozacych wspoélczesnemu cztowiekowi
w dobie wielorakich przemian jest tzw. zagubienie w kulturze masowe;
i spofecznosci anonimowej. Stad, jak twierdzi L. Badkowski: ,,azeby
w oszalamiajagcym nowym $wiecie cztowiek nie utracit swej osobowo-
$ci, zeby zawsze umial odnalez¢ siebie wérdd miliardow ludzi i wsrod
spraw poza zasiegiem jego wplywu, powinien mie¢ konkretny, tatwo
sprawdzalny przydzial. Ten przydzial gruntuje go, okresla jego miejsce
wérod ludzi, ktorych zna, i z ktorymi tacza go stosunki bezposrednie
i zrozumiale, oraz wéréd spraw, na ktére posiada wptyw, ktore z jakas
skuteczno$cig moze popierac lub zwalcza¢. Przydziat ten jest tym sil-
niejszy, im mocniejszy jest zwigzek jednostki z otoczeniem™?. Czto-
wiek musi zatem mie¢ poczucie ,,zakorzenienia” jesli chce w pelni
by¢ podmiotem a nie przedmiotem toczacych si¢ proceséw politycz-
no-spoteczno-gospodarczych. Badania socjologiczne jednoznacznie
wskazuja zagubienie czlowieka we wspolczesnym $wiecie w momencie
gdy pozbawiony on jest mozliwo$ci identyfikowania si¢ z okre§lonym,
bliskim mu $rodowiskiem spofecznym. Stad tez potrzeba wspomnia-
nego ,,zakorzenienia’, ktére dokonuje si¢ w sposéb najbardziej natu-
ralny w oparciu o wlasne narodowe $rodowisko narodowe. Nie ma
zatem ,zakorzenienia”: bez przeszlosci, nie ma go bez srodowiska
naturalnie i historycznie uksztaltowanego pod kazdym wzgledem:
geograficznym, etnicznym i kulturowym. Jezeli cztowiek pozbawiony
jest mozliwosci utozsamiania sie z konkretna tradycja, ze wspdlnota
wiekszg od rodziny lecz mniejszg od narodu, z obyczajem i dialektem
wyrozniajacym go pomiedzy milionami, a wspdlnymi dla tysiecy, za-
traca sie w bezczasowosci i masie”®*. Stad tez poczucie ,,zakorzenienia”
ma istotne znaczenie dla realizacji wlasnej podmiotowosci. Daje ono

83 L. Badkowski, Nie chodzi o rezerwat, ale o konstruktywng site, ,,Zycie i mysl.
Czasopismo spoleczno-kulturalne” 3-4 (1961) 95.
84 D. Tusk, Spetani w dziataniu, ,,Pomerania. Miesi¢cznik spoteczno-kulturalny”
12 (1988) 17.
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bowiem czlowiekowi poczucie ,,bycia sobg i bycia u siebie”. To za§ ma
daleko idgce konsekwencje w postaci aktywnosci czlowieka. ,,Zakorze-
nienie”- owo poczucie bycia sobg i bycia u siebie - daje cztowiekowi
mozliwo$¢ zrozumienia swoich obowigzkéw i zadan, a konsekwen-
tnie dalej faktyczne wlaczenie si¢ w nurt zycia wlasnego srodowiska.
Tylko bowiem na bazie poczucia bycia sobg i u siebie, mozliwa jest
autentyczna aktywnos$¢ czlowieka we wlasnym $rodowisku. I to jest
kolejny wpltyw narodowej wspdlnoty na podmiotowo$¢ czlowieka.

Uwagi koncowe

W podsumowaniu niniejszych refleksji dotyczacych wspdlnoty naro-
dowej podkresli¢ nalezy:

- fundamentalnym elementem konstytuujacym nardd jest wspol-
nota narodowa

- w najglebszej swej istocie jest to byt spoleczny okreslany jako
wspoélnota wyrastajaca na jednym pniu etnicznych solidarna pocho-
dzeniem, majaca swojg specyficzng kulture i posiadajaca poczucie
wlasnej tozsamosci

- wspolnota narodowa tak rozumiana jest istotng kategorig aksjo-
logiczna, ktéra uczy czlowieka, wychowuje go i pozwala realizowaé
wlasng podmiotowos¢ poprzez zakorzenienie.



Ks. JAN KAZIMIERZ PRZYBYLOWSKI
UNIWERSYTET KARDYNALA STEFANA WYSZYNSKIEGO

TOZSAMOSC NARODOWA JAKO
LSMATRYKULA” UNIWERSALNA

Jan Pawel II, ktéry uznawal polsko$¢ jako wartos¢ osobows, byt cal-
kowicie otwarty na bogactwo kazdego czlowieka, dlatego dzielac si¢
doswiadczeniami z podrézy apostolskich z cala moca podkreslat:
»W czasie tych podrdzy przekonalem sig, ze z moim do$wiadczeniem
historii ojczyzny, z moim narastajacym doswiadczeniem wartosci
narodu nie bylem wcale obcy ludziom, ktérych spotkalem. Wrecz
przeciwnie, do$wiadczenie mojej ojczyzny bardzo mi ulatwialo spo-
tykanie si¢ z ludzmi i narodami na wszystkich kontynentach™*. To do-
$wiadczenie Papieza z Polski, ktory odbyl ponad sto pielgrzymek do
réznych krajow na wszystkich kontynentach, pokazuje, ze tozsamo$¢
narodowa nie ogranicza czlowieka, a wrecz stanowi warto$¢ dodang
w nawigzywaniu komunikacji - relacji i dialogu - w wymiarze mie-
dzyosobowym.

Pojecie narodu mozna tlumaczy¢ na rézne sposoby, zaleznie od
miejsca na kuli ziemskiej, dziejow, kultury, religii, polityki, ekonomii,
zjawisk spotecznych. Wszelkie uzywane w dyskursach naukowych od-
miany definiowania i rozumienia pojecia: naréd, taczy doswiadczenie
ojcowizny (ojczyzny ). O narodzie mozna zatem méwi¢ powolujac

1 Jan Pawetl I, Pamigé i tozsamosé, Krakow 2005, 90.

2 Pojecie ojcowizny i mitosci do ojczyzny, czyli patriotyzmu wywiesé
nalezy z poj¢cia ojca. Patriotyzm w perspektywie teologicznej jest $cisle
powigzany z kultem Boga Ojca. Etymologia stowa patriotyzm, wskazuje
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sie na grupe etniczng (ang. nation ), czy na populacje kraju (ang. peo-
ple); co ciekawe w angielskiej nazwie ,,Organizacji Narodéw Zjedno-
czonych” uzyto pojecia the United Nations, co nalezaloby ttumaczy¢
jako ‘narody zjednoczone. W rozumieniu formalnym ta nazwa ozna-
cza zjednoczenie panstw zamieszkiwanych przez rézne grupy etnicz-
ne; natomiast w rozumieniu dostownym wskazuje na grupy etniczne
jako wlasciwe podmioty zjednoczenia.

W jezyku polskim mamy natomiast do czynienia z trzema pojecia-

mi, ktoérych znaczenie wzajemnie si¢ przenika. Najpierw jest to poje-
cie: ,nar6d’, czyli ,,ogot mieszkancéw pewnego terytorium méwigcych
jednym jezykiem, zwigzanych wspdlna przesztoscig oraz kulturg, ma-
jacych wspdlne interesy polityczne i gospodarcze”®. W tym znacze-
niu wyraznie pobrzmiewa stowo: réd, rodzina - jako jego zrodtostow.

Jyatl

Drugie pojecie to ,,spoleczenstwo” i ,,spoleczno$¢” (spotecznos¢, ang.
society ): ,,0g0t ludzi pozostajacych we wzajemnych stosunkach wyni-
kajacych z warunkéw zycia, podzialu pracy i udziatu w zyciu kultu-
ralnym; tez: ogot obywateli danego okregu, miasta itp”*. W pojeciu
spotecznoéci pobrzmiewa stowo ,,spotem” - razem, i stowo: ,wspol-
nota’- jest ona ,,zjawiskiem, ktére ujawnia si¢ najczgsciej kiedy wolni
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na grecki termin patria, oznaczajacy rodzing, plemi¢ majace wspdlnego
przodka, wreszcie ojczyzng. Owego przodka zas okreslano greckim
stowem pater — ojciec. ,,Patriotyzm rozumiany jako umilowanie ojczyzny
to z chrzescijanskiego punktu widzenia przede wszystkim na pierwszym
miejscu umitowanie Boga Ojca (to samo greckie pojecie pater), potaczone
z oddawaniem Mu czci w Jezusie Chrystusie — Swigtyni. Rezultatem
takiej postawy jest budowanie krélestwa Bozego na ziemi, ktéremu
podporzadkowany powinien by¢ patriotyzm rozumiany jako mito$¢ do
wilasnej ziemskiej ojczyzny. Jezeli za$ jako chrzescijanie traktujemy

caly §wiat jako jedng wielka Bozg ojczyzng, to chrzescijanska mitos¢ do
wlasnego narodu i ojczyzny nie jest zagrozona nacjonalizmami, gdyz mitos¢
ta obejmuje wszystkich ludzi i cate stworzenie”: J. Krecidto, Czy Jezus byt
patriotg? ,,Ateneum Kaptlanskie” 170/3 (2018) 431.

Stownik jezyka polskiego, https://sjp.pwn.pl/sjp/;2487039( dostep:
14.08.2021). ,,Narod ma jedyne prawo by¢ jako panstwo” ( Stanistaw
Wyspianski, Wyzwolenie).

Stownik jezyka polskiego, https://sjp.pwn.pl/sjp/
sp0%C5%82ecze%C5%84stw0;2523094 (dostep: 11.07.2021). ,,Wszelka
zbiorowos$¢, zorganizowana dla celéw wspotzycia, jest spotecznosceia”.
Stownik jezyka polskiego, red. W. Doroszewski, https://sjp.pwn.pl/
doroszewski/spolecznosc;5499782.html (dostgp: 11.07.2021).
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ludzie majacy poczucie réwnej wartoéci zbieraja si¢, aby prowadzi¢
wspdlne przedsiewziecia na zasadach wolontariatu™. Trzecie pojecie
to ,,kraj” (ang. country), ktére oznacza ,,zamieszkane terytorium sta-
nowigce calo$¢ polityczng i gospodarczg”®. Natomiast doprecyzowuje
to pojecie stowo: ,,panstwo” (ang. state ): ,,zorganizowana politycznie
spoleczno$¢ zamieszkujgca okreslone terytorium, majaca swoj rzad
i swoje prawa”’.

Mozna zatem ustawi¢ nastepujaca hierarchie poje¢: naréd - to
okreslona spotecznos¢, ktéra zamieszkuje konkretne miejsce — kraj
i przyjmujgc okreslony model rzgdéw, tworzy panstwo®. Pierwotnym
pojeciem, odnoszacym si¢ wprost do tozsamosci, powinno by¢ stowo:
narod, gdyz to kazdy naréd ma swoja podstawowg ceche: dla narodu
polskiego - to polsko$¢. Natomiast w kazdym kraju, a tym bardziej
w kazdym panstwie, moga zamieszkiwa¢ rézne narody, ktore tworza
mniejszo$ci’. Tozsamos¢ narodowa, choé jest pojeciem ,,pierwotnym’,
moze by¢ okredlana (uzupelniana ) réwniez przez cechy calej spotecz-
nosci kraju lub panstwa, a takze moga ja ubogacac cechy poszczegdl-
nych mniejszosci narodowych.

5 F. Hesselbein, Lider przysziosci. Inspiracje, Warszawa 1997, 54.

6 Stownik jezyka polskiego, https://sjp.pwn.pl/sjp/kraj;2474823.html ( dostep:
11.07.2021).

7 Slownik jezyka polskiego, https://sjp.pwn.pl/slowniki/Pa%C5%84stwo.html
(dostep: 11.07.2021). Panstwo rozni si¢ od narodu swa wewnetrzng struktura,
samo w sobie jest o wiele mniej ,,rodzinne”, jest czyms$ bardziej ustrojowym
i zorganizowanym, ,,biurokratycznym”. Niemniej ta struktura panstwowa,
ten ustrdj ma zawsze swojg ,,duszg” w takiej mierze, w jakiej odpowiada
naturze ,,wspolnoty politycznej” prawnie ukierunkowanej ku dobru
wspolnemu (por. KDK 74). Jan Pawet 11, List do rodzin ,, Gratissimam
sane (2 11 1994 z okazji RokuRodziny), 1994, 17.

8 ,,(...) czlowiek jest z natury stworzony do zycia w panstwie, taki za$, ktory
z natury, a nie przez przypadek, zyje poza panstwem, jest albo nedznikiem,
albo nadludzka istotg...”, Arystoteles, Polityka, Warszawa 2006, 27.

9 W prawie miedzynarodowym brakuje precyzyjnej definicji mniejszosci.
Dokumenty jedynie okreslaja, ze w panstwach, w ktorych istnieja ,,0soby
nalezace do mniejszo$ci etnicznych, religijnych lub jezykowych nie
beda pozbawione prawa do wlasnego zycia kulturalnego, wyznawania
i praktykowania wiasnej religii oraz postugiwania si¢ wlasnym jezykiem”
(Migdzynarodowy Pakt Praw Obywatelskich i Politycznych art. 27, Nowy
Jork 1966), a takze ,,zapewni si¢ im warunki rozwijania ich tozsamosci”
(Deklaracja ONZ art. 1, Nowy Jork 1992).
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Tozsamo$¢ narodowa, jako cecha pierwotna, ma znaczenie iden-
tyfikujace konkretng osobe, ale jednoczesnie powinna mie¢ wartos§é
uniwersalng i dynamiczny charakter. To wlasnie uniwersalizm (otwar-
to$¢) i dynamika (nieustanny rozwdj ) tozsamosci narodowej domaga
sie stworzenia uniwersalnej ,matrykuly narodowej”*°. Mozna to zo-
baczy¢ na przykladzie Polakow: polsko$¢ zmieniata sie bowiem wraz
z dziejami narodu polskiego i przemianami spoteczno-kulturowymi
i religijno-moralnymi, a takze politycznymi. Nalezy zatem podkre-
8li¢, ze polskos¢ ,,to w gruncie rzeczy wielo$¢ i pluralizm, a nie cias-
nota i zamkniecie”*'. Jednocze$nie tozsamo$¢ narodowa to tradycja
przekazywana nowym pokoleniom. Uniwersalna matrykuta narodu
polskiego stanowi zatem rzeczywisto$¢ nieustannie si¢ zmieniajaca
i otwarta, ale oparta jest na fundamencie tradycji polskiej, w ktora
wpisujg si¢ wartosci chrzescijaniskie i zdrowy patriotyzm.

Pojecie matrykuly uniwersalnej (narodowej) zaktada natomiast

»matrykute” osobistg (legitymacje)'?. Takg matrykute stanowi juz
»Karta zdrowia” matki w stanie blogostawionym, ktéra znajduje si¢
u lekarza ,,prowadzacego” cigze. Opieka nad kobietg cigzarna jest bo-
wiem jednoczesnie pierwszym dowodem istnienia nowej, poczetej
osoby. Matrykutlg osobistg jest rowniez akt urodzenia, dalej, dla oséb
wierzacych, jest to akt chrztu i dokumenty potwierdzajace przyjmowa-
nie innych sakramentéw: np. bierzmowania, sakramentu matzenstwa,
sakramentu kaptanstwa. Kolejne matrykuty to $wiadectwa szkolne,
dyplomy, dokumenty ,,zawodowe”. Ostatnig matrykula osobistg jest
akt zgonu. ,,Matrykuly” osobiste dokumentuja histori¢ danej osoby,
ale jednoczesnie legitymizujg ja spotecznie, kulturowo, religijnie, po-
litycznie, zawodowo. Majg one charakter indywidualny i stanowig
wlasno$¢ osoby.

Kazdy czlonek narodu, majac prawo do decydowania o wlasnej dro-
dze zycia, nalezy jednak do narodu ( spofeczenstwa ), albo mniejszosci
narodowej ( spotecznosci). I tutaj pojawia si¢ uniwersalne znaczenie

10 Ksigga wpisowa (,,rejestr”) studentow na wyzszej uczelni lub osob
nalezacych do jakiego$ towarzystwa, https://sjp.pwn.pl/sjp/;2567226 (dostep:
11.07.2021).

11 Jan Pawel 11, Pamigc i tozsamosé, Krakdw 20045, 92.

12 Dawniej ,,legitymacja studencka albo uczniowska, https://sjp.pwn.pl/
sjp/;2567226 (dostep: 11.07.2021).
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»>matrykuly”. Jesli bowiem ,,tozsamo$¢ narodowa” ma by¢ matrykula,

swoistym ,,paszportem” identyfikujacym kazdego czlowieka w uni-
wersalnie rozumianym spoteczenstwie ludzi (ludzkosci), to nie po-
winna ona zawiera¢ zadnych warunkéw ograniczajacych godnos¢
osoby ludzkiej i swobodnego korzystania z jej praw (wolnos¢); ma-
trykuta narodowa powinna by¢ tez uniwersalna, aby kazdy cztowiek
mial prawo nawigzywac relacje interpersonalne z kazdym cztonkiem
spoleczenstwa ludzkiego i tworzy¢ wspdlnote'’. Kazdg matrykute
narodowa definiuje natomiast szeroko rozumiana tozsamos¢ osob,
ktérzy chcg nosi¢ miano czlonkéw narodu. W matrykule narodowej
Polakéw te tozsamo$¢ nazywa si¢ ,,polskoscig”. Nalezy jednak dopre-
cyzowac jej cechy ,,genetyczne” (dziedziczne) i ,funkcjonalne” ( prak-
tyczne, stosowane ).

Budowanie tozsamos$ci narodowej w Polsce

»Nardd sktada si¢ nie tylko z tego, co wyrdznia go od innych, lecz
iz tego, co go z innymi taczy” ( Cyprian Kamil Norwid ). Tozsamos$¢ na-
rodowa, jako identyfikacja osoby, wskazuje najpierw na poszukiwanie

»jednosci i podobienstwa” w relacjach wewnetrznych i ,,innosci i réz-
nosci” w relacjach zewnetrznych. Funkcjonalnos¢ (dynamizm ) tozsa-
mosci narodowej oznacza wigc najpierw internalizacje (identyfikacje)
i przystosowanie praktyczne wlasnej tozsamosci narodowej ( konfor-
mizm ), a nastepnie wydobywanie, uczenie si¢, rozwijanie i stosowanie
w praktyce tego, co nas taczy z innymi narodami (kosmopolityzm ).

13 ,,Jezeli krzewi¢ bedziemy na ziemi w duchu Pana i wedle Jego zlecenia
godno$¢ ludzka, wspolnote braterska i wolnosc, to znaczy wszystkie dobra
natury oraz owoce naszej zapobiegliwosci, to odnajdziemy je potem na
nowo, ale oczyszczone ze wszystkiego brudu, rozs§wietlone i przemienione,
gdy Chrystus odda Ojcu «wieczne i powszechne krolestwo: krolestwo
prawdy i zycia, krolestwo §wietosci i taski, krolestwo sprawiedliwosci,
mito$ci i pokoju». Na tej ziemi Krolestwo obecne juz jest w tajemnicy;
dokonanie za$ jego nastapi z przyjsciem Pana” (KDK 39). Prawa osobowe
sa niezbywalne: S. Wyszynski, ,, Narod — Kosciol —Panstwo”. Kazanie
Swietokrzyskie, Warszawa 25 1 1976, w: S. Wyszynski, Nauczanie spoteczne
1946-1981, Warszawa 1990, 705-713.

59



JAN KAZIMIERZ PRZYBYLOWSKI

»Jedno$¢ i podobienstwo” w relacjach wewnetrznych wyznaczajg
azymut dla tworzenia ,wspélnotowos$ci” narodowej. Ta idea tozsamo-
$ci narodowej opiera si¢ na twierdzeniu, ze polski naréd jest bogaty
w kazdym wymiarze swojego bytu i to wlasnie bogactwo go okresla
i daje kazdemu Polakowi poczucie godnosci i honoru. Tworzywem
tozsamosci narodowe;j jest zatem historia narodu (tradycja), ktéra
najpierw zakorzenia kazdego indywidualnie, ale jednoczesnie wiacza
w kazda posta¢ dobra, ktore jest owocem tworzenia bliskich relacji
i wspoltworzenia i wspoldzielenia débr indywidualnych i tych two-
rzonych wspdlnie ( patriotyzm wolny od nacjonalizmu i szowinizmu ).

Sila napedowa dynamizmu tozsamos$ci narodowej jest natomiast
tworzenie relacji zewnetrznych z innymi narodami w oparciu o to,
co nas laczy, a nie dzieli. Z réznicami wystepujacymi w relacjach ze-
wnetrznych kazdy naréd powinien radzi¢ sobie sam. Oczywiscie ist-
nieje mozliwo$¢ doprowadzenia do konfliktu na tle réznic, ale to
zazwyczaj konczy si¢ ,wojng’, w ktorej ,,stabszy” przegrywa. Mozna
w tym miejscu nawigza¢ do nauczania Jezusa, ktéry przytoczyt taki
przyktad: ,, Albo ktory krol, majac wyruszy¢, aby stoczy¢ bitwe z dru-
gim krolem, nie usiadzie wpierw i nie rozwazy, czy w dziesiec¢ tysiecy
ludzi moze stawi¢ czolo temu, ktéry z dwudziestoma tysigcami nad-
ciaga przeciw niemu? Jesli nie, wyprawia poselstwo, gdy tamten jest
jeszcze daleko, i prosi o warunki pokoju” (Lk 14,31-32). Jezus uzywa
tu bardzo prostego obrazu z zycia: jesli kto$ czuje si¢ ,,stabszy’, to nie
prowadzi do konfliktu, ale w domysle zabezpiecza sobie pokoj przez
uklady, aby w spokoju pracowa¢ nad wlasnym bogactwem i bezpie-
czenstwem.

Zrédlem konfliktéw w relacjach zewnetrznych jest to, co dzieli
narody. Natomiast tym, co dynamizuje wewnetrzny rozwoj jest po-
szukiwanie tego, co je faczy, bo to pozwala zminimalizowac réznice
i otwiera¢ nowe mozliwoéci rozwojowe. Wynika to z prostej zasady, ze
to, co faczy nie oznacza, ze jest jednakowe (réwne ), a jedynie podobne,
dlatego umozliwia posiadanie tego samego, ale w inny sposob. Moz-
na to przedstawic na prostym przykladzie. Wyobrazmy sobie, czysto
teoretycznie, Zze w tym samym czasie wynaleziono maszyne parowa
w dwdch réznych panstwach. W jednym poszukiwano sity napedowe;
do maszyn, a w drugim do przewozu oséb. Jedno i drugie panstwo
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posiada zatem maszyne¢ parowsy, ale jej zastosowanie si¢ rdzni. Nie
chodzi w tym wypadku o to, aby zabra¢ drugiemu jego maszyne pa-
rowy, ale samemu wykorzysta¢ ja do nowych celéw. Laczy ich maszy-
na parowa, a poznanie mozliwosci jej nowego i réznego zastosowania
dynamizuje ich wlasny rozwdj.

Tozsamo$¢ narodu: terazniejszo$¢ czy historia?

Sw. Augustyn podpowiada, uzasadnione argumentami z Objawienia,
wazne stwierdzenie dotyczace $cistego zwigzku tozsamosci z prze-
sztoscig (historig ): ,Bo cdz tak wielkiego spotkato ludzi teraz, czego
by przodkowie nie znosili. Albo, kiedy znosimy nasze cierpienia, czy
uswiadamiamy sobie, co takiego znosili tamci? A tymczasem tatwo
znajdziesz ludzi, ktorzy narzekaja na swoje czasy i utrzymuja, iz czasy
przodkéw byty dobre. Ot6z gdyby mozna ich bylto przenies¢ w czasy
ich przodkéw, wtedy takze narzekaliby. Skoro wiec uwazasz, ze tamte
czasy byly dobre, uwazasz tak dlatego, iz czasy te nie sg juz twoimi™'*.

Otoz przeszios¢, wedtug Augustyna, ma wartos¢ sama z siebie, bo
jest historig, ktérg przezyli ,,przodkowie”. Przeszto$¢ zatem w per-
spektywie tozsamosci, to nie czas, ani nie wydarzenia, tylko ludzie.
Przeszlo$¢ jednak ma tylko sens wtedy, gdy cztowiek potrafi docenié
terazniejszo$¢. Dlatego pyta dalej $w. Augustyn: ,,Dlaczego wiec s3-
dzisz, ze dawne czasy byty lepsze niz twoje? (... ) Czy moze spotkal nas
potop? Czyz moze spotkaly nas cig¢zkie czasy gtodu i wojen, o ktérych
czytamy, abySmy w obecnych czasach szemrali przeciw Bogu? Cdz za
straszne byly to czasy! Czyz nie wzdrygamy sie stuchajac albo czyta-
jac o tych wydarzeniach? Oby$my zatem radowali si¢ raczej obecny-
mi czasami, a nie narzekali”*®.

Mozna stwierdzi¢ zatem, ze §w. Augustyn widzi dwa wymiary toz-
samosci: 1) poszanowanie dla przeszlosci, ktérej wartos¢ polega na
tym, ze pozwala odkry¢ dobro-bogactwo przodkéw; jego zrodtem jest
ich nieustepliwe (mezne ) i skuteczne (owocne) przeciwstawienie sie

14 Sw. Augustyn, Sermo Caillau-Saint-Yves 2, 92, w:Liturgia Godzin,

t. 4, 99-100.
15 Tamze, 4, 99-100.
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trudno$ciom; 2 ) natomiast terazniejszo$¢ to szansa dla kazdego czlo-
wieka, aby dalej budowa¢ na odziedziczonym dobru-bogactwie prze-
szto$ci i w ten sposdb przygotowywac przysztos¢ nowym pokoleniom.
Tozsamos$¢ zatem to zycie kazdego cztowieka, ktérego powolaniem jest
wzrastanie we wlasnym dobru-bogactwie, wlaczajac sie w ten sposéb
w continuum czasowe.

Obserwujac natomiast przemiany we wspotczesnym spoleczenstwie
polskim mozna odnie$¢ wrazenie, ze partie polityczne, ale tez rézne
grupy zlaczone wspélnymi interesami, probujg nieustannie ,,wymy-
sla¢” wlasng wizje narodu, spotecznosci i panstwa, ale tez na mia-
re wlasnych mozliwosci proponujg testowanie w praktyce kolejnych
wersji nowoczesnego spoleczenstwa na miare europejska ( multikulti).
W tych koncepcjach brakuje jednak uznania historii i tradycji chrzes-
cijanskiej jako fundamentéw narodu polskiego.

W tym miejscu mozna odwola¢ si¢ do Magisterium i przytoczy¢
nauczanie papieskie: ,Nie, Czcigodni Bracia — w tych czasach du-
chowej i spolecznej anarchii, kiedy kazdy uwaza si¢ za nauczyciela
i prawodawce, musimy stanowczo przypomnie¢, iz nie jest mozliwe
zbudowanie spoteczenstwa w inny sposob, niz zbudowat je Bég. Nie
jest mozliwe zbudowanie spoleczenstwa, jesli Kosciol nie potozy jego
fundamentoéw i nie bedzie kierowat jego budowa. Cywilizacji nie trzeba
juz odkrywa¢, ani budowa¢ nowego spoteczenstwa w obtokach. Ona
byta i jest - to cywilizacja chrzescijanska i katolickie spofeczenstwo.
Chodzi jedynie o ich ustanowienie i nieustanne odnawianie na natu-
ralnych i nadprzyrodzonych podwalinach, przeciwko ciagle odradza-
jacym si¢ atakom szkodliwych utopii, buntéw i bezboznosci: «Omnia
instaurare in Christo»”*°.

Mozna zatem postawic teze, ze podstawowym narzedziem budowy
tozsamosci indywidualnej i zbiorowej jest historia ,,zywa’, ktérg tworza
ludzie budujac na fundamencie praw Boskich. ,,Nie da si¢ zamkna¢
w puszce nauki. Istnieje na kazdym poziomie naszego odbierania
$wiata. Jest nieuswiadamiana i wtedy trudno nam moéwic¢ o wykta-
dzie rozpoznanych dziejéw. Czujemy ja, intuicyjnie czgsto odbieramy,

16 ,,Wszystko odnowi¢ w Chrystusie” — dewiza biskupia $w. Piusa X, Encyklika
., Notre charge apostolique”, (25 VIII 1910), w: https://piusx.pl/notre-charge-
apostolique-o-bledach-sillonu/ (dostep: 24.06.2021).
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czesto sublimujemy. Jest wtedy Zrédtem doznan szczegélnych, dumy,
wzniostosci, staje sie zrodtem doznan estetycznych i nadaje tre$¢ na-
szym przekonaniom etycznym. Bywa, Ze staje sie Zrédlem egotyzmu
i chciejstwa”"”.

W historii narodu zapisane sg dobre, ale niestety, rowniez zle cechy
tozsamo$ci narodowej. Historii zmieni¢ nie mozna, ale mozna pra-
cowa¢ nad ksztaltem terazniejszosci. Kto jednak prébuje tozsamos$é
narodowa pozbawi¢ korzenia dziejowego, krzywdzi najpierw naréd
jako calos¢, ale tez samego siebie naraza na niebezpieczenstwo utraty
tozsamo$ci narodowej. Mozna zatem uznac za bardzo prawdziwe sto-
wa Romana Gorzelskiego: ,,Kto nie zna historii Polski - ten teskni do
«Europy»”. Europa w takim ujeciu to ,,mit” jedynie legitymizowania
indywidualnosci, identyfikacji spoteczno-kulturowej i dobrobytu te-
razniejszo$ci na wzor zachodnich spoleczenstw budowanych na idei
neoliberalizmu i kultury ,,kalejdoskopowej” (multikulti)*®.

Najwigksza krzywda narodu polskiego, ktéra wyrzadzili mu rzadcy
systemu totalitarnego, to podwazenie i proby odebrania Polakom ich

17 K. Zamorski, O zjawisku historii w sposob popularny, ,,Alma Mater” nr
specjalny 155 (2013) 31. ,,Cztowiek nie jest iloSciowa czastka ludzkosci, ze
spoteczenstwo to nie suma jednakowych warto$ci. Jest przede wszystkim
sobg, indywidualno$cig. Posiada do dyspozycji mozg, czy tez ulega swemu
umystowi, temu fenomenowi przyrody, bedacemu jednoczesnie podmiotem
i przedmiotem, nierozdzielnie wigzacemu te dwa elementy na pozor nie
dajace si¢ utozsamic. Jezeli chcesz w istocie ludzkiej szuka¢ pierwiastka
nadprzyrodzonego, to wlasnie w tym nielogicznym wezle, w tym, iz ten
wezel musi staé w sprzeczno$ci z logika, znajdziesz punkt wyjscia”.

T. Dolega-Mostowicz, Swiat pani Malinowskiej, Warszawa 2010, 240.

18 Obraz wspodtczesnego Europejczyka to ,,galimatias sprzecznych ocen,
zhudnych dazen i zawiedzionych nadziei. Co gorsze, taki galimatias
utozsamia si¢ dzisiaj z wiedza. Cztowiek zachodniej cywilizacji (a wiec
i my, Polacy) wie — bo styszal to w telewizji, rozumie — bo powiedzieli
mu to koledzy, nie zgadza si¢ — bo tak twierdza «oni». Ulegajac zludzeniu,
dumny jest z tego, ze dzigki mediom elektronicznym uczestniczy na biezaco
w waznych sprawach tego $wiata. Jest dziedzicem wielkiej tradycji, ktorej
jednak nie zna, jest wielbicielem wolnosci, ktorej si¢ obawia. (...) Ludzie
Zachodu nie tylko nie potrafig broni¢ swoich warto$ci, ale coraz rzadziej
potrafig je zdefiniowa¢”. W. Roszkowski, Roztrzaskane lustro. Upadek
cywilizacji zachodniej, Krakow 2019, 555.
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narodowej tozsamosci, zakorzenionej w historii narodowej i w trady-
cji chrzescijanskiej. Kiedy otworzyly si¢ granice Europy, a Polska stata
sie cztonkiem Unii Europejskiej, to Polacy weszli do niej ,,bez twarzy”.
I jesli dzisiaj nadal wielu Polakéw ma kompleks i czuje si¢ obywatelami
drugiej kategorii w Europie, to jest raczej sygnat ,,braku” przerobienia
lekcji polskiej historii, niz stan rzeczywistego ubdstwa Polakéw. Pro-
mowanie europejskosci przez niektorych Polakéw to wyrazna proba
ucieczki przed poznaniem prawdziwych zrédel ,wlasnych” komplek-
s6éw narodowych"’.

Przywota¢ w tym miejscu nalezy jeszcze stowa Czeslawa Znamie-
rowskiego, ktory twierdzi, ze ,w kazdym narodzie s3 jednostki margi-
nesowe, ktdre nie zywig milosci dla swego narodu, lecz mimo to zyja
w narodowej zbiorowosci, bo nie moga lub nie umiejg znalez¢ dla sie-
bie miejsca gdzie indziej”*°. Mozna zatem, idgc za jego mysla, wska-
za¢ na tych cztonkéw narodu, ktérzy nie utozsamiaja si¢ z narodem,

19 ,,Patrz co robig inni, nie wstydz si¢ zasiggnac rady starszych i postaraj si¢
wyzby¢ zadania od siebie doskonato$ci. Trzeba zawsze wierzy¢, ze to co si¢
robi, jest robione dobrze. Czlowiek bowiem nie majacy uznania i szacunku
dla siebie, nie moze oczekiwac tego od innych, a przeciwnie, cenigc siebie
podnosi swa warto$¢ w oczach otoczenia”. T. Dolega-Mostowicz, Kiwony,
Warszawa 1987, 65 (pouczenia wuja Cezarego dla bohatera powiesci ).
Calkiem odmienny glos w odniesieniu do poczucia wtasnej wartos$ci
nalezy do Tomasza Lubienskiego: ,,Wydaje mi si¢, ze jednym z czgstych
powodow opuszcezania kraju jest polskos¢ wihasnie, cheé ucieczki od niej
na bezpieczny dystans. Ludzie nie wytrzymuja, nie lubig tego wyrazistego
jej aspektu, na ktory sktadajg si¢ wspdlnota w rozczarowaniu, solidarno$é
W przegranej, rozpamigtywanie straconych szans, poczucie obrazonej
niewinnosci (rozciagajace si¢ wbrew wielu faktom na catg historig),
miazmaty wallenrodyzmu, towarzyskie licytacje w przykrosciach, biedach,
niepowodzeniach, przekonanie o wyzszosci moralnej i nizszosci materialne;j,
ktére tez trudno nazwad przyjemnym, bezterminowe oczekiwanie na
rekompensatg za wiarotomno$¢ $§wiata ( tak jakby mozna byto od kogos,
kto zrobit brzydki, ale udany interes, oczekiwac zados¢uczynienia ). Mtody
cztowiek, zwlaszcza przed ktoérym otwiera si¢ zycie, pomysli o tym, jak
si¢ ratowac, jesli styszy wokot siebie zbyt czesto, ze ma by¢ przegrany,
bo zostal juz sprzedany i oszukany”. T. Lubienski, Ucieczka od polskosci,

,.Znak” 390-391 (1987), https://quotepark.com/pl/autorzy/tomasz-lubienski/
(dostep: 11.06.2021).
20 C. Znamierowski, Szkola prawa. Rozwazania o panstwie, Warszawa 1999, 75.
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nie znaja, lub tylko nie szanujg jego historii, a jednak nie majg tyle
odwagi, albo po prostu nie mogg lub nie potrafig zy¢ w innym naro-
dzie; s3 przy tym gorliwymi krytykami kazdego przejawu wypraco-
wywanej przez caly nardd tozsamosci ( ojkofobia )*'. Rodzi sie w tym
miejscu pytanie praktyczne: jak budowa¢ tozsamos¢ narodows, aby
nie mogli w tym przeszkadza¢ cztonkowie narodu nie kochajacy oj-
czyzny? Aleksander Fredro miatby w tym miejscu bardzo konkretng
rade: ,,Narod, ktory nie ma sity i woli powiedziec fotrom, ze totry, nie
wart by¢ narodem”**.

W ksztaltowaniu tozsamo$ci narodowej najwazniejszy jest przekaz
pozytywny, na co zwracal uwage kard. Stefan Wyszynski. Wedlug niego
Polacy majg szacunek dla wielu zdobyczy innych narodéw, ale w imie
obrony i wiernosci Ojczyznie powinni dochowa¢ wiernosci kulturze
chrzescijanskiej. Prymas Tysigclecia wprost deklarowal: ,Na kazdym
progu walczy¢ bedziemy o to, aby Polska — Polska byta! Aby w Polsce
po polsku si¢ myslato! Aby w Polsce polski duch Narodu chrzescijan-
skiego czul si¢ w swobodzie i wolnosci. Aby magl si¢ wypowiedzie¢
catkowicie w duchu Chrzescijaniskiej Przedniej Strazy”?’.

Odnosi si¢ to réwniez do budowania tozsamosci narodowej. W tym
obszarze faczy si¢ polityka z wiarg i moralno$cig. Magisterium Kos-
ciota w polityce wewnetrznej, tak zreszta, jak i w relacjach zewnetrz-
nych, preferuje dialog i wspdtprace, gdyz przynosi to lepsze efekty
w budowaniu dobra niz konfliktowanie. Pisal o tym réwniez Bene-
dykt XVI: ,, Kosciot nie moze i nie powinien podejmowac walki po-
litycznej, aby realizowa¢ jak najbardziej sprawiedliwe spoteczenstwo.
Nie moze i nie powinien stawiac si¢ na miejscu panstwa. Nie moze
tez jednak i nie powinien pozostawa¢ na marginesie w walce o spra-
wiedliwo$¢. Musi wlaczy¢ si¢ w nig przez argumentacje¢ rozumowa
i obudzic¢ sity duchowe, bez ktorych sprawiedliwos¢, domagajaca sig

21 ,,Biada narodom, ktore kochaja wigcej wolno$¢ niz ojczyzne!”.
H. Sienkiewicz, Wiry, ,,Glos Warszawski” (1910).
22 A. Fredro, Trzy po trzy, Zapiski starucha, Warszawa 1880, 231; ,,Ciemno
w tym panstwie, gdzie totry na §wieczniku” ( Stanistaw Jerzy Lec).
23 Wezwanie z Jasnej Gory do dziewczat polskich. Podczas Pierwszej
Ogodlnopolskiej Pielgrzymki Dziewczat. Jasna Gora, 1 czerwca 1958, 158,
,Archiwum Instytutu Prymasowskiego Stefana Kardynata Wyszynskiego
w Warszawie” — wersja elektroniczna.
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zawsze wyrzeczen, nie moze utrwali¢ si¢ i rozwija¢. Sprawiedliwa
spotecznosé¢ nie moze by¢ dzietem Kosciota, lecz powinna by¢ reali-
zowana przez polityke. Niemniej Kosciot jest gteboko zainteresowany
budowaniem sprawiedliwosci przez otwieranie inteligencji i woli na
wymagania dobra”**. Problem samych politykéw polega natomiast na
tym, ze ,,( ... ) kazdy polityk ma swoich zwolennikéw i swoich prze-
ciwnikéw. Jedni bowiem uwazajg, ze szczgscie kraju polega na tym,
co wedtug innych byloby dlan nieszcze$ciem™.

Obrona tozsamos$ci narodowe;j

Gilbert Keith Chesterton w 1922 roku we wstepie do ksigzki Charlesa
Sarolei ( Letters on Polish affairs), napisal: ,Moja instynktowna sym-
patia do Polski zrodzila si¢ pod wplywem ciagtych oskarzen miota-
nych przeciwko niej i - rzec moge — wyrobitem sobie sad o Polsce na
podstawie jej nieprzyjaciot. Doszedlem mianowicie do niezawodne-
go wniosku, ze nieprzyjaciele Polski sa prawie zawsze nieprzyjaciéimi
wielkodusznosci i mestwa. Ilekro¢ zdarzato mi sie spotkac osobnika
o niewolniczej duszy, uprawiajacego lichwe i kult terroru, grzeznace-
go przy tym w bagnie materialistycznej polityki, tylekro¢ odkrywalem
w tym osobniku, obok powyzszych wlasciwosci, namietng nienawis¢
do Polski. Nauczylem si¢ ocenia¢ ja na podstawie tych nienawistnych
s3dow - i metoda okazala sie niezawodng™?°.

W tym miejscu mozna przywola¢ przestroge kard. Stefana Wyszyn-
skiego, ktory nauczal, ze ,wrogéw naszego narodu poznajemy po tym,
jak sie odnosza do Boga i moralnosci chrzescijanskiej. Umieja oni
oceni¢ sens tej moralnosci dla nas, wiedzg ze jest ona silg i moca na-
rodu, Ze najlepiej stuzy jej bytowi, catosci i jednosci. I dlatego, chcac
zniszczy¢ nardd, niszcza jego wiare i moralnos¢ chrzedcijanska |[...].
Musicie pokaza¢, ze rozumiecie, iz naréd rodzing zyje i przedluza
swoj byt [...]. Skoro tak, to trzeba pamietaé, ze nardd zabezpiecza sig

24 Benedykt XVI, Encyklika ,, Deus Caritas est”, 28a.

25 T. Dolega-Mostowicz, Ostatnia brygada, cz. 3, rozdz. IV (wypowiedz
Dowmunta w rozmowie z Jankiem ).

26 G.K. Chesterton, W Polsce drugi po Panu Bogu,
https://www.polskieradio.pl/39/156/Artykul/2520387, Gilbert-Keith-
Chesterton-W-Polsce-drugi-po-Panu-Bogu (dostgp: 24. 06. 2021).
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bardziej w rodzinie niz na granicach panstwa. Granice narodu i pan-
stwa ptyng poprzez kotyski’*’. Idac za tg my$lg Prymasa Tysigclecia
podkresli¢ nalezy warto$¢ kazdej inicjatywy spolecznej, politycznej,
a takze socjalnej (np. 500+; 300+ ), ktdrej celem bedzie wzmocnienie
sity wewnetrznej rodziny i jej roli w przekazywaniu tradycji narodo-
wych i chrzescijanskich wartosci.

Uniwersalny, wspdlnotowy i pozytywny charakter
polskiej tozsamosci narodowej

Papiez Franciszek w adhortacji apostolskiej Gaudete et exultate pod-
kreslit znaczenie wspolnotowosci w perspektywie zbawczej: ,,Nie ist-
nieje pelna tozsamo$¢ bez przynaleznosci do ludu. Z tego wzgledu nikt
nie zbawia si¢ sam, jako wyizolowana jednostka, ale Bog przyciaga
nas, biorgc pod uwage zlozong sie¢ relacji migdzyludzkich, ktore sie
nawigzuja we wspolnocie ludzkiej: Bég zechciat wejs¢ w dynamike
ludowa, w dynamike ludu” (6).

I dalej pisze Papiez: ,,Lubie dostrzegac swietos¢ w cierpliwym ludzie
Bozym: w rodzicach, ktorzy z wielkg miloscig pomagaja dorasta¢ swo-
im dzieciom, w me¢zczyznach i kobietach pracujacych, by zarobi¢ na
chleb, w osobach chorych, w starszych zakonnicach, ktére nadal si¢
usmiechajg. W tej wytrwalosci, aby i$¢ naprzdd, dzien po dniu, widze
swietos¢ Kosciota walczacego. Jest to czgsto «Swigtos¢ z sasiedztway,
swietos¢ osob, ktore zyja blisko nas i sa odblaskiem obecnosci Boga,
albo, by uzy¢ innego wyrazenia, sg «klasg $rednig $wietosci»”?®.

Te stowa Papieza pokazuja, ze tozsamos¢ chrzescijanska ma wymiar
wspolnotowy, a to oznacza, ze kazdy czlowiek wierzacy potrzebuje za-
korzenienia w spolecznosci (ludzie ), w ktérym funkcjonuja relacje
miedzyludzkie. Zaréwno budowanie tozsamosci chrzedcijanskiej, jak
i rozwijanie tozsamos$ci narodowej faczy zatem wspdlnotowos¢ wig-
z6w miedzyludzkich. Jest to podobienstwo ,,genetyczne” tozsamosci
chrzescijanskiej i narodowej, ktére powinno uwyraznic sie w zyciu

27 S. Wyszynski, Wielka Nowenna Tysigclecia, Paryz 1962, 241-242.
28 Franciszek, Adhortacja apostolska ,, Gaudete et exultate”, 7. Zob. J. Malégue,
Pierres noires. Les classes moyennes du Salut, Paris 1958.
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kazdego Polaka jako ,,polsko$¢”, ktéra jest wtedy ,,uniwersalng matry-
kulg narodowg”. Jesli tak rozumie si¢ ,,polsko$¢”, to nie jest ona prze-
szkoda w budowaniu wlasnej tozsamosci narodowej; ,,polskos¢” nie
ogranicza réwniez otwarcia na ,$wiat”.

Natomiast ,,polsko$¢” domaga sie nieustannego konfrontowania
uniwersalnej matrykuly tozsamosci narodowej z matrykulg tozsamo-
$ci indywidualnej. Mozna to ukaza¢ poprzez doswiadczenie zawarte
w prostej historii. W porze niedzielnego obiadu ojciec i szesciu sy-
néw zasiedli przy wspolnym stole i czekajac na potrawy niecierpliwie
przekiadali sztuéce. Do pokoju weszta matka, ale zamiast pachnacych
dan postawila na $rodku talerz, na ktérym znajdowala si¢ spora kup-
ka siana. — Co to jest? — ze zdziwieniem zapytali siedzacy przy stole
mezczyzni. - Gdzie sg smaczne potrawy na niedzielny obiad? Matka,
patrzac im dobrotliwie w oczy z anielskim spokojem odpowiedzia-
ta: - Jak moglam si¢ spodziewa¢, ze to zauwazycie? Gotuje wam od
dwudziestu lat, ale nigdy nie ustyszalam stowa: dzigkuje. Nigdy tez
nie powiedzieliscie ani sfowa o tym, ze wam smakuja moje potra-
wy. Moglam wiec przypuszczaé, ze nie zauwazycie roznicy miedzy
smacznymi potrawami a zwyklym sianem. Do tej pory nie uslysza-
fam bowiem ani jednego stowa, ktére daloby mi do zrozumienia, ze
nie przezuwacie siana®’.

»Polskos$¢” w tej historii jest symbolizowana przez ,,smaczne potrawy
na niedzielny obiad”. Polskos¢ jest obecna w zyciu kazdego cztowieka
w codziennym zyciu, w zwyczajach, tradycjach, jezyku, relacjach, pra-
cy, relaksie, srodowisku rodzinnym itd. Polsko$¢ sprawia, ze cztowiek
w swoim kraju ma swoj tozsamos$ciowy srodek ciezkosci wyznaczo-
ny takze przez miejsce zamieszkania — w Polsce. To jednak jest tak-
ze wyzwanie, aby polsko$¢ nieustannie dowartosciowywac, budowaé
postawe wdzigcznosci za przynalezno$¢ do polskich tradycji, ktérych
zrodlem jest historia narodu polskiego.

Bardzo wymagajacym doswiadczeniem jest natomiast kazda forma
migracji do innego panstwa, z réznych motywéw. Migrant doswiad-
cza bowiem, ze w nowym kraju, wraz z relokacjg geograficzng, moze
straci¢ swoj tozsamo$ciowy punkt cigzkosci. Migrant, zamieszkujac
w nowym dla siebie spoleczenstwie, porusza si¢ wysoko nad ziemia

29 Niedzielny obiad, w: B. Ferrero, 365 krotkich opowiadan dla ducha,
Warszawa 2012, 63.
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w pustej przestrzeni; nie ma jednak pod soba ,siatki asekuracyjnej’,
jaka jest jego wlasny kraj, w ktérym ma rodzing, kolegow, przyjaciot
i gdzie bez trudu porozumie si¢ w jezyku znanym od dziecinstwa
(Milan Kundera, Nieznosna lekkos¢ bytu ). Kazda podréz zagranicz-
na, a zwlaszcza dluzszy okres migracji, pomaga zatem u$wiadomi¢
warto$¢ polskosci.

I chociaz, zwlaszcza w niedalekiej przeszlosci i czasami w terazniej-
szosci, jednym z czgstych powoddw opuszczania kraju jest wlasnie
ucieczka od ,,polsko$ci” na bezpieczny dystans®’, to jednak ,,polsko$ci”
nie uda si¢ wymaza¢ z tozsamosci narodowej i indywidualnej. Uni-
wersalizm i dynamizm matrykuly narodowej tozsamosci, ktéra mozna
nazwac ,,polskoscig’, nie przeszkadza jednak w czynnym uczestnicze-
niu w réznych relacjach interpersonalnych, w réznych uwarunkowa-
niach geograficznych, spoteczno-kulturowych, religijno-obyczajowych,
a nawet politycznych. Jest tylko jeden warunek - polsko$¢ trzeba mie¢
w sercu, nalezy ja chroni¢ przed zhanbieniem, ale przede wszystkim
uczy¢ sie nieustannie wdzigcznosci za cale dziedzictwo, ktére Polska
sie nazywa. Wielkie stowa, ale ich potwierdzenie mozna znalez¢ w na-
uczaniu Prymasa Tysiaclecia, bl. Stefana kard. Wyszynskiego.

Podsumowanie

W podsumowaniu calej refleksji na potwierdzenie gtéwnych tez moz-
na wiec powola¢ si¢ na nauczanie bl. kard. Stefana Wyszynskiego:

30 ,,Ludzie nie wytrzymuja, nie lubia tego wyrazistego jej aspektu, na
ktory sktadaja si¢ wspdlnota w rozczarowaniu, solidarno$¢ w przegrane;j,
rozpamigtywanie straconych szans, poczucie obrazonej niewinnosci
(rozciagajace si¢ wbrew wielu faktom na calg historig ), miazmaty
wallenrodyzmu, towarzyskie licytacje w przykro$ciach, biedach,
niepowodzeniach, przekonanie o wyzszosci moralnej i nizszo$ci materialnej,
ktore tez trudno nazwac przyjemnym, bezterminowe oczekiwanie na
rekompensatg za wiarotomnos$¢ §wiata (tak jakby mozna byto od kogos,
kto zrobit brzydki, ale udany interes, oczekiwaé zadoséuczynienia ). Mtody
czlowiek, zwlaszcza przed ktorym otwiera si¢ zycie, pomysli o tym, jak si¢
ratowac, jesli styszy wokot siebie zbyt czesto, ze ma by¢ przegrany, bo zostat
juz sprzedany i oszukany”. T. Lubienski, Ucieczka od polskosci, ,,Znak’ 390-
391 (1987).
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1) ,,Pragniemy cztowieka, ktéry by milowat. Czekamy na cztowieka,
ktéry umialby... kochaé. Takiemu uwierzymy! (... ) Za nim péjdziemy!
On nas pozyska! Jestesmy tak przerazeni dzietami nienawisci i zapo-
wiedzig nowych jej owocow, ktére ptyng z zaprogramowanej niena-
wisci, ze pragniemy juz tylko, aby czlowiek umiat kocha¢! Aby umiat
zwyciezac przez miloé¢! Jezeli nas zdobedzie wielki czlowiek, to tyl-
ko taki, ktéry bedzie mial wielkg mitos¢. Gdy zamiast milosci bedzie
mial nienawis$¢ rownie wielkg jak on, to moze zmilkniemy przed nim,
jak zmilknat ongi$ swiat przed Aleksandrem Macedonskim, przed
Augustem, przed Attyla, przed Napoleonem, przed Hitlerem, ale za
nim nie pojdziemy!”*!

2) »Na kazdym progu walczy¢ bedziemy o to, aby Polska - Polska
byta! Aby w Polsce - po polsku si¢ myslato! Aby w Polsce — polski duch
Narodu chrzescijanskiego czul si¢ w swobodzie i wolno$ci. Chociaz
jezdzimy za granice na studia, w Polsce mogg si¢ inne narody wiele
nauczy¢. Podziwiajg one naszg cierpliwos¢, spokdj, dojrzatos¢ poli-
tyczng, nasza pracowito$¢, religijnos¢, wiernos¢ Bogu, nasze umito-
wanie wolnosci i pokoju. Sg to wielkie walory i wielkie moce Narodu
tak dziwnego, biednego, a jednak zywigcego swym chlebem wszyst-
kich glodnych; tak zda si¢ nieszczesliwego, a jednak pelnego radosci.
W Polsce nawet przez tzy i bol $mieja si¢ oczy naszych dzieci, matek,
cor i synow. W Polsce nawet w obliczu §mierci dusza jest jasna, bo wie,
ze idzie w ramiona Ojca najlepszego, ktdry jest Bogiem zywych, a nie
umarlych. Moga sie zaiste inne narody wiele od nas uczy¢. I dlatego
dobrze, ze Polska jest rozgrodzona na wszystkie strony. Gdybysmy sie-
dzieli za wysokimi gérami, albo za rozlegtymi oceanami ubezpiecza-
jac sie nimi, fatwo by$my ostabli duchowo, szybko skarlowacieli, jak
tyle narodéw skarfowacialo. A poniewaz siedzimy na wielkiej prze-
teczy kulturalnej i dziejowej, poniewaz bija w nas wszystkie wichry,
musimy si¢ trzymac¢ mocno, azeby nie spas¢. Musimy by¢ trzezwi,
musimy chodzi¢ na obydwu nogach, uwaznie badajac dookota, jak

31 Cyt. za A.Rastawicka, Polska racja stanu w nauczaniu Stefana kardynata
Wyszynskiego. Najwazniejszy jest czlowiek, http://www.warszawa.mazowsze.
pl/panel/rastawicka.htm (dostep: 14.08.2021).

70



TOZSAMOSC NARODOWA JAKO ,MATRYKULA” UNIWERSALNA

poprzez grzbiety i szczyty, poprzez wykroty dziejowe przeprowadzi¢
Nar6d bezpiecznie”*?;

3) »Dzis, po dziesieciu wiekach nie mozemy zaczaé budowania
w ‘czystym polu’ Polska bowiem ma wspaniala przesztos¢, ma swo-
je dzieje, kulture, literature, sztuke, rzezbe. Musimy wiec nieustannie
nawigzywac do przesztosci! Narod bez przesziosci jest godny wspol-
czucia. Narod, ktory nie moze nawigza¢ do dziejow, ktéry nie moze
wypowiedzie¢ si¢ ze swoja wlasng duchowoscig - jest narodem nie-
wolniczym. Nardd, ktory odcina si¢ od historii, ktory si¢ jej wstydzi,
ktoéry wychowuje mlode pokolenie bez powigzan historycznych - to
Naréd renegatéw. Nie wolno tworzy¢ ‘dziejow bez dziejow’; nie wolno
zapomnie¢ o tysigcleciu naszej ojczystej i chrzescijanskiej drogi, nie
wolno sprowadza¢ Narodu na poziom zaczynania od poczatku; jakby
tu, w Polsce, dotad nic warto$ciowego si¢ nie dzialo; nie wolno mil-
czeé, gdy na ostatni plan w wychowaniu mtodego pokolenia spycha
sie kulture rodzima, jej literature i sztuke, i jej moralnos$¢ chrzesci-
janska oraz zwiazek Polski z Kosciotem rzymskim i z przyniesionymi
do Polski wartosciami Ewangelii, Krzyza i mocy nadprzyrodzonych.
Nasza godnos¢ narodowa wymaga, bySmy oparli si¢ tej zarozumia-
tosci, z jaka lekcewazone jest wszystko, co polskie, na rzecz tak nam

obcego importu”?>.

32 Cyt. za Anna Rastawicka, Polska racja stanu w nauczaniu Stefana kardynata
Wyszynskiego. Polska — ale jaka?http://www.warszawa.mazowsze.pl/panel/
rastawicka.htm( dostep: 14.08.2021).

33 Tamze.
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WSPOLNOTA NARODOWA
JAKO WSPOLNOTA QUASI-
RELIGIJNA - O INSPIRACJACH
RELIGII OBYWATELSKIE]

Kwestia religijnej legitymizacji wladzy w spoleczenstwie w znacz-
nym stopniu zdeterminowala problematyke natury religii politycz-
nej. Amerykanski socjolog Talcott Parsons analizujac totalitaryzm
Zwigzku Radzieckiego zauwazyl, iz ,,marksizm-leninizm (zajmuje)
w nim pozycje na poly religijng’’, ale najbardziej reprezentatywne
w tym nurcie badan s3 teorie Alaina Besangona oraz Erica Voegeli-
na. Wczeéniej owo zagadnienie rozpatrywal polski filozof Jozef Ma-
ria Hoene-Wronski w dziele Metapolitique messianique, w ktorej
mianem gnozy politycznej okreslit wspotczesne mu opcje polityczne
wywodzace sie z socjalizmu utopijnego Claudea Henri de Saint-Si-
mona oraz socjalizmu chrzescijanskiego ksiedza Felicite Roberta de
Lamennais®. Tezy postawione w XIX wieku przez Hoene-Wronskie-
go nawigzywaly do porewolucyjnego leku przed bezltadnymi sitami
spoleczenstwa pozbawionego kontroli systemu aksjonormatywnego
opartego na religii oraz hierarchicznej strukturze spotecznej. Poja-
wienie si¢ egalitaryzmu, zasady zwierzchno$ci ludu w wyznaczaniu

1 Cyt. za G. Kehrer, Wprowadzenie do socjologii religii, tt. J. Piegza, Krakow
2000, 99.

2 Por. Z. Kuderowicz, Grnozimachia. Ostrzezenie Hoene-Wronskiego, w: Gnoza
polityczna, red. J. Skoczynski, Krakow 1998, 13.
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elit wladzy i odrzucenie zwierzchnoséci Boga byly dla Hoene-Wron-
skiego symptomami demoralizacji i rozkladu nowozytnych spote-
czenstw. Podstawe gnozy politycznej stanowila idea uzurpacji przez
spoleczenstwo prerogatyw tradycyjnie przypisywanych religii, a takze
idea zaanektowania elementow sfery sacrum, ich wypaczenia i pod-
porzadkowania przyziemnym potrzebom ludzi. Symbolem tendencji
»gnozimachicznych” byty dla polskiego filozofa ruchy socjalistyczne
dazace do permanentnej rewolucji i zniesienia wlasno$ci prywatne;j’.

Termin ,,gnoza polityczna” zostal szeroko rozpropagowany nie przez
Jozeta Mari¢ Hoene-Wronskiego, ale przez twdrczos¢ Alaina Besango-
na oraz Erica Voegelina. Wedlug Besan¢ona istota totalitarnego syste-
mu komunistycznego zawiera si¢ w ideologii, za$ ideologia jest nowa
formga gnozy. Po pierwsze, komunizm identyfikowany przez sowieto-
loga z gnoza polityczng posiadat cechy ustroju ideokratycznego, bo-
wiem system idei marksistowsko-leninowskich stanowil ostateczne
zrodlo autorytetu i legitymizacji wiadzy. Po drugie, komunizm jako
rodzaj gnozy byl stosunkowo malo wrazliwy na argumenty pragma-
tyczne i racjonalne, zatem jego transformacja w demokracje liberalng
byla niemozliwa. Zdaniem Besangon religia polityczna to ,,perversa
imitatio religii”. Fala krytyki z jaka spotkala si¢ teoria Besangona po
upadku komunizmu skutecznie wyeliminowala kategori¢ gnozy po-
litycznej z debat podsumowujacych rezultaty transformacji ustrojo-
wej po 1989 roku*.

Kategoria ,kapitalu spolecznego”, zasadnicza dla istnienia spo-
teczenstwa obywatelskiego, zaklada oprocz potencjalnosci danego
spoleczenstwa rowniez mozno$¢ wzbudzania, aktywizowania owego
wielopostaciowego potencjalu spotecznego. Obecnie w literaturze an-
glosaskiej istnieje tendencja do rezygnowania z pojecia ,,spoleczen-
stwo obywatelskie” okreslajacego stan, finalny wytwor demokracji
partycypacyjnej, na rzecz pojecia ,,obywatelsko$¢” pewnej postawy
przejawiajacej si¢ w poczuciu podmiotowosci, czyli poczuciu odpo-
wiedzialno$ci za losy kraju i narodu, przekonaniu o indywidualnym
wplywie na procesy decyzyjne na poziomie lokalnym i ponadlokalnym.

3 Tamze, 11-14.
4 Por. R. Legutko, Gnoza polityczna: Besangon i Voegelin, w: Gnoza polityczna,
red. J. Skoczynski, Krakéw 1998, 20-24.
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Wydaje sie, Ze niezaleznie od poziomu instytucjonalnego czy $wiado-
mosciowego efektywnos¢ spoteczenstwa nowoczesnego gwarantowana
by¢ musi przez aprobowang spolecznie ideologie, organizacje i dzia-
tania. Owych imperatywow spoteczenstwa obywatelskiego dostarczy¢
moze religia obywatelska ( civil religion).

Religia republiki (the religion of the republic), religia demokracji
(the religion of demokracy), religia amerykanskiego stylu zycia ( the
religion of the American way of life ), religia spoleczna ( social religion ),
wiara wspolnoty (a common faith), publiczna pobozno$¢, publiczna
teokracja, gnoza polityczna, nacjonalizm religijny, $wiecka religia czy
wreszcie religia obywatelska to tylko niektdre terminy, przy pomocy
ktérych reprezentanci nauk spotecznych ujawniajg zjawisko amalga-
magcji sfery wladzy politycznej i sfery doswiadczen religijnych w spo-
teczenstwie obywatelskim.

Samuel Huntington, politolog znany jako piewca tezy o ,zderzeniu
cywilizacji” zdefiniowal tzw. American Creed wykorzystujac chrzes-
cijaniskie credo w nastgpujacy sposdb: Wierze w Stany Zjednoczone
Ameryki jako rzqd powstaty z ludu, przez lud i dla ludu; ktérego upraw-
nienia pochodzg ze zgody rzgdzonych; jako suwerenny narod ztozony
z wielu suwerennych stanéw; jako doskonalg unig, zjednoczong i niepo-
dzielng, zbudowang na zasadach wolnosci, réwnosci, sprawiedliwosci
i cztowieczenistwa, dla ktorych amerykaniscy patrioci ofiarowali swoje
zycie i swoje majqgtki. Dlatego wierze, Ze moim obowigzkiem jest kocha¢
mojg ojczyzne, popierac konstytucje, by¢ postusznym prawom, szano-
wac flage i broni¢ jej przed kazdym wrogiem™.

Konceptualnie problematyke religii obywatelskiej rozwinat oswie-
ceniowy filozof francuski Jean Jacques Rousseau w dziele pt. Umowa
spoteczna ( Du Contrat social ou principl du droit politique, Paris 1762).
W ksiedze IV, w rozdziale 8, Rousseau rozroznil trzy religie istniejace
w historii spoteczenstw: religie czlowieka, religiec obywatela i religie,
ktéra ,,dajac ludziom dwa prawodawstwa, dwie glowy, dwie ojczyzny,
poddaje ich powinnosciom sprzecznym i nie pozwala im by¢ jedno-
cze$nie poboznymi i obywatelami”®. Dla Rousseau utworzenie religii

5 Cyt. za B. Ostendorf, Religia i sfera publiczna w USA, ,,Teologia Polityczna”
2 (2004-2005) 58.
6 J.J. Rousseau, Umowa spoleczna, Warszawa 1966, 158.
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cywilnej, nazywanej przez niego obywatelska, stanowi funkcjonalny
wymog spoleczenstwa wstepujacego w faze pluralizmu polityczne-
go. Jako zabezpieczenie przed anarchig i rozpadem wiezi spolecznej,
a réwniez jako gwarant umowy spotecznej, tylko religia obywatelska
wydaje si¢ by¢ odpowiednim filarem nowego spoleczenstwa’.

Na podstawie rozwazan Jeana Jacquesa Rousseau wspotczesni in-
terpretatorzy rzeczywistosci spotecznej zastosowali koncepcje ,,religii
obywatelskiej” do analizy specyfiki wielkich systemoéw politycznych.
Amerykanski socjolog Robert N. Bellah zastosowal 6w konstrukt teo-
retyczny do badania spoleczenstwa amerykanskiego, niemiecki socjo-
log Niklas Luhmann do zdiagnozowania spofeczenstwa niemieckiego,
David Breslauer do spoleczenstwa izraelskiego, Bernadette Perkins do
spoleczenstwa rosyjskiego, natomiast Wenxue Li uzyt kategorii ,, religii
obywatelskiej” jako fundamentalnego kryterium przy ocenie procesow
demokratyzacji Chin. Niestety opracowania socjologiczne dotyczace
Polski, bazujace na koncepcji ,,religii obywatelskiej”, maja charakter
szczatkowy. Jest to dla mnie sprawa dyskomfortowa poniewaz jestem
zwolennikiem tezy, ze religia obywatelska w formie czystej wystepu-
je na terenie Polski, takze Hiszpanii, nawet w wigkszym stopniu niz
w Stanach Zjednoczonych, gdzie przybiera ona raczej posta¢ nacjo-
nalizmu. Malo tego, uwazam osobiscie, ze religia obywatelska nie jest
jeszcze jedna ze$wiecczong religia, taka jakg byl komunizm i nazizm
w interpretacji Raymonda Arona, czy jest liberalizm w analizie Erica
Voegelina. Realno$¢ religii obywatelskiej ujawnia sie w konkretnym
dzialaniu, w zdolnosci aktywizowania zasobow spotecznych, w prze-
ksztalcaniu systemow politycznych, w debacie publicznej angazujacej
rézne frakcje i ruchy spoteczne, w zdolnosci instytucji i organizacji re-
ligijnych do budowania spoteczenstwa w oparciu o kategori¢ wiary re-
ligijnej, w symbolice faczacej watki religijne z watkami gospodarczymi
i politycznymi, z anektowaniem tozsamosci narodowej przez system
religijny. Wobec tego szerokiego podejscia redukuje si¢ alternatywa py-
tania o religie obywatelska jako zjawisko dotyczace sakralizacji polityki
czy sekularyzacji religii. Przekora zawarta w tytule powinna zwracaé
uwage na fakt, iz jezyk religii wyraza spoleczne potrzeby i uprawo-
mocnia fad polityczny, ale i sama religia moze funkcjonowaé przy

7 Por. W. Piwowarski, Socjologia religii, Lublin 2000, 73.
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wsparciu spoteczenstwa i instytucji publicznych. Innymi stowy, kazde
spoleczenstwo posiada przynajmniej zreby religii obywatelskiej i kaz-
da religia zinstytucjonalizowana posiada w swej doktrynie elementy
»obywatelskos$ci”. W istocie spoleczenstwo obywatelskie nie moze po-
wstac¢ bez przekonan i symboli, ktérych dostarcza religia obywatelska.
Konstruowanie porzadku spolecznego, nazywanego spoteczenstwem
obywatelskim jest procesem dynamicznym, za$ funkcje religii obywa-
telskiej ujawniaja si¢ w zbiorowych dziataniach, w procesach narodo-
wotworczych lub w procesach radykalnej zmiany spoteczne;.

W 1967 roku, na tamach periodyku ,,Daedalus™®, Robert N. Bellah
opublikowat artykul pt. Civil Religion in America, w ktérym stwier-
dzil, iz istnieje zasadnicze podobienstwo miedzy amerykanskim sy-
stemem warto$ci i kulturg polityczng a religia. W opinii socjologa,
religia cywilna stanowi model uzyteczny zaréwno dla obywateli jak
i decydentéw politycznych. Analizujac przemoéwienia amerykanskich
prezydentéw (szczegolnie mowy inauguracyjne J.E. Kennedyego ) do-
szedt on do wniosku, iz znaczna czes¢ politykéw odwotuje si¢ do auto-
rytetu Boga Wszechmogacego. Co interesujace, rozpoznanie Kosciota
lub wyznania bedacego Zrédlem tej mowy jest niemozliwe, bowiem
prezydenci uzywaja kategorii Boskosci jako ogolnej figury retorycznej,
symbolizujgcej jedno$¢ narodu amerykanskiego oraz jako zZrédto nor-
matywnego autorytetu legitymizujacego wladze i utrzymywany przez
nig tad spoteczny’. Ogodlnie dla Roberta N. Bellaha religia polityczna
jest ,kombinacjg elementéw religii jako takiej, symboli narodowych
i politycznych, ktoére byly znaczace w historii, tradycji filozoficznych
oraz §wieckich norm i wartosci, ktére facznie stanowia kompleks idei,
podzielanych przez spoleczenstwo i jednoczesnie bedacych istotnym
motywem dziatania jednostkowego™°.

Zrédet religii obywatelskiej nalezy poszukiwaé w Rewolucji
Amerykanskiej. Idee religii politycznej lub republikanskiej umozliwity
akt, ktérym bylo ,,przecigcie politycznych, kulturalnych i spotecznych
zwigzkéw z Wielka Brytanig, potem go sankcjonowaty. Trudno byloby

8 Zob. ,,Daedalus” 96 (1967) 1-21.

9 G. Kehrer, Wprowadzenie do socjologii religii, 174.

10 L. Borowik, Procesy instytucjonalizacji i prywatyzacji religii w powojennej
Polsce, Krakow 1997, 72.
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sobie wyobrazi¢ zbiorowe dziatania niepodleglosciowe bez tej aury
wyjatkowosci, w ktorg mitologia spoteczna ubrata bunt kolonii”'*. Wi-
zja Nowego Swiata przesycona byta pierwiastkiem religijnym. Cotton
Mather, teolog purytanski z XVII i XVIII wieku, o kolonizacji Ame-
ryki pisal: ,Bég na wysoko$ciach powiddl naréd w puszcze zgodnie
z planem wspaniatej odnowy”*?. W poczatkach amerykanskiej histo-
rii wyr6zni¢ mozna trzy mity — Nowe Jeruzalem, Nowy Izrael i mil-
lenarystyczny mesjanizm. Ameryka ujmowana jako Nowe Jeruzalem
miata w zamysle europejskich kolonistéw stac si¢ antytezg grzesznego
swiata identyfikowanego ze Starym Kontynentem. W dokumentach
protestanckich historykéw i teologéw Nowa Anglia opisywana byta je-
zykiem biblijnym, w kategoriach eschatologicznych. Zatem emigracja
jawila sie jak dzialalnos¢ religijna, a nie ekonomiczna czy polityczna.
Wypowiedzenie postuszenistwa monarchii brytyjskiej posiadalo zna-
czenie religijne, bylo to przeciwstawienie si¢ niemoralnemu ustrojowi,
ktéry ograniczal cztowieka wolnego z boskiego nadania. Pragnienie
ukonstytuowania odrebnej tozsamosci prowadzilo do zanegowania
wszelkich wiezi faczacych kolonistéw z Wielkg Brytanig. Odzwiercied-
lenie tej tendencji uwidacznialo si¢ w kwestionowaniu historycznego
pochodzenia od Normanéw, Saksonow i Walijczykow, a na akcepto-
waniu mitycznej genealogii odwotujacej sie do zaginionego plemie-
nia Izraelitéw. Z kolei millenarystyczny mesjanizm podkreslal akt
opuszczenia Starego Kontynentu jako poczatek nowego millennium.
Bazujac na tej idei teolog Nathan O. Hatch sformutowat koncepcje
»republikanskiej eschatologii”. Po Rewolucji Amerykanskiej owe trzy
wizje religijne zostaly wlaczone w jeden mit republiki cnoty; mit, ktory
wspolczesnie dominuje w spoleczenstwie oraz w ideologii politycznej
razem z mesjanistyczng ideg ,,gloszenia Prawdy” innym narodom"’.
Jeszcze przed zmiang systemu politycznego w 1989 roku w Polsce,
opozycjonisci reprezentujacy rozne srodowiska prowadzili dyskusje
nad rolg Kosciota katolickiego w spoteczenstwie demokratycznym. Py-
tanie to dotyczylo wlasciwie kwestii udzialu Kosciota w przeobrazaniu

11 Por. T. Zyro, Boza plantacja. Historia utopii amerykarskiej,
Warszawa 1994, 10.

12 Cyt. za tamze, 15.

13 Tamze, 15-37.
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rzeczywistoséci spoteczno-politycznej oraz sposobu funkcjonowania
tradycyjnego Kosciola polskiego w nowej przestrzeni publiczne;.

Analiza polskiego spoteczenstwa pozwala na postawienie tezy
o uksztaltowaniu sie religii obywatelskiej w Polsce bardzo wczes$nie.
Opracowania na ten temat sg jednak nieliczne. W artykule pt. Civil
Religion vs. State Power in Poland ( ,Social Science & Modern Society”
21/4 (1984 ) 29-34 ) Ewa Morawska stwierdza, ze ,,Polska wiara katoli-
cka jest religia obywatelska, utworzong i przetwarzang poprzez staly
konflikt miedzy, z uporem si¢ odradzajacym obywatelskim spoteczen-
stwem ( civil society ) i narzuconym, obcym rzgdem”"*.

W okresie zaboréw nonkonformizm polityczny byt uznawany za
obowiazek polskiego patrioty i katolika. Nawet stereotyp ,,Polak-
-katolik” ukonstytuowat sie w XIX wieku jako reakcja na rusyfikacje
i germanizacje oraz propagowanie przez rzady zaborcéw wyznania
prawostawnego i protestanckiego. Co symptomatyczne, polski me-
sjanizm narodowy rozwinat si¢ w srodowisku polskich wygnancéw
i dysydentéw politycznych w celu reinterpretacji przyczyn niepowo-
dzenia powstan narodowych. Mesjanizm rewolucyjny Adama Mickie-
wicza, potepiany za heterodoksje przez Cypriana Kamila Norwida,
odwolywat sie do katolickiej soteriologii polaczonej z politycznymi
ideami romantyzmu'®. Symbolika patriotyczno-religijna uformowata
sie rowniez w okresie zaboréw bedac aktem oporu wobec represyjne;
polityki rosyjskiej i niemieckiej. Wartosci narodowe mogly manifesto-
wac sie jedynie poprzez symbole religijne i tym samym staly si¢ one
skladnikiem kultury religijnej Polakéw. Krétki okres niepodlegltoéci
w dwudziestoleciu miedzywojennym nie pozwolil na uruchomienie
spoleczno-kulturowych mechanizmoéw legitymizacji wiadzy. Niemie-
cki rezim okupacyjny doprowadzit do wzmocnienia roli symboliki
religijno-patriotycznej w spoleczenstwie polskim, a przesladowania
duchowienstwa byly powszechnie odbierane jak kontynuacja Bismar-
ckowskiego Kulturkampfu. Wraz z przejeciem wladzy w powojennej
Polsce przez programowo ateistyczny komunizm, Kosciot katolicki

14 Cyt. za 1. Borowik, Procesy instytucjonalizacji i prywatyzacji religii
w powojennej Polsce, 72.

15 P. Michel, Polityka i religia. Wielka przemiana, tt. B. Czarnomska,
Krakow 2000, 116n.
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stal sie ofiarg represji i przyjal na siebie role gléwnego opozycjoni-
sty. Charakterystyczne jest, iz Episkopat Polski na czele z kardyna-
tem Stefanem Wyszynskim wypracowal w ramach koscielnej nauki
spolecznej tzw. teologie narodu. W liscie biskupow polskich do rza-
du PRL z 17 wrze$nia 1977 roku czytamy: ,kultura polska powstata
uksztaltowana przez system wartosci chrze$cijanskich, ze zwigza-
na jest $cisle z zyciem wiary naszego narodu, ze zrosta si¢ integral-
nie z religig’*®. Marksistowsko-leninowskie idee internacjonalizmu
oraz filozoficznego materializmu jawily si¢ hierarchom i spoleczen-
stwu jako zagrozenie zaréwno dla religii katolickiej, jak i dla tozsa-
moéci narodu. Reakcjg Kosciota katolickiego byto nauczanie oparte
na wartosciach narodowych, czyli wypelnianie prézni wytworzonej
przez polityke kulturows ,,panistwowego socjalizmu”'’. W totalitar-
nym systemie komunistycznym samo istnienie Ko$ciota odbierane
bylo przez spoteczenstwo jako krytyka ideologii marksistowskiej.
Zatem artykulowanie przezy¢ religijnych w rytuale religijnym sta-
nowilo forme opozycyjnej manifestacji. W $wiadomosci spolecznej
represyjna polityka wladzy komunistycznej w stosunku do Kosciota
byla jednoczesnie politykg antynarodowa. Artykut 70 §3 konstytucji
z 1952 roku, o ograniczeniu prawa do wolnosci sumienia i wyznania
dla obrony intereséw PRL, byt powszechnie odbierany jako symbol
zniewolenia narodu.

Wedlug francuskiego socjologa Patricka Michela, Kosciot katolicki
w Polsce, w latach poprzedzajacych utworzenie ruchu spotecznego
»Solidarno$¢”, byt jedyna sifa dysponujaca narodowq legitymizacja i je-
dyna instytucja, ktéra mogta wspoétzawodniczy¢ z totalitarnym pan-
stwem o $wiadomos¢ narodu. W konsekwengji sfera religijna zostala
wlaczona w wymiar zycia politycznego. Analizy socjologiczne z lat
70-tych pokazuja, iz badanie religijnosci Polakéw wigzalo si¢ z opi-
sem stanu politycznego. W ankiecie zrealizowanej przez Instytut Nauk
Politycznych Uniwersytetu Warszawskiego z 1984 roku, na pytanie
o postac polityczng, ktéra w XX wieku najbardziej oddziatata na pan-
stwo polskie i narod, 62,9% respondentéw wskazato kardynata Stefana

16 Cyt. za H. Skorowski, Religia i tozsamos¢ narodowa, w: Kosciol i religijnosé¢
Polakow 1945-1999, red. W. Zdaniewicz — T. Zembrzuski, Warszawa 2000, 165.
17 Tamze.
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Wyszynskiego. W itemie dotyczacym kwestii zaufania na pierwszym
miejscu wymieniono Jana Pawla II ( 97,4% wskazan ), a na drugim kar-
dynata Jozefa Glempa (81,2% wyboréw ). Wyniki badan empirycznych
potwierdzaja tez¢ o pelnieniu przez Koscidt katolicki roli reprezen-
tanta intereséw narodowych. Powstanie ruchu ,,Solidarno$¢” zmienito
te sytuacje, bowiem dziesigciomilionowy zwigzek przejat od Kosciota
role gléwnego opozycjonisty i przedstawiciela polskiego spofeczen-
stwa. Nie oznaczalo to marginalizacji politycznego wplywu Kosciota,
ale raczej przesuniecie si¢ zinstytucjonalizowanej religii na pozycje
ogodlnospotecznego doradcy. Autorytet Kosciota pozostal nienaru-
szony i zaroéwno laicka opozycja, jak i partyjne elity rezimu komu-
nistycznego uznawaly 6w autorytet. Kosciét w Polsce byl instytucja
konsolidujgcg Polakéw; instytucja, ktora zwyciezyla z ,,panstwowym
socjalizmem” w walce o $wiadomo$¢ narodu. Kosciét stanowit row-
niez, co istotne, wzorcowy przyklad spoleczenstwa obywatelskiego.
Patrick Michel badajac stopien instytucjonalnej zaleznosci religii od
wladzy zauwazyl, ze Ko$ciél polski w poréwnaniu z Czechostowacja
i Wegrami, odznaczal si¢ autonomig struktur. We wskaznikach wplty-
wu Kosciota na spoteczenstwo francuski socjolog zaobserwowat silng
tendencje w identyfikacji tozsamosci religijnej z tozsamo$cia narodo-
wa, monopol konfesji na sprawowanie funkgji religijnych, rozwiniete
i niezalezne od aparatu administracyjnego wydawnictwa i czasopisma
katolickie, niezalezne od wladzy szkolnictwo wyzsze, udzial hierar-
chow Kosciota w debatach spoleczno-politycznych, powigzanie kul-
tury z idealami chrzescijanskimi oraz istnienie opozycji odwotujacej
sie do nauki spotecznej Kosciota'®. Instytucja Kosciota katolickiego
w Polsce tworzyla realng sile, z ktora ,,panstwowy socjalizm” w okre-
sie protestow spolecznych musiat negocjowaé. Po porozumieniach
sierpniowych znaczenie Ko$ciota jako jedynego przedstawiciela naro-
du zostalo scedowane na ruch ,,Solidarno$¢”, wspdttworzony zreszta
przez katolickich dziataczy KOR-u.

Nowym etapem w historii relacji panstwo-Kosciot byt wybor w1978
roku kardynala Karola Wojtyly na papieza. W czasie pierwszej wizy-
ty w Polsce, papiez w apelu jasnogoérskim podkreslit wage wyznania
katolickiego dla podtrzymywania polskiej tozsamosci narodowe;j:

18 P. Michel, Polityka i religia. Wielka przemiana, 34-36.
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»Hierarchiczna organizacja Kosciota to nie tylko o$rodek misji dusz-
pasterskiej, ale takze ogromne wsparcie dla spoleczenstwa, dla na-
rodu $wiadomego swego prawa do istnienia, narodu w wiekszosci
katolickiego, ktory szuka tego wsparcia wlasnie w hierarchicznych
strukturach Koéciota”*®. Religia katolicka traktowana byta przez spote-
czenstwo wlasnie jako prawomocna struktura zabezpieczajaca interesy
narodowe przed zakusami nieprawomocnego rezimu komunistyczne-
go. Kosciot katolicki tworzyl przestrzen wolnosci politycznej utozsa-
miang z postulatem suwerennosci narodu. W stowach Jana Pawla II

»tu zawsze bylismy wolni”, skierowanych do wiernych w Czgstochowie,
uwidocznito sie fundamentalne przestanie dla spoteczenstwa polskie-
go — Kosciodt zawsze bronil narodu przed utratg tozsamosci i petni te
funkcje nadal w stosunku do ,,panstwowego socjalizmu”. Rozwoj ka-
tolickich ruchéw mtodziezowych ( Oaza, neokatechumenat ) w latach
8o-tych ostatecznie uzmystowil komunistycznej wtadzy, iz polityka

»sterowanej laicyzacji” poniosta kleske, a Kosciot katolicki jest gtow-
nym partnerem dialogu publicznego®®.

Charakterystycznym elementem religii obywatelskiej w Polsce jest
symbolika religijno-patriotyczna. Proba zawlaszczenia przez pan-
stwowy socjalizm przestrzeni publicznej w konsekwencji uaktywnita
i wzmocnila tradycyjng wiez rytuatu religijnego z tre$ciami naro-
dowo-politycznymi. Egzemplifikacja tego byto odnowienie Slubéw
Jasnogorskich w 1956 roku, uroczystosci Wielkiej Nowenny Tysiacle-
cia i Milenium Chrztu Polski w 1966 roku, koronacje i peregrynacje
obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej oraz pielgrzymki Papieza do
Polski przeksztalcajgce sie w manifestacje narodowe®'. Jak pisat ks.
Jozef Tischner: ,Narod byt dany ,,bezposrednio” we wspdlnie §piewa-
nej piesni — na przyklad ,Boze co$ Polske..”, we wspdlnej modlitwie
za Ojczyzne, we wspolnej manifestacji, widoku ,,$wietych polskich’,
sztandar6w itp”??. Fenomen polskiego katolicyzmu, a wlasciwie pol-
skiej religii obywatelskiej, zaskoczyt francuskiego badacza ruchu ,,So-
lidarno$¢” Alaina Touraine’a, ktdry przyzwyczajony do lewicowe;j

19 Tamze, 98n.

20 Tamze, 75-78.

21 W. Piwowarski, Socjologia religii, 82.

22 J. Tischner, W krainie schorowanej wyobrazni, Krakéw 1997, 83.
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symboliki protestujacych robotnikéw w krajach Zachodu, ze zdumie-
niem zauwazyl, umieszczone na bramach strajkujacej stoczni, obrazy
Matki Boskiej Czgstochowskiej oraz papieza Jana Pawta II. Dowodzilo
to jedynie, iz Ko$cidt katolicki a nie panstwo, jest reprezentantem na-
rodu i posiada jego legitymizacje. Badania nad polityczna symbolika
miejsc kultu prowadzone przez Patricka Michela w rejonie Zywieckim
ujawnily, iz patroni lokalnych kaplic i ko$ciotéw oprécz religijnej po-
siadaja takze symbolike polityczng. Na przyklad popularny w Mato-
polsce $w. Maksymilian Kolbe w spolecznej percepcji odbierany byt
jako postac przeciwstawiajaca sie bezprawnej wtadzy. Co interesu-
jace, Ko$ciotowi katolickiemu udato si¢ obja¢ patronatem $wietych
grupy spoleczne i zawodowe, stanowigce podstawowa baze spotecz-
ng komunizmu: $w. Barbara patronowala gérnikom, a robotnikom
$w. Jozef Robotnik. Najbardziej rozwiniety byl kult Maryi Dziewicy,
identyfikowanej z Matkg Jasnogérska — Krélowa narodu polskiego®.
Po transformacji ustrojowej w 1989 roku wydarzeniem, w ktérym
uwidocznity sie cechy polskiej religii obywatelskiej byta dyskusja nad
preambula do Konstytucji zawierajacg invocatio Dei. Episkopat Polski
powotal Zespot ds. Konstytucji, w celu propagowania idei umieszcze-
nia w ustawie zasadniczej formuly ,wezwania do Boga’, czyli invocatio
Dei. Utworzona w 1993 roku Komisja Konstytucyjna wlasciwie przez
trzy lata pomijata kwestie wstepu z obawy przed wywotaniem ogdl-
nonarodowej krytyki i populistycznym oskarzeniem o pragnienie
utworzenia panstwa teokratycznego. W 1996 roku problem pream-
buly zostal ponownie podjety przez Komisje Konstytucyjng i w kon-
sekwencji utworzono tekst kompromisowy. W opinii hierarchéw
Kosciota zaproponowany tekst wstepu do ustawy zasadniczej nie mogt
by¢ uznany za invocatio Dei, bowiem zabraklo w nim zdecydowane-
go stwierdzenia o katolickich fundamentach narodu polskiego. Po
drugie, z preambuly wyrugowano kategorie ,,narodu polskiego” za-
stepujac ja pojeciem ,,obywatele polscy”. Utozsamienie narodu z wia-
ra katolicka widoczne jest w reakeji abp. Jozefa Michalika, ktéry na
tamach ,Naszej Polski” skonstatowal za Piotrem Jaroszynskim zmia-
ny tekstu: ,,[...] jesli wiec w obecnej preambule nie ma mowy o naro-
dzie polskim, jesli brak wiary chrzescijaniskiej, to oznacza to, ze tym

23 P. Michel, Kosciot katolicki a totalitaryzm, 120-127.

83



MARCIN ZARZECKI

razem konstytucyjnie naréd nasz wydziedziczony zostaje z wlasne-
go panstwa’**. Mozna uznad, ze invocatio Dei w ustawie zasadniczej
mial postuzy¢ oficjalnej legitymizacji Kosciota katolickiego jako re-
prezentanta narodu, gtéwnego obroncy intereséw spotecznych przed
zakusami panstwa demokratyczno-liberalnego.

Katolicyzm polski tworzy model religii obywatelskiej odwotujacej
sie nie do idei republikanskich, ale do idei oraz warto$ci narodowych.
Zespolenie religii z tozsamoscig narodowa w stereotypie ,,Polak-ka-
tolik” jest swiadectwem wlaczenia Ko$ciota katolickiego do kategorii
narodu. Polski mesjanizm religijno-narodowy nadal dostarcza sche-
matéw interpretacyjnych do konstruowania indywidualnych wizji
swiata. Na przyklad ks. profesor Jerzy Lewandowski pisze: ,,Narod
polski $wiadomy jest tego, ze Bog wyznaczyl mu podwdjne zadanie:
jedno jest wewnetrzne i dotyczy samego Narodu, jego cztonkéw, dru-
gie jest zewnetrzne i dotyczy innych Narodoéw, catej bozej ekonomii.
[...] Nardd polski stuzy innym Narodom, uzupelnia to czego im bra-
kuje, i czego brakuje calej Rodzinie Narodéw”*. Inng cecha religii
obywatelskiej w Polsce jest jej antyindywidualizm. Cze¢sciowo 6w
antyindywidualizm uwarunkowany jest mesjanizmem narodowym,
postulatem ,,cierpienia za miliony”. Wydaje si¢ jednak, iz antyindywi-
dualizm posiada watki indywidualistyczne, a mianowicie uznawanie
wartosci godnosci i wolnosci osoby ludzkiej. Owe dialektyczne ten-
dencje oddzialywaly na cztonkéw masowego ruchu ,,Solidarno$¢”*.

Dla $cisto$ci nalezy dodac, iz w okresie powstan narodowych i two-
rzenia rzagdéw tymczasowych, Kosciét katolicki w Polsce uprawomoc-
nial wladze, nawet wbrew zaleceniom Watykanu. Znamienne jest tutaj
taczenie rytéw religijnych z symbolika powstancza, np. krzyzowanie
powstanczych szabel nad gtowg chrzczonego dziecka®. Polski mesja-
nizm narodowy znacznie odbiega od amerykanskiego mesjanizmu
republikanskiego. Jak zauwazyt o. prof. Jacek Salij OP, wizja mesjani-
zmu politycznego w Polsce ma charakter chrystocentryczny i bazuje

24 J. Michalik, Wokét konstytucji, w: Spor o Polske 1989-99. Wybor tekstow
prasowych, red. P. Spiewak, Warszawa 2000, 469.

25 Cyt. za P. Michel, Kosciot katolicki a totalitaryzm, 114.

26 1. Borowik, Procesy instytucjonalizacji i prywatyzacji religii w powojennej
Polsce, 75.

27 Por. J. Podgorska, Boj bez broni, ,,Polityka” 4 (2003) 100-105.

84



WSPOLNOTA NARODOWA JAKO...

na ukazywaniu martyrologii narodu odkupiajacego grzechy innych
narodow?®. Z kolei mesjanizm republikanski w Stanach Zjednoczo-
nych to idea z gruntu instytucjonalna, gloryfikujaca strukture pan-
stwowg utozsamiang z narodem.

Rodzi to pytanie o stosunek Kosciota do polityki, tzn. czy funk-
cja religii bedzie jedynie wyznaczanie moralnych i etycznych granic
dyskursu publicznego. Redukcja roli Kosciola do ,,str6za moralnosci’
w spoleczenstwie demokratycznym prowadzitaby do degradacji zin-
stytucjonalizowanej religii. Pojawia sie tutaj kwestia procesu prywaty-
zacji religii, czyli subiektywizacji i selektywnego traktowania doktryny
Kosciota katolickiego®. José Casanova zdecydowanie kwestionuje de-
terminizm w ujmowaniu procesu prywatyzacji i postuluje zastosowa-
nie w analizach religii kontrkoncepcji jaka stanowi deprywatyzacja
religii*®. Owo upublicznienie religii nie jest jej upolitycznieniem, lecz
raczej zaangazowaniem wiernych do przeksztalcania panstw i syste-
mow politycznych zgodnie z chrzescijaniskimi warto§ciami. Konse-
kwencja tej stymulacji srodowisk katolickich jest takze ksztaltowanie
sie spoteczenstwa obywatelskiego.

b

28 J. Salij, Zte i dobre strony polskiego mesjanizmu, https://www.omp.org.pl/
onas.php (dostgp: 20.10.2021).

29 Zob. 1. Borowik, Procesy instytucjonalizacji i prywatyzacji religii
w powojennej Polsce, 57; S. Grotowska, Religijnos¢ subiektywna. Studium
socjologiczne na podstawiewywiadow narracyjnych, Krakow 1999.

30 Zob. J. Casanova, Deprywatyzacja religii, w: Socjologia religii. Antologia
tekstow, red. W. Piwowarski, Krakow 1998, 409-428.






WIESEAW JAN WYSOCKI
UNIWERSYTET STEFANA KARDYNAEA WYSZYNSKIEGO

PRZEWODNIK NARODU PRZEZ
»CZERWONE MORZE”.

KARDYNALA STEFANA
WYSZYNSKIEGO WIZJA
NARODU I PANSTWA
W PODZIELONYM SWIECIE!

Kardynal Stefan Wyszynski nalezy do postaci, ktérych nie sposéb
zapoznac bez zatracenia wlasnej tozsamosci i wlasnej historii. Byt
prymasem ponad 30 lat w jednym z najtrudniejszych okresow dla
chrze$cijanstwa w naszych tysiacletnich dziejach. Przyszlo mu sie¢
zderzy¢ z komunistycznym programem zniszczenia wiary i Ko$ciota
oraz procesem budowania nowego ateistycznego spoleczenstwa bez
chrzescijaniskich korzeni. Prymas Wyszynski podjat z komunistami
walke o dusze Polakdw, ktdrej efektem jest jego historyczny tytul, na-
dany w uznaniu dla prymasowskiego dziela, przez Jana Pawla Wiel-
kiego, papieza Polaka - tytut PRYMASA TYSIACLECIA®.

1 Pojecie narodu i panstwa w ostatnim okresie uleglo reinterpretacji
historycznej i spotecznej, z konsekwencjami w innych zakresach nauki, takze
w szeroko rozumianej teologii. Takie ujgcie tematu zostato stosunkowo
szeroko rozwinigte cho¢by w przyktadowych pracach: Cz.S. Bartnik,
Teologia narodu, Czgstochowa 1999; K. Jezowski, Olbrzym. Stefan Kardynal
Wyszynski — Mysl narodowa i panstwowa, Krakdw 1999; J. Lewandowski,
Narod w dziejach zbawienia, Warszawa 2001.

2 Podczas pielgrzymki do Ojczyzny w 1979 r. Jan Pawet 11 powiedziat o kard.
Stefanie Wyszynskim: Takiego Ojca, pasterza i prymasa Bog daje raz na
1000 lat.

87



WIESLAW JAN WYSOCKI

Nie przypadkiem wlasnie ks. Wyszynski zainicjowal wydawanie
tygodnika o nazwie ,,£.ad Bozy”?; chodzi bowiem o konfrontacje teo-
logicznego i pastoralnego wymiaru postugi prymasowskiej oraz jego
duchowe odbicie w realiach peerelowskiego profanum.

Prymas postrzegal bowiem w sferze profanum odbicie sacrum.
W przekonaniu kard. Wyszynskiego nardd jest tyle wspolnota na-
turalna, co i nadnaturalng jednocze$nie. Panstwo, ojczyzna jest po-
chodng narodu, nie moze istnie¢ bez narodu, cho¢ nar6éd pozbawié
mozna ojczyzny, panstwowosci... Na tej plaszczyznie sacrum i profa-
num sie przenika.

Czym jest nar6d? Wedlug Prymasa nardd to spofecznos¢ natural-
na, upodmiotowiona w jednostkach (osobach ) oraz w rodzinach. Na-
réd to wedle biblijnych konotacji to ,rodzina rodzin’, swoisty wielki
organizm spoteczny albo instytucja czy wrecz zjawisko. Nigdy kard.
Wyszynski nie przywiazywat wagi do kategoryzacji i nie okreslit jed-
nolitej definicji narodu. Stwierdzal, iz najtrudniej jest okresli¢ zjawisko
dziejowe, jakim jest naréd*. Przyznawal wrecz, ze by zrozumiec feno-
men narodu, nalezy w nim zy¢, uczestniczy¢ w nim i doswiadczy¢
we wlasnej egzystencji. Byto to wigc personalistyczne nastawienie na
konkretng i doswiadczang rzeczywisto$¢ wspolnego bytowania ludzi®.

Ocenia to umiejetnie Pawel Skibinski, gdy pisze: U Wyszyriskiego
wigze sig ze sobg refleksja nad narodem polskim z refleksjg teoretycz-
ng nad wspdlnotg narodowg w ogole. (... ) Nie jest on przeciez jedy-
nie teoretykiem, naukowcem, ale takze duszpasterzem, ktory czuje sig
wspétodpowiedzialny za kondycje moralng i duchowg swoich czytelni-
kow, swoich rodakéw®.

Budulcem narodu sa rodziny, bez ktoérych on - wedtug Wyszyn-
skiego — nie moze istnie¢, jak nie moze by¢ zdrowej i wlasciwie

3 Por. T. Jakubiak, Ksigdz Stefan Wyszynski i ,,£ad Bozy”,
,,Laetare” 8-9 (2000) 120n.
4 S. Wyszynski, Nauczanie spoleczne 1946-1981, Warszawa 1990.
5 Por. M. Kosche, Narod w nauczaniu Stefana Wyszynskiego
i Sw. Jana Pawla II, ,,Civitas Christiana” 2 (2018) 32.
6 P. Skibinski, Nardd oczami przyszlego prymasa. Rozwazania w ksigzce
., Milosé i sprawiedliwosé spoteczna”, ,, Teologia Polityczna” 4 (2006/2007),
https://teologiapolityczna.pl/pawel-skibinski-narod-oczami-przyszlego-
prymasa (dostep: 20.10.2021).
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funkcjonujacej rodziny bez narodu. Postrzegal, ze silny naréd musi
mie¢ oparcie w silnych rodzinach, ktére chroni i ktérym stuzy jako
organizm spofeczny’.

Czlowiek, by maogt by¢ godnym, musi by¢ moralnym, musi byc reli-
gijnym. Religia jest najbardziej publiczng sprawg®. I dalej kontynuowat
te refleksje: Wychowanie cztowieka jest zadaniem wspdlnym - Kos-
ciota, rodziny, narodu, panistwa i zawodu. (... ) Bez pomocy Koscio-
ta - sprawiedliwos¢ stanie sig tyranig, mitos¢ - ckliwoscig, a mestwo
- rozbojem®. Te faktory nobilituja, uwznio$laja i afirmujg fundamenty
narodu i panstwa.

Dostrzegajac materialne potrzeby narodu, na ktére to potrzeby
potrafit patrze¢ z pozycji gospodarskich, czyli roztropnego, racjo-
nalnego wykorzystywania materialnych zasobéw oraz zapewnienia
najbardziej potrzebujacym ,,minimum socjalnego”, dokladat jeszcze
postulat uduchowienia.

Najbardziej smutnymi narodami sq te - glosit w czasie zdominowa-
nym przez gomulkowska ,,mala stabilizacj¢” - ktérym postawiono za
ideat li tylko dgzenia i cele materialne. Najbardziej zubozonymi i nie-
wolniczo przytrzymywanymi za skrzydta ducha sqg takie narody, ktére
postawily sobie zbyt wgski ideal*®.

Tej ,,malej stabilizacji” znaczonej konsumpcjonizmem, czyli - jak
twierdzit kard. Wyszynski - ,,pelnej misy chleba” oddaly si¢ niekto-
re narody, na co jako negatywne doswiadczenie potaczone deficytem
wrazliwosci na dzieje ojczyste, na przezycia narodowe, na poczucie
wspdlnoty z narodem™' wskazywal Prymas. O wiezi Ko$ciota z naro-
dem Prymas moéwit wielokrotnie i wprost: My, biskupi polscy, odpo-
wiedzialni za postannictwo ewangeliczne Kosciota w Polsce, musimy

7 Por. M. Kosche, Narod w nauczaniu..., 32.
8 S. Wyszynski, Jeszcze o godnosci i mgdrosci cztowieka,
»Lad Bozy” 6 (1945) 3.
9 S. Wyszynski, Kosciot a wychowanie nowego cztowieka,
»Lad Bozy” 10 (1945) 3.
10 Stowo Prymasa Polski na zakonczenie mszy Swigtej odprawionej w stulecie
Powstania Styczniowego w kosciele Swietego Krzyza 27 1 1963, cyt. za
A. Nowak, Czy teologia narodu Stefana Wyszynskiego jest nadal aktualna?,
,»Arcana” 42/6 (2001) 107.
11 Tamze.
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zajmowac stanowisko jak najbardziej scalajgce Kosciét i naréd. Postani
jestesmy do wypetnienia naszego zadania w konkretnym narodzie. Mu-
simy wierzy¢ w ingerencje Bozg w Zycie tego narodu, skoro Bog - przez
chrzest — powolat go do zZycia w Ewangelii. Ewangelia jest zaczynem
w dziejach naszego narodu, ktory idzie do Boga i prowadzi réwniez do
Boga swoje dzieci. Myslenie, ktére nas zobowigzuje w Polsce ochrzczo-
nej, nie pozwala nam na rozdzielenie spraw Kosciota i narodu, jak gdy-
by zycie narodu nic nas nie obchodzito*.
Dzi$ serwuje si¢ nam mimikre — Panu Bogu swieczke i diabtu oga-
rek; krzyz w Sejmie moze wisie¢'?, ale nie w szkolach, szpitalach etc.
W sprawach zasadniczych dotyczacych spraw Bozych Stefan Wy-
szynski byt nader konsekwentny i zgota nieelastyczny, gotéw do bez-
kompromisowego ,,non possumus’, gdy wladza swiecka wkracza
w sfere sacrum. W innych kwestiach byt otwarty, gotéw do dialogu,
kompromisu i porozumienia, a jednoczesnie — do odpowiedzialnosci.
Prymas podpisal z komunistami pierwszy, w obozie zdominowa-
nym przez Moskwe, dokument ko$cielny'*, przez co narazit sie Stolicy
Apostolskiej, bowiem tam bardzo krytycznie oceniono sam akt i zbyt
daleko idace ustepstwa poczynione ze strony Kosciota polskiego*®. Pi-
sal sam: Nie bylem koniunkturalny, nie politykowatem, nie stawiatem
»ha przetrwanie”. Wierzytem, Ze utoZenie stosunkow jest konieczne, po-
dobnie jak nieunikniony jest fakt wspotistnienia Narodu o Swiatopoglg-
dzie katolickim z materializmem uparistwowionym (... )*°.
Prawo jest konieczne do zabezpieczenia godnosci czlowieka — pisal
we wspomnianym ,,Ladzie Bozym” - ktéry chce i umie by¢ godnym,

12 Wypowiedz Prymasa Polski w 50. Rocznice Cudu nad Wistg wygloszona
na 121. Sesji Konferencji Episkopatu Polski, Warszawa 3 IX 1970, cyt.
za A. Nowak, Czy teologia narodu Stefana Wyszynskiego jest nadal
aktualna?,,,Arcana” 42/6 (2001 ) 109.

13 Poset Ryfinski od Palikota krzyz w Sejmie potrafit nazwaé narz¢dziem tortur
i... inkwizycja. Taki urok.. ., czyli na psa urok!

14 Chodzi o porozumienie z 14 kwietnia 1950 r.

15 W episkopacie polskim rowniez nie byto jednomys$lnych opinii o zawartym
porozumieniu; mocno krytycznie odnosit si¢ do niego kard. Adam Stefan
Sapieha.

16 Cyt. za F. Musial, Kosciol chce porozumienia, w: Prymas Wyszynski — mqz
stanu i kardynal, dodatek do ,,Go$cia Niedzielnego” s. 3.
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ktory jest godnym (... ), dlatego ustréj prawny powinien odnosic sie
do cztowieka nalezytym szacunkiem'’.

Po doswiadczeniach wojennych i hekatombie, jaka przyszlo naro-
dowi i Kosciotowi polskiemu zaptaci¢ za postawe podczas okupacji,
sam bedac uczestnikiem tych zmagan, prymas Wyszynski za wszel-
ka cene dazyt do odbudowania biologicznej substancji narodu i nie
chciat dalszych - istotnie catkiem mozliwych - strat. Dlatego z calg
otwarto$cig mowit wprost: Zycie polskie powinno nam by¢ drogie
i $wiete. Nie wolno go niepotrzebnie naraza¢. Krwig polska nie wol-
no szafowa¢ w bezcelowych rozgrywkach. Naréd musi pozostac sil-
ny, zywotny, zdolny do urzeczywistnienia tego, co jutro ma stanowic¢
jego wielkos¢'®.

Swoja taktyka Prymas odwlekal czas najbardziej brutalnych repre-
sji antykoscielnych w okresie bierutowskim'®. W Pro memoria thuma-
czyl swoja postawe: Lepiej juz istnie¢ czasami w nieco gorszej sytuacji,
niz nie istnie¢ wcale®. Dlatego na ,polskich zakretach” — w czerwcu-
-pazdzierniku 1956, w 1970, 1976 i 1980 - robil wiele, by krwawy wa-
riant, znany w wersji wegierskiej z 1956 r., nie mial polskiego wcielenia.
Kardynat Stefan Wyszynskifaktycznie przejat rzad dusz nad Polakami.

Narod stal si¢ w nauczaniu Prymasa wartoscig imponderabilicz-
ng. Te¢ kategorie — dzi$ traktowang jako archaiczng - trzeba wyjasnic;
chodzi o wartosci najwyzsze, duchowe. T¢ szczeg6lng wigz z Narodem
podkreslal niejednokrotnie sam kardynal: By?y takie sytuacje dla Kos-
ciota, Zesmy przegrywali z rzgdami. I nadal mozemy przegrywac z rzg-
dem, takim czy innym, z partig - takg czy inng, z panistwem - takim
czy innym, ale nie wolno nam przegrywa¢ z Narodem!** [podkreslenie
moje - WJW].

Nardd stal si¢ aksjomatem duszpasterskiej aktywnosci kardynata
Wyszynskiego. Kiedy 3 maja 1957 r. zainaugurowal na Jasnej Gorze

17 S. Wyszynski, Walczymy o godnos¢ czlowieka, ,x.ad Bozy” 5 (1945) 3.

18 Cyt. za F. Musial, Koscidt chce porozumienia..., 3.

19 Por.A. Grajewski, Roztropnos¢ prymasa, w: Prymas Wyszynski — mqz stanu
i kardynal..., 5.

20 Cyt. za E.K. Czaczkowska, Interreks, w: Prymas Wyszynski — mqz stanu
i kardynal..., 14.

21 Cyt. za F. Musiat, Kosciof chce porozumienia, 3.
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Wielka Nowenne, kazdego roku rozwazano istotny watek spraw na-
rodowych- np. kwesti¢ sprawiedliwosci spotecznej, walki z narodo-
wymi przywarami itp.*?

Prymas postawit na zwigzek miedzy Kosciotem a narodem i na ka-
tolicyzm ludowy jako najskuteczniejszq zapore przed systemowg atei-
zacjg spoteczenistwa, ocalit nie tylko wiare, Kosciét w Polsce, ale ocalit
dusze narodu. Ocalit to, co wyrugowac chcieli komunisci - wewnetrzng
wolnos¢ i niezaleznos¢ narodu™.

Wobec Prymasa Tysiaclecia pojawialy si¢ wszakze tez zarzuty ze
strony zaréwno wrogow, jak tez koscielnych ,,poprawno$ciowcow’,
zwlaszcza o przesadne akcentowanie zwigzkow wiary z polskos$cia
oraz nacjonalizacje kultu maryjnego.

Przelomowy rok 1956 domknat okres okupacyjnych, tragicznych
i krwawych zmagan o polska wolnos¢, zas kolejny przelomowy rok
1966 otworzyl rozdzial kietkujacych zalgzkéw spoteczenstwa obywa-
telskiego, ktérego akordem najwigkszym byl polski Sierpien.

Szczegdlne $wiadectwo Prymasowi Tysiaclecia ,wystawil” prezy-
dent Ryszard Kaczorowski: Stefan Kardynat Wyszynski napisat przed
laty: ,Dla nas po Bogu, najwigksza mitos¢ - to Polska! (...) Po Bogu
wiec nasza mitosé nalezy sig przede wszystkim naszej OjczyZnie, mowie,
dziejom i kulturze, z ktorej wyrastamy na polskiej ziemi. I chociazby
obwieszczono na transparentach najrozmaitsze wezwania do mitowa-
nia wszystkich ludow i narodéw, nie bedziemy temu przeciwni, ale be-
dziemy zgdali, abysmy mogli zy¢ przede wszystkim duchem, dziejami,
kulturg i mowq naszej polskiej ziemi, wypracowanej przez wieki Zyciem
naszych praojcow...”

Byt tez Stefan Wyszynski autorytetem nie tylko w Kosciele, ale dla
catej Polski w bardzo trudnych latach walki o utrzymanie etosu naro-
dowego. Chyba takim, jak dla mego pokolenia Drugiej Rzeczpospolitej
byt Jozef Pitsudski...**

22 Por. L. Kaminski, Dziewiecioletnie rekolekcje, w: Prymas Wyszynski — mqz
stanu i kardynal..., 9.
23 Cyt. za E. K. Czaczkowska, Interreks, w: Prymas Wyszynski — mqz stanu
i kardynad..., 15.
24 Przestanie Ryszarda Kaczorowskiego, b. prezydenta RP, na konferencje
,»Wizja polskiego patriotyzmu” ( Warszawa, 29 listopada 2006 r.) — cyt. za
W. J. Wysocki, Prezydent Ryszard Kaczorowski — doktorem honoris causa
Uniwersytetu Kardynala Stefana Wyszynskiego w Warszawie (laudatio ),
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W ustach prezydenta Kaczorowskiego poréwnanie prymasa Wy-
szynskiego i marszatka Pitsudskiego jest mobilizujace dla obu - oraz
ich dziedzica w osobie ostatniego Prezydenta I RP — Polska jest naj-
wazniejsza. Stad tez najstosowniejszymi sfowy, oddajacymi uznanie
dla takiej postawy, wydaja si¢ by¢ te z dewizy biskupa legionowego
Wtadystawa Bandurskiego, iz Stuzba Rzeczypospolitej kaptaristwem jest,
co w przypadku postaci Prymasa Tysiaclecia potwierdza si¢ w dwdj-
nasob. Nie widzial on bowiem nie tylko zadnych sprzecznosci, ani
nawet rozdzwiekdéw miedzy postannictwem stuzby narodowi a po-
stannictwem stuzby Kosciotowi. Obie ptaszczyzny u Prymasa staly si¢
dopetlniajace i naturalnie przenikajace imponderabiliami.

Pozostajac jeszcze przy poréwnaniu obu wielkich postaci przez $p.
prezydenta Kaczorowskiego, wydaje mi si¢ jeszcze inny walor godny
podkreslenia — mianowicie systematyczne podnoszenie poprzecz-
ki postulatow i zgdan wobec komunistéw. Poczatkowo upominat sie
przede wszystkim o prawa religijne, o obszar wolnosci dla Ko$ciota
z nadzieja, ze poszerzenie tego obszaru powiekszy wolno$¢ wszystkich
ludzi. Pozniej, zwlaszcza od lat 70-tych wystepowal w imieniu wszyst-
kich, upominat si¢ o prawa czlowieka w ogélnosci, niejako praw uni-
wersalnych, z obecnoscig - jako czastkowa — praw ludzi wierzacych.

Systematycznie pozycja Prymasa Polski stawala si¢ coraz silniejsza,
a i on zabieral coraz czesciej glos w kwestiach, ktorych tresci wykra-
czaly poza scisla sfere religijng. Mowil, jak budowac¢ tad spoteczny, jak
odbudowywa¢ moralnos¢ i zaufanie spoleczenstwa do wladzy, wysta-
wial mocne recenzje wprowadzanym ustawom, kierowat do wiadz
memorialy dotyczace spraw zycia publicznego®.

Pojaltanska rzeczywisto$¢ kazata kard. Wyszynskiemu uwzgledni¢
kwestie geopolitycznych uwarunkowan i ograniczonej suwerennosci
Polski wzgledem Moskwy (takze w Sierpniu 1980 ). Bal si¢ konfron-
tacji fizycznej z mocarstwem dominujgcym nad Polska, w ktorej to
konfrontacji Polacy nie mieli szans**. W dniu pogrzebu kard. Wy-
szynskiego, 31 maja 1981 r., na szarfie jednego z wieicéw moglismy

w: Patriae commodis serviens... By¢ Ojczyznie pozytecznym...

Fs. Prezydent RP R. Kaczorowski, red. W.J. Wysocki, Warszawa 2008, 23.
25 Por. E.K. Czaczkowska, Interreks, 15.
26 Tam:ze.
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przeczytaé ,,Niekoronowanemu Kroélowi Polski” - i byfa to kwintesen-
cjaroli Prymasa Tysigclecia w dziejach naszego kraju. Mial naturalne

kwalifikacje monarsze, ale sam przeciez uznawat si¢ za wroga monar-
chii; de facto stal si¢ gtéwnym opozycjonista, cho¢ nie predestynowat

do roli lidera opozycji antykomunistycznej; w kraju zniewolonym po-
litycznie i programowo ateizowanym bronit praw Kosciota, wolnosci

religijnej oraz praw narodu. Byl przywddca Kosciola a niejednokrot-
nie pelnif role mediatora w konfliktach miedzy spoteczenstwem, jego

elitami, a tzw. wladzami partyjno-rzadowymi, ktérych potocznie na-
zywano popami - ,,pelnigcymi obowiazki Polakéw”.

tad w panstwie w wizji Prymasa Tysigclecia, jego koncepcja na-
rodu i panstwa zachowuja swoja aktualnos$¢, przynajmniej jako ele-
ment odniesienia do tradycyjnego modelu, ale przede wszystkim jako
ewidentna opozycja do dzisiejszego relatywistycznego, liberalnego,
zdechrystianizowanego §wiata modnej poprawnosci politycznej, trak-
tujacej katolicyzm jako zjawisko historyczne, przygodne, przypadkowe,
przej$ciowe ( podobny ,,pogrzeb” oglosit liberalizm kategorii narodu,
jako przygodnej i przemijajacej. Przypomnienie tego jest tez glosem
waznym w poznaniu obecnej kondycji Kosciota w III RP.

Dzisiaj tez, zwlaszcza gdy glosi sie publicznie, Ze poza Unig Euro-
pejska ,,nie ma zbawienia” — (zwlaszcza: politycznego ), albo tez, ze
naréd jest ciemny, bo nie dordst do wyboru umitowanej przez tego
czy innego biskupa partii politycznej w wyborach parlamentarnych,
wyjatkowej wagi uniwersalnym przestaniem pozostaja stowa Prymasa
Tysiaclecia: Sumienie trzeba obudzi¢, bo jesli sumienie sig nie odmieni,
to nawet najlepsze instytucje nie utrzymajq sie i nie dadzq ducha naro-
dowi. Coz z tego, Ze bedziemy wymieniali wszystkich ,zastuzonych” pija-
kow, ktérzy dotychczas rzqdzili Polskg, jezeli nadal pijacy bedg rzqdzili
Polskg, tylko pijacy innej kategorii? [...] Moze niekiedy naszym kapta-
nom sig wydaje, iz tam lub owdzie jest zbawienie. Jedni ciggng do ,So-
lidarnosci”, drudzy do KOR, inni do inteligencji. A tymczasem — nos in
nomine Domini Dei nostri. To wlasnie biskupi i kaptani muszg narodo-
wi odwaznie powiedziel, chociazby sig narazili. Bo idzie o zbawienie®’.

27 Do gnieznienskiej kapituly katedralnej w 32. rocznice ingresu
prymasowskiego, Gniezno 2 luty 1981, cyt. za A. Nowak, Czy teologia
narodu..., 109.
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Ponadczasowo$¢ tego przekazu, gdy realia spoleczno-polityczne z roku
1981 wstawimy w nasze trzydziestolecie III RP, bedzie oczywista, gdy
spojrzymy na remanenty po dokonywanych wyborach i piarowskich
deklaracjach purpuratéw.

Jednym z istotnych elementéw formowania sumienia w narodzie
stato si¢ dla kard. Wyszynskiego odniesienie do historii, pojmowane;j
przezen jako konsekwentne mitowanie ojczyzny - drugiej milosci
po milosci do Boga. On, czlowiek z pamigcia $wiadka 1920 r., uczest-
nika wielkiego zrywu powstanczej Warszawy w 1944 r., blizn wynie-
sionych z trwania w komunistycznym $wiecie, w ktérym bylo i jego
osobiste doswiadczenie z uwigzienia, potrafil swoje umitowanie Polski

- w jej dalece niedoskonalej ,,szacie” - zawrze¢ w ,,hymnie o milosci
Ojczyzny”, jakim stalo si¢ prymasowskie kazanie z okazji 50. roczni-
cy sprowadzenia szczatkéw Nieznanego Zotnierza do stolicy?®. W tej
narodowej lekcji patriotyzmu znajdujemy $wiat wartosci — wzorzec
mestwa i poswiecenia za innych, a jednocze$nie roztropnos¢, nauki
przebaczania innym ich win wobec naszej wspélnoty a takze nauki
pokory®’.

A przeciez cale nauczanie Prymasa zawieralo elementy narodo-
wej pedagogiki, z ktorej sztandarowe stato sie przebaczamy i prosimy
o przebaczenie z listopada 1965 r. z przestania do biskupéw niemie-
ckich, ktére utrwalilo przekonanie, iz w ogélnym bilansie historycz-
nym czesciej doznawali$my krzywd, niz bylismy krzywdzicielami oraz
o specjalnej predyspozycji naszego narodu do wybaczania win sgsia-
dom za sprowadzanie na nas dziejowych nieszcze¢$¢. W rozrachun-
ku winy wlasne ustepuja wobec czestszej — w historii polskiego losu

- koniecznosci wybaczania doznanych krzywd od innych*°.Miato to
charakter przestania nie tylko moralno-religijnego, ale tez polityczne-
go, i tak zostalo odczytane. Byt to milowy krok bedacy fundamentem
pojednania narodéw. Tego rodzaju aksjologiczna i dowartosciowujgca
wizja misji narodu polskiego obecna jest w nauczaniu kard. Wyszyn-
skiego. To bardzo odlegte od ,,modnej” obecnie liberalnej koncepcji,

28 Stowo Prymasa Polski w 50. rocznice sprowadzenia zwtok Nieznanego
Zotnierza do Warszawy, wygloszone w archikatedrze $w. Jana 31 X 1975.

29 Por. A. Nowak, Czy teologia narodu..., 109.

30 Tamze, 109 1 116.
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egzemplifikujacej odpowiedzialno$¢ wspolnoty polskiej za wyolbrzy-
mione lub przypisywane winy oraz wydobywanie z narodowej prze-
sztosci watkow upokarzajgcych, haniebnych, wstydliwych®'. To i obca,
i sprzeczna z wizja panstwa i narodu u kard. Wyszynskiego, ktory kre-
owal pedagogike optymizmu i edukacji do wartosci, gdy dzi$ ekspo-
nowany jest nihilizm i destrukcja.

Nie mamy powodu uprawiac jakiejs ,krucjaty” przeciwko naszym
dziejom narodowym i przesztosci narodu - mowil prymas na Jasnej
Gorze z okazji 50. rocznicy odzyskania niepodlegtosci (1968 r.) - bo
stusznie mozna powiedziec, Ze chociaz mamy sobie osobiscie wiele do
wyrzucenia i chociaz staramy sie by¢ sprawiedliwi w ocenie naszego wy-
sitku rodzimego, to jednak dziejow naszych ojczystych wstydzic si¢ nie
mozemy i nie mamy potrzeby! Nie pora dzis na wybrzydzanie wlasnej
historii, zwlaszcza ze nie stworzylismy wspolczesnie czegos lepszego od
tego, z czego jako narod wyroslismy, a co dato nam petne i nie dajg-
ce si¢ zwycigzy¢ prawo do urodzenia nowej epoki wolnosci ojczyzny.

Prymas w najbardziej gorzkim nastroju i najbardziej upokarzajacej
sytuacji nie zdobylby sie na aroganckie i wyalienowane z narodowe;j
wspolnoty stwierdzenie, ze Polska to nienormalnosé®.

Precyzyjnie i bardzo analitycznie a przy tym jakze ponadczasowo
aktualnie przedstawil kard. Wyszynski powinnos$¢ i obowigzek kaz-
dego z nas, by przenosi¢ dziedzictwo polskie w polska przysztosc.
Uczynil to byl przy okazji odslonigcia tablicy memoratywnej ku czci
prezydenta Warszawy Stefana Starzynskiego: Kté6z zdotatby wyliczyc
to wszystko, czym aktualnie Polska zyje, wszystko, co zawdzigcza po-
koleniom minionym i czerpie z pracy, trudu, cierpien, wysitkow i wy-
rzeczen pokolenia wspétczesnego, jak patrzy oczyma Swiatet i nadziei
ku przysztosci, ktéra przed nami. Dzis wiemy, Ze dokonano straszli-
wej wiwisekcji i alienacji narodowej i historycznej mtodego pokolenia,
pozbawiajgc je wiedzy historycznej o narodzie i o polskiej twérczosci

31 Wskazat na taka tendencje red. Pawet Lisicki podczas wystapienia na ses;ji
Intelektualisci i duchowa spuscizna Prymasa Wyszynskiego”, zorganizowanej
przez Instytut Dziedzictwa Narodowego w czerwcu 2001 1. ( por. ,,Zycie” z 26
lipca 2001 1.).
32 Z okazji 50. rocznicy odzyskania wolnosci, Jasna Gora 15 IX 1968, cyt. za
A. Nowak, Czy teologia narodu..., 110.
33 Wyrazenie D. Tuska uzyte w ankiecie miesi¢cznika ,,Znak” w 1998 r.
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literackiej, a przez to — pozbawiajqc kultury narodowej. [...] Polska nie
pozywi sie ani alienacjg narodowg, ani odejsciem od kultury historycznej,
twérczej, literackiej. Polska nie pozywi sig ani ,, Argumentami™* [dzi$
zapewne by wskazal: ,Nie’, ,Fakty i Mity” - przyp. WJW], ani gro-
teskowg laicyzacjg, ani uwsteczniong ateizacjqg [dzi§ pewnie doszlyby
nihilistyczne ,,nomina odiosa” - palikotyzacja, szczukizacja, seniszy-
zacja, nergalizacja — przyp. WJW/]. Polska nie pozywi si¢ odzieraniem
dusz mlodziezy z kultury narodowej, z wlasnych dziejow™.

W 1968 r. Prymas powiedzial do prawnikéw stotecznych: Mysle nie-
ustannie o Polsce. Coz lepszego w tych czasach miatby Polak do mysle-
nia? A jednak w powszechnym zamecie polskiej wspotczesnosci petni
sie jakis wielki czas. Godzina nadchodzi ostateczna. Kto umie lezec du-
chowo krzyzem na swigtej polskiej ziemi i obejmujg jg mitoscig, stucha,
co sie w niej dzieje, ten ustyszy jakby niezliczone mnéstwo tetnigcych
serc. W zgietku sejmikujgcego zycia jeszcze nie stychac nas, ale wkrétce
wzmoZze si¢ w rzeszach dotkliwie wielki gtod tego, co jest niezbedniejsze
niz chleb powszedni. A wtedy wyjdziemy, duchem wielcy, czyli si¢ nim
dzielgcy. JesteSmy we drzwiach! W Polsce powstaje plemig nowych lu-
dzi, jakich jeszcze nie widziano®.

W kontekscie tych stéw pozwole sobie siegna¢ po jeszcze jeden
element ze sfery Prymasowskiego pragmatyzmu w stuzbie Narodo-
wi i Pafistwa — nigdy nie méwit o Polsce poza jej granicami; w kraju
za$ grzmial niczym nowy Skarga. Dzi§ w Polsce wielu swojego pan-
stwa nie szanuje, szarga je i pisze donosy do zagranicznych (czasem
polskojezycznych ) mediéw i do obcych protektoréw politycznych,
ba - $ciaga na wlasnych wspolobywateli ustuzny element skrajnie ra-
dykalnych (teczowych ) i antychrzescijanskich sil, i w nich postrzega
ducha postepu i demokracji. To bylo obce i wstretne duchowi Pry-
masa Tysiaclecia.

34 Tygodnik warszawski z lat 1957-1990, bedacy organem Stowarzyszenia
Ateistow i Wolnomyslicieli, nastepnie Towarzystwa Kultury Swieckiej,
propagujacy ateizacje i wojujacy z religia i KoSciotem.

35 Stowo Prymasa Polski na odstoniecie tablicy ku czci Stefana Starzynskiego
w katedrze Sw. Jana 1 Il 1981, cyt. za A. Nowak, Czy teologia narodu..., 110-111.

36 Do prawnikow Warszawy, 6 IV 1968, cyt. za: tamze, 114.
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Dzi§ mamy do wyboru - prymasowska droge i wizje Polski i Polakow,
czylistuzebnego panstwa i katolickiego narodu lub droge geopolitycz-
nej antypolskiej platformy nihilizmu i antychristianizmu?! Dziedzi-
ctwo dziejowe pozwala zywi¢ nadzieje, ze nasz nardd potrafi odréznié
chleb od chlewu. Wszak krakowski poeta-wizjoner®” pisat pro-
fetycznie: W Polsce, gdy ciemno, Ze ciemniej by¢ nie moze, krzyczg -
wlasnie dnieje!

37 Stanistaw Wyspianski



Ks. WeADYSEAW WYSZOWADZKI
UNIWERSYTET KARDYNAEA STEFANA WYSZYNSKIEGO
Porskl UNIWERSYTET NA OBCZYZNIE W LONDYNIE

WPLYW ARCYBISKUPA SZCZEPANA
WESOLEGO NA KSZTALTOWANIE
LAIKATU POLSKIE]J] EMIGRAC]I
W WIELKIE] BRYTANII

Powolaniem oséb $wieckich jest przede wszystkim ,,ewangelizacja
kultur, wprowadzanie mocy Ewangelii w rzeczywisto$¢ rodziny, pra-
cy, mass-mediéw, sportu i czasu wolnego, chrzescijaniska animacja
porzadku spotecznego i zycia publicznego, narodowego i miedzyna-
rodowego. Z uwagi bowiem na ich miejsce w $wiecie, wierni $wiec-
cy s3 w stanie wywiera¢ wielki wplyw na otaczajace ich $rodowisko,
rozszerzajac tylu ludziom perspektywy i horyzonty nadziei. Z drugiej
strony, zaangazowani w rzeczywisto$¢ doczesna ze wzgledu na swoj
zwyczajny wybor zyciowy, wierni §wieccy s3 wezwani, w sposob zgod-
ny z ich $§wiecka naturg, do zdania sprawy z nadziei (por. 1 P 3,15) na
odpowiednich polach pracy, podtrzymujac w sercu ,,oczekiwanie na
nowa ziemie”'. Biskupi ze swojej strony powinni by¢ blisko wiernych
swieckich, ktérzy znajdujac sie w centrum zfozonych problemow $wia-
ta, sg szczegolnie narazeni na niepokdj i cierpienie; powinni wspierac
ich, aby byli chrze$cijanami o silnej nadziei, mocno przekonanymi, ze
Pan jest zawsze ze swoimi dzie¢mi”’.

1 Por. KDK 39.
2 PG s
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Dojrzewanie do apostolstwa

Arcybiskup Szczepan Wesoly jako mtody cztowiek wzrastal w at-
mosferze glebokiej wiezi z Bogiem i Kosciotem. Trudne doswiad-
czenia wojenne dodatkowo umocnily jego wiare. Ksztaltowata go
przede wszystkim formacja Sodalicji Marianskiej, do ktérej nalezat
od najmtodszych lat. To ona pomagata mu w uszlachetnieniu i uswie-
ceniu. Przygotowywatla go réwniez do apostolstwa, ktére pomagato
polskiemu spoteczenstwu na emigracji w powazaniu nauki Chry-
stusowej, w rozbudzaniu i utrzymywaniu czci, ulegtosci i mitosci do
Koé$ciola, w tym szczegdlnie do Stolicy Apostolskiej, stuzeniu Koscio-
fowi w rozszerzaniu wiary, popierania i bronienia jej oraz narodowi
polskiemu. ,Wierny idei walki o wolnos¢ Ojczyzny wszedl w Zzycie
nowe na obcej ziemi, przepelniony duchem chrzescijanskiej ofiarnosci
i ewangelicznego zapatu. Gdziekolwiek przyszlo mu stawa¢ w jednym
z wami szeregu, czynit to w duchu apostolstwa, ktére kaze podjac si¢
wszystkiego, czego Bog zazada, podjac sie i bez zastrzezen i z pogo-
da w sercu”®, méwit o nim bp Wtadystaw Rubin, wprowadzajac go
w urzad pasterski w dniu 30 marca 1969 roku w kosciele pw. §w. An-
drzeja Boboli w Londynie.

Bedac czescig polskiej wspolnoty katolickiej w Halifaxie, w ktdrej
duszpasterzem byt niezmordowany ks. Tadeusz Gaik, angazowal si¢
w dzieta Akcji Katolickiej i duszpasterstwa mlodziezy®. ,Czas wol-
ny poswieca catkowicie organizowaniu zycia polskiego w osrodkach
Yorkshire. Szczepan Wesoly jest tego ruchu spoteczno-narodowego
nie tylko inicjatorem i organizatorem, lecz rowniez jego kierowni-
kiem, niezmordowanym pracownikiem i dobrym duchem. Ma otwarte
oczy na zlozono$c¢ i wielowarstwowos¢ tego rodzaju pracy spolecznej.
Wzajemna pomoc, szkolnictwo, szukanie mozliwosci zarobkowania
dla Polakdéw, akcja charytatywna, pielegnowanie ducha narodowego,

3 W. Rubin, ,, Laetus Serviam . Kazanie w kosciele sw. Andrzeja Boboli
w Londynie z 30 IIl 1969, w: W stuzbie emigracji. 25 lat postugi pasterskiej
Ksiedza Arcybiskupa Szczepana Wesolego Delegata Prymasa Polski dla
Duszpasterstwa Emigracji, red. K. Mochlinska — Z.E. Wataszewski, Londyn
1994, 24-25.

4 Por. S. Wesoly, O Akcji Katolickiej, ,,Komunikat Oddziatu Polskiej Akcji
Katolickiej w Halifax™ nr 20, s. 1.
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dostepne mu formy pracy duszpasterskiej, jako sodalicja marianska,
kota ksztalcenia religijnego, akcja charytatywna z odpowiednig ska-
lg imprez, zjazdéw i spotkan z tym zwigzanych - stowem caly, jakze
wielokierunkowy ruch spoleczny, m.in. w Halifax, zalezal wrecz od
pracowitosci, pomystowosci i energii Szczepana Wesolego™. To do-
$wiadczenie ufatwito mu podejmowanie i wypelnianie funkcji paste-
rza polskiej emigracji.

Mocno w jego sercu wpisana byla troska o formacjg 0séb $wieckich,
ktéra winna przygotowac ich do pelnego uczestnictwa w zyciu sakra-
mentalnym, do zaangazowanej obecno$ci we wspolnocie Kosciofa,
do podejmowania wspétodpowiedzialnosci za Jego dobro ducho-
we i materialne oraz do ewangelizacji kultury i uzdrawiania struktur
spolecznych. Nie martwit si¢ zbytnio o starsza emigracje. Wiedzial,
ze przedwojenna solidna ich formacja musi przynies¢ solidne owoce:

»Irzeba tu zaznaczy¢, ze organizowana Akcja Katolicka byla rzeczy-
wiscie akcja $wiecka. Owszem, byl asystent koscielny, ale wszystkie
odczyty byly prowadzone i wyglaszane przez swieckich i to na tema-
ty czysto teologiczne. Ksieza odczytow nie glosili, poza moze ks. prat.
Cieniskim. Swiadczy to, jak gleboka byt przedwojenna formacja, bo
przeciez wszyscy $wieccy i ksi¢za byli uformowani w Polsce przed-
wojennej. Moze kto$ powie, ze byly to elity. Na pewno tak, ale rézne
organizacje przedwojenne, jak mtodziezowa Sodalicja Marianska czy
Akcja Katolicka ze swoimi czterema odgalezieniami, inne organizacje,
jak ,Odrodzenie”, autentycznie formowaty myslenie katolickie, ktore
pozniej zdato bardzo chwalebnie egzamin w tak odmiennych warun-
kach zyciowych, ktérych nikt przed wojng nie mogt przewidzie¢™.

Podejmujac zadania delegata prymasa Polski ds. duszpasterstwa
emigracji, zdawal sobie sprawe, ze odtad to on kieruje ewangeliza-
Cja, nauczaniem koscielnym, szafowaniem sakramentéw $wietych,
wszystkimi sprawami administracyjnymi i dzialalnoscig wszystkich
postug na ogromnym terenie, gdziekolwiek byl §lad polskiej obecnosci.

5 J. Gawor, Biskupa Szczepana Wesolego droga z Katowic do Gniezna,
w: W stuzbie emigracji..., 16.

6 S. Wesoty, Spojrzenie na potwiecze dzialalnosci Akcji Katolickiej w Wielkiej
Brytanii, w: S. Wesoty, ,, Aby wiara nie byta daremna...” (1 Kor 15,17).
Konferencje wygloszone na zjazdach apostolstwa swieckich w Wielkiej
Brytanii, Katowice 2000, 38-39.
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Cala swoja postuge pasterska postrzegal jako wyrazajaca sie w potrdj-
nej funkcji nauczania, u$wiecania i prowadzenia’. Stad jego ogrom-
ne zaangazowanie w dziele apostolstwa $wieckich, ktérych obdarzat
ogromnym szacunkiem. Wyrazem tego byla jego aktywnos¢, m.in.
podrodze apostolskie, listy pasterskie, pielgrzymowanie do miejsc §wie-
tych, obecnos¢ na zjazdach polskich katolikoéw swieckich.

Listy pasterskie Ksiedza Arcybiskupa

Listy pasterskie byly jednym z wazniejszych sposobéw komunikowa-
nia si¢ Ksiedza Arcybiskupa z Polakami, rozproszonymi po $wiecie.
Dat sie w nich pozna¢ jako niezwykle czujny obserwator zycia, prze-
widujacy duszpasterz i dobry kaznodzieja. Majac w pelni $wiadomos¢
nadprzyrodzonej mocy gloszonego Stowa Bozego i jego wplywu na
dusze ludzka, prowadzil wytezong postuge nauczania, ktdrej listy, wy-
sylane regularnie i okazyjnie, stanowily integralng catos¢.

Listy powstawaly w latach 1980-2003, kiedy petnil funkcje delegata
Prymasa Polski ds. duszpasterstwa emigracji. Pierwszy z nich zostat
napisany w Uroczysto$¢ Matki Bozej Czgstochowskiej, 26 sierpnia 1980
roku, tuz po jego nominacji przez prymasa Polski kard. Stefana Wy-
szynskiego. Przedstawit sie w nim jako duszpasterz, noszacy w swo-
im sercu bogate do$wiadczenie Zycia na emigracji: ,,Nie staje przed
Wami, Drodzy Kaptani i Rodacy, jako kto$ nieznany. W czasie prawie
dwunastoletniego mojego biskupiego postugiwania na emigracji, od-
wiedzitem wigkszo$¢ polskich osrodkéw duszpasterskich w réznych
krajach i mialem mozno$¢ wzajemnego spotkania, jak i zapoznania si¢
z warunkami spolecznymi i duszpasterskimi. Mialem wiec moznos¢
przekonania sig, ze polskie duszpasterstwo potrzebne jest nie tylko
z powodu nieznajomosci jezyka kraju zamieszkania, ale ze wzgledu
na odrebnos¢ psychiczng, plynaca z oparcia o polska kulture. Z niej
bowiem pochodzg formy kultu, nasza poboznoé¢ i polska religijno$¢™.

Bogata korespondencja stanowi §wiadectwo wiary i glebokiego
umitowania Kosciola przez Ksiedza Arcybiskupa. Jest wyrazem jego

7 Por. PG 9.
8 S. Wesoty, List Pasterski do Rodakow z 26 VIII 1980, w: W stuzbie
emigracji..., 27.
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troski o wysoki poziom proklamacji Stowa Bozego, jak tez odbiciem
potrzeby jego pasterskiego serca, ktére kazalto by¢ z polska emigracja
w najwazniejszych ich sytuacjach zyciowych. Listy rozsylane byly do
wszystkich parafii polonijnych na calym $wiecie. Do 2000 roku byly
takze publikowane w periodyku ,,Duszpasterz Polski Zagranicg’, kto-
rego byl redaktorem naczelnym.

Wigkszos¢ listow pasterskich zwigzanych jest z cyklicznie przezy-
wanymi $wietami Bozego Narodzenia i Wielkanocy. Stanowily one
wezwanie do prawdziwej radosci i $wietowania polaczonego z glebo-
ka medytacja Bozych tajemnic i Bozego stowa w kontekscie codzien-
nego zycia na emigracji. Podejmowal w nich réwniez aktualne tematy
Kosciola katolickiego w Polsce i na $wiecie. Napisal ich Ksigdz Arcy-
biskup w sumie czterdziesci sze$¢. Pierwszy list wystosowal na Boze
Narodzenie 1980 roku, a ostatni na Wielkanoc 2003 roku’.

Bogata spuscizna pasterskiej korespondencji Ksiedza Arcybiskupa
to takze wyraz jego ogromne;j troski o poziom ogélnej wiedzy teolo-
gicznej jego adresatow. W swych listach podejmowal on podstawo-
we problemy wiary, omawial kwestie moralne i staral si¢ przektada¢
specjalistyczng wiedze na jezyk bliski polskim emigrantom™®. Bliska
w listach byta mu tez problematyka spoteczna, dotykajaca zycia Pola-
kéw i Kosciota, jak np. stan wojenny'?, czy Swiatowy Rok Mtodziezy'?.

Listy pasterskie pisane byly przez Ksiedza Arcybiskupa samodziel-
nie. Byl tytanem pracy. W swych pismach korzystal nieustannie z Pis-
ma Swietego, dokumentéw papieskich, nauczania ojcéw Kosciota,
literatury polskiej i swiatowej, ale przede wszystkim ze swego boga-
tego doswiadczenia Zycia na emigracji. S3 one §wiadectwem wypel-
niania przez delegata Prymasa Polski ds. duszpasterstwa emigracji

9 Tenze, W trosce o religijne oblicze rodziny. List Bozonarodzeniowy 1980,
w: tamze, 195-199.

10 Np. tenze, Wielkanocna prawda o Jezusie Chrystusie. List Wielkanocny 1984,
w: tamze, 226-230.

11 S. Wesoty, Rados¢ Bozego Narodzenia. List Bozonarodzeniowy w stanie
wojennym, w: W stuzbie emigracji..., 209-212; Tenze, Umocnieni w prawdzie,
mitoSci i wierze. 2 List Bozonarodzeniowy w stanie wojennym 1983, W: tamze,
220-225.

12 Tenze, Na Swiatowy Rok Mlodziezy ONZ. List Wielkanocny 1985,

w: W stuzbie emigracji..., 237-244.
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wlasciwej biskupowi postugi stowa i stanowig istotny element jego
postugi sprawowanej w poczuciu wielkiej duszpasterskiej odpowie-
dzialnosci za powierzonych mu polskich emigrantéw, rozproszonych
po calym $wiecie.

Zjazdy Instytutu Polskiego Akcji Katolickiej

Od chwili swojego powstania w 1948 roku Instytut Polskiej Akcji
Katolickiej w Wielkiej Brytanii organizowat i nadal organizuje do-
roczne zjazdy apostolstwa $wieckich w ramach duszpasterstwa pol-
skiego, zwane powszechnie Zjazdami Katolickimi albo Konferencjami
Apostolstwa Swieckich. Uczestnicza w nich delegaci wszystkich pol-
skich osrodkow duszpasterskich Polskiej Misji Katolickiej w Anglii
i Walii. Tematyka tych spotkan byla zwigzana z problemami dusz-
pasterskimi nurtujacymi emigracyjne duszpasterstwo polskie, a od
Millenium Chrzescijanistwa w Polsce podejmowane sg zagadnienia
zawarte w programie duszpasterskim, przyjetym przez Konferencje
Episkopatu Polski.

Bp Szczepan Wesoly po raz pierwszy wziat udziat w dwudniowym
(od 2006 roku - jednodniowym ) Zjezdzie Katolickim w dniach 9-10
maja 1970 roku. Odbyl si¢ on w polskiej wspdlnocie w Leicester. Tema-
tem spotkania byt ,,Dzien Panski — $wietem jednosci”. Ksigdz biskup
wyglosit referat inauguracyjny pt. ,,Przezywamy Dzien Panski”'®. Po-
tem bral udziat we wszystkich kolejnych spotkaniach, az do 2010 roku.

Kazdy zjazd rozpoczynal si¢ konferencja wprowadzajaca do danego
tematu, po ktdrej uczestniczacy w spotkaniu dzielili si¢ na poszczegdl-
ne grupy, by zglebi¢ poruszane zagadnienia. Wszystkie z wyjatkiem
jednej, w 2009 roku, do ktérej zaproszono bpa Zygmunta Zimowskie-
go, wyglosil abp Szczepan Wesoly. Ostatni Zjazd Katolicki, w ktérym
wzigl udzial odbyt si¢ w sobote, 19 czerwca 2010 roku, w parafii pw.
Chrystusa Kréla na Balham w Londynie. Wyglosit na nim referat in-
auguracyjny pt. ,Kaplan szafarzem Eucharystii — najwigkszego daru
milosci Bozej”.

13 Por. Zjazd Katolicki w W. Brytanii, ,,Duszpasterz Polski Zagranicg”
5(1970) 416-419.
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Zwykle na poczatku lutego odbywalo si¢ zebranie zarzadu Instytutu
Polskiego Akgcji Katolickiej z obowigzkowym udzialem abpa Szczepana
Wesolego, na ktérym podejmowano tematyke poszczegélnych spot-
kan, gtéwnie w nawigzaniu do programu duszpasterskiego przyjetego
przez Konferencje Episkopatu Polski. Ksigdz Arcybiskup opracowu-
jac swoj referat dostosowywat go do potrzeb zycia polskiej emigracji.
~Opracowujac tematyke, postugiwalem sie¢ przemysleniami réznych
autorow, teologow, biblistow i socjologdw. Nie podaje jednak przypi-
sow, gdyz publikacja ta nie ma ambicji pracy naukowe;j. Pragne jednak
przyblizy¢ i przypomnie¢ nauczanie Kosciota osobom zaangazowa-
nym w emigracyjnym zyciu duszpasterskim”*.

Ksigdz Arcybiskup doskonale zdawal sobie sprawe, na czym po-
lega jego urzad pasterskiego postugiwania. Normy Kodeksu Prawa
Kanonicznego precyzujg to jednym zdaniem: ,,Biskupi, ktérzy z Bo-
zego postanowienia sg nastepcami Apostotéw, przez Ducha Swiete-
go, ktory zostal im dany, sg ustanawiani w Kosciele pasterzami, azeby
byli nauczycielami, kaptanami $wigtego kultu i sprawujacymi postuge
rzadzenia”*®. Ksigdz Arcybiskup wiedzial, ze jego gléwnym zadaniem
jest nauczad, uswiecac i kierowac. ,,Postuga Stowa dla milionéw Pola-
kow na wychodzstwie to cala tre§¢ zycia naszego Dostojnego Goscia.
Przygotowywal si¢ do niej poprzez studia filozoficzne i teologiczne
na Uniwersytecie Gregorianski, poprzez studia na Lateranie, jako
stuchacz wyktadéw w Akademii Alfonsjanskiej i na Dominikanskim
Uniwersytecie Pro Deo”*®, méwit ks. dr hab. Marian Stasiak, profesor
nadzwyczajny KUL, podczas laudacji wygltoszonej z okazji nadania
abpowi Szczepanowi Wesotemu tytutu doktora honoris causa Kato-
lickiego Uniwersytetu Lubelskiego.

Swoje obszerne rozwazania opieral przede wszystkim na swojej oso-
bistej relacji z Panem Bogiem. Czgsto cytowal Pismo $wiete. Widac
w tym byto rys jego duchowosci, opartej na modlitwie, medytacji Sto-
wa i Eucharystii. ,,Na tych trzech filarach budowal swoje kaptanstwo.

14 S. Wesoty, Konferencje ks. arcybiskupa Szczepana Wesolego. Wprowadzenie,
w: S. Wesoly, ,, Aby wiara nie byta daremna...” (1 Kor 15,17)..., 45-46.

15 KPK 375 § 1.

16 M. Stasiak, Laudacja wygloszona z okazji nadania ks. arcybiskupowi
Szczepanowi Wesolemu tytutu doktora honoris causa KUL, Lublin, 11.12.1996 r.,
w: S. Wesoly, ,, Aby wiara nie byla daremna...” (1 Kor 15,17)..., 13.
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Gdy tylko byt w Rzymie, kazdego ranka przed Msza $w. przychodzit
do kosciota na medytacje. A ze swojego okna mogtem widzie¢, ze do
pdzna w nocy w jego prywatnej kaplicy palito sie $wiatto™’, zaswiad-
czal ks. pral. Pawel Ptasznik, nastepca Ksiedza Arcybiskupa na stano-
wisku rektora ko$ciota §w. Stanistawa Biskupa Meczennika w Rzymie.
Wida¢ to wyraznie na przykladzie tryptyku katechez podejmujacych
tematyke trzech cnoét teologicznych jako odpowiedzi na dziatanie Troj-
cy Swietej, wygltoszonych w latach 1983-85 (1983: Nottingham, ,,O na-
dziei chrzescijanskiej”, 1984: Leeds, ,Milo$¢ Boga i czlowieka’, 1985:
Northampton, ,Wiara — odpowiedzig na prawde”)*®.

Czesto siegal po dokumenty Soboru Watykanskiego II, ktorego
byt uczestnikiem. ,,Z uwagi na Jego wybitne uzdolnienia, znajomo$¢
jezykéw obcych, doswiadczenie i znajomos¢ ludzi, zdobyte w kon-
taktach miedzynarodowych, zostal mianowany kierownikiem Sekeji
Jezykow Stowianskich w Biurze Prasowym II Soboru Watykanskie-
go — Ufficio di Stampa. Przez prawie cztery lata stuzyl srodkom ma-
sowego przekazu swoja doskonalg orientacja w zawitych kwestiach
doktryny soborowej. Na tym stanowisku zaskarbit sobie powszechne
uznanie publicystow i dziennikarzy, w tym takze przedstawicieli pra-
sy marksistowskiej z kraju. Nic dziwnego, byl jednym z najpracowit-
szych ludzi calego Soboru, to nie przesada, to swiadectwo, ktore ztozyt
ks. biskup Herbert Bednorz, ordynariusz katowicki. To do$wiadcze-
nie Soboru sprawito, iz zapewne sam dojrzewal w wierze Ko$ciota
i w wierze w Kosciol. Z tej wiary rodzita sie cala moc i skuteczno$é
Jego postugi Stowa'’.

Byl zafascynowany nowa wizja Kosciota, ktérg przyjeli ojcowie so-
borowi. ,Warto tez przypomnie¢, ze Sobér Watykanski II przyjat zu-
pelnie nowe spojrzenie na zagadnienie, czym jest Kosciol. Dotychczas
byt ujmowany w perspektywie prawnej jako societas perfecta, czyli do-
skonala spotecznos¢. Sobdr przyjal pojecie teologiczne, ktore wezesniej

17 P. Ptasznik, Homilia na Mszy sw. w intencji Sp. Arcybiskupa Szczepana
Wesotego, Rzym, 31.08.2018 1., w: Uroczystosci pogrzebowe Sp. Ksiedza
Arcybiskupa Szczepana Wesotego, Katowice 2018, 12.

18 Zob. S. Wesoly, ,, Aby wiara nie byla daremna... (1 Kor 15,17)..., 159-217.

19 M. Stasiak, Laudacja wygtoszona z okazji nadania ks. arcybiskupowi
Szczepanowi Wesolemu tytutu doktora honoris causa KUL, Lublin, 11.12.1996 r,
w: S. Wesoly, ,, Aby wiara nie byla daremna...”, 13.
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pojawito si¢ w encyklice Piusa XII jako Cialo Mistyczne Chrystusa.
Oznaczalo ono, ze wspoélnota wierzacych taczy si¢ z Chrystusem po-
przez przyjecie Stowa i Eucharystii”. Dzielit si¢ tym nowym do$wiad-
czeniem Ko$ciota na kilku spotkaniach apostolstwa swieckich (1989:
Melton Mowbray, ,,Ko$ciét nauczajacy’, 1994: Coventry, ,,Czy na dro-
dze wiary Kosciél moze stawia¢ wymagania?”, 1995: Ealing, ,,Odpowie-
dzialno$¢ chrzescijan za Kosciél”, 2006: Coventry, ,,Co nalezy robic,
aby Ko$ciot nie byl masg bezimiennych wiernych?” ).

Ksiadz Arcybiskup czerpal z bogactwa Magisterium Ko$ciota,
zwlaszcza z nauczania Jana Pawta II, w ktérego pontyfikat tak moc-
no wpleciona byla jego posluga pasterska. Cenil Papieza za jego
$wiadectwo zycia, ,za to, ze byl jedynym chyba cztowiekiem we
wspoélczesnym $wiecie z tak autentycznym, naturalnym poczuciem
patriotyzmu. Zawsze moéwil ,,Ja, biskup Rzymu, syn polskiej ziemi”
Zyt jak nauczal i nauczat jak zy¢. Absolutnie oddany postudze Pio-
trowej, byl mezem modlitwy i autentycznym polskim patrioty. Czyz
mozna piekniej okresli¢ sytuacje, w ktdrej znalazl sie emigrant. Pa-
piez stal si¢ czlowiekiem calego $wiata, ale jego korzenie pozostaly
polskie, zachowatl swoja odrebnos¢ kulturowa, obyczajows, mental-
na. Zintegrowal sie, ale pozostal sobg™?!.

Zainspirowany listem apostolskim Jana Pawta II ,,Tertio millennio
adveniente” abp Szczepan Wesoly w kolejnym tryptyku kazan pod-
jal temat Trojcy Przenajswietszej. ,W pierwszym roku, 1997, tematem
refleksji bedzie zatem Chrystus, Stowo Ojca, ktdre stalo sie czlowie-
kiem za sprawa Ducha Swietego”*?, (1997: Balham, ,,Jezus Chrystus,
jedyny Zbawiciel $wiata wczoraj, dzi$ i na wieki”). ,,Rok 1998, drugi
rok fazy przygotowawczej, bedzie w szczegélny sposéb poswigcony
Duchowi Swietemu i Jego uswiecajacej obecnosci wewnatrz Wspol-
noty uczniéw Chrystusa’?, (1998: Leeds, ,,Jestescie $wiatynig Ducha
Swietego”). ,,Celem roku 1999, trzeciego i ostatniego roku przygoto-
wan, bedzie rozszerzenie horyzontéw czlowieka wierzacego zgodnie

20 Zob. S. Wesoty,,, Aby wiara nie byta daremna...”(1 Kor 15,17)..., 115-158.

21 Biskup na walizkach. Z arcybiskupem Szczepanem Wesolym opiekunem
polskiej emigracji rozmawia Aleksandra Klich, Katowice 2010, 129.

22 TMA 4o.

23 TMA 44.
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z perspektywa samego Chrystusa: perspektywa prawdy o « Ojcu, kto-
ry jest w niebie» (por. Mt 5,45 ), przez ktérego On zostal postany i do
ktorego powrdcil (por. J 16,28 )7*%, (1999: Bristol, ,,Bog Ojciec” )**.

Niestrudzony pielgrzym

Ksiadz Arcybiskup byl réwniez jednym z promotoréw polskiego ruchu
pielgrzymkowego. Zachecal Polakéw do podejmowania trudu patni-
czego. Wiedzial dobrze, ze pielgrzymki sg naturalnym srodowiskiem
integralnej ewangelizacji, ktorej pierwszym elementem jest dawanie
$wiadectwa i nieodzownym elementem formacji laikatu.

Dzigki zyczliwosci opiekundéw sanktuaria brytyjskie staly sie juz
od czaséw drugiej wojny $wiatowej miejscem spotkan polskiej emi-
gracji. Z biegiem czasu ustalil si¢ nawet staly kalendarz dorocznych
pielgrzymek polonijnych. Ksiadz Arcybiskup juz w 1948 roku jako
przedstawiciel polskiej mtodziezy bral udzial w pieszej pielgrzym-
ce do Sanktuarium Maryjnego w Walsingham w ramach tzw. Piel-
grzymki Krzyza ('The Cross Carrying Pilgrimage for Peace, Penance
and Prayer )*°. A w czasie swojej postugi delegata Prymasa Polski ds.
duszpasterstwa emigracji az dwadzieécia jeden razy przewodniczyl
pielgrzymkom Polakéw do brytyjskich miejsc swietych.

Sanktuarium Maryjne w Walsingham pojawialo si¢ w jego postu-
dze biskupiej jeszcze dwukrotnie. To lezace w hrabstwie Norfolk we
wschodniej Anglii miejsce patnicze uznane zostalo Narodowym Sank-
tuarium ( National Shrine ). Historia objawient w tym miejscu ma dfu-
g3, a nawet trudng historie. W 1061 roku mtodej wdowie Richeldis de
Faverches objawila si¢ Matka Boza. Poprowadzifa zatopiona w modli-
twie wdowe do Nazaretu, gdzie pokazala dom, w ktérym miato miejsce
Zwiastowanie. Jednoczesnie poprosila jg, by w Walsingham zbudowa-
no jego replike na wieczng pamigtke Zwiastowania. Tak zbudowano
Swiety Dom. Miejsce to stalo si¢ znane nie tylko w Anglii, ale i poza
granicami kraju. Od 1130 roku sanktuarium w Walsingham opiekowali

24 TMA 49.

25 Zob. S. Wesoty, ,, Aby wiara nie byta daremna...”(1 Kor 15,17)..., 47-107.

26 Por. L. Czyz, Z Maryjq po dary Ducha Swietego, Narodowa Pielgrzymka
Polakow do Walsingham, ,,Gazeta Niedzielna” z 3 V 1998, s. I. 3.
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sie augustianie, ktérzy zbudowali wokot niego swdj klasztor. W 1346
roku obok sanktuarium powstal klasztor franciszkanski. Miejsce to
bylo bardzo popularne do czaséw reformacji. Pielgrzymowalo do
niego wielu kréléw angielskich. Przedmiotem kultu byla drewniana
figurka Matki Bozej z Dziecigtkiem Jezus.Jednak w czasach reforma-
cji zniszczono obiekty tego sanktuarium, a figurke Matki Bozej w 1538
roku wywieziono do Londynu, gdzie ja publicznie zbezczeszczono
i spalono. Walsingham przestalo wowczas istnie¢ jako sanktuarium
i w takim uspieniu trwalo ponad 350 lat. Pozostata jedynie kaplica pw.
$w. Katarzyny Aleksandryjskiej, polozona w odlegtosci mili od sanktu-
arium. W tym miejscu pielgrzymi zatrzymywali sie, korzystali z sakra-
mentu pokuty i dalej szli boso do sanktuarium. Z tego powodu kaplice
nazwano Slipper Chapel. W krétkim czasie i ja zamieniono na kuz-
nie, nastepnie na przytulek dla biednych, a potem na obore i stodofe.

W 1896 roku kaplice te zakupita nawrdcona na katolicyzm Charlot-
te Pearson Boyd. Papiez Leon XIII poswiecil nowa statu¢ Matki Bo-
zej, dla ktorej zbudowano kaplice w kosciele Zwiastowania Paniskiego
w King’sLynn. W 1934 roku, na podstawie starej pieczeci, zrekonstru-
owano figure Matki Bozej z Dziecigtkiem z Walsingham. 19 sierpnia
1934 roku kard. Francis Bourne, arcybiskup Westminsteru w obecnosci
episkopatu Anglii i Walii oraz 10 tysiecy pielgrzyméw zgromadzonych
w Slipper Chapel oglosil kaplice Narodowym Sanktuarium. 17 maja
1948 roku z inicjatywy zolnierzy amerykanskich odprawiono w rui-
nach sanktuarium pierwsza Msze¢ $§w. od czaséw reformacji. Od wielu
juz lat co roku ze Slipper Chapel wyrusza uroczysta procesja z figura
Matki Bozej z Dziecigtkiem do LonelyArch, bedacej pozostatoscig po
klasztorze i katedrze augustianskiej z XIV wieku. Od 1968 roku sank-
tuarium opiekujg si¢ Marist Fathers.

Ksigdz Arcybiskup byt w Walsingham 8 wrzesnia 1974 roku. Prze-
wodniczyt woéwczas Mszy $w. koncelebrowanej i wyglosit kazanie, a na
zakonczenie zakomunikowal zebranym pielgrzymom o zmianie na
stanowisku rektora PMK, dzigkujac w imieniu kard. Stefana Wyszyn-
skiego, prymasa Polski, ustepujacemu rektorowi, ks. inf. Wiadystawowi
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Staniszewskiemu za 36-letnia postuge oraz oglosil jego nastepce, ks.
prat. Karola Zieliniskiego®. Potem byt jeszcze 3 maja 1998 roku w stule-
cie istnienia Sanktuarium. Pielgrzymka odbyta si¢ pod hastem ,,Z Ma-
ryja po dary Ducha Swietego™®,

Najczesciej, bo az dziesig¢ razy uczestniczyt w pielgrzymkach do
karmelitanskiego Sanktuarium Maryjnego w Aylesford. To urokliwe
opactwo zostalo zalozone w 1242 roku przez karmelitéw. Stalo si¢ ono
popularne od momentu, gdy Simeon Stock, przetozony generalny kar-
melitéw, pdzniejszy $wiety, miat widzenie Matki Bozej, ktéra obiecala,
ze kazdy kto bedzie nosit habit karmelitanski, szczegolnie za$ szka-
plerz, bedzie cieszyt sie jej szczegdlng opieka. W 1538 roku na polecenie
krola Henryka VIII klasztor przejal Thomas Wyatt, poeta. Zamarto
wowczas w tym miejscu zycie pielgrzymkowe. W 1949 roku posiadlos¢
wystawiono na sprzedaz. Kupili ja karmelici. Pierwszym przetozonym
zostal 0. Malachy Lynch. Pod jego kierownictwem odbudowano klasz-
tor. Zaprosil on do wspétpracy artystow: rzezbiarza Michaela Clarke
oraz polskiego malarza i ceramika Adama Kossowskiego, ktory wy-
konal mozaiki zdobigce kaplice. 16 lipca 1951 roku sprowadzono do
klasztoru relikwie §w. Simeona Stocka przechowywane w Bordeaux
we Francji. W 1965 roku sanktuarium zostalo po$wigcone przez kard.
Johna Heenana, arcybiskupa Westminsteru. Obok pielgrzymkowego
miejsca, gdzie czcig otaczana jest figura Matki Bozej i relikwie $w. Si-
meona, Aylesford jest takze centrum ekumenicznym?®’.

Pierwszy raz bp Szczepan Wesoly uczestniczyl w pielgrzymce do
tego miejsca 29 sierpnia 1971 roku. Przewodniczyl uroczystej Mszy
$w. koncelebrowanej, wyglosit kazanie i poprowadzil procesje Eu-
charystyczng®®. Ostatni raz byl tam uczestnikiem pielgrzymki Pola-
kéw 2 wrzesnia 2007 roku pod hastem ,,Powolani do zycia w fasce

27 Por. W. Wyszowadzki — K. Tyliszczak — R. Szczodrowski, Polska Misja
Katolicka w Anglii i Walii 1894-2019, cz. 1. Kalendarium Polskiej Misji
Katolickiej w Anglii i Walii, Pelplin 2019, 487.

28 Por. tamze, 742-743.

29 Por. W. McGreal, The History of the Friars Aylesford, Norwich 1998, 39-48.

30 Por. W. Wyszowadzki — K. Tyliszczak — R. Szczodrowski, Polska Misja
Katolicka w Anglii i Walii, 426.
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uswiecajacej — Maryja wzorem $wietosci”. Kazanie podczas Mszy $w.
pod jego przewodnictwem wygtosit o. prof. Jacek Salij OP*".

Ksigdz Arcybiskup trzykrotnie, w najblizsza niedziele do uroczy-
sto$ci Wniebowziecia NMP: 21 sierpnia 1977 roku®?, 17 sierpnia 1980
roku® i 14 sierpnia 1988 roku®*, towarzyszyt polskim patnikom, za-
mieszkalym na terenie $srodkowej Anglii, w ich pielgrzymowaniu do
Sanktuarium Maryjnego w Hednesford, potozonym w hrabstwie Staf-
fordshire. Powstalo ono na poczatku XX wieku z inicjatywy ks. Pa-
tricka Boyle. Podczas jednej z pielgrzymek podjat postanowienie, ze
wybuduje grote na wzor tej w Lourdes. Prace budowlane rozpoczeto
po zakonczeniu I wojny $wiatowej. Po $mierci ks. Boyle w 1921 roku,
budowe kontynuowat ks. Joseph Patrick Healy. W 1935 roku wazniej-
sze obiekty sanktuarium (w tym grota i ottarz ) byty juz gotowe. W ko-
lejnych latach wykonczono chodniki oraz elementy dekoracyjne®.

Miejscem pielgrzymek Ksiedza Arcybiskupa bylo tez Sanktuarium
w Holywell i Pantasaph, polozonych w hrabstwie Flintshire. Miejsce
to zwigzane jest ze §w. Winfryda zyjaca w VII wieku. Wedltug legen-
dy $wieta zostala zamordowana przez jednego z miejscowych moz-
nowladcow, ktéry probowal ja zgwalci¢. W miejscu, gdzie spadta jej
odcieta glowa wytrysneto zZrédto. Woda przynosita zdrowie wielu
pielgrzymom, dzieki czemu miejsce zyskalo nieoficjalng nazwe Walij-
skiego Lourdes. Wuj §wietej, Bueno, sam rowniez pdzniej kanonizowa-
ny przez Kosciol, w miejscu tym wybudowat kaplice. Obok Holywell
pielgrzymi odwiedzaja Pantasaph, miejscowos¢ zwiazang z Earlem of
Denbigh, ktéry pod wplywem ruchu oksfordzkiego przeszedt na ka-
tolicyzm. Wybudowang $wiatynie, przeznaczong pierwotnie na zbor
protestancki, przekazal kapucynom, a ci urzadzili tam kalwarie i grote
poswiecong Matce Bozej**.

31 Por. tamze, 814.

32 Por. tamze, 524.

33 Por. tamze, 556.

34 Por. tamze, 657.

35 Por. T. Hunt, A History of Our Lady of Lourdes Church Hednesford,
[bmwibrw], 1-4.

36 Por. J. Matuszek, Polskie pielgrzymki do ,, walijskiego Lourdes”, ,,Gazeta
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Trzykrotnie w latach 1981-1983, uczestniczyl Ksigdz Arcybiskup
w pieszych pielgrzymkach miodziezowych do Holywell i Pantasaph,
organizowanych przez ks. Jerzego Januszkiewicza, referenta Polskiej
Misji Katolickiej ds. mtodziezowych®” i raz w jubileuszowej pielgrzym-
ce Polakéw z pétnocnych regionéw Anglii w 50-rocznice umieszcze-
nia w Sanktuarium obrazu Matki Bozej Czestochowskiej*®.

W dniu 7 lipca 1974 roku bp Szczepan Wesoly przewodniczyl pol-
skiej pielgrzymce Roku Swietego do karmelitariskiego Sanktuarium
Matki Bozej i Mgczennikow Angielskich w HazlewoodCastle. Msze $w.
odprawil i kazanie wygtosit ks. pral. Rafal Gogolinski-Elston. Obec-
nych bylo dziesieciu ksiezy polskich i okoto siedmiuset wiernych®”.

Polska Rada Duszpasterska Europy Zachodniej

Widzac ogromng potrzebe koordynacji duszpasterstwa polskiego
w krajach Europy Zachodniej, bp Szczepan Wesoly w 1992 roku zaini-
cjowat dzielo, ktérego owoce trwaja nieprzerwanie do dnia dzisiejsze-
go. Na spotkaniu przedstawicieli wszystkich Polskich Misji Katolickich
Europy Zachodniej, ktore odbyto si¢ w dniach 29 lutego i 1 marca 1992
roku w Vaudricourt w potudniowej Francji, z jego inicjatywy ukon-
stytuowala si¢ Polska Rada Duszpasterska Europy Zachodniej ( dalej
jako: PRDEZ), ktdrej gléownym celem bylto tworzenie wspolnej opi-
niotworczej plaszczyzny duchownych i $wieckich dla wymiany mysli
i dos$wiadczen oraz wspoétdziatania w zakresie duszpasterstwa Pola-
kéw w Europie Zachodniej. Przewodniczacym Rady zostat Ksigdz
Biskup, wiceprzewodniczacym inz. Olgierd Stepan z Londynu, sekre-
tarzem ks. Jan Guzikowski SChr z Francji, natomiast cztonkami ze-
spofu pomocniczego osoby $wieckie Barbara Plaszczynska z Francji

Niedzielna” z 13 VII 1952, s. 6; C. David, St Winefride s Weil, A History &
Guide, An Illustrated Description of a Place of Pilgrimage since the Seventh
Century — the Only Shrine in Britain that can Show Unbroken History of
Pilgrimage to the Present Day, Kildare 1993, 3-4.

37 Por. W. Wyszowadzki — K. Tyliszczak — R. Szczodrowski, Polska Misja
Katolicka w Anglii i Walii, 569. 585. 596.

38 Por. tamze, 794.

39 Por. tamze, 485.
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i Piotr Mataszewski z Niemiec. Z PMK w Anglii i Walii do Rady weszli
réwniez rektor ks. pral. Stanistaw Swierczynski, sekretarz ks. Janusz
Tworek, duszpasterz mlodziezy ks. Krzysztof Tyliszczak SChr, Joanna
Kapusta, Krzysztof Lodzinski, Kazimierz Mochlinski, Krystyna Mo-
chlinska, Wactaw Netter i Zdzistaw Wataszewski*.

Pierwsza sesja PRDEZ odbyla si¢ w dniach 6-7 marca 1993 roku
w Vaudricourt. Przewodniczyl jej bp Szczepan Wesoly. Wzieto w nim
udzial ponad 50 0s6b duchownych i §wieckich, reprezentantéw pol-
skiego duszpasterstwa emigracyjnego. Podstawg obrad byl dokument
roboczy Synodu Krajowego pt. ,,O Kosciele”. Celem usprawnienia
dzialan umacniajacych prace Rady, powotano kilka zespotéw robo-
czych: dla duszpasterstwa dzieci ( przew. ks. Jacek Herma, Niemcy),
dla duszpasterstwa miodziezy (przew. ks. Krzysztof Tyliszczak SChr,
Anglia), dla duszpasterstwa rodzin (przew. pp. Plaszczynscy, Fran-
cja), dla duszpasterstwa osob starszych i cierpigcych (przew. Danuta
Sobieska, Belgia ) i dla relacji z Ko$ciotem lokalnym ( przew. ks. prat.
Franciszek Mrowiec, Niemcy).

Podstawg dzialania PRDEZ byly i s3 dokumenty Stolicy Apostol-
skiej odnoszace si¢ do duszpasterstwa migrantéw, wskazania II Pol-
skiego Synodu Plenarnego oraz prerogatywy Konferencji Episkopatu
Polski i jej Delegata ds. Duszpasterstwa Emigracji Polskiej. Szczegol-
nym punktem odniesienia byty ,Wytyczne Konferencji Episkopatu
Polski dotyczgce Duszpasterstwa Emigracji Polskiej”. Celem byto row-
niez wspieranie Delegata KEP ds. Duszpasterstwa Emigracji Polskiej
w wykonywaniu jego funkgji oraz stuzenie mu radg przy rozwiazy-
waniu istotnych problemdéw personalnych i organizacyjnych, zwigza-
nych z duszpasterstwem polskojezycznym w poszczegdlnych krajach.

Ksigdz Arcybiskup przewodniczyl jedenastu sesjom Polskiej Rady
Duszpasterskiej Europy Zachodniej w latach 1993-2003. Potem prze-
kazal te funkcje bpowi Ryszardowi Karpinskiemu, ktory zostal nowym
Delegatem KEP ds. duszpasterstwa emigracji polskiej. Brat udzial
jeszcze w XV sesji Rady, ktdra zostata zorganizowana w dniach 16-18

40 Por. W. Wyszowadzki — K. Tyliszczak — R. Szczodrowski, Polska Misja
Katolicka w Anglii i Walii, 1, W. Netter, Polska Rada Duszpasterska
Zachodniej Europy, ,,Wiadomosci Polskiej Misji Katolickiej — Czyn
Katolicki” 2 (1992) 2-3.
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listopada 2007 roku w Domu Polskim im. Jana Pawla II w Rzymie.
Do uczestnikéw wyglosit wowczas homilie, w ktorej dzielil sie wlas-
nymi spostrzezeniami na temat duszpasterstwa nowej fali emigracji
polskiej w Europie Zachodnie;j.

%

Ksiadz Arcybiskup Szczepan Wesoly zdawal sobie sprawe, ze formacja
$wieckich musi by¢ integralna i spdjna, zmierzajaca do jednosci zycia
we wszystkich jego wymiarach, inspirowanego na kazdym odcinku
wiarg, nadziejg i milo$cia, a wykluczajacego wszelki roztam miedzy
wyznawang wiarg a zyciem codziennym, miedzy Ewangelig a kultu-
r3. Powyzsze przyklady jego zaangazowania $wiadczg dobitnie, Ze nie
ustawal w towarzyszeniu osobom $wieckim w ich trudnej drodze roz-
poznawania swego miejsca w Kosciele.



MAREK MELNYK
UNIWERSYTET WARMINSKO-MAZURSKI

STEREOTYPY W STOSUNKACH
NARODOWOSCIOWYCH.
SPOJRZENIE EWANGELICZNE

Wstep

Wspodlnoty narodowe maja to do siebie, ze ich cztonkowie posiada-
ja naturalng skltonno$¢ do swego wzajemnego postrzegania poprzez
réznego rodzaju uproszczenia'. Zgodnie z tym schematem poznaw-
czym narod to przede wszystkim zbiorowa swiadomo$¢ i pamiec hi-
storyczna ksztaltowana poprzez doswiadczenia przeszlosci. A ta jest
czgsto powodem stygmatyzowania narodéw. Postawe te mozna na-
zwaé etnocentryzmem?®. Zaktada ona podzial na ,My” i ,,Oni”; ,,Swdj”
i ,Obcy”. Do tego dochodzi ocenienie innych narodowosci poprzez
pryzmat wlasnej wspolnoty narodowej jako wzorcowej, doskonatej.
Temu celowi stuza: symbole narodowe, uogolnianie powierzchow-
nych obserwacji, ujecia innych poprzez emocje, dogmaty religijne,
brak realnego doswiadczenia, wybidrcze ujgcia, generalizacje su-
biektywnych przekonan, uprzedzenia, dazenie do dowarto$ciowania

1 M.S. Archer, Kultura i sprawczos¢. Miejsce kultury w teorii spolecznej,
th. P. Tomek, Warszawa 2019; Mosty Nadziei. Jagiellonskie inspiracje dialogu
migdzykulturowego, red. L. Korporowicz — P. Plichta,
Krakow2016, 295; O wolnosci i sprawiedliwosci. Chrzescijanska Europa
miedzy wiarq i rewolucjg (CWK 4), red. U. Cierniak — N. Morawiec —
A. Banczyk, Czgstochowa 2018.

2 W.J. Burszta, Antropologia kultury. Tematy, Teorie, Interpretacje, Warszawa
1998, 133-158.
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wlasnej wspdlnoty narodowej itp. W efekcie tego stereotypy etnicz-
ne s3 niezwykle zywotne. Bardzo fatwo wykazuja to badania socjo-
logiczne®. Zatem stereotyp narodowo$ciowy to z gruntu stronnicze
wyobrazenie jakie$ wspdlnoty narodowej. Mechanizm jego funkcjo-
nowania polega na reedukacji ,,Innych” do czegos nizszego, prostszego
w stosunku do ,Nas” Warto przy tym zauwazy¢, iz to uproszczenie
spelnia szereg funkgcji praktycznych. Pomaga rozumie¢ globalnie
ludzkos¢. Stereotypy ukazuja narody jako wspolnoty, ktore maja ja-
ka$ swoja wlasng, swoistg im misje dziejows, role w historii. Istnieje
nawet swoista misja mistyczna kazdej wspélnoty narodowej. Narod
jawi sie jako wspdlnota obdarzona specjalng rolg dziejowa. Z tego
wywodzi si¢ mesjanistyczna koncepcja narodu, ktéra zawsze posia-
da cele ponadhistoryczne, transcendentne, wieczne. Dzieki tak poj-
mowanej wspolnocie narodowej jednostka-element tej wspolnoty
uczestniczy w wartosciach transcendentnych (przekraczajacych los
tej jednostki). Jej wcieleniem s3 wybitne jednostki. Sg one wciele-
niem tej dziejowej roli narodu. Oni reprezentuja to co najbardziej
warto$ciowe dla danej wspolnoty narodowej. Stereotypy narodo-
we to tez emanacja okreslonych wartoéci. Narod to wspoélnota ak-
sjologiczna. Sg to wartosci przezywane szczegolnie w wydarzeniach
masowych, wspoélnie przezywanych emocjach, poprzez ktére naréd
oglada sam siebie, doswiadcza siebie.Celem niniejszego artykulu jest
proba znalezienia w Ewangelii inspiracji dla rozjasnienia tego czym
sa stereotypy narodowe. Artykul zawiera tez konkretna egzemplifi-
kacje nauczania Chrystusa dotyczaca przezwyci¢zania zamknigtych
i negatywnych klasyfikacji narodowych w postaci wypowiedzi Jana
Pawtla II zwigzanych z pojednaniem polsko-ukrainskim®. Celem ni-
niejszego artykulu jest zatem ukazanie roli Jana Pawta II w procesie
pojednania polsko-ukrainskiego jako chrzescijanina, ktéry odczytu-
je Ewangelie jako Zrédlo nakazujgce okreslong wizje relacji narodo-
wosciowych uwolnionych od cigzenia negatywnych®. Jana Pawel II

3 A. Kloskowa, Z historii i socjologii kultury, Warszawa 1969, 93-96.

4 Polacy i Ukraincy. Komunikacja—Dialog-Pojednanie, red. M. Melnyk,
Krakow 2020.

5 M. Bobrownicka — R. Luzny, Karol Wojtyta—Jan Pawel Il w kregu spraw
stowianskich, w: Dzieto chrystianizacji Rusi Kijowskiej i jego konsekwencje
w kulturze Europy, red. R. Luzny, Lublin 1988, 351-383.
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ukazany jest jako Osoba, ktora przezwycieza negatywne stereotypy
w relacjach miedzy obu narodami®.

1. Samarytanie, Kananejczycy, Rzymianie...

Chrystus w swym nauczaniu dokonuje krytyki negatywnych stereo-
typow, ktore Zydzi mieli wobec ,,Innych”- nie nalezacych do narodu
wybranego’. Tymi innymi byli Samarytanie, Kananejczycy, Rzymianie,
stowem - ,,Nie-zydzi”®. Sg oni ukazywani jako ludzie zdolni do nawr6-
cenia — uznania Chrystusa za Zbawiciela. Sg oni ludZmi zdolnymi do
milosierdzia, wrazliwi na cierpienie. Spotecznosci pogardzane przez
Izraelitow sg ukazywane przez Chrystusa jako te, ktére sg zdolne do
milosierdzia rozumianego jako mitos$¢ blizniego.Bliznimi s3 ludzie
obcy, nieprzyjaciele, ktdrzy sa w potrzebie i ktérych nalezy dostrzec
i udzieli¢ im konkretnej, realnej pomocy. Chrystus wskazujac na osoby
spoza jego narodowej wspolnoty, pragnie ukaza¢ kazdego czltowieka
jako najwyzsza wartos¢. Owa warto$¢ zasadza si¢ na tym, ze Obcy
s3 ukazani jako osoby, ktére potrafig rozpozna¢ dar zbawienia. On
to jest Zrédlem wartosci nadprzyrodzonych, wiecznych. W ludziach
spoza wspdlnoty zydowskiej manifestuje si¢ obecnos¢ transcenden-
cji Boga. S oni ukazani jako ludzie realizujacy najwyzsze wartosci,
poniewaz uczestniczg w misterium zbawienia. Jest ono wazniejsze
nizeli patrzenie na siebie przez pryzmat wlasnych krzywd, ambicji,
urazdw, traum, pretensji. Chrystus nie jest przy tym oredownikiem
pojednania Zydéw z Samarytanami czy rzymskimi okupantami. Jest
on rozpoznawanym przez nich Zbawicielem.

Przeglad najwazniejszych tekstéw ewangelicznych, w ktorych od-
najdujemy dowartosciowanie ,,Nie-Zydéw” nalezy zaczaé od opisu
spotkania Jezusa z Samarytanka.W Ewangelii to Samarytanie wyste-
puja jako gltéwni ,,Obcy”. A zarazem sg wskazywani jako ci, ktérzy
doswiadczaja misterium zbawienia, ktére przynosi Chrystus.

6 M. Kmita, Propaganda antyukrainska i ksztattowanie si¢ negatywnego
stereotypu Ukrainca wezasach PRL, w: Problemy Ukraincow w Polsce po
wysiedlenczej akcji ,, Wista”, red. W.Mokry, Krakow 1997, 61.

7 Kategoria innosci zostata zaczerpnigta z antropologii kulturowej, zob.

W.J. Burszta, Antropologia kultury. Tematy, Teorie, Interpretacje, Warszawa 1998.

8 M. Filipiak, Czlowiek wspolczesny a Stary testament, Lublin 1982, 94-108.
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Historia o spotkaniu Chrystusa z Samarytanka — rozpatrywana
z punktu widzenia przede wszystkim tego, co stanowi istote przetamy-
wania uprzedzen etnicznych - jawi si¢ jako —przeciwienstwo pogardy
wobec Obcych’. Z tego powodu zachowanie Chrystusa, ktéry rozma-
wia z kobietg z narodu, ktéry byt duchowo odrzucony przez Zydéw,
budzi jej zdziwienie. Byla bowiem przyzwyczajona do postawy izo-
lowania sie Zydéw wobec Samarytan. Chrystus jest natomiast Kims
kto w relacji z drugim czlowiekiem porzuca jakiekolwiek uprzedze-
nia etniczne czy obyczajowe lub religijne i zamiast tego widzi w nim
ukryte dobro, i poprzez to dowartosciowuje go jako partnera dialogu.
Jest to dar przywracajacy poczucie warto$ci pomimo towarzyszacego
mu daru trudnej, moze bolesnej prawdy o uwiklaniu w zto. W efekcie
Samarytanka dostrzega w Chrystusie kogos niezwykle warto$ciowego.
Ona koncentruje swa uwage na Chrystusie do tego stopnia, ze prze-
radza si¢ ona w fascynacje umozliwiajacg dostrzezenie w Nim war-
tosci Absolutnej, Najwyzszej, uosobionej w wyczekiwanym Mesjaszu.
Dobra nowina w jej przypadku wiaze si¢ z przezyciem wyzwolenia
z konkretnego zla, ktére przypominatl i uswiadomit Jezus, a obwies-
cil jako mozliwos¢ wyjscia z konkretnej sytuacji zyciowej poprzez
zawierzenie Jemu jako Mesjaszowi. Tym samym dzigki Chrystusowi
Samarytanka przezwyci¢za swe wlasne uwiklanie w grzech. Dobra
nowina Chrystusa okazala si¢ taska wyzwolenia. Co ciekawe wlas-
nie spotkanie Chrystusa z Samarytankg ukazuje istote dziatania taski
wolnosci rozumianej jako bezwarunkowy dar od Boga przynoszacy
wyzwolenie. W przypadku swych rodakéw Chrystus musial pokony-
wac o wiele wigcej barier.

Inna przypowies¢ Chrystusa, w ktdrej pojawia sie przedstawiciel
spoteczno$ci Samarytan, dotyczy wyjasnienia tego jak nalezy rozu-
miec cztowieka jako ,,blizniego”*®. Przypowie$( ta byla odpowiedzig na
podstepne pytanie, ktore miato wystawi¢ na probe wiedze teologiczna
Chrystusa i tym samym o$mieszy¢ Jego nauczanie. Jak czytamy u $w.
Yukasza Ewangelisty, zadal je ,,jaki§ uczony w Prawie, wystawiajac Go
na prébe”. W tym celu zadal Chrystusowi pytanie: «Nauczycielu, co
mam czyni¢, aby osiagna¢ zycie wieczne?» Jezus mu odpowiedzial:

9 J4.4-42.
10 Por. Mt 22,34-40; Rz 13,8-14.
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«Co jest napisane w Prawie? Jak czytasz?» On rzekt: Bedziesz mitowat
Pana, Boga swego, calym swoim sercem, calg swoja duszg, calg swoja
mocg i calym swoim umystem; a swego blizniego jak siebie samego. Jezus
rzekt do niego: «Dobrze odpowiedziates. To czy#, a bedziesz zyt». Lecz on,
cheqc sig usprawiedliwié, zapytat Jezusa: «A kto jest moim bliznim?» ™',
Chrystus — odpowiadajgc na to podstepne pytanie — nieprzypad-
kowo wybrat jako przyktad ilustrujacy to, czym jest istota pojecia
»blizni”, kogos kto jest przeciwienstwem tego, kto zadal to pytanie -
Samarytanina. A wigc kogos kto w opinii rodakéw Jezusa byl symbo-
lem obcosci etnicznej i religijnej. Chrystus wybral jako pozytywne-
go bohatera opowiesci o mitosci drugiego czlowieka, kogos$ kto byt
otaczany religijng izolacja przez wyznawcéw judaizmu. Zatem Jezus
nawigzujgc do tego, rzekt: «Pewien czlowiek schodzit z Jerozolimy do
Jerycha i wpadt w rece zbéjcow. Ci nie tylko, ze go obdarli, lecz jeszcze
rany mu zadali i zostawiwszy na pot umartego, odeszli. Przypadkiem
przechodzit tqg drogg pewien kaptan; zobaczyt go i mingt. Tak samo le-
wita, gdy przyszedt na to miejsce i zobaczyt go, mingt. Pewien zas Sa-
marytanin, bedgc w podrozy, przechodzit rowniez obok niego. Gdy go
zobaczyt, wzruszyt sie gleboko: podszedt do niego i opatrzyt mu rany,
zalewajqc je oliwg i winem; potem wsadzit go na swoje bydle, zawiozt
do gospody i pielegnowat go. Nastepnego zas dnia wyjgt dwa denary, dat
gospodarzowi i rzekt: ,,Miej o nim staranie, a jesli co wigcej wydasz, ja
oddam tobie, gdy bede wracal”. Ktoryz z tych trzech okazal sie, wedtug
twego zdania, bliznim tego, ktéry wpadl w rece zbojcdw?» On odpowie-
dziat: «Ten, ktéry mu okazal milosierdzie». Jezus mu rzekt: «Idz, i ty
czyn podobniel»'?. Jak widzimy, uczony Zyd miat uczynic tak, jak po-
gardzany przez niego Samarytanin. Nasladowanie ,,Obcego” miafo by¢
praktycznym sposobem na zrozumienie, ze relacja z Bogiem mozliwa
jest jedynie poprzez empatie, wrazliwos¢, gotowos¢ praktycznej po-
mocy czlowiekowi w potrzebie. Blizni to kto$, kto wymyka sie szczel-
nie izolujagcym go kategoriom klasyfikacyjnym wyznaczajacym brak
relacji miedzy ,,Innym-Obcym” i ,,Nami-Swoimi” oraz takim samym
podzialem $wiata na domene ,Wrogi-Nieznany” i ,,Swojski-Oswojony”.

Historia o wdzigcznym za uzdrowienie z tradu Samarytaninie to
nastepne spotkanie Chrystusa z ,,Obcym” Mozemy si¢ domyslac, ze

11 Lk 10,25-29.
12 Lk 10,30-37.
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w grupie dziesigciu tredowatych byt jeden Samarytanin. Widocznie
choroba i odrzucenie spoteczne nie przeszkadzalo Zydom tredowa-
tym w tolerowaniu wsrod siebie Samarytanina. Nieuleczalna choro-
ba sprawila, ze znikly pogarda etniczna i wszelkie inne bariery, ktére
oddzielaly w ,,zdrowym” zyciu obie wspdlnoty. Wszyscy tredowaci
niezaleznie od przynalezno$ci etnicznej, byli bowiem nieczysci. Zy-
dzi tredowaci stali si¢ tak samo nieczysci jako poganie. Nie mozna
byto z nimi rozmawiac¢, dotykaé. Nieszczescie zatem sprowadzato za-
réwno na Zydéw, jak i Samarytanina, ten sam los - niedole wyrzutka
spolecznego, godnego pogardy. Wlasnie tacy ludzie zréwnani losem
0s0b cierpiacych szukali pomocy u Chrystusa.

Zmierzajqgc do Jerozolimy przechodzit przez pogranicze Samarii i Ga-
lilei. Gdy wchodzili do pewnej wsi, wyszto naprzeciw Niego dziesigciu
tredowatych. Zatrzymali sig z daleka i glosno zawolali: «Jezusie, Mi-
strzu, ulituj si¢ nad namil» Na ich widok rzekt do nich: «IdZcie, pokaz-
cie si¢ kaptanom!» A gdy szli, zostali oczyszczeni.Wtedy jeden z nich
widzgc, ze jest uzdrowiony, wrécit chwalgc Boga donosnym glosem,
upadt na twarz do nég Jego i dzigkowat Mu. A byt to Samarytanin.
Jezus zas rzekt: «Czy nie dziesigciu zostato oczyszczonych? Gdzie jest
dziewigciu? Zaden sig nie znalazl, ktéry by wrécit i oddat chwale Bogu,
tylko ten cudzoziemiec». Do niego zas rzekt: « Wstan, idz, twoja wiara
cig uzdrowita»'®. I znowu mozna pokusic si¢ o przypuszczenie, ze po
uzdrowieniu Zydzi — dawni wspéttowarzysze niedoli - juz nie chcieli
mie¢ w swym gronie Samarytanina. Powrdcili do normalnego zycia,
w ktorym obowiazywaly reguly dystansu i pogardy wobec Samary-
tan. Moze dlatego wtasnie zapomnieli z tej rado$ci o podziekowaniu
Chrystusowi? Samarytanin jest tym, ktéry podziekowal Bogu w oso-
bie Chrystusa za dar uzdrowienia. Wtedy padly znamienne stowa
Chrystusa: ,Wstan, idz - twoja wiara cig uzdrowita”. Okazuje sie, ze
wiara ma moc uzdrawiajacg. Doswiadczyt tego kto$, kto nie byt Zy-
dem. Jego wspoéttowarzysze formalnie wykonali polecenie Chrystusa,
aby udac si¢ do $wiatyni i ,,pokazac si¢ kaptanom”. Ale przy tym za-
pomnieli podzigkowa¢ Chrystusowi. Jedynie Samarytanin, mozliwe,
ze dlatego, iz nie mogt postapi¢ tak samo jak Jego wspottowarzysze,
podziekowal swemu wybawcy. Oddat hotd ,,Mistrzowi”, ktory okazat

13 Lk 17,11-19.
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mu milosierdzie. Zatem wdziecznos¢ Bogu jest zarazem istotng forma
wiary. Jest wyrazem relacji z Bogiem. Chrystus tez ponownie wskazuje,
ze ,cudzoziemiec” ma glebsze doswiadczenie religijne niz jego roda-
cy, predysponowani do prezentowania wartosci nadprzyrodzonych.

Gdy wszedl do Kafarnaum, zwrécit si¢ do Niego setnik i prosit Go,
mowigc: «Panie, stuga moj lezy w domu sparalizowany i bardzo cier-
pi» Rzekt mu Jezus: «Przyjde i uzdrowie go». Lecz setnik odpowiedziat:
«Panie, nie jestem godzien, abys wszedl pod dach maj, ale powiedz tyl-
ko stowo, a moj stuga odzyska zdrowie. Bo i ja, cho¢ podlegam wtadzy,
mam pod sobg Zotnierzy. Mowie temu: ,,1dz!”- a idzie; drugiemu: ,Chodz
tu!”- a przychodzi; a studze: ,,Zréb to!”- a robi». Gdy Jezus to uslyszal,
zdziwit sie i rzekt do tych, ktérzy szli za Nim: «Zaprawde powiadam
wam: U nikogo w Izraelu nie znalaztem tak wielkiej wiary. Lecz powia-
dam wam: Wielu przyjdzie ze Wschodu i Zachodu, i zasigdg do stotu
z Abrahamem, Izaakiem i Jakubem w krolestwie niebieskim. A synowie
krélestwa zostang wyrzuceni na zewngtrz — w ciemnos$é; tam bedzie
placz i zgrzytanie zebow». Do setnika zas Jezus rzekt: «Idz, niech ci sig
stanie, jak uwierzyles». I o tej godzinie jego stuga odzyskat zdrowie™*.

Przytoczona historia ponownie dotyczy ,,Obcego” i zarazem feno-
menu wiary w Chrystusa. Setnik jest ukazany jako uniwersalny przy-
kiad cztowieka, ktéry przezywa akt wiary jako cos realnego, osobistego.
Setnik bowiem uznaje, ze Chrystus ma realng wiadz¢ panowania nad
rzeczywistoécig. Co wigcej Jego wladza ma charakter, ktory przynale-
zy samemu Bogu. Setnik to poganin, ktéry wyznaje wiare we wszech-
moc Chrystusa. Nastgpilo to dzigki temu, ze uzyskal wiare w stowo
Chrystusa. Jemu wystarcza samo stowo Chrystusa. Nie potrzebu-
je i nie wymaga spektakularnych znakéw, tak jak tego domagali sie
wszyscy inni otaczajacy Chrystusa. Tym samym jest pokorny wobec
potegi Stowa Chrystusa. Wierzy w to, co Chrystus méwi. Stad stowa
Chrystusa: «Idz, niech ci si¢ stanie, jak uwierzyle$». W ten sposob jest
przetamany negatywny stereotyp pogan jako ludzi wyznajacych zla,
falszywa wiare. Co wiecej Setnik jest kims$, kto wskazuje na niedosta-
teczng wiare rodakéw Chrystusa.

W poszukiwaniu tekstow ewangelicznych, ktére moga by¢ przydat-
ne w zrozumieniu ewangelicznej wizji mechanizmdéw przezwyci¢zania

14 Mt 8,5-13.
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stereotypdw etnicznych, nalezy zwrdci¢ si¢ ku opowiesci o uzdro-
wieniu corki kobiety kananejskiej. Jest to chyba najbardziej jaskrawy
przyktad konfrontacji dwdch tozsamosci narodowych: kananejskiej
i zydowskiej'*. Opowies$¢ o bezimiennej kobiecie kananejskiej jest
petna dramatyzmu. Dokonuje ona bowiem swa natarczywoscia ,wy-
muszenia” na Chrystusie uzdrowienia swej corki. Mozemy sobie wy-
obrazi¢, ze wlasnie tak proszono Chrystusa o uzdrowienia. Byly to
glos$ne blagania, desperackie wolania matki chorego dziecka. Takie
wlasnie jak to, ktére opisat $w. Mateusz:

Potem Jezus odszedt stamtgd i podgzyt w strong Tyru i Sydonu. A oto
kobieta kananejska, wyszedlszy z tamtych okolic, wolata: «Ulituj sie
nade mngq, Panie, Synu Dawida! Moja corka jest ciezko dreczona przez
zlego ducha».'W dalszej czgsci relacji $w. Mateusza, widzimy reakcje-
Chrystusa na t¢ natarczywo$¢ w postaci pozornej obojetnosci. ,,Lecz
On nie odezwat si¢ do niej ani stowem. Na to podeszli Jego uczniowie
i prosili Go: «Odpraw jg, bo krzyczy za namil» Lecz On odpowiedziat:
«Jestem postany tylko do owiec, ktére poginely z domu Izraela».I mimo
tego wyznaczenia granicy zbawczego dzialania Chrystusa i wypchnie-
cia Kananejki ze wspolnoty etnicznej, do ktorej ma by¢ skierowane
oredzie Chrystusa ona przyszta, upadta przed Nim i prosita: «Panie,
dopoméz mil» On jednak odpart: «Niedobrze jest zabrac chleb dzie-
ciom a rzuci¢ psom». A ona odrzekta: «Tak, Panie, lecz i szczenigta
jedzqg z okruszyn, ktére spadajq ze stotow ich panow». Wtedy Jezus jej
odpowiedzial: «O niewiasto, wielka jest twoja wiara; niech ci sig stanie,
jak chcesz!» Od tej chwili jej corka byla zdrowa™°.To, co musi zwrdcié
nasza uwage w tym dialogu, to wyjatkowe warunki o nadzwyczajnym
charakterze tworzace jego ramy. Ze strony Kananejki sg to: intuicja
religijna, czysto$¢ serca matki, cierpienie dziecka, szlachetna inten-
cja, przezwyciezanie przeszkdd zewnetrznych, bezposredni kontakt,
pokora, updr. Ze strony Chrystusa to: szacunek wobec wiary osoby
proszacej o uzdrowienie dziecka. Chrystus upatruje w tym nadprzy-
rodzony akt doswiadczenia Boga. W efekcie docenia jej akt wiary.

Podobna histori¢ wiary w Chrystusa, wiary osoby, nie bedacej na-
rodowosci zydowskiej, odnajdujemy u §w. Marka. Jest ona okreslona

15 M. Grant, Dzieje dawnego Izraela, Warszawa 1991, 29-35.
16 Mt 15,21-27.
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jako ,poganka, Syrofenicjanka rodem”. Co ciekawe, mozemy stosun-
kowo dokladnie okresli¢ miejsce, gdzie doszto do spotkania Chry-
stusa z owg bezimienng kobieta. Jest to o tyle wazne, iz do zdarzenia
opisywanego przez $w. Marka doszto z powodu opuszczenia przez
Chrystusa ziem zamieszkatych przez Zydéw i Jego udania sie do Sy-
rofenicji. Obszar ten lezy nad Morzem Srédziemnym, na péinoc od
Palestyny. Chrystus, aby sie tam znalez¢, musial pokonac okolo 100
km. Tyle bowiem liczy droga w linii prostej np. z zydowskiego Kafar-
naum do najwazniejszego miasta tej krainy — Sydonu. Chrystus w ten
sposdb - z jakich$ powodow stal si¢ na jakis czas Obcym. Przekro-
czyl etniczne granice swej rodzimej spotecznoséci. Wtasnie w takich
okolicznosciach spotyka Go kobieta, ktéra pragnie uzdrowienia corki.
Wybrat sig stamtqd i udat sie w okolice Tyru i Sydonu. Wstgpit do pew-
nego domu i chcial, zeby nikt o tym nie wiedzial, lecz nie mégt pozostac
w ukryciu. Wnet bowiem ustyszata o Nim kobieta, ktorej céreczka byta
opetana przez ducha nieczystego. Przyszta, upadta Mu do nég, a byta to
poganka, Syrofenicjanka rodem i prosita Go, Zeby ztego ducha wyrzucit
z jej corki”. Jednak prosba ta pelna pokory spotyka sie nie z odmowa,
ale z swoistym pytaniem Chrystusa skierowanym zaréwno do pro-
szacej o uzdrowienie matki, jaki do apostotow: dlaczego ma uzdrowi¢
dziecko, ktore nie jest zydowskiego pochodzenia? Owo pytanie pro-
wadzi do dialogu migdzy obu stronami. Odrzekt jej: «Pozwdl wpierw
nasycic si¢ dzieciom; bo niedobrze jest zabrac chleb dzieciom, a rzuci¢
psom». Ona Mu odparta: «Tak, Panie, lecz i szczenigta pod stotem ja-
dajg z okruszyn dzieci». On jej rzekt: «Przez wzglgd na te stowa idz, zly
duch opuscit twojg corke». Gdy wrécita do domu, zastata dziecko lezgce
na t6zku, a zly duch wyszedt™’. Jak widzimy rozmowa ta jest swoistg
proba pokoryizarazem probg przetamywania barier etnicznych i reli-
gijnych. Proszaca o uzdrowienie corki matka zdaje ten egzamin. Uza-
sadnia uzdrowienia cérki konieczno$cig poszerzenia misji zbawczej
Chrystusa poza spotecznos¢ zydowska. Wyznata w ten sposéb wiare
w Chrystusa jako zbawiciela wszystkich ludzi. W jej oczach jest On
mesjaszem — zbawicielem nie tylko Zydéw. Mozna odnie$é wrazenie,
ze to ta kobieta przekonuje Chrystusa o tym swa pokora. Warto tez

17 Mk 7,24-30.
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zauwazyc¢ jak prawda o powszechno$ci zbawienia w osobie Chrystusa
w wymiarze egzystencjalnym napotykata trudnosci zwigzane wtasnie
z negatywnymi stereotypami, ktére jednak prowadzily do ich prze-
zwycigzania poprzez pokore i wiare.

2. Zydzi - wykluczeni spotecznie

W przestaniu Chrystusa przedtuzeniem odrzucenia uprzedzen i ne-
gatywnych stereotypdw etnicznych i religijnych bylo odrzucenie
negatywnych opinii o samych Zydach, ktérzy znalezli si¢ - z rézno-
rakich powoddéw - na marginesie swej rodzimej spotecznos$ci. Nauka
Chrystusa jest skierowana szczegolnie do tych wtasnie wykluczonych
i pogardzanych rodakéw. Grupa oséb wykluczonych i naznaczonych
negatywnym stereotypem czlowieka obcego i niebezpiecznego w na-
uczaniu Chrystusa s ludzmi, o ktérych mozna powiedzie¢, iz s3: po-
korni, zdolni do przyjecia milosierdzie Boga, gotowi do przemiany
otwierajgce na dar zbawienie pochodzacy od Boga, odkryci na warto-
$ci absolutne poprzez pokorne przyjecie prawdy o wlasnej niedosko-
nalosci otwierajacej czlowieka na przyjecie daru zbawienia. Wlasnie
ci poogradzani urzednicy rzymscy pochodzenia zydowskiego'®, pro-
stytutki'®, dobry totr*’okazujg si¢ zdolni do odkrycia w sobie obra-
zu Boga. Méwigc za Jarostawem Moskalykiem mozna powiedzie¢, ze
w ich pokornym uznaniu swej niedoskonatosci ,tajemnica Chrystu-
sa moze stac si¢ aktualng i realng rzeczywisto$cia w kazdym miejscu
i czasie”".

Chrystus zwalczal negatywne stereotypy, wskazujac na wartos¢ cier-
pienia. Dlatego uzdrawia odrzuconych, ktérych tak jak Hioba uzna-
wano za wcielenie zta®?. Przeciwstawia sie historiozofii, ktora widzi
w dziejach ludzkich dzialanie mechanizmu odpfaty ztem na zto a do-
brem na dobro. Zamiast tego cierpienie jest narzedziem zbawienia®’.

18 Lk 18,9-14;19, 1-10.

19 Lk 7,36-50.

20 Lk 23,39-43.

21 J. Moskatyk, Tkoniczna rzeczywistos¢ Osoby i Kosciota, Poznan 2007, 116.
22 R. Niebaur, Poza tragizmem, Krakow 1985, 114-127.

23 Y. Congar, Chrystus i zbawienie swiata, Krakow 1968, 57-66.
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Taki wtasnie sens majg uzdrowienia: w Szabat?* czy dziesieciu tredo-
watych®®.

Chrystus zwalcza negatywne stereotypy zwigzane z ubdstwem.
W najwiekszym skrdcie Jego przestanie mozna stresci¢ w kilku tezach.
Twierdzil, ze Bég Ojciec w tym wzgledzie odwraca osady i wartoscio-
wania ludzkie*®. Warto$¢ ubdstwa powigzuje z czujno$cig moralng
i nawroceniem. Przestrzegal przed niebezpieczenstwem bogactwa,
ktore czyni ludzi egoistami oraz gluchymi na wotanie Boga. Chrystus
przestrzegal przed chciwoscig — preferencjg i upatrywaniem troski
ostatecznej wyltacznie w doczesnosci’’. Potepiat pogarde ludzi pro-
stych i ubogich, dowarto$ciowujac tym samym tez te grupe ludzi jako
bliskich Bogu®®. Stan ubdstwa nie jest w Jego nauczaniu wyrazem cze-
go$ negatywnego co jest powigzane z brakiem blogostawienstwa Boga
doczesnosci. Wrecz przeciwnie. Jest to stan manifestujacy obecno$é
Boga®. Najwyrazniej zostalo to ujawnione w ,,Kazaniu na Gorze™°.

Chrystus obnaza pseudowartosci bedace wyrazem formalizmu re-
ligijnego (np. obmycia rytualne), ktéry uznaje czysto zewnetrzne
zachowania religijne za przeszkode w dojéciu do autentycznej relacji
z Bogiem. Zamiast tego wskazuje na to, ze do Boga mozna doj$¢ po-
przez do$wiadczenie wewnetrzne®'.

W nauczaniu Chrystusa negatywne stereotypy sa przezwyciezane
poprzez ide¢ przebaczania i pojednania. Sg one mozliwe dzigki ta-
sce zbawienia, poprzez ofiare wcielonego Boga za zbawienie ludzko-
$ci. Idea ta jest wypowiedziana na kilka sposobow. Przede wszystkim
Chrystus zakazuje prawa odwetu:

Styszeliscie, Ze powiedziano: Oko za oko i zgb za zgb! A Ja wam po-
wiadam: Nie stawiajcie oporu ztemu. Lecz jesli cig kto uderzy w pra-
wy policzek, nadstaw mu i drugi! Temu, kto chce prawowac si¢ z tobg
i wzigé twojg szate, odstgp i plaszcz! Zmusza cig kto, zeby is¢ z nim

24 Lk 13,10-17.

25 Lk 17,11-19; Lk 14,1-6.
26 Lk 16,19-31.

27 Lk 15,11-32.

28 Lk 10,25-37.

29 Lk 18,10-14.

30 Mt 5,3-11.

31 LK 11,37-48. 52-54; 12,1.
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tysigc krokow, idz dwa tysigce! Daj temu, kto cig prosi i nie odwracaj
sig od tego, kto chce pozyczy¢ od ciebie”*.

Zamiast odwetu nakazuje milo$¢ nieprzyjaciol. Wyraznie proponuje
pozytywna wizj¢ relacji z ludzmi, ktérzy z punktu widzenia naszych
warto$ci utylitarnych sg zbedni a nawet zagrazaja nam. Sa to ludzie,
ktorzy nie s naszymi przyjaciotmi; z ktérych nie mamy praktycznych
korzysci. Lub sg to jawni nasi wrogowie bedacy zagrozeniem. Chrystus
jest tutaj jednoznacznym przeciwnikiem otaczania ich nienawiscia.

Styszeliscie, ze powiedziano: , Bedziesz mitowat swego blizniego, a nie-
przyjaciela swego bedziesz nienawidzit™ A Ja wam powiadam: Mituj-
cie waszych nieprzyjaciot i médicie si¢ za tych, ktérzy was przesladujg;
tak bedziecie synami Ojca waszego, ktory jest w niebie; poniewaz On
sprawia, Ze storice Jego wschodzi nad ztymi i nad dobrymi, i On zsyla
deszcz na sprawiedliwych i niesprawiedliwych. Jesli bowiem mitujecie
tych, ktorzy was mitujg, coz za nagrode miec bedziecie? Czyz i celnicy
tego nie czynig? I jesli pozdrawiacie tylko swych braci, c6z szczegdlne-
go czynicie? Czyz i poganie tego nie czynig? Bgdzcie wigc wy doskonali,
jak doskonaty jest Ojciec wasz niebieski>*.

Jezus poucza rowniez jak pomaga¢ grzesznikom. Proponuje stoso-
wanie upomnienia. Gdy brat twéj zgrzeszy, idZ i upomnij go w cztery
oczy. Jesli cie ustucha, pozyskasz swego brata. Jesli zas nie ustucha, wez
z sobg jeszcze jednego albo dwdch, zeby na stowie dwdch albo trzech
swiadkoéw oparta sig cata sprawa. Jesli i tych nie ustucha, donies Kos-
ciotowi! A jesli nawet Kosciota nie ustucha, niech ci bedzie jak poganin
i celnikl**. Tak nakre$lany mechanizm upomnienia Chrystus powigzal
z misja przebaczania, ktérg powierzyt swym Apostolom. Bowiem po
pouczeniu jak nalezy pomaga¢ cztowiekowi w stanie grzechu, Chry-
stus nakazal swym uczniom: Zaprawde, powiadam wam: Wszystko,
co zwigzecie na ziemi, bedzie zwigzane w niebie, a co rozwigzecie na
ziemi, bedzie rozwigzane w niebie®.

Wydaje sig, ze przezwyciezanie utrwalonych schematéw w po-
strzeganiu innych narodowosci, ktore zaproponowat Chrystus, moze

32 Mt 5,17-20.
33 Mt 5,43-48.
34 Mt 18,15-17.
35 Mt 18,18.
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pomoc modlitwa arcykaptanska Chrystusa®®. Odnajdujemy w niej
prosbe Jezusa, by Jego uczniowie ,,byli jedno” Ta jedno$¢ ma cecho-
wac szczegolnie Koscidt. Chrystus tak o nig prosit Boga Ojca: Nie tylko
za nimi prosze, ale i za tymi, ktdrzy dzieki ich stowu bedg wierzy¢ we
Mnie; aby wszyscy stanowili jedno, jak Ty, Ojcze, we Mnie, a Ja w To-
bie, aby i oni stanowili w Nas jedno, aby swiat uwierzyl, zes Ty Mnie
postat. I takze chwale, ktérg Mi dales, przekazatem im, aby stanowili
jedno, tak jak My jedno stanowimy. Ja w nich, a Ty we Mnie! Oby sig
tak zespolili w jedno, aby swiat poznat, zes Ty Mnie postat i zes Ty ich
umitowat tak, jak Mnie umitowates. Ojcze, chcg, aby takze ci, ktérych
Mi dales, byli ze Mng tam, gdzie Ja jestem, aby widzieli chwalg mojg,
ktorg Mi dates, bo umitowates Mnie przed zatozeniem Swiata. Ojcze
sprawiedliwy! Swiat Ciebie nie poznat, lecz Ja Ciebie poznalem i oni po-
znali, Zes Ty Mnie postal. Objawitem im Twoje imig i nadal bede obja-
wiat, aby mitos¢, ktérg Ty Mnie umitowates, w nich byla i Ja w nich®’.
Jak widzimy w przededniu zbawczej ofiary na Krzyzu, Chrystus
modli si¢ za swoich uczniéw ,,aby byli jedno”. Ich zjednoczona wspdl-
nota ma by¢ znakiem wlasnie dokonujacego sie zbawienia $wiata. Co
ciekawe, uczniowie sa postawieni wobec wrogiego $wiata zewnetrzne-
go, aby glosi¢ zbawcze oredzie swego mistrza. Uczniowie nie mogg si¢
zamkna¢ we wspdlnocie wrogiej wobec nich rzeczywistosci spotecz-
nej. Muszg przetamywac uprzedzenia narodowe i kulturowe. Wszyst-
ko po to, byskutecznie glosi¢ Ewangelie w postaci §wiadectwa zycia.

3. Jan Pawel 11

Moéwiac o roli Jana Pawla IT wpojednaniu polsko-ukrainskim jako o za-
stosowaniu Ewangelii w przezwyci¢zaniu negatywnych stereotypow
narodowosciowych, ktére ujawnily sie w kontekscie spraw trudnych,
dzielacych oba narody, nalezy szczegdlng uwage zwrdci¢ na Jego wi-
zje pojednania i przebaczenia®®.

W deklaracje pojednawcze szczegdlnie obfitowala wizyta Jana Pa-
wia I na Ukrainie. 26 czerwca 2001 roku we Lwowie w czasie homilii

36 J 17,1-26.
37 J17,20-26.
38 Jan Pawetl 11, O przebaczeniu i pojednaniu, Krakéw 2000, 16-28.
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wygloszonej podczas Mszy $w., na ktorej ogloszono beatyfikacje ar-
cybiskupa J. Bilczeskiego oraz ks. Zygmunta Gorazdowskiego papiez
wyraznie nawigzal do pojednania polsko-ukrainskiego. Pragnat by
ta beatyfikacja byla interpretowana w tym kontekscie. Papiez zwrécit
uwage na fakt, ze juz sama konsekracja J. Bilczewskiego miata wymiar
pojednawczy: ,Ta beatyfikacja jest takze dla mnie Zrédtem szczegolnej

radosci. Blogostawiony Jozef Bilczewski wpisuje sie w lini¢ mojej suk-
cesji apostolskiej. To on bowiem konsekrowat arcybiskupa Bolestawa
Twardowskiego, ten zas z kolei wyswigcit biskupa Eugeniusza Bazia-
ka, z ktorego rak otrzymatem $wiecenia biskupie. Tak wiec dzisiaj ja
réwniez zyskuje nowego, szczegdlnego patrona. Dzigkuje Bogu za ten

przedziwny dar. Jest jeszcze jedna okoliczno$¢, ktdrej nie mozna prze-
oczy¢ przy tej okazji. Blogostawiony arcybiskup Bilczewski zostal kon-
sekrowany przez kardynala Jana Puzyne, biskupa krakowskiego. Obok
niego stali jako wspolkonsekrujacy blogostawiony Jozef Sebastian Pel-
czar, biskup przemyski, i stuga Bozy Andrzej Szeptycki, arcybiskup

greckokatolicki. Czyz nie bylo to wydarzenie niezwykte? Duch Swiety
sprawil wowczas, ze spotkali sie trzej wielcy Pasterze, z ktorych dwaj

zostali juz ogloszeni blogostawionymi, a trzeci - jak Bog da — dostapi

tego w przyszlosci. Ta ziemia prawdziwie zastuzyla na to, aby ujrzec¢

ich razem, gdy dokonywali uroczystego aktu ustanowienia kolejnego

nastepcy Apostotow. Zastuzyla, aby zobaczy¢ ich zjednoczonych. Ich

jednos¢ pozostaje znakiem i wezwaniem dla wiernych nalezacych do

owczarni kazdego z nich, ktorzy za ich przykltadem maja budowac ko-
munie, zagrozong przez pamie¢ o wydarzeniach z przeszloéci i przez

uprzedzenia wyroste z nacjonalizmu”*’.

Jak widzimy, Jan Pawel II jeszcze raz proponowal spojrzenie w prze-
szlo$¢ stosunkéw polsko-ukrainskich. Czynit to po to, by szuka¢
w niej przykladéw nie ,,trudnych probleméw”, ale dziatan pojednaw-
czych bedacych inspiracja dla rozwijanych wspolczesnie inicjatyw
majacych na celu dialog i pojednanie. Takim znakiem byta dla niego
konsekracja Bilczewskiego, ktora zostata uwieniczona jego beatyfika-
cja. Dopiero patrzac z tej perspektywy papiez wezwal do pojednania

39 Jan Pawet 11, Przyjmijcie duchowe przestanie waszych blogostawionych.
Lwow 26 czerwca 2001 r., https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel
[I/homilie/Lwow_beatyfikacja 26062001.html ( dostep: 11.10.2020).
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polsko-ukrainskiego. Byla to zatem réwniez zacheta do dazenia do
swieto$ci. Papiez podkreslil, ze jedynie ludzie $wieci sa zdolni do po-
jednania. Niejako w imieniu Bilczewskiego, Pelczara, Puzyny, Szepty-
ckiego powiedzial: ,, Dzisiaj, gdy wielbimy Boga za to, ze ci Jego studzy
okazali tak nieugieta wiernos¢ Ewangelii, odczuwamy gleboka we-
wnetrzng potrzebe uznania réznych przejawdw niewiernosci ewan-
gelicznym nakazom, jakich nierzadko dopuszczali si¢ chrzescijanie
pochodzenia zaréwno polskiego, jak i ukrainskiego, zamieszkujacy
te ziemie. Czas juz oderwac si¢ od bolesnej przesztosci! Chrzescija-
nie obydwu narodéw muszg i$¢ razem w imie¢ jedynego Chrystusa,
ku jedynemu Ojcu, prowadzeni przez tego samego Ducha, ktdry jest
zrodlem i zasadg jednosci. Niech przebaczenie - udzielone i uzyskane -
rozleje si¢ niczym dobroczynny balsam w kazdym sercu. Niech dzigki
oczyszczeniu pamieci historycznej wszyscy gotowi beda stawiaé wyzej
to, co jednoczy, niz to, co dzieli, aby razem budowac¢ przysztos¢ oparta
na wzajemnym szacunku, braterskiej wspdtpracy i autentycznej soli-
darnosci. Dzisiaj arcybiskup Jozef Bilczewski i jego towarzysze biskup
Pelczar i arcybiskup Szeptycki wzywajg was: trwajcie w jedno$ci!”*°.

Ostatniego dnia tej pielgrzymki, 27 czerwca we Lwowie, podczas
Liturgii Eucharystii w obrzadku greckokatolickim, w obecnosci 1,2
miliona grekokatolikéw, kardynal Lubomyr Huzar wygtosit deklara-
cje ekspiacyjna. W obliczy papieza i w imieniu grekokatolikow prosit:
»Za nich wszystkich przed tobg Ojcze Swiety, chce prosi¢ Boga o wy-
baczenie, jak tez chcemy przebaczy¢ wszystkim, ktérzy nas krzywdzili.
Chcemy wymaza¢ wszystkie krzywdy i nienawi$¢ miedzy nami, aby-
$my pojednani mogli razem wstgpi¢ w nowe stulecie”'.

Jan Pawel II nawigzujac do stéw Huzara o pojednaniu powiedzial:
»(...) Ta ziemia galicyjska, ktéra w ciggu historii byta §wiadkiem wzro-
stu Ukrainskiego Kosciota Greckokatolickiego, zostala ustana, jak
mawial niezapomniany metropolita Josyf Slipyj, ,,gérami trupdw i rze-
kami krwi”. (...) W ciggu ostatnich wiekoéw nagromadzito si¢ zbyt
wiele stereotypowych sposobéw myslenia, zbyt wiele wzajemnych
uraz i zbyt wiele nietolerancji. Jedynym sposobem oczyszczenie drogi
jest zapomnienie przesztosci, prosba o wzajemne przebaczenie sobie

40 Tamze.
41 Tamze.
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zadanych i otrzymanych ran, i bezgraniczna ufnos¢ w odnowiencze
dziatanie Ducha Swietego. ( ...) Niechaj na wasze rany wyleje Bég oli-
we milosierdzia i pociechy”>.

4. 60 rocznica tragicznych wydarzen ,,wolynskich”

Nastepna deklaracja pojednawcza, ktéra musi przycigga¢ nasza uwa-
ge jest dokument, ktéry powstat w kontekscie obchodéw 60. rocznicy
tragicznych wydarzen ,wolynskich” w 1943 roku, ktére przebiega-
ty w Pawliwce na Ukrainie 11 lipca 2003 roku. W przeddzien tych
uroczystosci Jan Pawet II napisat list do kardynalow: Jozefa Glem-
pa, Mariana Jaworskiego i Lubomyra Huzara*®. Warto zwrdci¢ uwa-
ge na fakt, ze adresaci listu w ujeciu papieza to ,,Umilowani synowie
bratnich Narodéw Ukrainy i Polski”**. Papiez zwraca si¢ do nich jak
ojciec do dzieci, ktérym przypomina i nakazuje pojednanie. W jego
ujeciu 11 lipca 2003 roku ,,odbeda si¢ oficjalne obchody pojednania
ukrainsko-polskiego” Nastepnie Papiez przedstawit swa wlasna inter-
pretacje wolynskich wydarzen: ,W zawierusze drugiej wojny $wiato-
wej, gdy pilniejsza powinna by¢ potrzeba solidarnoéci i wzajemnej
pomocy, mroczne dzialanie zta zatrulo serca, a orez doprowadzit do
rozlewu niewinnej krwi’**. Po czym odwoluje si¢ do terazniejszosci.
»leraz, w sze$¢dziesiat lat od tamtych smutnych wydarzen, w sercach
wigkszosci Polakéw i Ukraincow utwierdza sie coraz bardziej potrzeba
glebokiego rachunku sumienia. Odczuwa sie koniecznos$¢ pojednania,
ktére pozwolitoby spojrze¢ na terazniejszos¢ i przysztos¢ w nowym
duchu. To skfania mnie do wdzigcznoséci wobec Boga razem z tymi,
ktérzy w zadumie i w modlitwie wspominaja wszystkie ofiary tam-

tych aktow przemocy”™°.

42 Jan Pawet II, Chrystus drogq, prawdq i zyciem. Pielgrzymka Ojca Swietego
na Ukraing 23-27 czerwca 2001, Krakow 2001,127-128.

43 Jan Pawel 11, List z okazji 60. Rocznicy tragicznych wydarzen na Wolyniu,
,Biuletyn ukrainoznawczy” 9 (2003) 9-10.

44 Tamze, 9.

45 Tamze.

46 Tam:ze.
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Papiez nakazywal interpretowac to, co si¢ stalo w 1943 roku, w per-
spektywie nowego milenium chrzescijanstwa. ,Nowe tysigclecie,
w ktére niedawno wkroczylismy, wymaga, aby Ukraincy i Polacy nie
pozostawali zniewoleni swymi smutnymi wspomnieniami przeszltosci.
Rozwazajac minione wydarzenia w nowej perspektywie i podejmujac
sie budowania lepszej przysztosci dla wszystkich, niech spojrza na
siebie nawzajem wzrokiem pojednania. Skoro Bég przebaczyt nam
w Chrystusie, trzeba, aby wierzacy umieli przebacza¢ sobie nawza-
jem doznane krzywdy i prosi¢ o przebaczenie wlasnych uchybien,
i w ten sposob przyczynia¢ sie do budowania $wiata, w ktérym re-
spektuje sie zycie, sprawiedliwos¢, zgode i pokdj. Ponadto chrzescija-
nie, wiedzac, ze Bég «dla nas grzechem uczynit Tego, ktory nie znal
grzechu» (2 Kor 5, 21), wezwani sg, by uzna¢ bledy przeszlosci, aby
obudzi¢ wlasne sumienia wobec obecnych kompromiséw i otworzy¢
serca na autentyczne, trwate nawrdcenie™’.

Patrzac z tej perspektywy nowego tysiaclecia chrzescijanstwa wzy-
zwal do przebaczenia. ,, Ko$ciét w sposob uroczysty i ze sSwiadomoscia
tego wszystkiego, co zaszto w przeszlosci, prosit wobec §wiata o prze-
baczenie win swoich synéw, przebaczajac réwnoczesnie wszystkim,
ktoérzy wyrzadzili mu réznorakie krzywdy. Pragnal przez to oczysci¢
pamig¢ ze smutnych wydarzen, z wszelkiego poczucia urazy i odwe-
tu, aby pokrzepiony i ufny rozpoczal na nowo dzieto budowania cy-
wilizacji mitoéci™®.

Papiez zarysowal nastepnie zasady aksjologiczne pedagogiki pojed-
nania obu narodéw: ,Jest to tym pilniejsze, gdy rozwaza si¢ potrze-
be wychowania mlodych pokolen w duchu pojednania i budowania
przyszlosci bez uwarunkowan historii, nawarstwionej nieufnosci, bez
uprzedzen i przemocy. (... )Wyrazam rado$¢, ze wspolnoty chrzesci-
janskie Ukrainy i Polski podjely si¢ zorganizowania tych obchodéw,
by przyczynic si¢ do zabliznienia i uleczenia ran przesztosci. Zache-
cam oba bratnie Narody, by niezmiennie i wytrwale dazyly do poszu-
kiwania wspotpracy i pokoju. Przesylam serdeczne pozdrowienia dla
catego Episkopatu, Duchowienstwa oraz Wiernych obydwoch krajow;

47 Tam:ze.
48 Tamze.
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przekazuje wyrazy szacunku dla Panéw Prezydentow i wladz $wie-
ckich, a za ich posrednictwem dla Narodéw Polski i Ukrainy, ktére
s3 zawsze obecne w moim sercu i modlitwie, zyczac ustawicznego
postepu w budowaniu zgody i pokoju™’.

Zakonczenie

Przeprowadzana préba wskazania na Ewangelie jako na zrodio prze-
ciwstawiajace si¢ negatywnym stereotypom narodowym zawiera prze-
konanie, ze chrzescijaiistwo to okre§lona wspdlnota aksjologiczna
a tym samym wspdlnota tworzaca narody i ich kultury. Ewangelia jest
tutaj widziana jako kanon warto$ci uniwersalnych, ktére sformuto-
waly cywilizacje¢ zachodnig, ktéra uformowata wspolnoty narodowe
oraz zwigzang z nig idee¢ praw czlowieka®. Nauczanie Chrystusa jest
potraktowane jako zrédlo chrzescijanskiego rodowodu koncepcji na-
rodu. A przede wszystkim obiektywnych norm moralnych, ktére obo-
wigzujg ten rodzaj wspolnoty ludzkiej. Zatem jest to proba wskazania
odpowiedzi na nastepujace pytania: Jak Chrystus widzi wspdlnote
narodowa? Jak Chrystus przeciwstawial si¢ negatywnym stereoty-
pom narodowosciowym? Jak budowal wspdlnote ludzka w oparciu
o negacje negatywnych stenotopéw dotyczacych ludzi wykluczonych
spotecznie: kobiet, chorych, biednych, ztoczyncéw? Jak budowat wiez
miedzy ludzmi? Jak przemienit wspdlnote zamknieta we wspoélnote
uniwersalistyczng? Dzigki czemu nastapilo przejécie z judaizmu - re-
ligii narodowej w chrzescijanstwo - religie powszechna? Jan Pawel I1
udzielil praktycznej odpowiedzi na te pytania. Uczynit to poprzez
wskazanie jak ma wyglada¢ pojednanie polsko-ukrainskie. A ma by¢
ono zastosowaniem Ewangelii do zycia spolecznego, pojmowanego
jako nawrdcenie i zmiana zycia moralnego: uznania winy, zados¢-
uczynienia, odpokutowania. Zatem akt pojednania narodéw ma by¢
wyraznie powigzany z aktem natury religijnej — z chrze$cijaniskim mi-
sterium, ktore nalezy odnalez¢ w Ewangelii.

49 Tamze.
50 H. Skorowski, Problematyka praw cztowieka, Warszawa 1996.



Tomasz Laskowicz

LOKALNY I NARODOWY INTERES
BUDOWY MORSKICH FARM
WIATROWYCH NA BALTYKU

1. Interes narodowy i lokalny

Rozpatrujac nar6d w kategoriach aksjologicznych, a wiec przez pryz-
mat dziedziny filozofii, ktérej przedmiotem zainteresowania jest war-
tos¢ (gr. dksios — ‘godny, cenny’, logos —‘stowo, nauka’) nie sposob
poming¢ aspekt ekonomiczny, ktéry stanowi¢ moze pewien wycinek
oceny wartosci. Ekonomia, cho¢ jest nauka spoleczna, a nie $cislg, sta-
ra si¢ w sposdb obiektywny ocenic¢ wartos¢, przewidzie¢ zachowania
gospodarki i rynku, a dzigki metodom ilo$ciowym zbadac¢ i opisacé
zjawiska dotyczace gospodarowania ograniczonymi dobrami.
Spolecznos¢ lokalng nauka definiuje jako zbiorowo$¢, zamieszku-
jaca okreslone terytorium o obszarze na tyle ograniczonym, ze moga
w nim wystapi¢ silne wiezi wynikajace ze zbieznych potrzeb, czy rea-
lizowanych intereséw. Spotecznos¢ lokalna charakteryzuje si¢ poczu-
ciem przynaleznosci do danego miejsca, ktdre przejawia si¢ w zjawisku
lokalnego patriotyzmu'. Waznym elementem poczucia lokalnej odreb-
nosci, nadajacej jej podmiotowos¢ jest poczucie odpowiedzialnosci za
obszar geograficzny zamieszkiwany przez dang spotecznos¢. Charak-
ter tego obszaru, jego rodzaj, czy uwarunkowania naturalne niejedno-
krotnie determinujg zachowanie danej spotecznosci i jej dziatalnos¢
gospodarczg i kulturows, stanowigcg czg$¢ tozsamosci. Cho¢ tozsa-
mo$¢ cztowieka ma charakter wielowymiarowy, to wlasnie w oparciu
o spotecznos¢ lokalna tozsamos¢ ksztaltuje si¢ na wczesnym etapie

1 H. Podedworna, Analiza struktur spolecznych. Wybrane przyktady,
w: Socjologia ogolna. Wybrane problemy, red. J. Polakowska-Kujawa,
Warszawa 2007, 111-119.
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zycia i niejednokrotnie patriotyzm regionalny sta¢ moze przed naro-
dowym, co nie musi oznacza¢, ze w sprzecznos$ci do niego.

Charles A. Beard - uwazany jest za autora pierwszej pracy mo-
wiacej o pojeciu wspolnego, zbieznego dobra w rozumieniu catego
narodu, rozpatrywanego w kategoriach ekonomicznych?® Trudnos¢
w uchwyceniu i jasnym zdefiniowaniu zjawiska dostrzega Joseph
Frankel w pracy po$wieconej interesowi narodowemu®. Poza intere-
sem narodowym wyro6znia sie w literaturze takze pojecie racji stanu
(fr. raison détat - Yac. ratio status). Jest to pojecie, ktéremu blizej do
nauk politycznych, ktére wprost méwi o nadrzednosci interesu pan-
stwowego nad pozostalymi interesami i normami®.

Pojecie interesu narodowego jest obecnie powszechnie uzywane
w przestrzeni publicznej i stanowi¢ moze wygodne uzasadnienie dla
decyzji podejmowanych przez politykéw, ktdrzy w imie szeroko po-
jetego “interesu narodowego” dziata¢ mogg w sposob, niezrozumialy
czy z perspektywy jednostki niestuszny®. Prowadzi¢ to moze oczywi-
$cie do naduzycia, co zagraza powadze pojecia “interesu narodowe-
go’, gdyz powolywanie si¢ na nie zbyt czesto i w sytuacjach btahych
prowadzi do jego dewaluacji i utrudnia zrozumienie pojecia, ktére
powinno wszakze by¢ intuicyjne i powszechne.

Zgodnie z koncepcja ojca ekonomii klasycznej Adama Smitha,
interes calej spolecznosci jest sumg intereséw jej poszczegdlnych

2 T. Dennett, The Idea of National Interest: An Analytical Study in American
Foreign Policy, red. Charles A. Beard— G.H.E. Smith, New York 1934, ix,
583; ,,The American Historical Review” 39/4 (1934 ) 742-744, https://doi.
org/10.1086/ahr/39.4.742 (dostgp: 20.10.2021).

3 J. Frankel, National Interest, Praeger, New York 1970.

4 K. Kalgzna&R. Rosicki, O interesie narodowym i racji stanu — rozwazania
teoretyczne, ,,Przeglad Politologiczny” 1 (2018) 119-128, https://doi.
0rg/10.14746/pp.2013.18.1.9 (dostep: 20.10.2021).

5 D. Kabat-Rudnicka, Pojecie interesu w perspektywie gtownych ujec
teoretycznych stosunkow miedzynarodowych, ,,Polski Przeglad Stosunkow
Migdzynarodowych” 3 (2018) 5-42, doi: 10.21697/PPSM.2013.01 (dostep:
20.10.2021).
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przedstawicieli®~ jednostek, ktére zgodnie z pojeciem homo economi-
cus dokonujg wybor6w racjonalnych i kierujg sie wlasnym interesem”.

Czy zatem interes narodowy zawsze idzie w parze z interesem jed-
nostki, interesem mniejszej spotecznosci i vice versa? Odpowiedz
na tak postawione pytanie mozna sprobowac rozpatrywac na wie-
lu polach, w niniejszej publikacji zaproponowano spojrzenie przez
pryzmat energetyki, konkretnie planowanej budowie morskich farm
wiatrowych na Morzu Battyckim. Planowana inwestycja ma za zadanie
odpowiedzie¢ na potrzeby narodu, realizowane przez panstwo w za-
kresie dostepu do bezpiecznej i taniej energii. Powstanie morskich
farm wiatrowych jest elementem transformacji catego sektora ener-
getycznego, a ich lokalizacja moze wplynac (pozytywnie badz nega-
tywnie ) takze na lokalne spolecznodci, szczegélnie gmin nadmorskich,
znajdujacych sie w relatywnie niewielkiej odleglosci od planowanych
inwestycji. Z reguly sa to niewielkie gminy, ktérych dzialalnos¢ gospo-
darcza wigze si¢ przede wszystkim z turystyka i w mniejszym stopniu
z ryboléwstwem lub morskg turystyka wedkarska®. W monografii pt.
Gospodarowanie przestrzenig morskg, prof. Jacek Zaucha diagnozu-
je zjawisko potencjalnego konfliktu ze wzgledu na naturalne ograni-
czenie przestrzeni i niejednokrotnie brak mozliwo$ci wykorzystania
jej jednocze$nie dla réznego typu dziatalnosci®. Taki konflikt moze
wystapic na przyklad pomiedzy rybotéwstwem przybrzeznym, popu-
larnym w malych gminach nadmorskich jak Leba czy Ustka, a sekto-
rem energetycznym, ktéry zajmujac przestrzen morska, uniemozliwia
wykonywanie polowéw w wyznaczonych obszarach (zob. Mapa 1).
Wyzwaniem pozostaje taka realizacja celéw, wynikajacych z narodo-
wego interesu, z jednoczesnym poszanowaniem intereséw lokalnych,
w tym ich tradycji, kultury i dziatalno$ci, ktéra stanowi o tozsamosci
jednostek i spoleczenstwa.

6 A. Smith, Badania nad naturq i przyczynami bogactwa narodow,
th. G. Wolf — O. Einfield — Z. Sadowski, Warszawa 1954.

7 K. Grzesiuk, Powstanie i ewolucja modelu homo economicus, ,,Roczniki
Ekonomii i Zarzadzania” 6 (2014 ) 253-288.

8 T. Laskowicz, The Perception of Polish Business Stakeholders of the Local
Economic Impact of Maritime Spatial Planning Promoting the Development
of Offshore Wind Energy, ,,Sustainability” 13 (2021) 6755.

9 J. Zaucha, Gospodarowanie przestrzenig morskq, Warszawa 2018.
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2. Bezpieczenstwo narodowe i energetyka

Badajac podejscie do intereséw narodowych postrzeganych przez dwie
strony konfliktu zimnej wojny: USA i ZSRR, wyrdzniono podejscie
amerykanskie, ktore operuje przede wszystkimi pojeciami: tozsamosci,
przetrwania i bezpieczenstwa'®. Realizacja potrzeby bezpieczenstwa
w oparciu o strukture panstwa, zapewniajgca poczucie bezpieczen-
stwa narodowego i mozliwos¢ przetrwania jest jednym z kluczowych
elementéw realizacji interesu narodowego.

Jednym z najwazniejszych elementdw bezpieczenstwa panstwa jest
bezpieczenstwo energetyczne''. Bezpieczenistwo energetyczne obej-
muje dzialania zwigzane z pokryciem zapotrzebowania gospodarki na
nosniki energii'?. Celem jest ,,zapewnienie odpowiedniego poziomu
dostaw energii po rozsagdnych cenach, w sposob ktory nie zagraza pod-
stawowym warto$ciom i celom panstwowym”*>. W Polsce, panstwo
realizuje zadania zwigzane z bezpieczenstwem energetycznym zgod-
nie ze strategig opisang w dokumencie Polityki energetycznej Polski do
2040 r (dalej jako PEP ). W planie przyjety zostal cel przeprowadzenia
transformacji energetycznej w celu osiggniecia wskaznika produkeji
energii ze Zrodel zeroemisyjnych na poziomie ponad 50%. Strategie
oparto na trzech filarach: sprawiedliwej transformacji, zeroemisyjnym
systemie energetycznym i dobrej jakosci powietrza. Realizacja strategii
pozwoli¢ ma na osiagniecie nadrzednych celéw panstwowej polityki
energetycznej, w tym: bezpieczenstwa energetycznego, ograniczenia
wplywu na §rodowisko i konkurencyjnos¢ gospodarki'®.

10 V. Udalov, National Interests and Conflict Reduction, w: Cooperative
Security. Reducing Third World Wars, red. . W. Zartman — V.A. Kremenyuk,
Seracuse, NY 1995, 61-77.

11 T. Laskowicz, Polityczne aspekty dywersyfikacji dostaw gazu i ropy naftowej
do Polski, a bezpieczenstwo energetyczne Unii Europejskiej, ,,Securitologia”
2 (2016) 2449-7436.

12 J. Kowalski — J. Kozera, Mapa zagrozen bezpieczenstwa energetycznego RP
w sektorach ropy naftowej i gazu ziemnego, ,,Bezpieczenstwo Narodowe”
1-2 (2009).

13 D. Yergin, Energy Security in the 1990s, ,,Foreign Affairs” 9 (1988).

14 Ministerstwo Klimatu i Srodowiska, Polityka energetyczna Polski do 2040 r.,
https://www.gov.pl/web/klimat/polityka-energetyczna-polski ( dostep:
31.10.2021).
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Kluczowym elementem tzw. zeroemisyjnego systemu energetycz-
nego wraz z energetyka rozproszong i energetyka jadrowa, ma by¢
morska energetyka wiatrowa ( czyli MEW ). Moc zainstalowana mor-
skiej energetyki wiatrowej zgodnie z dokumentem PEP, wynie$¢ ma
59 GW w 2030 r. i 11 GW w 2040 r. Stanowi¢ bedzie zatem istotny
wklad w krajowy miks energetyczny. MEW moze odegrac istotng role
w osiagnieciu kazdego celu przyjetego w strategii. Zainstalowana moc
wytworcza moze bezposrednio wplyna¢ na zdolnos¢ do wytwarzania
taniej, zeroemisyjnej energii bez negatywnego wplywu na jakos¢ po-
wietrza. Istotnym z punktu widzenia sprawiedliwej transformacji jest
fakt mozliwosci wlaczenia lokalnych dostawcow w fancuch dostaw
dla budowy morskich farm wiatrowych.
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Zrédto: T. Laskowicz, The Perception of Polish Business Stakeholders of the Local
Economic Impact of Maritime Spatial Planning Promoting the Development of Offshore
Wind Energy, ,,Sustainability” 13 (2021) 6755.

Warto$¢ inwestycji w morskie farmy wiatrowe i sie¢ podmorska juz
w pierwszym etapie (do 2030 r.) moze przekroczy¢ 120 mld z}. Nakfa-
dy poniesione na te inwestycje moga okazac si¢ istotnym impulsem
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rozwojowym dla przedsiebiorstw, ktére wlaczg si¢ w tanicuch dostaw
dla inwestycji. Wraz z naplywem kapitalu niezbednego do realizacji
nowych instalacji, konieczny jest takze transfer wiedzy i technologii,
pozwalajacy lokalnym podmiotom na podniesienie konkurencyjno-
$ci i dlugoterminowy rozwdéj na migdzynarodowym rynku offshore.

Nalezy zaznaczy¢, ze polskie przedsigbiorstwa od wielu lat z powo-
dzeniem wlaczaja sie w budowe i obstuge morskich farm wiatrowych,
ktore powstaja na akwenach Morza Pétnocnego i innych. Istnieje za-
tem solidna baza kompetencji i wiedzy, ktéra przedsi¢biorstwa zgro-
madzily dzieki doswiadczeniom w dostarczaniu materialow, ustug,
elementow wiatraka, jednostek ptywajacych do budowy i obstugi mor-
skich farm wiatrowych. W 2021 r. powstala dedykowana umowa sek-
torowa Porozumienie sektorowe na rzecz rozwoju morskiej energetyki
wiatrowej w Polsce, ktéra ma na celu pofaczenie intereséw potencjal-
nych dostawcéw ustug, deweloperdw, przedstawicieli administracji
publicznej i jednostek naukowych'®. Korzystne otoczenie prawne i jas-
ne warunki wsparcia dla rozwoju MEW, spowodowaly dynamiczny
rozwdj kolejnych projektéw inwestycji na Morzu Battyckim.

3. Wola narodu i spoleczna akceptacja

Juz w XVIII wieku Jean-Jacques Rousseau pisal o pojeciu woli po-
wszechnej, wedlug ktdrej panistwo powinno kierowac si¢ celami w taki
sposdb aby zaspokajal potrzebe realizowania dobra wspdlnego'®. Dzi$
termin ten uzna¢ mozna za pokrewny z pdzniejszym interesem na-
rodowym'’, ale wydaje sie by¢ takze bliski poszukiwaniu spotecz-
nej akceptacji i poparcia dla podejmowanych dziatan. W przypadku
tak istotnego elementu gospodarki narodowej jaka jest energetyka,

15 https://www.gov.pl/web/klimat/podpisano-porozumienie-sektorowe-na-
rzecz-rozwoju-morskiej-energetyki-wiatrowej-w-polsce (dostep: 31.10.2021).

16 J.- J. Rousseau, Du contrat social, ou, Principes du droit politique,
Amsterdam 1762.

17 D. Kabat-Rudnicka, Pojecie interesu w perspektywie gtownych ujec
teoretycznych stosunkow miedzynarodowych, ,,Polski Przeglad Stosunkow
Migdzynarodowych” 3 (2013) 5-42, doi: 10.21697/PPSM.2013.01 ( dostep:
20.10.2021).
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poddano badaniu poparcie spoteczenstwa dla planowanych zmian,
prawdopodobnie rowniez w celu uzyskania dodatkowej legitymizacji
dzialan. Badanie postawy spoteczenstwa, szczegélnie lokalnego, wo-
bec planowanych inwestycji moze pozwoli¢ wczesnie wykry¢ ewen-
tualne obawy czy potencjalne konflikty intereséw i nastepnie znalezé
sposoby zarzadzania konfliktem i ograniczania ryzyka eskalacji. Na-
daje takze inkluzywny charakter podejmowanym decyzjom, w opar-
ciu o0 wolnoé¢ do wyrazania pogladu przez jednostki, ktora stanowi
podstawe demokratycznego ustroju. Za rozwojem morskich farm
wiatrowych przemawia stosunkowo wysokie poparcie dla tej formy
wytwarzania energii. Badanie §wiadomosci i zachowan ekologicznych
dotyczace energii wiatrowej (ladowej i morskiej), przeprowadzone
w listopadzie 2020 r. na zlecenie Ministerstwa Klimatu i Srodowiska,
dowodzi pozytywnego pogladu spoleczenstwa na rozwoj energety-
ki wiatrowej w Polsce. Wysoki odsetek ankietowanych (85% ) popie-
ra rozwoj ladowych farm wiatrowych, a 76% deklaruje, ze chcialoby
uzywa¢ w swoim domu energii elektrycznej pochodzacej z morskich
farm wiatrowych'®. Zgodnie z percepcjg respondentéw mozliwe jest
zwiekszenie bezpieczenstwa energetycznego regionu dzigki energii
pozyskiwanej z morskich farm wiatrowych. Badania przeprowadzo-
ne w maju 2019 przez Polskie Stowarzyszenie Energetyki Wiatrowej
pokazuja, ze lokalizacja elektrowni na morzu nie generuje duzej licz-
by konfliktéw spotecznych i srodowiskowych. Wedtug przeprowadzo-
nych badan Polacy w wigkszosci akceptuja MEW. Ponad 75% badanych
uwaza, Ze energia wiatrowa wytwarzana na morzu to ze spotecznego
punktu widzenia dobry lub najlepszy sposdb na otrzymywanie energii
elektrycznej. Ponad 80% respondentdéw uwaza, ze energia z morskich
farm wiatrowych pozytywnie wplywa na ograniczenie zmian klima-
tu'®. Powyzsze dane wskazujg na wysokie poparcie dla budowy mor-
skich farm wiatrowych przez Polakéw, jednak istotne jest aby rownie

18 Ministerstwo Klimatu i Srodowiska, Jednotematyczne badanie swiadomosci
i zachowan ekologicznych mieszkancow Polski. Energia wiatrowa — lgdowa
i morska. Raport z badania: listopad 2020 r., https://www.gov.pl/web/
klimat/badania-swiadomosci-ekologicznej ( dostep: 31.10.2021).

19 PSEW, Przysztos¢ morskiej energetyki wiatrowej w Polsce.
Raport: maj 2019, http://psew.pl/wp-content/uploads/2019/06/
Przysz%C5%820%C5%9B%C4%87-morskicj-energetyki-wiatrowej-w-
Polsce-raport.pdf (dostep: 31.10.2021).

139



TOMASZ LASKOWICZ

uwaznie wstucha¢ si¢ w glos spotecznosci lokalnej gmin, ktére bez-
posrednio sgsiadujg z Morzem Baltyckim i ze wzgledu na relatywnie
niewielka odlegto$¢ od planowanych inwestycji ( 23 km odlegtosci po-
miedzy Lebg a planowanymi morskimi farmami wiatrowymi) moga
w sposob bezposredni odczu¢ ich wplyw na wiele elementéw zycia
codziennego. Dotychczas nie przeprowadzono szerokiego badania po-
parcia dla budowy morskich farm wiatrowych w spotecznosci gmin
nadmorskich. Na etapie przygotowan do wytyczenia planu zagospo-
darowania obszaréw morskich, prowadzone byly konsultacje z przed-
stawicielami gmin, ktére umozliwity przekazanie uwag do lokalizacji
farm wiatrowych. Nie definiujg one jednak relacji pomiedzy inwesty-
cjami na morzu a miejscowo$ciami nadmorskimi i ich mieszkancami.

4. Interes i tozsamo$¢ spolecznosci lokalne;j
gmin nadmorskich

Typologia polskiego wybrzeza pozwala wyrdznic turystyke jako jed-
ng z podstawowych galezi gospodarki zaréwno matych jak i srednich
i duzych miejscowoséci nadmorskich®®. Na przestrzeni lat zaobserwo-
waé mozna transformacje, poprzez ktéra spotecznosci nadmorskie
dostosowuja swdj charakter i dziatania gospodarcze do zmian rynko-
wych, a wigc odchodza od tradycyjnych zaje¢ zwigzanych z morzem
i gospodarka morska jak rybotéwstwo czy przetworstwo rybne, a dy-
namicznie rozwijaja nowe ustugi jak hotelarstwo i gastronomie. Nie
oznacza to jednak calkowitego wyparcia lokalnych tradycji i kultu-
ry, wprost przeciwnie, stanowi to wlasnie o lokalnej tozsamosci i jest
elementem kultury miast takich jak Leba, Ustka czy Wtadystawowo.
Zwigzane z morzem spolecznodci i ludzie trudnigcy si¢ pracg na mo-
rzu od kilku lat znajduja si¢ pod wielka presja sSrodowiskows i legis-
lacyjng. Z jednej strony znaczne zmniejszenie stada dorszy w Baltyku
potudniowym, a wraz z nimi zakaz potowu dorsza odbiera mozliwos¢

20 B. Szejgiec-Kolenda — J. Pardus — J. Zaucha, Defining maritime space
typology based on economic land-sea interaction. The case of the Polish
Baltic Sea coast, ,,Bulletin of the Maritime Institute in Gdansk™ 33 (2018)
207-217.
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polowdéw zatogom kutréw rybackich i armatorom wedkarskiej turysty-
ki. Osoby zwigzane zawodowo z dzialaniem na morzu nie zawsze chca
porzuca¢ dotychczasowe zajecie i szukaé przebranzowienia, kierujac
sie poza wzgledami ekonomicznymi takze warto$ciami kulturowymi,
jakie niesie ich praca. W tym kontekscie ludzie morza: rybacy, arma-
torzy kutrow i przedstawiciele innych branz przygladaja si¢ zachodza-
cej na ich oczach transformacji energetycznej w Polsce i jednoczesnej
transformacji obszaréw morskich, przeznaczonych dotychczas do po-
towu i zeglugi, w obszary przeznaczone dla morskich farm wiatrowych.
Wraz ze zmiang przeznaczenia obszaréw morskich, zmieni¢ si¢ moze
cze$¢ infrastruktury portowej, ktéra ma szanse znalez¢ zastosowanie
jako porty serwisowe przy eksploatacji farm wiatrowych na morzu,
ze wzgledu na bliska odleglo$¢ do planowanych instalacji. To wlas-
nie porty morskie, bedace na pograniczu morza i ladu, maja szanse
odegra¢ istotng role w taczeniu intereséw lokalnych spotecznoscii na-
da¢ im nowy impuls rozwojowy, a wraz z nim miejsca pracy i zajecia
dla lokalnych przedsiebiorstw. Naukowcy, badajacy wptyw budowy
morskich farm wiatrowych na $wiecie, zwracajg uwage na dwojaki
charakter skutkow inwestycji: zaréwno pozytywny jak i negatywny.
Wisrod negatywnych wymienia si¢ bezposrednie skutki wylaczenia
czgsci obszarow morskich, a w konsekwencji ograniczenie tras zeglu-
gowych i miejsc potowowych dla kutréw rybackich. Wskazuje sie takze
na istotny element zaktcenia naturalnego krajobrazu, w przypadku
mozliwosci obserwacji farm wiatrowych z ladu - zaréwno w ciagu
dnia, ale takze w nocy, ze wzgledu na ostrzegawcze instalacje swiet-
Ine. Dla mieszkancow miejscowo$ci nadmorskich w krajach Europy
Zachodniej, ktore badano aby okresli¢ ich postawe wobec zmian wy-
nikajacych z inwestycji na morzu, znaczenie miata zmiana charakteru
krajobrazu: z naturalnego w przemystowy, ktéra oprocz wartosci kul-
turowej i estetycznej ma rowniez warto$¢ ekonomiczng ze wzgledu na
turystyczny charakter regionu®'. Réwnolegle spodziewal sie mozna
takze wielu pozytywnych czynnikéw: podwodne elementy instalacji
farm wiatrowych moga sta¢ si¢ sztucznymi rafami dla wielu gatunkow

21 L.Voltaire i in., The impact of offshore wind farms on beach recreation
demand.: Policy intake from an economic study on the Catalan coast,
,,Marine Policy” 81 (2017) 116-123.

141



TOMASZ LASKOWICZ

ryb i przyczyni¢ do wzrostu ich populacji, pojawi¢ si¢ moze zjawisko
turystyki wiatrakowej ( rejsy rekreacyjne ), nowe ustugi i miejsca pra-
cy wokot terenéw portowych i §wiadczonych przez wlascicieli kutrow
i statkéw (np. jako jednostki transportowe ). Pozwala to pozytywnie
patrze¢ w przyszlos¢, jednak wymaga odpowiedniego przygotowania
i dialogu pomiedzy inwestorami a lokalnymi spoteczno$ciami - tak-
ze w rozumieniu malych gmin nadmorskich, ktére beda niemal bez-
posrednimi sasiadami planowanych inwestycji. Wiaczenie lokalnych
spotecznosci w koncepcje wykorzystania zasobéw morskich jest nie-
watpliwie elementem budujacym ich podmiotowo$¢ i godnosé, wy-
nikajacg z poczucia odpowiedzialnosci za tereny nadmorskie, gdzie
pelnig role gospodarzy, takze w znaczeniu politycznym, realizowanym
przez lokalny samorzad. O potrzebie wyznaczania wzajemnych sto-
sunkéw miedzyludzkich w oparciu o wzajemng godnos¢ i szacunek,
ktéra buduje rzeczywisto$¢ polityczno-spoteczno-gospodarczo-kul-
turowg pisal profesor Henryk Skorowski w pracy Aktualna kondycja
spoteczenistwa polskiego®®. Obserwacje aktualnej kondycji spoteczen-
stwa jak w soczewce prowadzi¢ mozemy na pograniczu ladu i morza,
ktére na przyktadzie budowy farm wiatrowych pokazuje biezace wy-
zwania w wyznaczeniu wspolnego mianownika dla realizacji celow

lokalnych i ponadlokalnych.

5. Local content czyli patriotyzm gospodarczy
w praktyce

Podejmowanie decyzji ekonomicznych z pominigciem aspektu kul-
turowego zostalo niejako podwazone przez profesora Kazimierza
Sosenke, ktéry zaprezentowal mozliwo$¢ wykorzystania koncepcji
aksjologicznych w dziedzinie gospodarowania i zaproponowal opar-
cie etyki gospodarczej na kategorii odpowiedzialnoéci®®. Dzi$ takie
podejscie do ekonomii nabiera szczegélnego wyrazu, gdy w pogoni
za wzrostem wskaznikéw gospodarczych jak Produkt Krajowy Brutto

22 H. Skorowski, Aktualna kondycja spoleczenstwa polskiego (Pogranicza),
red. J. Chyla — K. Krzeminski — P. Zientkowski, Leba 2014, 25.

23 K. Sosenko, Ekonomia w perspektywie aksjologicznej, ,,Zeszyty Naukowe/
Akademia Ekonomiczna w Krakowie. Seria Specjalna. Monografie” 135
(1998).
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(PKB), dzialania uczestnikow rynku moga jednocze$nie negatywnie
wplywac na srodowisko, zdrowie czy inne aspekty, nie mieszczace si¢
bezposrednio w ujeciu wzrostu PKB. Na §wiecie zaczyna rysowac sie
potrzeba znalezienia nowych miar gospodarczych i ekonomicznych
bedacych w stanie uwzgledni¢ szersze aspekty niz tylko przeptywy
finansowe i pozwalajace na ocene zjawisk takze w dtuzszym horyzon-
cie czasowym. Profesor Andrzej Herman pisze: ,,[Naukowcy] pod-
kreslaja, ze jest niezbedne dlugookresowe spojrzenie na tworzenie
trwalych i pozadanych wartosci w biznesie oraz uwzglednianie ich
spolecznych i kulturowych uwarunkowan. ( ...) Wskazuje si¢ réwniez
na znaczenie kapitalu kulturowego i kreatywnosci kulturowej, a tak-
ze kapitatu relacji**.

W ostatnich latach w $wiadomosci uczestnikéw rynku w Polsce
pojawia si¢ takze zjawisko patriotyzmu ekonomicznego. Patriotyzm
ekonomiczny definiowany jest jako dzialania podejmowane przez
sektor publiczny, sektor firm i konsumentéw, ktére promujg rozwoj
rodzimych firm**. W zachowaniach konsumentéw moze sie to obja-
wiaé poprzez preferencje zakupowe dla produktéw pochodzenia pol-
skiego lub oferowanych przez przedsi¢biorstwa powigzane kapitalowo
z polskim system gospodarczo-podatkowym. Forme takiej preferen-
cji probuje si¢ takze nada¢ nakladom na inwestycje zwigzane z bu-
dowg morskich farm wiatrowych. Dzialanie to ma na celu wiaczenie
polskich podmiotéw w fancuch warto$ci morskich farm wiatrowych,
a wiec doprowadzenie do sytuacji, w ktdrej czes¢ zadan zwigzanych
z roznymi etapami inwestycji ( projektowania, budowy, eksploatacji
i serwisowania ) wykonaja polskie przedsi¢biorstwa czy jednostki na-
ukowe. Celem jest utworzenie nowych miejsc pracy w kraju, zapew-
nienie atrakcyjnych kontraktéw dla przedsiebiorstw i transfer wiedzy
dzigki dostarczaniu ustug dla nowego rynku. Przodujaca na rynku
offshore Wielka Brytania, dzigki $wiadomej polityce budowania fan-
cucha dostaw w oparciu o rodzime przedsiebiorstwa, osiaggneta wysoki

24 A. Herman, Aksjologiczne aspekty teorii i praktyki zarzgdzania wartosciq,
,Kwartalnik nauk o przedsigbiorstwie” 2 (2015).
25 K. Wlodarczyk, Globalizacja a patriotyzm ekonomiczny polskich
konsumentow, ,,Studia Ekonomiczne. Zeszyty Naukowe Uniwersytetu
Ekonomicznego w Katowicach” 214 (2015).
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wskaznik ich udzialu w fanicuch dostaw (ang. local content — dost. ‘lo-
kalna zawarto$¢’) i stala si¢ wzorem dla innych panstw, w tym Polski.

Przy istniejacych uwarunkowaniach, szacunki dotyczace potencjal-
nego udziatu local content w tanicuchu dostaw dla MEW do 2030 roku
dla Polski, ksztattuja si¢ na poziomie okoto 20-25%. Bez podjecia od-
powiednich dziatan, w tym legislacyjnych, wskaznik ten moze osiaggna¢
poziom okolo 50% dopiero w latach 2030-2040. Dzigki zwiekszeniu
poziomu local content, polskie podmioty oraz jednostki naukowe moga
stac si¢ znaczacymi dostawcami technologii, ustug, zasobow ludzkich
dla przemystu energetyki morskiej w calym procesie rozwoju MEW
w Polsce, takze w fazie jej eksploataciji.

Budowe morskich farm wiatrowych w polskiej wytacznej strefie
ekonomicznej prowadzi¢ beda spétki skarbu panstwa oraz prywatne
spotki kapitalowe, ktore w celu dostepu do wysokiej technologii za-
wigzaly konsorcja z partnerami zagranicznymi. W celu zwigkszenia
udzialu local content w budowie morskich farm wiatrowych, przygo-
towano dedykowang ustawe, na podstawie ktorej operatorom MEW
wyplacana bedzie réznica w cenie energii na rynku, a cenie gwaran-
tujacej oplacalnos¢ inwestycji (mechanizm ujemnego salda). Usta-
wa 0 promowaniu wytwarzania energii elektrycznej z morskich farm
wiatrowych zobowigzuje podmioty ubiegajace si¢ o pokrycie ujemne-
go salda do sporzadzenia planu tancucha dostaw materialéw i ustug.
Obligatoryjng cze$cig planu fancucha dostaw jest opis dzialan, jakie
wytworcy zamierzajg podja¢ na terenie Polski oraz do powstania ja-
kiej liczby miejsc pracy przyczynig si¢ ich dzialania®. Sa to niektore
z elementow majace przyczynic sie do zwigkszenia udziatu lokalnych
dostawcéw materialdéw i ustug w tanicuchu dostaw morskich farm wia-
trowych. Zwigkszenie udziatu polskich przedsiebiorstw w tym fancu-
chu wymaga stworzenia odpowiednich warunkéw wspotpracy, ktére
pozwolg biznesowi odpowiedzie¢ na zapotrzebowanie na produkty
i ustugi, jakich poszukuja deweloperzy morskich farm wiatrowych. Ze
wzgledu na zlozonos¢ instalacji morskich farm wiatrowych konieczne
jest zaangazowanie wielu branz na poszczegolnych etapach: projekto-
wania, instalacji, eksploatacji i likwidacji. Kazdy z etapow i sektoréw

26 Ustawa z dnia 17 grudnia 2020 r. 0 promowaniu wytwarzania energii
elektrycznej w morskich farmach wiatrowych (Dz.U. 2021 poz. 234).
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potencjalnie zaangazowanych w realizacje zadan dla danego etapu
projektu, cechuje si¢ indywidualnymi potrzebami i ograniczeniami,
w zwigzku z tym konieczne jest okreslenie spdjnej polityki, majacej
na celu optymalne wlaczenie lokalnych podmiotéw w fancuch dostaw.
Szczegdlng role w doborze takiej polityki odegra¢ powinny spotecz-
nosci lokalne, bezposrednio zwigzane z przestrzenig, ktora stanie si¢
baza do budowania samych wiatrakéw oraz ich zaplecza technicznego.

Elementem, ktéry w znacznym stopniu determinuje poziom local-
content jest wybor portéw morskich do realizacji zadan zwigzanych
z MEW. Nie podjeto jeszcze ostatecznej decyzji dotyczacej wyboru
portu instalacyjnego, z ktérego prowadzone beda najwazniejsze prace
podczas etapu budowy farm wiatrowych. Niemal pewne s3 natomiast
decyzje dotyczace portow serwisowych, ktérymi zostang porty w Le-
bie i Ustce. Obie te miejscowosci, cho¢ wyspecjalizowaly si¢ obecnie
przede wszystkim w branzy turystycznej, dysponuja doskonalg lokali-
zacja dla jednostek morskich obstugujacych i serwisujacych instalacje
w fazie jej eksploatacji. Poza warunkami naturalnymi: niewielkim dy-
stansem pomiedzy tymi portami a farmami wiatrowymi, ktéra umoz-
liwia szybszy czas reakgji i nizsze koszty operacyjne; konieczne jest
zapewnienie odpowiedniej infrastruktury, a wigc poprawa warunkow
nawigacyjnych w portach. Wiaze sie to z szeregiem inwestycji, gtow-
nie w celu poglebienia toru wodnego i poprawy dostepu do portéow
dla wigkszych jednostek. Lokalizacja baz serwisowych w portach Leby
i Ustki stanowi szanse dla lokalnych spolecznosci, ktére mogga stac sie
beneficjentami planowanych inwestycji. Miejscowo$ci nadmorskie
moga wlaczy¢ sie w fancuch wartosci dla inwestycji poprzez posiada-
ne kompetencje zaldg statkdw, oferowanie ustug gastronomicznych
i bazy noclegowej, a w przyszlosci organizowac turystyke wiatrakows,
jako dodatkowa forme atrakcji turystycznej. Jeszcze na kilka lat przed
planowanym uruchomieniem pracy morskich farm wiatrowych wia-
domo o budowie w Lebie bazy serwisowej do ich obstugi. Planowana
baza serwisowa stuzy¢ ma jako centrum logistyczne, na ktére zlozy
sie biuro, budynki magazynowe i urzadzenia transportowe. Stosun-
kowo niewielka odleglos¢ (23 km) z Leby do lokalizacji farm zapewni
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bezpieczenstwo operacji morskich i optymalizacje kosztéw ich obstugi.
Miejsca pracy potrzebne do obstugi MEW to m.in. stanowiska tech-
niczne, odpowiedzialne za utrzymanie infrastruktury na morzu oraz
pracownicy administracyjni wspierajacy obstuge projektow z ladu.

Podsumowanie

Interes narodowy, bedacy wyrazem powszechnej woli, w rozumieniu
demokratycznym powinien by¢ realizowany z poszanowaniem inte-
reséw lokalnych i interesu jednostek. Dopiero suma dziatan jednostek,
ktore kierowac si¢ bedg swoim interesem moze odpowiadac za ksztat-
towanie interesu narodowego. Konieczne jest nadanie podmiotowosci
spoleczno$ciom lokalnym w celu wlaczenia ich perspektywy w budo-
wanie racji stanu, rozumianej jako dobro wspdlne. W przeciwnym
razie pojecie interesu narodowego moze zosta¢ wypaczone i stuzy¢
jako pretekst do podejmowania kontrowersyjnych dzialan. Transfor-
macja systemu energetycznego w Polsce stanowi niezbedny element
budowania narodowego bezpieczenstwa energetycznego. Konieczne
jest przeprowadzenie transformacji w sposéb sprawiedliwy, zgodnie
z deklaracja wyrazong w dokumencie PEP. Sprawiedliwa transforma-
cja powinna polega¢ na madrym i $wiadomym wiaczeniu podmio-
tow lokalnej gospodarki rynkowej w budowanie tancucha dostaw dla
morskich farm wiatrowych na Morzu Baltyckim, ktére stanowi¢ beda
fundament zeroemisyjnej produkcji energii. Inwestycja ta, ze wzgledu
na skale i znaczenie, jest ingerencja w srodowisko naturalne, ale takze
w rzeczywisto$¢ spotecznosci nadmorskich. Ze wzgledu na szacunek
dla istniejacych tradycji, kultury i charakteru rejonéw nadmorskich
lezacych w najblizszym sasiedztwie budowanych wiatrakéw ich spo-
tecznosci powinny odegra¢ mozliwie istotng role w ksztaltowaniu po-
lityki local content. Pozwoli to na realizacj¢ celéw wyznaczonych na
poziomie narodowym, takich jak: bezpieczenstwo energetyczne, re-
dukcja zanieczyszczen powietrza i dywersyfikacja zrodet energii; przy
réwnoczesnym uwzglednieniu intereséw lokalnych: zachowanie do-
brych warunkéw do rozwoju turystyki, unowoczesnienie gospodarki
morskiej i wykorzystanie istniejacych kompetencji i tradycji morskiej
do utworzenia nowych miejsc pracy, modernizacji przedsiebiorstw
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i infrastruktury portowej. Roéwnolegla realizacja intereséw narodo-
wych i lokalnych jest mozliwa, a nawet konieczna, poniewaz interesy
te sg zbiezne. Niezbedny jest dialog na réznych poziomach wspétpra-
cy aby wytworzy¢ efekty synergii wynikajace ze wspodtpracy i wyko-
rzysta¢ mozliwosci wlaczenia lokalnych przedsiebiorstw w tancuch
wartosci dla inwestycji morskich farm wiatrowych.






LEszZEk KORPOROWICZ
UNIWERSYTET JAGIELLONSKI W KRAKOWIE

NAROD JAKO DOBRO
I NAROD JAKO ZLO

Historia uczy, Ze demokracja bez wartosci
tatwo przemienia si¢ w jawny

lub zakamuflowany totalitaryzm.

— Sw. Jan Pawel II ( Centesimus annus, 1991 1.)

Wstep

W naukach spolecznych, podobnie jak w naukach o kulturze liczne
definicje uzywanych w ich obrebie poje¢, rzadko kiedy wykazujg si¢
jako$ciowym réznicowaniem okreslanej i opisywanej przez nie rzeczy-
wistosci. W rezultacie charakteryzuja si¢ one swoistym synkretyzmem,
a nawet eklektyzmem komponentéw o bardzo odmiennych, czasami
nawet przeciwstawnych sobie funkcjach. Brak réznicujgcego stosunku
do przywotywanych przez te pojecia realiow powoduje wiele nieporo-
zumien, czasami najzupelniej odmienne mozliwosci ich interpretacji.
Problemu tego nie rozwigzuje czesto dokonywane odréznienie norma-
tywnego i opisowego rozumienia poje¢, gdyz w obu tych podejsciach
w dalszym ciggu homologicznie potraktowane zostaja z jednej strony
wartosci, z drugiej strony zjawiska, ktore nakierowane sg na zupelnie
inne cele lub wykazujg sie dalece odmienng charakterystyka. Tak jest
dla przyktadu z pojeciem kultury, wspdlnoty, wiezi spotecznych, tra-
dycji, tozsamosci, osobowosci, ale takze narodu. Z tych to powodow
konieczne jest upowszechnianie uje¢ réznicujacych, ktore obronia
adekwatnos¢ oraz moc wyjasniajacg wielu koncepcji w odniesieniu do
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podstawowych problemoéw teoretycznych, jak i praktycznych w obsza-
rze szeroko pojetych nauk spotecznych oraz ich zastosowan. Potrzeba
taka jawi sie jako szczegolnie istotna w odniesieniu do wielkich dyle-
matdw wspotczesnodci'. Jest ona rozdarta procesami kulturowej uni-
fikacji, ale w réwnej mierze dywersyfikacji, redukcji, ale i rewitalizacji
wspolnot oraz aksjologicznych podstaw ich istnienia.

W niniejszym tekscie zaprezentowany zostanie jeden ze sposobow
réznicujacego stosunku do problematyki narodu, narodowosci, kul-
tury i tozsamosci narodowej, podobnie jak do problemu wszelkich
wspdlnot etnicznych. Emocje i powszechne zainteresowanie jej wspol-
czesng kondycja $wiadczy, iz nie traci ona wagi istnienia wbrew licz-
nym prognozom jej archaicznosci. Obserwacja wielu rejonow $wiata,
w tym Europy, ktéra stoi w samym centrum zagadnienia podmiotowo-
$ci i suwerennosci, ale z drugiej strony usilnymi zabiegami obnizenia
znaczenia narodow, $wiadczy o czym$ wrecz przeciwnym. Rewitali-
zacja uczu¢ i wspdlnot narodowych kryje jednak w sobie wspomnia-
ne zagrozenie braku réznicujacego stosunku i réwnie réznicujacej
analizy zjawiska. Aby zbudowa¢ podstawy przedstawionej w niniej-
szym artykule propozycji poprzez odwotanie do ciaggle malo znanej
i nie wykorzystywanej teorii dezintegracji pozytywnej Kazimierza Da-
browskiego, konieczne jest wskazanie na kilka zaniedban wspdlczesnej
kultury intelektualnej, ktéra podejscia roznicujace wypiera fascynacja
przedmiotowymi aspektami wspdtczesnych technologii.

Zaniedbywane perspektywy wspoélczesnych
nauk spotecznych

Istnieje kilka powodéw dla ktorych analiza réznicujaca, wskazujaca na
zasadnicze odmiennosci podmiotowych i przedmiotowych aspektéw
kultury wymaga specyfikacji i wskazania na odmienno$ci wymienio-
nych ponizej perspektyw.

1 S. Jaskuta, Informacyjna przestrzen tozsamosci, w: Tozsamosé i komunikacja,
red. J. Szulich-Katuza — L. Dyczewski — R. Szwed, Lublin 2011, 11-21.
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1.) Perspektywa humanistyczna — w opozycji do - perspektywy
post-humanistycznej

Zasadniczg roznica jaka odslania si¢ w obu tych analizach zawar-
ta jest w odmiennosci pytania: ,,Kim jest cztowiek?” i pytania ,,Czym
jest czlowiek?”. Konsekwencji ontologicznych i aksjologicznych obu
tych pytan z pewnoscig wystarczyloby na wiele traktatow. Wspot-
czesnie s3 one zamazywane w poszukiwaniach sprawnosci ludzkich
poszerzanych technicznym wspomaganiem funkcjonowania konkret-
nych organéw sprzezonych z mozliwosciami rzeczywisto$ci wirtualnej.
Pierwsze z pytan dotyczy istoty nie tyle cztowieka, co czlowieczenstwa
iz tej perspektywy eksponuje zaréwno jego potrzeby, jak i mozliwosci,
ograniczenia, jak i transgresje. Dotyczy to réwniez przyczyny i spo-
sobu powstawania wspdlnot narodowych, ktére moga ograniczac si¢
lub przekracza¢ czysto adaptatywne potrzeby bytéw kolektywnych
ze wzgledu na rodzaj tworzacych je wartosci. W perspektywie huma-
nistycznej beda one otwieraly na mozliwosci wspolistnienia, dialogu,
otwierania na potrzeby poznawania i doswiadczania innych kultur,
na umiejetnosci pokonywania barier poznawczych, przyzwyczajen
i schematéw funkcjonalnych zwiazanych z relacjami miedzyludzkimi
i miedzykulturowymi. W perspektywie posthumanistycznej przed-
miotowe atrybuty bytu ludzkiego redukuja pytania o charakterze eg-
zystencjalnym i duchowym, koncentrujac si¢ na zakresie i ,,funkcjach”
petnionych przez czlowieka rél jako elementu w systemowej uktadan-
ce relacji, powigzan i homeostazie zycia grupowego sterowanego jego
technologicznym zapleczem.

2.) Perspektywa personalistyczna — w opozycji do - perspektywy
indywidualistycznej

Konsumpcyjna cywilizacja naszego wieku w coraz silniejszy sposdb
redukuje wspolnoty do sumy indywidualnych konsumentéw, ktérych
potrzebami sterowa¢ mozna poprzez globalne i ponadnarodowe kam-
panie reklamowe, stylizacje gustow i standardow estetycznych wkom-
ponowanych w praktyki modelowania stylu zZycia i wzorcéw zachowan
rynkowych. Perspektywa personalistyczna w ujmowaniu ale i ksztal-
towaniu postaw ludzkich zdecydowanie odréznia tak zatomizowana
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osobowos¢ i postawy spoleczne jak i sposob pojmowania relacji mie-
dzyludzkich od znacznie bardziej zintegrowanej wizji wspomnianego
juz weze$niej czlowieczenstwa i osoby ludzkiej. Niemal bezposrednio
odnosi si¢ to do miejsca oraz etycznych wymiaréw jej obecnosci we
wszystkich typach wspoélnot kulturowych, w tym wspélnocie narodo-
wej. Relacje jakie tacza cztowieka z innymi ludzmi w tego typu rze-
czywistosci nie dajg si¢ sprowadzi¢ do relacji indywidualnych gdyz
zapos$redniczone sg poprzez wartoéci wspolne, ktére w dodatku nie
ograniczajg si¢ do prostych i partykularnych intereséw kolektywu
i opresyjnego wymuszania zachowan konformistycznych®. Perspek-
tywa personalistyczna zachowuje nieporéwnywalnie bardziej zinte-
growang wizje kompetencji kulturowych i potencjatéw osobowosci
czlowieka w dynamice budowania jego tozsamo$ci oraz rozumienia
przynaleznosci spolecznych niz redukcjonistycznie ukierunkowa-
na praktyka kulturalizacji i socjalizacji wspoélczesnych spoleczenstw
rynkowych. Odbija si¢ to na pojmowaniu praktyk wychowawczych
wspdlnot narodowych, ktére coraz czgéciej przypominaja zrzeszenia
klientéw oraz spotkania wolontariuszy gotowe do rozejscia si¢ w do-
wolnym momencie realizacji imprezy lub poczucia braku satysfakcji
z uczestnictwa.

3.) Perspektywa holistyczna — w opozycji do - perspektywy redu-
kujgcej

Wspomniane powyzej ujecia depersonalizujace kulturows rzeczy-
wisto$¢ cztowieka wspolgraja z rownolegltym zaprzeczaniem realnosci
bytéw, ktdre wyrastajg ponad zagregowany charakter zatomizowanej
zbiorowo$ci marginalizujgc tym samym analizy tego, co poza t¢ zbioro-
wos¢ wyrasta, co j3 integruje, spaja i nadaje tozsamos¢. Odkrycie wagi
podejscia holistycznego wigze si¢ jednoczesnie z u§wiadomieniem
i rozpoznaniem, iz w ztoZonej calosci jaka jest wspolnota kulturowa
istniejg zréznicowane elementy wewnetrznej jej struktury. Uznanie
wzajemnego ich wplywu nie prowadzi do wizji swoistej homogenizacji

2 Cz. Bartnik, Personalizm, Lublin 2013, 151; por. tenze, Nardd i stowo,
w: Polska teologia narodu, red. Cz. Bartnik, Lublin 1988, 329-338; tenze,
Problematyka teologii narodu, w: tamze, 9-42; M. Krapiec, Czlowiek jako
osoba, Lublin 2005.
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bytu jako calosci. Zagrozenie takie istnieje w quasi-ekologicznej kon-
cepcji rzeczywisto$ci spolecznej, ktora nie rozpoznaje jej zréznicowa-
nia funkcjonalnego, a wiec faktu, iz w zlozonej ,maszynerii” systemow
istniejg elementy ,napedzane’, ale i elementy ,,nape¢dzajace’, twércze
i stwarzane. Niejednokrotnie analizy, orientacje odwolujace sie do
inspiracji ekologicznych podejmujac walke z réznego rodzaju reduk-
cjonizmami same je wrecz promowaly mieszajac wiele fundamental-
nych kategorii ontologicznych, aksjologicznych i epistemologicznych,
jak humanitaryzm z humanizmem, empati¢ z odpowiedzialnoscia czy
wspomnianego juz cztowieka z cztowieczenstwem. To kolejny argu-
ment na rzecz analizy réznicujgcej w badaniu realiéw i konfiguracji
spotecznych, ktére w sposob logiczny doprowadzajg do kolejnego
wyodrebnienia opozycyjnych niemal perspektyw o najistotniejszym
znaczeniu w rozpoznawaniu aksjologicznego wymiaru narodu.

4.) Perspektywa rozwoju — w opozycji do — perspektywy postepu

Wynikiem synergii perspektywy humanistycznej, personalistycznej
i holistycznej jest pytanie o istotne réznice jako$ciowe w procesach
powstawania, istnienia i organizacji zycia wspolnot. Pytanie to prze-
kfada si¢ na analize sposobu budowania ich podmiotowosci, tozsamo-
$ci oraz rodzaju transgresji jakie stymulujg w swej aktywnosci, takze
w odniesieniu zycia osobowego swoich cztonkéw. Pojecie rozwoju
w przeciwienstwie do postepu odwoluje si¢ nie tyle do parametréw
opisujacych mnozenie istniejacych juz elementéw struktury wspolnot,
jak np. ilos¢ ich cztonkéw, powigkszanie intensywnosci i czgstotliwo-
$ci znanych schematéw dzialania, czy tez zwigkszanie iloéci zapozna-
nych i wytworzonych przez wspdlnote instytucji. Rozwdj oznacza cos
wiecej niz ilo§ciowy przyrost znanych form dziatania konkretnych
grup oraz posiadanych przez nie zasobéw o charakterze materialnym,
organizacyjnym i aksjologicznym. Jest to komplikowanie sie, a wiec
rozrastanie istniejacych struktur poprzez pojawianie si¢ nowych ich
elementdw, wiazacych je relacji i generowanie jako$ciowo nowych
zjawisk, zasobow i mozliwosci jakimi dysponujg wspoélnoty oraz ich
czlonkowie zaangazowani w wymienione wyzej procesy. Perspektywa
rozwoju w odniesieniu do problematyki osobowosci i kompetencji kul-
turowych uczestnikow zycia wspdlnot pozwala takze na réznicowanie
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nie tyle ewolucyjnie pojawiajacych sie etapdw w trajektorii ich historii
i biografii, pojawiajacych sie na zasadzie biologicznych, mentalnych
i spotecznych koniecznosci, ile na osigganiu konkretnych ,,pozioméw”
ich funkcjonowania. Kazdy z etapéw tej historii posiada wiec swoja
wlasng charakterystyke, ktéra nie zaklada jednostajnego, mechanicz-
nego iliniowego wzrostu, a wrecz przeciwnie, wiele przesilen, regresji
i ponownych rewitalizacji. Faktyczna linia rozwoju istnienia wspo6lno-
ty, w tym wspoélnoty narodowej, jest wiec linig o charakterze sinusoi-
dalnym, pelnym dramatycznych zwrotéw, destrukcji ale i ozywienia.
Podobnie jak w biografii konkretnej osoby, ktérej rozwoj nie jest ma-
tematyczng wykladnig jej wieku. Dzigki istnieniu tego typu rozroz-
nienia mozemy stawia¢ pytania nie tylko o to jakie dziatania sg przez
wspolnote i jej uczestnikow podejmowane, ile na jakie cele i na jakie
wartosci ukierunkowane? Nie tyle, co jest w dostepnych im transgre-
sjach przekraczane, ale jakie s3 pozytywne lub negatywne konsekwen-
cje ich realizacji? Ze wzgledu na jakie kryteria oceny? Ile jest w nich
aspektow przedmiotowych, a ile podmiotowych? Na ile prowokuja do
pytan o funkcjonalne sprawnosci, a na ile o motywacje ich realizacji?
Perspektywa rozwoju pozwala na réznicujgce podejscie do rzeczywi-
sto$ci narodu wskazujac na to, co w niej jest ,dobre” i co w niej jest
»zte’, jesli tylko uwzglednimy charakterystyke ,,pozioméw” ludzkich
dziatan biorac pod uwage kryterium ich refleksyjnosci, automatyzmu
schematow i dogmatyzmu stereotypizacji zachowan, otwarto$ci po-
znawczej i aksjologicznej, a w koncu wrazliwos$¢ na godnos¢ ,,wasza
i naszg” w dynamice relacji miedzykulturowych.

Rdznicujace ujecie rzeczywistosci
wspolnot kulturowych
Analityczne spojrzenie na rzeczywista specyfike kultury wspolzycia
wewnatrz wspdlnot kulturowych jak i jej konsekwencje w relacjach

pomiedzy nimi kaze réznicowac realne formy ich istnienia, ktdre
niemal bezposrednio odbijajg si¢ na rodzaju realizowanych przez nie
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wartosci’. Perspektywa rozwojowa pozwala rozpoznaé ich przeciw-
stawne sobie, alternatywne cele integracji, socjalizacji oraz formalnych
i nieformalnych praktyk realizowanych przez konkretne instytucje zy-
cia spotecznego. To jaka moze by¢ wspolnota w jej codziennych, ale
i prospektywnych dziataniach obrazuje ponizsze zestawienie, w kto-
rym jako dominujaca wyrdzni¢ nalezy nastepujace funkgcje:

Represywne - lub — wspierajace

Adaptatywne - lub - transformujace

zamykajace (wykluczajace ) — lub - otwarte (wlaczajace)
re-aktywne — lub - inter-aktywne

zniewalajgce - lub - wyzwalajace.

Za wymienionymi powyzej kryteriami kryja si¢ konkretne stany,
procesy, regulacje, ale takze typy preferowanych osobowosci. Od-
dzialujg one na dzialania stwarzajace srodowisko zycia w konkretnej
grupie oraz rodzaj stwarzanych przez nie do$wiadczen. Wspoélnota
nie jest bowiem warto$cia samg w sobie. Jej oddzialywanie zaréwno
poprzez wzory norm tworzacych standardy porzadku aksjologiczne-
go oraz kierunek ich uwewnetrzniania w znaczacy sposob ograniczaé
moga zakres swobdd indywidualnych i nadmiarowo preferowac kate-
gorie ,,my’, przed kategorig ,,ja’, t¢ druga czynic¢ obszarem wypierania,
kompresji, a nawet destrukcji. Najczesciej jest ona w takim modelu
wspolnoty zastepowana przez standardy i odniesienia kolektywne,
ktdre petryfikuja kulture wspolzycia wokot wartosci zinstytucjona-
lizowanych. Funkcjonujg one jako instrumenty mniej lub bardziej
uswiadamianych stosunkéw wiladzy. Nardd, jako forma organizacji
zycia wspolnoty, staje sie w takich warunkach rodzajem rozwojowej
opresji. Niejednokrotnie jest to przyczyna regresu potencjalow roz-
wojowych zaréwno grupy, jak i jej cztonkéw o destrukcyjnych kon-
sekwencjach w obszarze ich osobowosci. To z takiej sytuacji wyrastali
nacjonalistyczni despoci, dyktatorzy, ale takze mniejszego kalibru

3 H. Skorowski, Aksjologiczny wymiar narodowego dziedzictwa kulturowego,
w: H. Skorowski, Katolicka nauka spoteczna wobec aksjologicznych
dylematow wspolczesnego swiata, Warszawa 2015; Por. A. Schutz, O wielosci
Swiatow, tt. B.Jablonska, Krakoéw 2008.
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liderzy lub w koncu zwyczajni funkcjonariusze znacjonalizowanych
lub plemiennych systeméw wladzy.

Tak pojeta wspdlnote odrdzni¢ nalezy od réwnie realnie istnieja-
cych wspdélnot o charakterze wspierajacym. Wowczas $wiat ich war-
tosci nie jest przedmiotem i instrumentem sterowania, wyznaczania
granic i modelowania funkcjonalnego w stosunku do nich, zamknie-
tego typu osobowosci. Wspolnoty te blokuja droge przekroczenia par-
tykularnych, hubrystycznych potrzeb jednostki powodujac, iz staje sie
ona wyalienowanym bytem wlasnego hedonizmu, konsumpcji i karie-
ry*.To swoiste zniewolenie kulturg symboliczng adaptatywnie rozu-
mianej wspoélnoty czyni z narodu okowy praktyk dehumanizujacych
i depersonalizujacych, ktére pomniejszaja jego ludzki i podmiotowy
sens. Zasadniczym celem kultury narodowej jest wowczas unikanie
jakichkolwiek wyzwan, wysitku zmiany i tolerowanie praktyk nagan-
nych, niszczacych, a czesto nawet patologicznych. Wspdlnota narodo-
wa jest wowczas wspoélnota wykluczajaca, ktora gloryfikuje, a nawet
mitologizuje oznaki swojej odmiennosci. Zostaja one potraktowane
jako swoiste granice przestrzeni kulturowej podzielonej i niezdolnej
do jakichkolwiek przeplywdw, dzielenia si¢ dorobkiem ale i §wiatem
warto$ci zdominowanych etykietami przynaleznosci.

Wspolnoty narodowe nie muszg jednak charakteryzowac sie tak ra-
dykalnym zamknieciem mozliwosci swojego rozwoju. W réwnie silny
sposdb wzmacnia¢ mogg to, co otwiera na dzialania transgresyjne, co
moze by¢ przedmiotem interakeji, a wigc i dialogu i co moze odnajdy-
wac ukryte potencjaly uzdolnien, inspirowa¢ do dzialan komplemen-
tarnych w duchu odpowiedzialnosci, wolnosci, a przede wszystkim
godnosci ich podmiotow.

Z wymienionych powyzej powodéw warto rozwija¢ koncepcje silnie
motywujace do réznicujacego ujmowania rzeczywistosci spolecznej
i kulturowej jakg proponowal Kazimierz Dabrowski, twoérca teorii dez-
integracji pozytywnej, wybitny polski psycholog o szczegolnej wrecz
wrazliwosci spolecznej, uwazny analityk charakteru narodowego Po-
lakéw i rozwojowych dynamizméw osobowosci kulturowej w czasach
napiec¢ i dylematéw aksjologicznych wspolczesnosci.

4 Zdrowie psychiczne, red. K. Dabrowski, Warszawa 1985.
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Kluczowsa cecha koncepcji Dabrowskiego jest zalozenie o wielopo-
ziomowym charakterze nie tylko struktury i proceséw konstruowania
osobowosci ale takze szerzej pojetej rzeczywisto$ci psycho-kulturo-
wej czlowieka wraz z jej spolecznymi korelatami obecnymi w zyciu
spotecznym, wspolnotowym?®. Charakterystyka poszczegolnych po-
ziomo6w doskonale wpisuje si¢ w potrzeby réznicujacej analizy rze-
czywistosci konkretnych wspdlnot pozwalajac przy tym nie tylko na
odréznienia o charakterze binarnym, a wiec przeciwstawnym, ale na
charakterystyke calego kontinuum form posrednich zgodnie z rozwo-
jowym kryterium ich klasyfikacji, co stanowi dodatkowy, inspiruja-
cy walor koncepcji®. Powigzanie koncepcji rozwojowych w obszarze
osobowosci, kompetencji kulturowych oraz wspdlnotowych form zy-
cia jest z jednej strony niezbedne ze wzgledu na istniejace w tej mie-
rze odmiennosci, ale z drugiej strony istnieje tak wiele wzajemnych
powiazan, a recz uwarunkowan, ze rezygnacja z takiej mozliwosci
bylaby jeszcze wigkszym rodzajem redukgji, a wrecz zaniedbania. Py-
taniem, ktérego nie wolno bowiem wyeliminowa¢, dotyczy rozwojo-
wych aspektéw przynalezno$ci narodowej jako rodzaju wypelnienia
tych aspektow osobowosci i doswiadczen kulturowych czlowieka,
ktore nie s3 mozliwe do pozyskania na innej drodze jego aktywnosci
w przestrzeni aksjologicznej, moralnej i duchowe;j.

W niniejszym artykule przedstawiony jest sposob wykorzystania
propozycji Dabrowskiego do analiz poszerzajacych badania czysto
psychologiczne. W tym celu zaproponowano konwencje analiz poréw-
nawczych syntetyzujac wyodrebnione przez Dabrowskiego poziomy
do czterech, ale w trzech skorelowanych obszarach: formowania oso-
bowosci, dominujacych na danym poziomie funkeji i wartosci komu-
nikowania, rozumianych w kategoriach interakeji spolecznych, oraz
w obszarze relacji i form wspolnot spotecznych, do ktérych naleza

5 L. Korporowicz, Przemiany kultury narodowej w swietle teorii dezintegracji
pozytywnej Kazimierza Dgbrowskiego, ,,Polska My$l Pedagogiczna”4 (2018)
191-208.

6 Tenze, Uspolecznienie do osobowosci. Uwagi o teorii dezintegracji
pozytywnej w perspektywie procesow kulturalizacji, ,,Kultura
i Spoteczenstwo” 1 (1988 ) 86-103 oraz T. Kobierzycki, Osoba. Dylematy
rozwoju. Studium metakliniczne, Bydgoszcz 1989.
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takze wspolnoty narodowe’. W skonstruowanych w tym celu tabelach
uwzgledniono dla kazdego z analizowanych pozioméw przynalezne
mu dynamizmy rozwojowe obserwujac istniejace w tej mierze rézni-
ce. Co z punktu widzenia niniejszego tekstu najistotniejsze to aksjo-
logiczne konsekwencje partycypacji w okreslonych formach wspélnot
narodowych. Kazda z wykorzystanych tabel stuzy ukazaniu nie tyl-
ko specyfiki kazdego z opisanych poziomodw, ale przede wszystkim
ich odmiennosci w kontekscie motywacji do podejmowania zmian
i ukierunkowanych transformacji. To, co jest cecha zaproponowane-
go zestawienia to takze wskazanie na $ciste zaleznosci i dopetnianie
sie problematyki osobowosci z rzeczywistoscig komunikowania oraz
charakterem wartosci tworzacych wigzi i relacje wspolnot kulturo-
wych®. Cho¢ nie wszystkie dynamizmy rozwojowe osobowo$ci majg
bezposrednie odniesienia do proceséw spolecznych i kulturowych,
stanowig inspirujacy model transformacji w réznych obszarach swia-
domej aktywnosci czlowieka.

Zaproponowany model analiz ilustruje tabela nr 1.

Poziomy rozwoju osobowosci
i rzeczywistosci spolecznej czlowieka
Formowanie Funkcje ;eli;]s ¢ :ngf)_t
L. . . Osobowosci komunikowania Y WSp

Roéznice aksjologicz- spotecznych
ne, funkcjonalne Poziom IV
i behawioralne

Poziom IIT

Poziom II

Poziom I

Tab. nr 1: Logika analiz poréwnawczych inspirowanych teorig réznic rozwojowych

w koncepcji Kazimierza Dagbrowskiego.

Kierujac si¢ zaproponowanym modelem analiz warto odnies¢ si¢
do charakterystyki kazdego z opisanych poziomdéw uwzgledniajac

7 A. Kloskowska, Kultury narodowe u korzeni, Warszawa 2005.
8 Por. F. Znaniecki, Relacje spoteczne i role spoleczne, tt. E. Halas,
Warszawa 2011.
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jednoczesnie motywy i czynniki ich zmiany, logike ich ewolucji w pro-
cesie, ktéry moze by¢ okreslony jako rozwojowy.

Poziom I: Silne i stabe strony integracji o charakterze pierwotnym

Pierwszy z pozioméw a jednoczesnie typdw osobowosci, sposobu
komunikowania i tadu spotecznego posiada wiele cech niemal natu-
ralnych. Socjalizacyjnie i ewolucyjnie i stan integracji pierwotnej two-
rzy minimum struktur, norm i standardéw zapewniajacych zdolno$¢
funkcjonowania w $wiecie. Silng strong tego typu kondycji ludzkiej
osobowosci ale takze relacji miedzyludzkich i miedzygrupowych jest
wzajemna przewidywalno$¢ oczekiwan, potrzeb, postaw i konkretnych
zachowan w zyciu codziennym, w planowaniu dzialan i zapewnieniu
bezpieczenstwa na przyszios¢ zaréwno w odniesieniu do jednost-
ki, jak i grupy. Bez tego minimum, nie jest mozliwy podstawowy fad
o charakterze aksjo-normatywnym pojety jako niezbedny zaséb war-
toéci umozliwiajacy realizacje elementarnych funkcji zyciowych oraz
zdolno$¢ przetrwania grupy. Czasami prawda ta ulega zapomnieniu
w ferworze zametu jaki tworzg konflikty na poziomie indywidualnym,
ale takze spraw publicznych, w ktérych zwasnione strony dajg sie po-
nie$¢ walce o interesy, wladze, wptywy polityczne czy tez symbolicz-
ne oznaki dominacji. Potrzeby ludzkie wydaja si¢ nie mie¢ pod tym
wzgledem wyraznie okreslonych hamulcéw i tylko catkowita kleska
wspolnot oraz stan utracenia elementarnej podmiotowosci przywra-
ca myslenie integrujace.

Sifa integracji spolecznej moze okaza¢ si¢ jednak staboscia jesli po-
padnie w schemat bezrefleksyjnego dogmatyzmu. Z tych to powodow
Dabrowski wskazuje na dysfunkcyjne cechy zaréwno osobowosci, jak
i wspolnot spolecznych, ktore popadaja w stan automatyzmoéw funk-
cjonalnych i zbyt daleko idgcego konformizmu. Cechy te to:

- powielanie stereotypowych wzorcéw zachowan, wartosciowania
oraz konwencji o charakterze emocjonalnym,

- bierny przekaz i akceptacja wewnetrznych i zewnetrznych sche-
matdéw identyfikacji,

- bezrefleksyjny stosunek do schematéw realizacji rél spotecznych,

- eliminowanie postaw innowacyjnych, poszukujacych i transgre-
syjnych,
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- kanonizacja typu kompetencji kulturowych w obrebie wlasnej
przestrzeni etnicznej

W obszarze formowania osobowosci przyjeta zostaje zasada re-
produkcji jako wigzacy mechanizm socjalizacji, ktéry przenosi si¢
w obszar komunikowania poprzez petryfikacje kodéw oraz wzordéw
interakcji. W sensie funkcjonalnym dominujacymi typami modeli
komunikowania sg kody okreslane przez B. Bernsteina jako ogra-
niczone i zamkniete®’. Analogiczne cechy przyjmuja relacje i formy
wspolnot spotecznych, przeksztalcajac postawy narodowe w zakodo-
wane rodzaje kompetencji i powigzanych z nimi stosunkéw zaréw-
no wewnatrzkulturowych, jak i migdzykulturowych. Z rozwojowego
punktu widzenia jest to niewatpliwa regresja, ktéra w $wiecie wspot-
czesnych mobilnosci i nasilania kulturowych zréznicowan skutkowac
moze wieloma konfliktami, izolacjg i zahamowaniem drég podejmu-
jacych wyzwania wspoélczesnosci.

Poziom II: Negatywne i pozytywne konsekwencje dezintegracji

Logika proceséw rozwojowych jednoznacznie wskazuje, ze stan
integracji pierwotnej i automatyzmow funkcjonalnych w strukturach
osobowosci, kompetencji komunikacyjnych i wspdlnotach kulturo-
wych nie moze okazac si¢ skuteczny w warunkach mniej lub bardziej
wymuszonych zmian i koniecznosci adaptacyjnych. Dezintegracja
zbyt sztywnych schematéw w kazdym z tych obszaréw okazuje si¢
koniecznoscig, cho¢ proces ten przynosi wiele przykrych dysfunkji,
ambiwalencji, a nawet réznorodne formy zagubienia, rozpadu i cha-
osu. Do glosu dochodza bowiem takie cechy transformacji, jak:

- utrata silnych ale bezrefleksyjnych struktur integracji pierwotnej,

- atrofia norm kulturowych i hierarchii wartosci,

- stan cigglej ambiwalencji potrzeb, motywow i celéw dzialania,

- stan wewnetrznych i zewnetrznych napie¢, konfliktow i dezorientacji.

Z perspektywy higieny i zdrowia psychicznego Dabrowski wskazuje
na newralgiczny charakter takiego stanu rzeczy, ktéry bardzo szybko

9 B. Bernstein, Some Sociological Determinants of Perception. An Inquiry into
Sub-Cultures Differences, w: Readings in the Sociology of Language, red. J.A.
Fishman, The Hague — Paris 1970, 223-239; tenze, Kod rozbudowany i kod
ograniczony, th. 1. Kurz, w: Antropologia stowa. Zagadnienia i wybor tekstow,
red. G. Godlewski — A. Mencwel — R. Sulima, Warszawa 2003, 135-141.
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przeksztalci¢ trzeba w procesy wykorzystujace pojawiajace si¢ moz-
liwosci rozwojowe. W tym sensie poziom dezintegracji moze okaza¢
sie pozytywnym rodzajem inicjowania zmian, aczkolwiek warunkiem

jest poszukiwanie i animowanie potencjalow jakie rozpoznac nalezy
w zasobach osobowych ale i kulturowych grupy. W obszarze komu-
nikowania dochodzi bowiem do analogicznego rozchwiania kodow,
ktére uniemozliwiaja w istocie skuteczne, a szczegélnie ukierunkowa-
ne formy interakcji. W obszarze relacji i wspolnot kulturowych naste-
puje rozpad identyfikacji, nastepnie integrujacych funkcji tozsamosci.
Grupy tracg podstawy swojego bezpieczenstwa kulturowego popada-
jac w negatywne rodzaje kosmopolityzmu i praktycznie zachwiania

egzystencji wspdlnoty. Nie bez powodéw w przedluzaniu, a nawet es-
kalacji takiej fazy trwania wspdlnot zainteresowani sg jej wrogowie,
ktdrzy stan podzialéw, niezdolnosci do mobilizacji a wigc i do aktu-
alizowania podmiotowosci grup wykorzystuja w swoich wtasnych

celach, manifestowanych ukrytymi formami przejecia, podporzadko-
wania i aneksji. Zaréwno osobowo$¢ jak i nardd przestaja w tej sytu-
acji egzystowac zachowujac co najwyzej pamie¢ o swoich przesztych

dokonaniach, marginalizowanych wszak w obliczu dynamiki nowych

proceséw ich inkorporacji lub trwania w pozycji niemocy.

Nie jest to jednak stan, ktory nie moze by¢ wykorzystany takze przez
wewnetrzne czynniki rewitalizacji. Ich aktywizacja o tyle fatwiejsza,
o ile nie musi pokonywac barier, ktére budowane byly przez mecha-
nizmy petryfikacji, zamykajac droge do jakichkolwiek zmian i readap-
tacji. Dlatego tak waznym wyzwaniem staje si¢ najpierw rozpoznanie,
potem uruchomienie, ozywienie i wsparcie czynnikdéw wzrostu, kto-
rym Dabrowski po$wigca najwigcej uwagi w caloksztalcie nie tylko
teorii, ale i praktycznych zastosowan swych koncepcji'®. Warto aby
z wigkszg uwaga przyjrzeli si¢ im oprocz psychologéw, psychiatrow,
pedagogow i filozoféw takze socjologowie, kulturoznawcy, politolo-
dzy, a nawet ekonomisci.

Poziom III. Potrzeba zmiany i rozwoju
Potrzeba zmiany i rozwoju nie rodzi si¢ sama. Na poziomie in-
dywidualnym wyrasta z naturalnego mechanizmu obronnego jaki

10 Mental Growth. Through Positive Disintegration,
red. K. Dabrowski — A. Kawczak — M. Piechowski, London 1970.
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uruchamia osobowo$¢, gdy znajdzie sie w stanie zachwiania, chaosu,
utraty funkcjonowania podstawowych mechanizméw regulacyjnych,
a wiec wowczas gdy do glosu dochodza mechanizmy zachowawcze
zorientowane na uratowanie egzystencji najbardziej podstawowych
wymiaréw zycia. Co jednak interesujace, nie sa to jednak jedynie
prawa elementarnej homeostazy organizmu i ludzkiej duchowosci,
to takze komponenty potrzeb wyzszego rodzaju, ktére zmarginali-
zowane destrukeja proceséw dezintegracyjnych dochodza do glosu
na zasadzie kontrreakcji w celu przywrdcenia strukturze osobowo-
$ci rbwnowagi obecnych w niej potencjatéw''. Sg one na tyle istotne
i dotycza nie tylko egotycznie postrzeganych do$wiadczen zyciowych
czlowieka, ze niemal natychmiast przenoszg si¢ w sfere interakcji mie-
dzyludzkich, a potem postaw i warto$ci spotecznych manifestujac si¢
w rewitalizacji kondycji wspdlnot. Dabrowski wymienia kilka dyna-
mizmow o charakterze prorozwojowym, ktore dla wielu wydawac sie
moga raczej dysfunkcjami ,,zdrowej” osobowosci, ale na tym wilasnie
polega transformacyjny, transgresyjny i egzystencjalnie prospektywny
charakter ukazywanej przez niego podstawy logotworczych dynami-
zmow osoby ludzkiej, a nastepnie budowanych na niej fundamentach
kultury. Sa nimi takie dynamizmy, jak:

- zawstydzenie sobg,

- zaniepokojenie sobg,

- niezadowolenie z tego co jest i jakim sig jest,

- pojawienie sie wizji tego co mogtoby by¢ i jakim mozna by¢,

- poczucie poniZenia siebie.

Nie s3 to jeszcze dojrzale i w pelni kreatywne dynamizmy rozwi-
jajacej sie osobowosci, ale kryja w sobie tajemnice przeistoczenia
wrazliwych poktadéw czltowieczenstwa jakie nosi kazda osoba i ktore
przeksztalci¢ mogg to, co w procesach dezintegracyjnych negatywne,
w procesy o zdecydowanie pozytywnym, zorientowanym na przy-
szto$¢ charakterze. Uruchamiajg one bowiem wrazliwos¢, wyobraz-
nie, ale takze i potrzeby budujace wizje rzeczywistoséci alternatywnej,

11 K. Dabrowski, Osobowos¢ i jej ksztaltowanie si¢ poprzez dezintegracje
pozytywng, Warszawa 1975.
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wizje pociagajaca, ktéra uruchamia niezwykla site nadziei i obecna
w kazdym cztowieku potrzebe samorealizacji, samospelnienia i do-
skonalenia'?.

Postawy te odnoszone do proceséw interakcyjnych wyzwalaja wo-
licjonalne podstawy komunikacji, w ktorych zaczyna ona odnajdywac
swoje najistotniejsze funkcje, a nawet powolanie: che¢ dzielenia sig
dos$wiadczeniem, gotowo$¢ do wzajemnosci, empati¢ i zdolnos¢ po-
strzegania godnosci i wartodci innych ludzi. Na tych postawach zu-
pelnie inaczej budowana jest wspdlnota, ktorg w stosunku do tej jaka
powstala na bazie integracji pierwotnej rozni si¢ otwieraniem swoich
czlonkoéw i tworzonych przez nig relacji na walory dziatan odpowie-
dzialnych, unikajacych automatyzmoéw funkcjonalnych, bezrefleksyj-
nej i pelnej stereotypizacji reprodukgji.

Jest to wielka szansa takze dla wspoélnot narodowych, ktére dojrze-
wajg w swoim arsenale wartosci do postaw krytycznych i samokry-
tycznych, do budzenia $wiadomosci drég naprawy, rozpoznawania
dobr wspoélnych, ale takze do zupelnie innego modelu interakcji z in-
nymi wspolnotami®®. Otworzone zostajg mozliwosci dalszego rozwoju
podstawowych warto$ci osobowych i wspolnotowych, ktore zmierzaja
do realizacji dzialan nie tyle ,,przeciw komus” i ,,przeciw czemus’, ile

»ku czemus’, nie tyle w opozycji i sprzeciwie, ile w duchu wizji i do-
bra projektowanego, wspotodczuwanego, podzielanego, tworzonego
i do$wiadczanego z innymi'*. Dobro to jednak nie ma wyrasta¢ na
bazie zewnetrznie danego i biernie odtwarzanego schematu, ale aksjo-
logicznie uwewnetrznionego, elastycznego i interaktywnie dopelnia-
nego modelu realizacji wysoko ocenianych ambicji i nadziei realnych
0s6b i wspdlnot. Jest to droga do $wiadomego i refleksyjnego projek-
towania ich rozwoju.

12 M.S. Archer, Kultura i sprawczosé, th. P. Tomanek, Warszawa 2019.

13 R. Wisniewski, Transgresja kompetencji miedzykulturowych. Studium
socjologiczne mlodziezy akademickiej, Warszawa 2016.

14 L. Dyczewski, Przestrzenie wzajemnego dopetniania, ,,Politeja. Jagiellonian
Cultural Studies” 20/2 (2012) 13-22; Tenze, Narod podmiotem kultury,
w: Tozsamos¢ polska i otwartosé na inne spoleczenstwa, red. L. Dyczewski,
Lublin 1996, 11-38.
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Poziom IV: Refleksyjne projektowanie rozwoju

Ostatni poziom a jednoczesnie typ osobowosci i wspolnoty jest
droga do ponownie osigganej integracji, ktorg Dabrowski okresla jako

»Wtorng” i opisywang w swojej koncepcji z wyodrebnieniem w istocie
dwdch form realizacji. Dla celéw niniejszej analizy mozna je sprowa-
dzi¢ do jednej wyrazistej postawy o charakterze silnie logotworczym,
a wiec zorientowanym na odnajdywanie i tworzenie silnych zasobéw

»sensu’, wokol najbardziej istotnych wartos$ci wkomponowanych w re-
alia kulturowe, interakcyjne i srodowiskowe konkretnych podmiotéw
indywidualnych i wspolnotowych™.

Wiréd istotnych dynamizméw rozwojowych tego poziomu, ktérych
dokfadniejsza analiza jest dzietem wielu zaréwno teoretycznych, jak
i empirycznych badan Dabrowskiego nalezy wymieni¢:

-redefiniowanie siebie,

- rozumienie warto$ci odziedziczonych i wybieranych,

- $Swiadomos¢ i kierowanie procesami transformacji,

- rosngca umiejetno$¢ rozumienia, odczuwania i transformacji dzie-
dzictwa kulturowego

- $wiadoma animacja tozsamosci jako atrybutu ludzkiej godnosci

Narod, ktory osigga poziom opisywany poprzez dynamiczne kryte-
ria rozwoju, refleksyjnego odczytywania i projektowania swoich war-
to$ci oraz historycznej misji istnienia staje si¢ wspolnotowym dobrem.
Nie wyrasta ono ponad i nie jest skierowane przeciw swoim cztonkom.
Stanowi jednak byt jaki trudno zredukowa¢ do najbardziej nawet zor-
ganizowanego kolektywu. Co wazne eksponuje wiele indywidualnych
przymiotow charakteru, ktore nie miatyby mozliwosci zaistnienia
w relacjach ograniczonych do wylacznie najblizszego otoczenia jed-
nostki oraz ze wzgledu na jej potrzeby o charakterze partykularnym
realizujace egotycznie pojete interesy'®. Tak pojeta wspdlnota zapew-
nia ochrone¢ praw kulturowych i dziala na rzecz bezpieczenstwa kul-
turowego, ktdre opiera si¢ na poszanowaniu tozsamosci oséb i grup

15 E. Hatas, Jazn jako interakcja symboliczna a konstrukcjonistyczne koncepcje
czlowieka poznej nowoczesnosci, w: Konstruowanie jazni i spoteczenstwa.
Europejskie warianty interakcjonizmu symbolicznego, red. E. Hatas —

K.T. Konecki, Warszawa 2005, 23-39.

16 K. Dabrowski,. Wielopoziomowosc¢ funkcji uczuciowych i popedowych

w zZyciu spotecznym i politycznym oraz Instytucjach, Warszawa 1991.
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zaréwno w obrebie konkretnej wspélnoty, jak w relacjach z innymi.
Problematyka znana jest w historii mysli politycznej, ale takze aksjo-
logii relacji migdzynarodowych i migdzykulturowych juz od wieku
XV, gdy w strukturach Akademii Krakowskiej rozwijane byty idee
krakowskiej szkoty prawa miedzynarodowego'’. Sg one prekursor-
skie wobec wspolczesnych koncepcji praw kulturowych uznawanych
za przejaw dojrzalosci i rozwoju spotecznego wspélnot narodowych
rozpoznajacych ten problem zaréwno w odniesieniu do siebie, jak
i w relacjach z innymi'®.

Osobowos¢ spoleczna wykorzystujaca dynamizmy rozwojowe jest
w istocie nie tyle formowana, co aktualizuje podmiotowe potencjaly
samoprojektowania, nie niszczgc wszak, a wykorzystujac zasoby dzie-
dzictwa zaréwno wtasnej, jak i grupowej biografii. Dokonywane wy-
bory, transgresje i praktykowane systemy warto$ciowania posiadaja
zidentyfikowane cele, wkomponowujg si¢ w zintegrowany horyzont
dziatan stanowigcych przekroczenie bytéw indywidualnych, choé
byty te wspierajace i dopelniajace’®. W tak budowanej wspélnocie
sprawdzajg si¢ ale i odstaniaja swdj sens wartosci zbudowane na po-
czuciu wiernosci, pamieci kulturowej, empatii do dzialan wymagaja-
cych cierpienia, ofiary oraz umiejetno$¢ kontynuacji przedsiewziec
wyrazajacych cigglos¢, wyobraznie przyszlosci, zaufanie i zawartg we
wszystkich tych dzialaniach warto$¢ fundamentalna, godnos¢ osoby
i narodu.

Charakterystyka poziomu o najwyrazniejszych ekspresjach twor-
czych potencjatéw cztowieka w caloksztalcie realiow jego zycia dotyczy
takze obszaru komunikacji, a wigc interakcji miedzyludzkich i mig-
dzykulturowych®. Zachowuja one wrazliwo$¢ na to, co odstaniajg inni
ludzie i ich wspolnoty, dokonania podejmowane w dialogu i tworczej
wymianie, ktore nadaja sens wspierajacych je wysitkom. Dziafania te

17 P. Wiodkowic, Traktat o wiladzy papieza i cesarza nad niewiernymi
(Saevientibus ), w: P. Witodkowic i in., Prawa ludow i wojna sprawiedliwa,
th. J. Lukaszewska-Haberko, Warszawa 2018, 92-93.

18 Jagiellonian Values, w: Jagiellonian Ideas Towards Challenges of Modern
Times, red.L. Korporowicz i in., Krakow 2017, 15-36.

19 W. Strozewski, Istnienie i sens, Krakow 1994.

20 Por. Mosty nadziei. Jagiellonskie inspiracje dialogu miedzykulturowego,
red. L. Korporowicz — P. Plichta, Krakéw 2016.
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nie niszczg, a raczej umacniaja tozsamos¢ kazdego z podmiotow. Kaz-
dy z nich na drodze nieprzymuszonej refleksji, rozpoznania i wlasne-
go procesu wartosciowania wigcza je w system warto$ci rdzennych.
Inny proces oraz inna dynamika trwania, zmian i projektowania traci
walory rozwojowe i jest regresem tego, co nardd stanowi jako dobro.

Caloksztalt przedstawianych powyzej refleksji ujmuje syntetyczne

zestawienie problemow w tabeli nr 2.

IV Poziomy rozwoju osobowosci
i rzeczywistosci spolecznej czlowieka
Formowanie oso- | Funkcje komuni- | Relacje i formy wspolnot
bowosci kowania spolecznych
Pozwm.IV . Potrzeba dialogu Umle) ELNOSC 1 gotowosc
Refleksyjne projek- | . . widzenia godnosci i pod-
; i wymiany . 2.
. .. | towanie miotowosci
Ku integracji -
wtdrnej Poziom I Rewitalizacja po- | Narodziny postaw krytycz-
Potrzeba zmiany . -
. . trzeby interakeji nych
i rozwoju
Poz%om 1 . Dek?mPOZYCJ a Utrata wzordw integracji
Dezintegracja kodow i wzoréw .
: ; . . . Kulturowy kosmopolityzm
i ambiwalencja komunikowania
Integracja i i
' gracj Poziom I ' Kody zgmknlqte Etnocentryzm
pierwotna Reprodukcja i ograniczone

Tab. nr 2: Syntetyczne zestawienie cech wyodrebnionych pozioméw rozwoju in-

spirowane teoria dezintegracji pozytywne;j.

Jak wida¢ z poréwnan ale i analizy atrybutéw proceséw rozwojo-
wych w odniesieniu do osobowosci i wspolnot kulturowych, istnieje
pilna potrzeba zrewidowania wielu obiegowych ocen rzeczywistosci
okreslanej poprzez odwotania do problematyki narodu. W rewizji tej
bardzo przydatna okazuje si¢ perspektywa rozwoju indywidualnych
i ponadindywidualnych wytworéw ludzkiej aktywnosci ukazujaca
skale jej zréznicowan.

Zakonczenie

Nie tylko publicystyka, nie tylko dyskurs polityczny, ale nader czg¢sto
jezyk nauk uzywa swoich poje¢ w sposéb, ktéry do jednej kategorii
wlacza zupelnie inne komponenty przywolywanej przez nie rzeczy-
wisto$ci. Pomijajac perswazyjny charakter takich zabiegéw, powoduja
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one zaréwno zamet teoretyczny, ale takze wyzwalaja niemal skrajne
oceny tych samych wypowiedzi, postulatéw lub stwierdzen. Analiza
réznicujaca jest wigc konieczna zaréwno z powodéw czysto faktogra-
ficznych, ale w réwnym stopniu konceptualnych, a nawet moralnych.
Przykladem takiego pojecia, z ktéorym wigzane s3 skrajnie odmien-
ne czesto wartosci jest kategoria narodu. W realnym swoim ksztalcie
moze by¢ on wspolnotg o bardzo odmiennym charakterze stymulu-
jac zaréwno do rozwoju najcenniejszych osobowych i wspolnotowych
atrybutow czlowieczenstwa, ale w pewnych jego realizacjach do ich
degradacji. Umieje¢tnos$¢ odrdznienia tych alternatywnych form istnie-
nia narodu to jedno z najwazniejszych wyzwan wspolczesnosci przed
ktérym stoja takze wszystkie nauki spoteczne. Wielce niedoceniona,
cho¢ pomocna w tej mierze jest teoria dezintegracji pozytywnej Kazi-
mierza Dabrowskiego, tworcy polskiego Instytutu Higieny Psychicz-
nej, ktéry juz w okresie miedzywojennym ubieglego wieku skupial
i inspirowal do dzisiaj w pelni twdrcza mysl o interdyscyplinarnych
wymiarach rozwoju osobowosci, kultury i spoleczenstwa w jego eg-
zystencjalnym, aksjologicznym i duchowym obliczu. Teoria ta uka-
zuje jednocze$nie jak duzy jest margines manipulowania pojeciami
i praktykami symbolicznymi, ktére w jednakowym stopniu powotuja
sie na narodowe aspekty zycia zbiorowego widzianego wszak w zu-
pelnie odmienny, a czesto wrecz alternatywny sposéb.

Istote dokonywanych odroéznien, ktoére ujmujg rozwojowa dyna-
mike przeksztalcenn osobowej i spotecznej rzeczywistosci czlowieka
w kontekscie doswiadczania wspdlnoty narodowej ujmujg nastepu-
jace kategorie ujete s3 w tabeli nr 3.

Integracja wtorna

$wiadomo$¢ celu odkrywanie wzajemnoséci | poszukiwanie wolnosci

) potrzeba ubogacenia ) .
potrzeba rozwoju ) . potrzeba tozsamosci
1 transgresji

) ) chaos interakcyjny i komu- o
dezintergracja ) ) atrofia i policentryzm
nikacyjny

reprodukcja izolacja nacjonalizm

Integracja pierwotna
Tab. nr 3: Kategorie réznicujacej analizy wspdlnoty narodowej w perspektywie
psychohigieny spolecznej
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Analiza réznicujgca ukazuje jak bardzo odmienne tresci i wartosci,
przywoluje i praktykuje postawa o charakterze szowinistycznym, etno-
centrycznym, a z drugiej strony patriotycznym, i jak bardzo odmienne
generuje warto$ci.Ta ostatnia podejmuje wyzwania poziomu dojrzate-
go rozwoju, $wiadomosci dziedzictwa, ale i Swiadomie projektowane;j
przysztosci. Gdy poruszamy si¢ wszak w obrebie problematyki, a co
istotniejsze rzeczywisto$ci narodu, wszystkie te orientacje sa rownie
realne. Zadaniem nie tylko pedagogiki, wszystkich nauk spofecznych,
dyskursu publicznego i przywddztwa narodowego jest rozpoznawa-
nie i wspieranie tych ostatnich, tak jak wzmacnianie wszystkich dy-
namizmow rozwojowych, szczegélnie wtedy gdy trzeba je odnalezé
w okresie dezintegracji i podziatow.

Kondycja bytu narodéw i jak opisywat to Pawet Wtodkowic, ,,pra-
wa narodow’, nie jest bowiem obojetna z punktu widzenia organizacji
i ruchéw, dla ktérych podmiotowo$¢ narodéw jest utrudnieniem ich
dziatan o charakterze ponadnarodowym?'. Skupiajg sie one na pro-
bach fatwego ich rozproszenia i swoistego zatopienia w miedzynaro-
dowej spoteczno$ci konsumentéw. Z drugiej strony dojrzata i silna
kondycja wspdlnot narodowych nie sprzyja miedzynarodowym ter-
minatorom, a wigc narodom o pozycji dominujacej, ktére umocni¢
chca swoja pozycje poprzez sterowanie, oslabianie, a nawet ukryte
podporzadkowanie innych grup narodowych w kluczowych sferach
zycia spotecznego i relacji miedzykulturowych. Dlatego naganne jest
z etycznego punktu widzenia agenturalne osfabianie spdjnosci i dyna-
mizméw rozwojowych wewnatrz narodéw o stabszej pozycji przetar-
gowej, ktore stajg si¢ przedmiotem dziatan destrukcyjnych. Swiadome
swej dojrzalosci i tozsamosci wspdlnoty narodowe moga okazac sig
prawdziwym dobrem w obronie nie tylko godnosci, ale i prawa na-
rodéw do swej suwerennosci i podmiotowosci.

21 L. Korporowicz, Polskie korzenie prawa narodéow w budowaniu
podmiotowosci wspolnot kulturowych, w: Eseje o niepodlegtej,
red. R.Wisniewski, Warszawa 2018, 102-129.
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WYZWANIA WYCHOWANIA
DO WSPOLNOTY

Wstep

Wspolczesny swiat hotduje indywidualizmowi. Szczescie cztowieka,
jego dobrostan, poczucie zadowolenia staly si¢, przynajmniej na po-
ziomie deklaracji, gléwng miarg sukcesu spotecznego. Tym samym
jednostka zostala ustawiona w centrum zainteresowan, sama sobie
wyznaczajac przestrzenie i granice dzialania, a takze okreslajac wa-
runki i sposoby ich realizacji. Uwrazliwienie na siebie i brak odnie-
sienia do innych, szczegoélnie w kontekscie pomijania ich mozliwosci
i potrzeb, generuje obraz jednostki zorientowanej egocentrycznie.
Ubocznym efektem tego niekontrolowanego indywidualizmu jest po-
wszechny brak wspolnotowosci. Tym samym mozna sformulowac teze,
ze wspOlczesny $wiat nie sprzyja tworzeniu si¢ wspolnot i to kazdego
rodzaju, w tym wspolnot narodowych. Szczegélnie jest to widoczne
w wymiarze realnym, gdzie ograniczenie relacji bezposrednich powo-
duje redukeje potrzeb nawigzywania wiezi o pogtebionym charakte-
rze. Z kolei przestrzen wirtualna tworzy swoiste quasi-wspoélnoty, ale
o odmiennych cechach i ptynnej formie. Wymagaja one oddzielnych
badan i analiz, ktére pozwolg odpowiedzie¢ na pytanie na ile w przy-
padku relacji tylko wirtualnych mozna méwic o wspdlnocie. Podjete
w tekscie rozwazania i analizy nie wykluczaja wspolnot, ktore powstaja
i s3 obecne w $wiecie hybrydalnym, a wigc takich ktére istniejg jedno-
czed$nie w przestrzeni realnej, jak i wirtualnej. Zabieg ten wydaje sie
przy wszystkich wspoétczesnych rozwazaniach konieczny, bowiem co-
raz trudniej interpretowac fenomeny kultury spoleczenstw cywilizacji
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medialnej, a w przypadku wspdlnot - relacje, wiezi czy procesy ksztat-
towania ich tozsamosci - tylko w wymiarze realnym’.

Konsekwencja postawionej wyzej tezy sa pytania: Czy wspolczes-
nie potrzebujemy wspélnot? Skoro dzisiejszy swiat koncentruje si¢ na
jednostce, na jej potrzebach i aktywnosciach to po co, komu i czemu
ma stuzy¢ wspdlna? Czy czlowiek doby ponowoczesnej moze istnie¢
i dziala¢ samodzielnie? Do czego doprowadzi¢ moze ludzko$¢ rozpad
wiezi spotecznych? Czy we wspoélczesnym swiecie nadal potrzebujemy
wspolnot narodowych? Co nalezy zrobi¢, zeby wspdlnoty pozostawa-
ty nadal istotng wartoscig kazdego spoleczenstwa, pomimo wielosci
niesprzyjajacych czynnikéw wewnetrznych i zewnetrznych?

Wspolnota - perspektywa historyczna

Przy wielo$ci ujec i definicji wspolnoty jej istota zawiera si¢ w trwatych
wieziach pomiedzy jednostkami zbiorowosci ludzkiej. Przy czym wie-
zi te majg charakter nieprzypadkowy a przede wszystkim cechujg si¢
rodzajem ukierunkowania i wybiérczoéci, bowiem przynalezno$¢ do
wspdlnoty warunkowana jest szeregiem kryteriéw. Obowiazuje w niej
podzial na swoich i obcych, a takze zasada bezwarunkowego wspot-
uczestnictwa — mozna naleze¢ tylko do jednej wspdlnoty duchowej,
ktorej wartosci wzajemnie si¢ nie wykluczaja. Wspoélnota to zbioro-
wos¢, w ktorej dla kazdego jej cztonka suma jego wigzi ,,do wewnatrz”
przewyzsza sume wiezi ,na zewnatrz”. Prawidlows i nieprzemijajaca
jednos¢ jej cztonkéw zapewnia tradycja, rozumiana miedzy innymi
jako troska o zywych i jednocze$nie pamieé o zmartych?.
Dodatkowo w definicjach wspoélnoty podkresla sie jej zaleznos¢ od
osobowych cech zaangazowania jej czlonkéw. To oni tworzg jej istote
i poziom integracji, ale nie poprzez przypisywane im role, ale poprzez
stanowienie o ich warto$ci. ,Zasadniczo termin wspolnota odnosi si¢
i zawiera wszystkie te postaci zwigzkow, ktore charakteryzuja sie w wy-
sokim stopniu intymnos$cia, glebokoscia, moralnym zobowiazaniem,

1 S. Jaskuta, Symbioza i odrebnos¢ dwoch swiatow, ,,Politeja. Jagiellonian
Cultural Studies” 20/2 (2012) 45-62.

2 F. Tonnies, Wspdlnota i stowarzyszenie. Rozprawa o komunizmie i socjalizmie
Jjako empirycznych formach kultury, tt. M. Lukasiewicz, Warszawa 1988.
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spoleczng zwarto$cia i trwaniem w czasie. Wspdlnota opiera sie na
cztowieku jako calosci, a nie rozwazanym w tej lub innej roli, granej
oddzielnie w spotecznym porzadku™>.

Karol Wojtyta w Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne
wspolbycie uczestnikéw wspdlnoty opiera na podmiotowych relacjach.
Dzialania podejmowane przez poszczegdlnych jej uczestnikéw maja
stuzy¢ nie tylko wspdlnocie, ale rowniez maja by¢ srodkiem samore-
alizacji jednostki. Wspoétdzialanie i wspotbytowanie z innymi maja
stuzy¢ wspolnocie i osobie je podejmujacej. ,Chodzi tutaj o wzajem-
ne przenikanie si¢ w podmiotowym wymiarze uczestnictwa. Uczest-
nictwo pojelismy jako dynamiczng wlasciwo$¢ osoby. Wilasciwos¢ ta
wyraza si¢ w takim spelnianiu czynéw wspélnie z innymi, w takim
wspot-dziataniu i wspol-bytowaniu, ktére zarazem stuzy spelnieniu
tej osoby”*. Jednoczesnie w Osoba: podmiot i wspdélnota Wojtyta idee
doskonalej wspolnoty opiera na zaleznosci dwdéch wartosci: solidar-
nosci i wolnosci. Przy czym wolno$¢ stanowi podstawe idei solidar-
nosci, ktdrej realizacja nie jest mozliwa w warunkach przymusu czy
nacisku. Wszelki spoteczny fad ,winien urzeczywistnia¢ si¢ w ramach
solidarnosci i wolnosci, bez poswiecenia pod jakimkolwiek pozorem
jednej lub drugiej™.

Definicje pojecia ‘wspolnoty, oprécz wymienionych wyzej cech
wskazujg na wspolnotowos¢ wartosci i norm, a przede wszystkim hi-
storii i tozsamosci. Wspdlna kultura stanowi istote ich wspdttrwania
i wspoldziatania. Tworzy pomost wzajemnego zrozumienia potrzeb
jej cztonkow. ,Wspoélnote mozna zdefiniowa¢ calkiem precyzyjnie.
Ma ona dwie cechy definicyjne: (1) jej warunkiem jest istnienie sieci
afektywnych relacji w obrebie grupy jednostek; relacji, ktére czgsto
krzyzuja si¢ i wzmacniajg nawzajem (zamiast przybierac jedynie for-
me relacji jednostki zjednostka lub taricucha relacji migdzy jednostka-
mi); (2) jej zaistnienie wymaga réwniez wystepowania identyfikacji ze
wspolnymi warto$ciami, normami i znaczeniami, a takze ze wspdlng

3 B. Newman, Protective Communities and Personal Identity,
w: B. Mikotajewska, Zjawisko wspolnoty (Wybor tekstow ), New Haven,
CT 1999, 189.
4 K. Wojtyta, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, Lublin 1985, 332.
5 K. Wojtyta, Osoba. podmiot i wspdlnota, ,,Rozprawy Roczniki Filozoficzne”
24/2 (1976).
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historig i tozsamoscia — krotko méwiac, ze wspdlna kulturg. [...] Sa-
dze, ze wspolnote definiuje dodatkowo wystepowanie trzeciej cechy;
(3) wspolnoty cechuje stosunkowo wysoki poziom responsywnosci. Ta
trzecia cecha wyklucza te spotecznosci, ktore uciskaja swych czlon-
kow; za czg$ciowe wspolnoty kaze ona uznac te, ktore sg wrazliwe na
potrzeby niektorych swoich cztonkéw lub podgrup, ale nie wszystkich,
a za nieautentyczne te wspolnoty, ktdre reaguja raczej na falszywe niz
na prawdziwe potrzeby swych cztonkéw”®.

Istota wspdlnoty zawiera si¢ zatem w jej podmiotowych i przed-
miotowych warto$ciach. Te drugie tworzy wspolnotowos¢ norm, spo-
teczna zwarto$¢, system wzajemnych zobowigzan, historia tworzacych
wspoélnote wydarzen, wspolna kultura czy trwanie w czasie. Podmio-
towa wartos¢ wspolnoty tworzg jej czlonkowie wraz ze swoja wolnos-
cig, godnoscia i solidarnoscia uczestnictwa. Tym silniejsza jest wiez
pomiedzy czlonkami wspolnoty, im wyzszy stopien wypelniania po-
trzeb jej czlonkow. Tozsamos¢ wspdlnoty budowana jest na wigziach
jej cztonkow, ktdre nie s3 mozliwe bez podmiotowych relacji, uwzgled-
niajacych potrzeby kazdego z nich.

RELACJE

Rys. 1. Poziomy budowania tozsamos$ci wspdlnoty

Idea wspolnoty wiaze sie z tym, ze kazdy jej cztonek ma poczucie
bycia jej czgscig poprzez wniesienie do niej swojego wkiadu. Generuje
to granice wspdlnoty okreslajace z jednej strony reguly kto moze do
niej naleze¢, a z drugiej budujace poczucie bezpieczenstwa, poprzez

6 A. Etzioni, Wspdlnota responsywna. Perspektywa komunitarianska,
w: Komunitarianie. Wybér tekstéw, red. P. Spiewak, Warszawa 2004, 190-191.
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ograniczanie nieuzasadnionego przystgpienia do niej nowych czlon-
kow. Istotnym elementem wspdlnoty jest swoista dwukierunkowo$é
zobowigzan i wplywéw. Aby jednostka chciata by¢ cztonkiem kon-
kretnej wspélnoty musi mie¢ poczucie, ze ma wplyw na jej dzialania
i jednoczesnie spojnos¢ wspoélnoty jest uwarunkowana mozliwos-
ciami oddzialywania na jej cztonkéw. Ta dynamika interakeji i wy-
petniania wspdlnych potrzeb wedlug McMillana i Chavisa jest jedna
z gtéwnych przyczyn tworzenia wspélnot, ktére powstaja wokot kon-
kretnych potrzeb, a jej cztonkowie integrujg sie¢ w celu ich realizacji.
»Poczucie wspdlnoty to poczucie przynaleznosci cztonkéw, poczucie,
ze cztonkowie sg wazni dla siebie nawzajem i dla grupy, oraz wspolna
wiara, ze potrzeby czlonkéw zostang zaspokojone poprzez ich zobo-
wigzanie do bycia razem’.

Wspolczesna potrzeba wspolnoty

O zaniku wiezi pomigdzy jednostkami i braku potrzeby tworzenia
wspolnot pisal juz w 1950 roku David Riesman w swojej najstynniejszej
pracy Samotny tlum. Ta jedna z najwazniejszych ksiazek XX-wiecznej
socjologii wprowadzila pojecie ,,samotnego ttumu” nawigzujace do
proceséw zanikania we wspolczesnych spoteczenstwach wigzi, ktore
ulegaja degradacji badz instrumentalizacji, a czgsto s3 przedmiotem
manipulacji. Ich efektem jest zanik naturalnych wspdlnot, a w kon-
sekwencji wykorzenianie i atomizacja jednostek, ktore rozplywaja si¢
w anonimowej masie. Wiezi wynikajace ze wspdlnego zamieszkania
jednego terytorium, wyznawania jednej religii czy podobienstwa et-
nicznego wygasaja. W ich miejsce pojawia sie¢ ,,samotny ttum’, zbior
jednostek, ktére nic nie taczy. Bez wspdlnych zasad i wartosci tatwo
nimi sterowa¢, bowiem w naturalny sposob poszukujac autorytetow
staja si¢ podatni na manipulacje. W poszukiwaniu zastepczych wiezi
i alternatywnych wspélnot, cztonkowie samotnego ttumu przylaczaja
sie do réznych ruchéw spolecznych, rekompensujac frustracje i osa-
motnienie w dzialaniach destrukcyjnych i antyspotecznych.

7 D.W. McMillan — D.M. Chavis, Sense of Community: A Definition and
Theory, ,,Journal of Community Psychology” 14/1 (1986 ) 6-23.

173



SYLWIA JASKULA

Wspolczesny $wiat staje sie cze$cia, opisanego przez Riesmana,
‘samotnego tlumu’ Skoncentrowani na sobie samotnicy maja prob-
lemy z nawigzywaniem bezposrednich interakcji, ktére coraz czgs-
ciej zyskuja charakter zaposredniczony. Trudno tez w tych relacjach
odnalez¢ takie, ktorych beda charakteryzowac sie podmiotowoscia
i wrazliwoscig na potrzeby innych. Interakcje te nie sg trwatymi czy
glebokimi zwigzkami, zyskujg przypadkowa forme, stad mozliwosé
przynalezenia do wielu quasi-wspoélnot w jednym czasie. Nie tworza
one wspolnot w tradycyjnym rozumieniu. Jako jej cztonkowie nasta-
wieni sg na relacje przedmiotowe, wigcej biorac niz dajac. Coraz rza-
dziej tez wspolczesne jednostki utozsamiajg si¢ z historia i tradycja
wspolnoty, do ktorej potencjalnie moglyby przynaleze¢ cho¢by na
podstawie kryterium wspolnego terytorium.

Skoro wspdlczesny swiat zmierza w kierunku odizolowanych jed-
nostek, egocentrycznych i skupionych na wlasnych potrzebach, to czy
potrzebuje on wspolnot? Czy wreszcie jednostka moze zy¢ i dziatac sa-
motnie? Florian Znaniecki w Relacjach spotecznych i rolach spotecznych
jednoznacznie wskazuje, iz nawet dzialania egocentryczne oddzialujg
na innych oraz s3 powodem i jednoczesnie przyczyna interakcji spo-
tecznych. ,,Ludzie jako przedmioty dziatan réznia si¢ w zasadniczy
sposob od wszelkich innych przedmiotéw, poniewaz sg réwnoczes-
nie $wiadomymi czynnikami dzialajacymi. Do$wiadczajac i oceniajac
tych, ktorzy z kolei oddziatuja na nich; podejmujg dzialania przede
wszystkim w nastepstwie aktywnosci, ktérym zostali poddani. Inny-
mi stowy, dzialajacy ludzie nie tylko oddzialuja na innych, ale takze
wchodza w interakcje z innymi”®. Niezaleznie do tego jaki jest to typ
oddzialywania - konflikt spoleczny czy wspoldziatanie spoteczne -
jest ono efektem interakcji spotecznych zachodzacych miedzy ludzmi.

Z kolei autor Spofeczeristwa jednostek Norbert Elias zwraca uwage
na warto$¢ jednostki w ‘samotnym tlumie’ i jej wymiar cztowieczen-
stwa: ,Kazde ludzkie spoteczenstwo sktada si¢ z oddzielnych jedno-
stek, a kazda ludzka jednostka staje si¢ cztowiekiem jedynie uczac si¢
dziata¢, mowic¢ i odczuwaé w spolecznosci innych. Spoteczenstwo

8 F. Znaniecki, Relacje spoleczne i role spoteczne (BS), t. E. Hatas,
Warszawa 2011, 20.
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bez jednostek lub jednostka bez spoteczenistwa to absurd™. Zatem
jednostka bez spoteczenstwa, a nawet bez wspdlnoty nie istnieje, a jej
podmiotowy charakter ujawnia si¢ w interakcji z innymi. Teze¢ tg po-
twierdzaja badania Andrzeja Grzegorczyka, ktéry analizowal , inte-
lektualne narzedzia” stuzace do ustalenia pozycji czlowieka w wizji
calo$ci otaczajgcego go $wiata. Wedtug niego tymi ‘narzedziami’ sa:
»rola, osiagniecia, sens zycia, zadania, wyzwania, powolanie, stuzba,
wymiana’'®. Wszystkie one majg sens jedynie wtedy, kiedy s3 ana-
lizowane w kontekscie relacji jednostki ze zbiorowosciami, gléwnie
wspoélnotami. Tym samym ,,cztowiek w $§wiecie” jest przede wszyst-
kim jednostka we wspolnocie.

Niewatpliwie wspdlnota bez jednostki nie istnieje, ale relacja za-
chodzi w drugg strong - jednostka bez wspolnoty réwniez nie istnieje,
szczeg6lnie biorac pod uwage procesy formowania i dojrzewania jej
osobowosci oraz kompetencji moralnych. Tak samo nie ma sensu py-
tanie o to co jest bardziej pierwotne i ma wigksze znaczenie. Absoluty-
zacja zbiorowosci to droga do generowania réznych form zniewolenia
jednostki przez grupe. Polityczng konsekwencja takiego ujecia moga
by¢ rézne formy totalitaryzmu. Absolutyzacja jednostki w stosunku
do grupy to droga do dezintegracji wspolnoty. ,,( ... ) nieadekwatno$¢
wielu dyskusji nad problemem, czy t3 ‘jednostke” nalezy umieszczac
wyzej niz ‘spoleczenstwo, czy vice versa jest oczywista, jak gdyby rze-
czywiscie istnial w tej kwestii wybér typu albo-albo™'.

Rozwazania powyzsze nalezy interpretowa¢ w ramach trzech roz-
tacznych nurtéw: kolektywizmu, indywidualizmu i personalizmu,
wpisujacych si¢ w jeden z wazniejszych problemoéw antropologii
filozoficznej jakim jest okre$lenie relacji faczacych jednostke ze spo-
teczenstwem. Kolektywizm uznaje, iz jednostka osigga pelnie cztowie-
czenistwa na poziomie zycia spofecznego. Indywidualizm eksponuje
dobro jednostki, jej potrzeby i prawa, tym samym redukujac spotecz-
no$¢ do roli drugorzednej, do roli nadzorcy przywilejéow naleznych
jednostkom. Personalizm oba powyzsze rozwiazania kwestionuje,

9 N. Elias, Spoteczenstwo jednostek (BS), t. J. Stawinski, Warszawa 2008, 9o.

10 A. Grzegorczyk, Wspolnota, w: Indywidualizm, wspolnotowosé, polityvka,
red. M.N. Jakubowski — A. Szahaj — K. Abriszewski, Torun 2002, 16.

11 N. Elias, Spoleczenstwo jednostek, 174
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interpretujac zycie spofeczne jako wspolnote osob. Cztowiek bowiem
jest osoba majaca warto$¢ sam w sobie, w swojej rozumnej i wolnej
naturze, nie zyskuje wartosci dopiero we wspdlnocie. Spoteczen-
stwo za$ nie jest zbiorem jednostek, ale wspdlnota osob z calg ich
godnodcig i1 wartoécig'®. Karol Wojtyla przedstawiajac teorie osoby
w nurcie personalizmu tzw. tomistyczno-fenomenologicznego ujmuje
osobe ludzka w relacji do innych o0séb, jako uczestnictwo czlowieka
we wspoélnocie. Z kolei istotg prawdziwej wspolnoty ludzkiej wedlug
niego jest uczestnictwo, wspolne z innymi ludzmi tworzenie, zycie
i dziatanie, poprzez ktére cztowiek jako osoba spelnia prawdziwe czy-
ny i w czynach tych spelnia siebie ,wlasciwos¢ wewnetrzna i homo-
genng, ktéra stanowi o tym, ze bytujac i dziatajac ‘wspdlnie z innymi,
osoba bytuje i dziata jako osoba”*®. Cztowiek dzieki uczestnictwu nie
tylko dziala we wspolnocie, ale przede wszystkim wspoldziata. Ka-
rol Wojtyta wyrdznia dwa wymiary ludzkiej wspoélnoty, ktore urze-
czywistniajg relacje uczestnictwa osoby. Pierwszy z nich odnosi si¢
do wymiaru miedzyosobowego, ktérego symbolem jest ukfad ,ja-ty”,
drugi to wymiar spoleczny symbolizowany ukladem ,, my”.
Oczywiscie sama przynaleznosci do wspolnoty nie stanowi o war-
todci tej partycypacji. Wojtyta wyrdznia nieautentyczne postawy
uczestnictwa we wspolnocie, wymieniajac przede wszystkim tzw.
konformizm i unik. Istota postawy konformizmu jest bierne ule-
ganie innym i brak zaangazowania w tworzenie dobra wspdlnego.
Tym samym czlowiek rezygnuje ze spelniania siebie jako osoby we
wspolnym dzialaniu. Z kolei postawa uniku to wycofywanie sie i brak
uczestnictwa we wspolnocie. Podejscie to moze wynikac ze ztej or-
ganizacji wspolnoty, ktéra moze uniemozliwia¢ pelne uczestnictwo
w niej. Obie te nieautentyczne postawy konformizmu i uniku sg za-
przeczeniem uczestnictwa czlowieka — osoby we wspdlnocie. ,,Sa
one tylko czysto zewnetrznym pozorowaniem afirmacji i akcepta-
cji 0s6b drugich i dobra wspdlnego, bez tak waznego momentu, jak
podjecie odpowiedzialnosci, osobowego zaangazowania cztowieka

12 W. Szewczyk, Kim jest cztowiek. Zarys antropologii filozoficznej,
Tarndéw 2000, 86-87.
13 K. Wojtyta, Osoba i czyn..., 334.
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w dziataniu ‘wspélnie z innymi”'* Postawy nieautentyczne sg pew-
nymi formami ucieczki od konfrontacji czy nawet dialogu z drugim,
wynikajace z niecheci do ponoszenia odpowiedzialnosci, s3 wyrazem
alienacji czlowieka.

Wspolczesne formy uczestnictwa we wspdlnocie ulegajg transfor-
macji wynikajacej m.in. z rozpadu tradycyjnych wiezi spotecznych,
fragmentaryzacji zycia prowadzacej do probleméw wspolczesnego
czlowieka w okresleniu swojej tozsamosci, wzrastajacej sklonnosci
do odrzucania zobowigzan, poczucia niepewnosci i zagrozen prowa-
dzacych do poszukiwania oparcia w nowych formach uspolecznienia,
wreszcie upowszechniania si¢ nowego typu racjonalnosci, okreslanego
przez niektérych badaczy jako ,,racjonalnos¢ dozna”*’. Nowe formy
wspoélnot dostosowuja si¢ do tempa rozwoju spotecznego i zmienia-
jacych sie potrzeb wspolczesnego czlowieka, co jednoznacznie wska-
zuje, ze wspdlnoty nawet w czasach indywidualizacji i pluralizacji sa
oczekiwanymi strukturami spotecznymi.

Racjonalnos¢ doznan w kulturze nasyconej hedonizmem jest swo-
ista bronig wspoélczesnego konsumeryzmu, ktéry komercjalizuje nie
tylko ludzkie doznania, ale takze przezycia, pragnienia i wdziera si¢
w jego zycie duchowe jako czynnik rozmontowania osobowej podmio-
towosci. Wowczas juz nie tyle to, co w cztowieku jest kwestig i atrybu-
tem jego autonomii, samodzielnego osadu, a czgsto prawa moralnego,
estetycznego czy intuicji poznawczej, ale prawa zachowan rynkowych
steruja codziennymi postawami, pogladami i wyobrazeniami przy-
szto$ci. Pojecie narodu, wspdlnoty etnicznej czy kulturowej staje si¢
niemal wrogiem inzynierii rynkowej, poniewaz wprowadza konku-
rencyjne normy i warto$ci, stajace czesto w opozycji do takich stan-
dardéw behawioralnych i mentalnych samotnego tlumu a nawet elit
gltéwnego nurtu skomercjalizowanych emocji, jak ulegto$¢ lansowa-
nym modom, nasladownictwo celebrytéw, a nawet standardom po-
prawnosci srodowiskowej.

14 Z.Pawlak, Formy uczestnictwa cztowieka we wspolnocie wedtug Karola
Wojtyly, ,,Studia Wloctawskie” 9 (2006) 57.

15 A. Zduniak, Event jako ponowoczesna forma uczestnictwa w zyciu
spotecznym, ,,Roczniki Nauk Spotecznych” 2 (2010) 207-234.
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Wychowanie do wspdlnoty narodowej jest w tej sytuacji rownie
trudne jak wychowanie do jakiejkolwiek formy wspolnoty, a szczegél-
nie jej podmiotowych i autonomicznych manifestacji. Podobnie wiec
jak dawniej nawolywanie do faczenia si¢ proletariuszy wszystkich kra-
jow, dzisiaj zachowuje swoja perswazyjne oddzialywanie, z tym ze role
proletariuszy zastepuja konsumenci, zwolennicy regul wolnego rynku,
ktéry ukrywa faktyczny stan wieloaspektowego zniewolenia, stero-
wania, a czasami wymuszania bardzo konkretnych zachowan, w dal-
szej kolejnosci postaw, aspiracji i funkcjonalnych typéw osobowosci.
Wychowanie zastepuje si¢ wiec forma socjalizacji, wolnej od aksjo-
logicznych skojarzen edukacji, a w najbardziej uproszczonych for-
mach, praktyka przysposobienia. Wspoélczesny samotny thum nie jest
bowiem samotny. Towarzysza mu dobrze zorganizowane korporacje
marketingowe postugujace sie technologia ,,przestrzeni poszerzoney,
a wiec przestrzeni wirtualnej, ktéra zapewnia kazdemu zaintereso-
wanemu pozory pelnej indywidualizacji, ale takze wspierania, towa-
rzyszenia, otaczania siecig calodobowych kontaktéw o znamionach
pelnej intymno$ci, otwarcia i empatii. Jest to wiec raczej zorganizo-
wany tlum, z tym ze celem owego zarzadzania wyobrazeniami nie jest
forma wspdlnoty o wypracowane;j i trwalej tozsamosci, ale raczej zu-
nifikowany rodzaj kontr-kultury bazujacy na krétkotrwatym rodzaju
doznania. Zostalo to nazwane przez wybitnego polskiego socjologa—
Stanistawa Ossowskiego - filozofig ,,zycia chwilg”'°. Wylamuje sie
ona trwalym warto$ciom kulturowym i wszystkiemu, co jest w tym
obszarze rodzajem ugruntowanego dziedzictwa. Powstata w wyniku
takich praktyk osobowo$¢ jest mieszankg z jednej strony zmiennych
impulséw wewnetrznych, z drugiej strony zewnatrzsterownego naci-
sku mediow, kultury masowej oraz grup otoczenia. Tresci narodowe
sa w tej sytuacji poddawane takiej samej redukcji jak wszystko, co
odsyla do wartosci jakkolwiek pojetej wspolnoty, nawet tej, ktora ma
szanse zaistnie¢ w przestrzeni wirtualne;j.

16 Zob. S. Ossowski, Z zagadnien psychologii spotecznej, Warszawa 2014.
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Wychowanie do wspolnoty

Zmiany zachodzace w strukturze i funkcjonowaniu nowoczesnych
spoleczenstw, cho¢ coraz silniej generuja potrzeby bycia i dziatania
wspolnotowego, to w tym samym stopniu sprzyjaja powstawaniu qua-
si-wspdlnot, ktérych istota zawarta jest w tworzeniu subiektywnego
wrazenia bycia cze$cig nich, a nie przynalezno$¢ do nich w sposéb
obiektywny. Wspolczesne formy wspdlnot wynikajg z egoistycznych
potrzeb czlowieka brania a nie wspoéldziatania, dlatego nie powstaja
one naprawde, lecz coraz czgsciej sg inscenizowane. Teatralizacja ta
przez jaki$ czas moze wydawac si¢ rzeczywista, poniewaz oddzialuje
na rézne zmysly. Taka wspolnota blisko$¢ duchowg zastepuje bliskos-
cig fizyczng, otwiera swoich uczestnikow nie na siebie nawzajem, lecz
na swoje wlasne doznania. Oferuje doswiadczenia wynikajace z par-
tycypacji, znoszac jednoczesnie obowiazki wynikajace z przynalezno-
$ci do wspdlnoty. Pelni role kompensacyjne, oferujac osamotnionym
jednostkom natychmiastowe doznanie blisko$ci z innymi. Wspdlnota
nie jest tu strategia umacniajg cztowieka i jego czlowieczenstwo, lecz
jedynie $rodkiem prowadzacym do celu, ktérym jest wywolywanie
i intensyfikacja doznan. Dodatkowo przynaleznos¢ do niej nie ma
stalego charakteru, czego konsekwencja jest tymczasowo$¢ wigzi spo-
tecznych. Jednostka nie stuzy, jak niegdys, wspdlnocie, to wspélnota
ma stuzy¢ jednostce do zaspokojenia jej potrzeb.

Ponowoczesne formy uspolecznienia sa probg oferowania ,,wspol-
noty do natychmiastowego uzytku”'”. Przynalezno$¢ do niej nie
generuje zadnych konsekwencji. Tym samym wytwarza nieauten-
tyczne postawy uczestnictwa we wspolnocie. Bez odpowiedzialnosci,
bez zaangazowania, bez przysztosci. Przynalezno$¢ do tradycyjnych
wspoélnot zwigzana byla m.in. ze zobowigzaniem do zycia zgodnego
z przyjetymi w nich warto$ciami, regulami postepowania czy wzora-
mi zachowan, dawatla jednostce poczucie przynaleznosci, ale przede
wszystkim dawala poczucie bezpieczenstwa, budowata jego spotecz-
ng tozsamosc.

17 A. Zduniak, Event jako ponowoczesna forma..., 232.
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Czlowiek ponowoczesny pomimo uczestnictwa w ,,strategicznych
rytuatach kolektywnej samotno$ci”*® pragnie blisko$ci z innymi i po-
czucia stalej przynaleznosci. Ksztaltowanie umiejetnosci budowania
bliskich relacji, spotecznej identyfikacji, solidarnosci, umiejetnosci
komunikacji, kreatywnosci i innych elementéw pozwalajacych na pet-
ne oraz godne bycie we wspdlnocie jest wspotcze$nie waznym zada-
niem stojacym przed wychowaniem. Niewatpliwie uczestnictwo we
wspoélnocie dokonuje sie stopniowo poprzez socjalizacje i internali-
zacje okreslonych, wlasciwych dla danej wspdlnoty wartosci. Odbywa
sie to poprzez rodzine, szkole i oddziatywanie instytucji politycznych,
kulturowych i religijnych, lecz przede wszystkim dokonuje si¢ w mo-
mencie wejscia czlowieka w codzienne zycie wspélnoty. Pomimo tego
naturalnego wchodzenia we wspdlnote konieczne s procesy wycho-
wawcze, ktore zainicjujg potrzebe uczestniczenia w zyciu wspolnoto-
wym. Wyksztalcg one potrzeb¢ podejmowania dziatan wspoélnotowych
i mechanizmy obronne przed alienacja, nie pomijajac elementéw pod-
miotowosci i godnosci czlowieka.

Wychowaniu do uczestnictwa we wspolnocie towarzyszy¢ powinny
procesy uczenia si¢ urzeczywistniania relacji zarowno miedzyludzkich
jakispotecznych, ale takich w ktorych czlowiek jest swiadomym i wol-
nym ich podmiotem oraz swiadomym i wolnym wspottwérca wspdl-
noty. Czlowiek dzialajacy we wspélnocie nie tylko reaguje na potrzeby
innych, ale spelnia réwniez swoje potrzeby i doskonali siebie. Odkry-
wanie warto$ci wlasnej osoby pozwala na mozliwos¢ nawigzania rela-
cji solidarno$ci i wspélnoty z innymi, poprzez zrozumienie drugiego
czlowieka i odkrycie jego potencjaléw. Umiejetnosci te powinny by¢
kluczowymi elementami wspdlczesnego wychowania do wspdlnoty,
tym bardziej, ze §wiat hybrydalny sprzyja generowaniu postaw wy-
kluczajacych wspotdzialanie a w zamian oferuje powstawaniu quasi-

-wspolnot symulujacych prawdziwe i trwale wspolnoty.

Wspolczesne wychowanie ma niewatpliwie do spetnienia obecnie
wiele waznych funkcji, ale wychowanie do wspoélnoty, szczegdlnie

18 H. Knoblauch, Das strategische Ritual der kollektiven Einsamkeit.
Zur Begrifflichkeit und Theorie des Events, w: Events. Soziologie des
Aufiergewdhnlichen, red. W. Gebhardt — R.Hitzler — M. Pfadenhauer,
Opladen 2000, 49.
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w $wiecie, w ktérym preferowani sg indywiduali$ci i egocentrycy, wy-
daje si¢ by¢ jednym z najistotniejszych zadan. Rozwazajac mozliwosci
i role jakie potencjalnie takie wychowanie mogloby spelnia¢ nie moz-
na poming¢ wyzwan, ktére stanowia zagrozenia omawianego procesu
wychowawczego, a do ktérych naleza:

Indywidualizacja stylu Zycia;

Rozpad wiezi spolecznych;

Zanik tozsamosci narodowych;

Spoleczenstwo informacyjne (nie wspélnotowe formy uczest-
nictwa kulturowego );

Technokratyzacja zarzadzania zyciem politycznym;

6. Polityzacja (wybijanie si¢ elementéw politycznych ponad kul-
turowe ).

Poeop o

b4

To z pewnoscig nie wszystkie zjawiska, ktérych konsekwencje
uboczne stanowig prawdziwe wyzwanie, a nawet destrukcje zinte-
growanego systemu czynnikéw, ktore buduja kondycje i site rozwojo-
wo pojmowanej wspdlnoty. Warto wszak analizowac ich realny wplyw
na kondycje wspoélczesnego zycia spotecznego.






WojciEcH KACZMARCZYK

NARODOWY CZYLI JAKI?
O NARODOWYM INSTYTUCIE
WOLNOSCI
W SLUZBIE SPOLECZENSTWU
OBYWATELSKIEMU ( STUDIUM
PRZYPADKU)

Wstep

Powstaty w 2017 r. Narodowy Instytut Wolnosci jest pierwsza w Polsce
agencja rzadowa wyspecjalizowana we wspieraniu organizacji poza-
rzagdowych w formule programoéw wspierania rozwoju spoteczenstwa
obywatelskiego. Do zadan Instytutu nalezy m.in. wspieranie rozwo-
ju wspolnoty obywatelskiej i spoleczenstwa obywatelskiego zgodnie
z ides, ze ,,Panistwo polskie wspiera wolno$ciowe i chrzescijanskie ide-
aly obywateli i spotecznosci lokalnych, obejmujace tradycje polskiej
inteligencji, tradycje niepodleglosciowa, narodows, religijna, socjali-
styczng oraz tradycj¢ ruchu ludowego, dostrzegajac w nich kontynu-
acje wielowiekowych tradycji (... ) [oraz] dazy do zréwnowazonego
rozwoju spoleczenstwa obywatelskiego zaréwno w wymiarze teryto-
rialnym, jak i tematycznym, szczegdlna ochrong otaczajac organiza-
cje male, krzewigce etos spotecznikowski i pielegnujace dziedzictwo
lokalne™.

Diagnozujac stan spoteczenstwa obywatelskiego w Polsce podczas
I Kongresu Polska — Wielki Projekt® P. Glinski zauwazyl, ze jest ono
redukowane do apolitycznego projektu ustugowo-socjalnego albo

1 Por. Preambuta ustawy o Narodowym Instytucie Wolno$ci — Centrum
Rozwoju Spoteczenstwa Obywatelskiego (Dz.U. z 2017 1. poz. 1713).
2 Zob. https://www.youtube.com/watch?v=QSpfj7gwsw8 (dostep: 20.10.2021).
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zaangazowane jednoznacznie i wylacznie w projekt o charakterze
ideologicznym. Powotanie Instytutu, ktorego celem ma by¢ wzmoc-
nienie calego sektora pozarzadowego, ze szczegdlnym uwzglednieniem
jego najstabszych ogniw, miato charakter kulturotworczy i wspolno-
to-twdrczy, a tym samym nazwa mialta odzwierciedla¢ misje, ktéra
zostata mu zlecona.

Zanim powstal Instytut

5 lipca 2017 r. trafif do Sejmu RP w formie przedlozenia rzadowego
projekt ustawy o Narodowym Instytucie Wolnosci Centrum Rozwo-
ju Spoleczenstwa Obywatelskiego.

Celem projektu bylto stworzenie warunkéw niezbednych do po-
wstania instytucji, ktérej jedynym zadaniem bylaby realizacja pro-
gramow wspierania rozwoju spofeczenstwa obywatelskiego w Polsce.
Narodowy Instytut - jako agencja wykonawcza — ma wdrazac polity-
ke panstwa w zakresie rozwoju spoleczenstwa obywatelskiego, oparta
na zasadach otwartosci, konkurencyjnosci i przejrzystosci.

Pelna nazwa tworzonej agencji wykonawczej ma podkresla¢, co opi-
suje takze preambuta do ustawy, iz tworzona instytucja ma wspieraé
rozwoj spoleczenstwa obywatelskiego w Polsce przez wzmacnianie
zorganizowanej i dobrowolnej aktywnosci obywateli na rzecz rézno-
rakich waznych spotecznie celow, co ma nawigzywa¢ do wielowieko-
wego dziedzictwa polskiej wspolnoty wolnych obywateli i jednoczesnie
wypelnia¢ idealy wolnosci.

Instytut stal si¢ nowa instytucja wlasciwg w sprawach wspierania
rozwoju spoleczenstwa obywatelskiego oraz pozytku publicznego
i wolontariatu w zakresie okreslonym w ustawie o dzialalnosci po-
zytku publicznego i o wolontariacie. Wejscie w zycie nowej regulacji
spowodowalo przeniesienie do Instytutu wigkszosci spraw dotycza-
cych organizacji pozarzagdowych (pozytek publiczny i wolontariat ),
bedacych dotychczas w kompetencji ministra wlasciwego do spraw
zabezpieczenia spolecznego, oraz nadanie mu funkgji instytucji od-
powiedzialnej za dystrybucje srodkéw dla organizacji pozarzagdowych.

Umiejscowienie w 2004 r. jednostki odpowiedzialnej za zagadnienia
i dziatania w zakresie pozytku publicznego w urzedzie obstugujacym
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ministra wlasciwego do spraw zabezpieczenia spotecznego byto dos¢
przypadkowe i zwigzane z zaangazowaniem w te sprawy tego J. Haus-
nera, ktory utworzyt Departament Pozytku Publicznego w zarzadza-
nym przez siebie resorcie. Pozytek publiczny bowiem to nie tylko
zadania z obszaréw, za ktére odpowiedzialne jest Ministerstwo Ro-
dziny, Pracy i Polityki Spotecznej. W zasiegu zainteresowania organu
odpowiadajacego za rozwoj sektora pozarzadowego i spoleczenstwa
obywatelskiego powinna znajdowa¢ sie wielowymiarowa calos¢ stra-
tegicznych wyzwan, obejmujacych takze takie obszary, jak: dzialalnos¢
rzecznicza i straznicza, edukacja obywatelska i historyczna, wolonta-
riat, rozwo6j mediow obywatelskich czy wiele innych obszaréw zwia-
zanych z dziataniami innych resortéw. Utworzenie zatem instytucji
rzagdowej odpowiedzialnej wylacznie za wspieranie organizacji obywa-
telskich i podlegtej centrum kierowania panistwem byto ze wszech miar
inicjatywa potrzebna i uzasadniong wagg problematyki spoleczenstwa
obywatelskiego i realizacji zadan ze sfery pozytku publicznego.

Do zadan Instytutu nalezy m.in. wspieranie rozwoju wspolnoty
obywatelskiej i spoteczenstwa obywatelskiego Polsce, w szczegdlnosci
przez zwiekszanie instytucjonalnej sprawnosci organizacji pozarza-
dowych oraz innych zorganizowanych form spoleczenstwa obywatel-
skiego, ich niezaleznosci oraz profesjonalizmu, przy jednoczesnym
zachowaniu ich obywatelskiego charakteru. Instytut realizuje progra-
my wzmacniania potencjalu organizacji pozarzagdowych oraz innych
zorganizowanych form spoteczenstwa obywatelskiego, m.in.przez
wspieranie pozyskiwania przez nie srodkéw pozabudzetowych na
dziatalno$¢ w obszarze wspierania rozwoju spoteczenstwa obywa-
telskiego oraz wspierania rozwoju kadr, ze szczegélnym uwzglednie-
niem wolontariuszy.

Powotanie Instytutu wzbudzilo zywe zainteresowanie réznych $ro-
dowisk organizacji obywatelskich. Wnioskodawcy otrzymali w konsul-
tacjach projekt ustawy jeszcze na etapie postepowania legislacyjnego
prowadzonego w Kancelarii Prezesa Rady Ministréw. Zaproszenie
do wzigcia udziatu w konsultacjach zostalo wystane bezposrednio do
161 organizacji pozarzagdowych. Projekt ustawy zostal ponadto udo-
stepniony na stronie internetowej w Biuletynie Informacji Publicz-
nej Kancelarii Prezesa Rady Ministréw oraz na stronie internetowe;j
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Rzadowego Centrum Legislacji. Jednoczes$nie mozliwo$¢ zgtaszania
ewentualnych uwag i propozycji dotyczacych projektu ustawy przez
zainteresowane podmioty byla zapewniona za posrednictwem stro-
ny internetowej www.konsultacje.gov.pl oraz formularza zamieszczo-
nego na stronie internetowej www.spoleczenstwoobywatelskie.gov.pl,
a takze poczty tradycyjnej. Ponadto, w ramach opiniowania, projekt
ustawy zostal przestany m.in. do instytucji publicznych, ciat dialogu
obywatelskiego, zwigzkéw samorzadowych. Konsultacje prowadzone
byly zgodnie ze standardami wypracowanymi w procesie ksztaltowa-
nia dobrych praktyk w tym zakresie. W ramach zgloszonych uwag,
komentarzy i propozycji wyodrebniono facznie 234 uwagi zgloszone
w konsultacjach publicznych oraz 42 uwagi w procesie opiniowania’.
Zorganizowano takze we wszystkich wojewddztwach 22 konferencje
regionalne, w ktérych wzigto udzial niemal 1000 uczestnikéw z po-
nad 800 organizacji.

Zaréwno w konsultacjach publicznych jak tez dyskusji na forum
parlamentu jako gléwny zarzut wobec utworzenia Narodowego Insty-
tutu Wolno$ci prezentowano tezg, ze projekt oznacza ,walke z nieza-
leznymi, aktywnymi, samodzielnymi organizacjami pozarzadowymi,
przeciwko Polsce obywatelskiej, wspolnotom, ktére realizujg pub-
liczne zadania i buduja spoleczny kapital, przeciwko organizacjom
pozarzadowym, ktére stanowia podstawe budowy spoteczenstwa
praworzadnego, spoleczenstwa, ktore szanuje demokracje i szanuje
obywatelskos¢, ktore w koncu budujg autorytety, autorytety tak nam
dzisiaj bardzo potrzebne, i ktére budujg przyzwoito$¢ i apolityczna
aktywno$¢™. Postanka J. Scheuring-Wielgus argumentowata nato-
miast, ze panstwo za pomoca Instytutu chce przeja¢ kontrole nad
finansowaniem trzeciego sektora®.

W odpowiedzi wnioskodawrca projektu, wicepremier P. Glinski za-
uwazyl, ze §rodki publiczne dominujg w sektorze, co jest zrozumiale,
poniewaz ten sektor powstawal z niczego po PRL-u, po zniszczeniach

3 Raport z konsultacji projektu ustawy o Narodowym Instytucie Wolno$ci —
Centrum Rozwoju Spoteczenstwa Obywatelskiego. Kancelaria Prezesa Rady
Ministrow. Pelnomocnik Rzadu ds. spoleczenstwa obywatelskiego.
Warszawa 2017.

4 Sprawozdanie stenograficzne z 45. Posiedzenia plenarnego Sejmu RP w dniu
12 lipca 2017 1., 371-372.

5 Tamze, 373-374.
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mentalnych, instytucjonalnych, a takze majatkowych. Wszedzie na
$wiecie w wiekszym lub w mniejszym stopniu, czy to w modelu euro-
pejskim, czy anglosaskim, panstwo jest zaangazowane we wspieranie
sektora pozarzadowego. Trudno takze przyja¢ argument o przejmo-
waniu przez rzad kontroli nad finansowaniem trzeciego sektora, skoro
Instytut bedzie dysponowal kwotg ok. 1% $rodkéw publicznych prze-
kazywanych organizacjom ze wszystkich zrédel publicznych®.

Diagnoza kondycji spoteczenstwa obywatelskiego w Polsce oraz sy-
tuacji w sektorze organizacji pozarzadowych potwierdzaja koniecz-
no$¢ programowego i finansowego wyodrebnienia dziatan na rzecz
rozwoju inicjatyw obywatelskich. Na I Kongresie Polska — Wielki Pro-
jekt w 2011 r. w Warszawie P. Glinski przedstawil portret polskiego
spoleczenstwa obywatelskiego po 20 latach od upadku komunizmu.
Wyktad zaowocowal prébag naszkicowania wizji pozadanych zmian
rozwojowych sektora obywatelskiego, nad ktérg pracowal w ramach
Rady Programowej Prawa i Sprawiedliwosci zespo6! pod kierunkiem
P. Glinskiego z udzialem W. Kaczmarczyka i P. Krygiela. Ostatecznie
powolanie instytucji rzadowej, ktorej celem byloby wspieranie roz-
woju spoleczenstwa obywatelskiego w Polsce zostalo zapowiedziane
w planach Prawa i Sprawiedliwosci’przed wyborami parlamentarny-
miw 2015 I.

Przyklady instytucji rzadowych
wspierajacych trzeci sektor

Idea agencji wykonawczej, wdrazajacej polityke panstwa w zakre-
sie rozwoju spoleczenstwa obywatelskiego nie jest niczym nowym.
Wspolpraca z organizacjami spoleczenstwa obywatelskiego jest rea-
lizowana za po$rednictwem instytucji podlegtych bezposrednio rza-
dowi lub znajdujacych si¢ w jego strukturze w wielu panstwach Unii
Europejskiej. W Wielkiej Brytanii istnieje stanowisko Ministra ds.
Spoleczenstwa Obywatelskiego ( Minister for the Civil Society ) w ran-
dze podsekretarza parlamentarnego ( Parliamentary Under Secretary

6 Tamze, 384-387.
7 Por. Myslgc Polska. Konwencja programowa ,,Prawa i Sprawiedliwo$ci” oraz
,.Zjednoczonej Prawicy”. Materiaty konferencyjne, Katowice 3-slipca 2015, 52.
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of State ), umocowanego w Departamencie Kultury, Mediéw i Sportu
(Departament of Culture, Media and Sport). W sprawowaniu obo-
wigzkow pomaga mu Biuro ds. Spoteczenstwa Obywatelskiego ( Civil
Society Office ), do 2010 r. nazywajace si¢ Urzedem ds. Trzeciego Sek-
tora. Do gléwnych obszaréw odpowiedzialno$ci Ministra nalezy m.in.
polityka mlodziezowa (w tym National Citizen Service - zorganizo-
wana przez panstwo ogélnokrajowa stuzba wolontariatu, przeznaczo-
na dla nastolatkoéw w wieku 14-17 lat ), wsparcie organizacji trzeciego
sektora i przedsiebiorczos$¢ spoleczna. Zadaniem chorwackiego Urze-
du ds. Stowarzyszen (Uredza Udruge) jest koordynacja pracy mini-
sterstw oraz organow administracji centralnego i lokalnego szczebla
w zakresie monitoringu i polepszania wspdtpracy z sektorem poza-
rzagdowym. Dyrektor urzedu jest powolywany na wniosek premiera
Chorwacji. W Czechach dziala Rzadowa Rada ds. Organizacji Poza-
rzagdowych, liczaca okoto 30 0séb i obradujaca pod przewodnictwem
Ministra ds. Praw Cztowieka, Réwnego Traktowania i Legislacji. Rada
za posrednictwem Ministra przedklada rzagdowi materialy dotyczace
sektora pozarzagdowego i warunkow jego dziatalno$ci, w tym projek-
ty regulacji i aktéw prawnych wplywajacych na dziatalno$¢ sektora
obywatelskiego. Uwage zwraca pewna analogia do polskiej Rady Dzia-
talnosci Pozytku Publicznego, jednakze czeskie rozwigzanie wydaje
sie nadawa¢ sektorowi obywatelskiemu wyzsza range, poniewaz pol-
ska Rada Dziatalnosci Pozytku Publicznego jest organem opiniodaw-
czo-doradczym ministra wlasciwego ds. zabezpieczenia spolecznego,
a czeska — bezposrednio organem doradczym rzadu, nadzorowanym
przez ministra bez teki. W kontekscie projektu ustawy istotne sg tez
przyklady agencji rzadowych, funkcjonujacych w wybranych pan-
stwach Unii Europejskiej. W Chorwacji funkcjonuje wspierajaca dzia-
tania trzeciego sektora Narodowa Fundacja Rozwoju Spoteczenstwa
Obywatelskiego (Nacionalna zaklada za razvoj civilnoga drustva),
ktdra jest finansowana z panstwowej loterii. W Niemczech pod nad-
zorem Ministerstwa Spraw Wewnetrznych dziala Federalna Agencja
ds. Edukacji Obywatelskiej ( Bundeszentrale fiir politische Bildung),
do ktdrej zadan nalezy wsparcie dla przedsigwzig¢ osob prywatnych,
organizacji pozarzagdowych i fundacji dzialajacych w obszarze edukacji
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obywatelskiej i politycznej. W Szwecji pod egida Ministerstwa Eduka-
cji funkcjonuje Agencja ds. Mlodziezy i Spoteczenstwa Obywatelskie-
go, do ktorej zadan nalezy realizacja polityki rzadu w zakresie polityki
mlodziezowej i trzeciego sektora, w tym wolontariatu i poprawy wa-
runkéw dzialania organizacji spotecznych. Agencja pelni tez funkcje
dysponenta $rodkéw publicznych i przyznaje dotacje podmiotom sek-
tora pozarzagdowego ze sSrodkdw otrzymywanych corocznie od rzadu.
Zadaniem agencji jest takze gromadzenie i rozpowszechnianie eks-
perckiej wiedzy na temat spoleczenistwa obywatelskiego. Na Lotwie
istnieje Fundacja Integracji Spotecznej (Society Integration Founda-
tion - SIF ), znajdujaca si¢ pod bezposrednim nadzorem Premiera. Jej
zadaniem jest wsparcie organizacji pozarzadowych, dzialajacych na
rzecz integracji spoleczenstwa totewskiego. Fundacja jest tez opera-
torem konkursu dla organizacji pozarzagdowych, alokujacego srodki
pochodzace z Funduszy Norweskich.

Programy wspierania rozwoju
spoleczenstwa obywatelskiego

Programy wspierania rozwoju spoleczenstwa obywatelskiego zosta-
ly po raz pierwszy zdefiniowane w ustawie o Narodowym Instytucie
Wolnosci. To dziatania na rzecz wspierania rozwoju wspélnoty obywa-
telskiej i spoleczenstwa obywatelskiego, w szczegolnosci przez zwigk-
szanie instytucjonalnej sprawnosci organizacji pozarzadowych oraz
innych zorganizowanych form spoleczenstwa obywatelskiego, ich nie-
zalezno$ci oraz profesjonalizmu, przy jednoczesnym zachowaniu ich
obywatelskiego charakteru. To takze wzmacnianie potencjatu organi-
zacji pozarzadowych oraz innych zorganizowanych form spoteczen-
stwa obywatelskiego, w szczegdlnosci przez wspieranie pozyskiwania
przez nie srodkéw pozabudzetowych na dzialalno$¢, ktorej celem jest
wspieranie rozwoju spoleczenstwa obywatelskiego oraz wspieranie
rozwoju kadr, ze szczegdlnym uwzglednieniem wolontariuszy i spo-
tecznikow. W ustawie przewidziano takze mozliwo$¢ dofinansowania
rozwoju instytucjonalnego organizacji pozarzagdowych. Programami
wspierania rozwoju spofeczenstwa obywatelskiego zarzadza Narodo-
wy Instytut Wolnosci.
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Obecnie Instytut realizuje w perspektywie wieloletniej siedem pro-
gramow wspierania rozwoju spoleczenstwa obywatelskiego:

« Program Rozwoju Organizacji Obywatelskich na lata 2018-2030

PROO?

«,Korpus Solidarnosci” - Program Wspierania i Rozwoju Wolon-
tariatu Dtugoterminowego na lata 2018-2030°

» Rzagdowy Program Wsparcia Organizacji Harcerskich i Skauto-
wych na lata 2018-2030"°

o Program Wspierania Rozwoju Uniwersytetow Ludowych na lata
2020-2030""

o Program Wspierania Rozwoju Migdzynarodowych Doméw Spot-
kan na lata 2020-2030"*

« Program Fundusz Inicjatyw Obywatelskich NOWEFIO na lata
2021-2030". Program jest kontynuacjg w kolejnej perspektywie
finansowej instrumentu finansowego wsparcia organizacji poza-
rzadowych istniejacego od 2004 r.

Instytut realizuje takze Rzagdowy Program ,,Polski Inkubator Rze-
miosta” na lata 2021-2030. Ponadto w ramach tarczy antykryzysowej
w 2020 r. zostal uruchomiony Program wsparcia doraznego organiza-
cji pozarzagdowych w zakresie przeciwdziatania skutkom COVID-19"*.

W dokumentach programowych podkresla si¢ zgodnos¢ celow
i priorytetéw, w ramach ktérych organizacje pozarzadowe otrzymuja
wsparcie z ustawami o Narodowym Instytucie Wolnosci oraz nazywa-
na niekiedy konstytucja trzeciego sektora w Polsce ustawg o dziatal-
nosci pozytku publicznego i o wolontariacie. Programy wspierania
rozwoju spoleczenstwa obywatelskiego realizujg zatozenia Strategii na
Rzecz Odpowiedzialnosci Rozwoju (SOR) do roku 2020 (z perspekty-
wa do roku 2030)"?, a takze innymi krajowymi i miedzynarodowymi

8 Uchwata nr 104/2018 Rady Ministrow z dnia 7 sierpnia 2018 1.

9 Uchwata nr 137/2018 Rady Ministrow z dnia 2 pazdziernika 2018 .
10 Uchwata nr 138/2018 Rady Ministrow z dnia 2 pazdziernika 2018 .
11 Uchwata nr 77/2020 Rady Ministréw z dnia 18 czerwca 2020 1.

12 Uchwata nr 163/2020 Rady Ministrow z dnia 13 listopada 2020 r.
13 Uchwata nr 194/2020 Rady Ministréw z dnia 22 grudnia 2020 .

14 Uchwata nr 48/2020 Rady Ministréw z dnia 27 kwietnia 2020 1.

15 Uchwata Rady Ministrow z dnia 14 lutego 2017 1.
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dokumentami strategicznymi'®. Tematyka wsparcia rozwoju spole-
czenstwa obywatelskiego jest obecna w ramach jednego z tzw. obsza-
réw wplywajacych na osiaggniecie celéow SOR zdefiniowanego jako

kapitat ludzki i spoleczny. Zgodnie z zapisami SOR kapital spoteczny
jest warunkiem wspdlpracy opartej na zaufaniu i punktem wyjscia

dla rozwoju nowoczesnej gospodarki. Zgodnie z SOR ksztaltowa-
nie postaw sprzyjajacych kooperacji, kreatywnosci oraz komunika-
cji, zwigkszenie partycypacji spotecznej i wptywu obywateli na zycie

publiczne to warunki powodzenia planowanych dziatan rozwojowych.
Réwnoczes$nie SOR wskazuje, ze klimat trwalego zaufania pomiedzy
obywatelami oraz w relacji panstwo — obywatel nalezy traktowac jako

swego rodzaju katalizator wszystkich zmian lub dzialan, praktyczna

dzwignie inicjatyw i podejmowanych celéw rozwojowych.

Programy odpowiedzia na potrzeby wspdlnoty

P. Glinski wymienia dziewie¢ funkcji sektora obywatelskiego w de-
mokracji'’: artykulacje i rzecznictwo intereséw oraz obrona warto$ci
réznych grup spotecznych, kontrola wtadzy, uczestnictwo w proce-
sach przygotowywania, konsultowania i realizacji decyzji politycz-
nych (partycypacja publiczna), formulowanie alternatywnego celu
rozwojowego, samodzielne zagospodarowywanie rozmaitych sfer zy-
cia spolecznego, sygnalizowanie niebezpieczenstw i konfliktow spo-
tecznych, wytwarzanie ogélnych norm i zaufania (funkcja kapitatu
spolecznego ), edukacje¢ obywatelska i funkcje kulturotworczg. Sektor
obywatelski realizujac jak najpelniej swoje funkcje i bedac odpowied-
nio silny moze by¢ podmiotem demokracji i rownowazy¢ site wladzy
politycznej, ekonomicznej i medialnej. We wlasciwym wypetnianiu
swoich funkgji spoteczenstwo obywatelskie najlepiej stwarza i wypet-
nia przestrzen wolnosci.

Organizacje pozarzagdowe sa motorem rozwoju na peryferiach zy-
cia spolecznego. Dlatego zwlaszcza realizacja funkcji kulturotworczej

16 Dla przyktadu Program ,,Korpus Solidarnosci” zostal uzgodniony m.in.
Z Wypracowanymi w 20II T. z inicjatywy Polski przez Rade ds. Zatrudnienia,
Polityki Spotecznej, Zdrowia i Spraw Konsumenckich UE konkluzjami Rola
wolontariatu w polityce spolecznej.

17 P. Glinski, Idealna wizja polskiego sektora obywatelskiego. Jak mogloby by¢
i dlaczego tak nie jest?, w: Trzeci Sektor, Nr 26, Warszawa 2012, 15.
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i kapitatu spotecznego majg ogromne znaczenie wspélnoto-tworcze.
Jednak szczegdlny paradoks trzeciego sektora wyraza sie¢ w tym, ze
motorem rozwoju na peryferiach zycia spotecznego jest instytucja
spoleczna, ktéra sam znajduje si¢ na peryferiach.

Bariery i problemy przedstawiane przez organizacje pozarzado-
we jako najwazniejsze przeszkody w ich funkcjonowaniu i rozwoju
s jednym z istotnych tematéw podejmowanych w badaniach doty-
czacych dzialania i rozwoju tychze organizacji. Co najmniej od roku
2005 lista najwazniejszych probleméw, z ktérymi borykaja si¢ orga-
nizacje, praktycznie nie ulega zmianie. Wysoki jest takze odsetek or-
ganizacji, ktére napotykaja na powazne przeszkody w prowadzeniu
swojej dzialalno$ci. Wedlug badain GUS'®, w 2016 1. az 70% organi-
zacji deklarowalo zmaganie si¢ z co najmniej jedng istotng barierg
znaczgco utrudniajgcg im funkcjonowanie. Najczesciej wykazywang
w badaniach GUS barierg w dziatalnosci byly trudnosci w pozyskiwa-
niu $rodkéw finansowych - zadeklarowato ja 43,5% podmiotéw. Na-
stepnymi w skali wystepowania byly niewystarczajaca liczba chetnych
do pracy spolecznej, zglaszana przez 28,6% organizacji, oraz kolejno:
24,5% — trudno$ci zwigzane z przepisami i procedurami prawnymi,
18,5% — bariery prawno-administracyjne w kontaktach z administracja,
14% — niewystarczajgce wsparcie i zainteresowanie spoteczne, 11,8% —
problemy wewnetrzne samych organizacjii 6,9% — braki kadrowe lub
stabo$¢ kadry pracowniczej oraz trudnosci w kontaktach z mediami.
Analogiczng strukture barier i problemoéw sektora potwierdzaja wy-
niki podobnych badan przeprowadzonych rok po6zniej przez Stowa-
rzyszenie KLON / JAWOR™.

W obrazie struktury barier, probleméw i stabo$ci zglaszanych przez
organizacje pozarzadowe, zdecydowana wiekszo$¢ ma swoje zZrod-
fo w znaczacym niedofinansowaniu instytucjonalnym. Wzmocnie-
nie tego obszaru w formule przygotowania i wdrozenia programu

18 Sektor non-profit w 2016 roku. Stowarzyszenia, fundacje, spoteczne podmioty
wyznaniowe, samorzqd gospodarczy i zawodowy. GUS: Warszawa— Krakoéw
2018, 102 — nalezy pamigtac, ze dokumenty programowe konstruowane byty
w oparciu o dostgpne wowczas wyniki badan.

19 Kondycja sektora organizacji pozarzadowych w Polsce 2015, Raport z badan,
KLON/JAWOR, Warszawa 2016.
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wsparcia instytucjonalnego oznacza ztagodzenie wielu barier i trud-
nos$ci w funkcjonowaniu i skutecznej dziatalnosci organizacji obywa-
telskich. Wsrdd najistotniejszych obszaréw stabosci instytucjonalnej
organizacji pozarzagdowych wskaza¢ trzeba: trudnosci w pozyskiwaniu
srodkow, brak stabilnosci finansowej, rozwarstwienie ekonomiczne
(oligarchizacja) i male zréznicowanie przychodéw (tzw. grantoza),
niewystarczajacy potencjal organizacyjny (trudnosci lokalowe, brak
narzedzi i majatku) oraz braki i stabosci kadrowe w zakresie bazy
czlonkowskiej, pracowniczej i wolontariackiej, a takze rozwarstwienie
sektora w sferze zatrudnienia. Nie bez wptywu pozostaja takze: brak
wspolpracy, konflikty i rywalizacja wewnatrz sektora i brak dostepu do
instytucji dialogu obywatelskiego i niewlasciwe ich funkcjonowanie.

Badania GUS okre$laja $redni wskaznik odsetka organizacji de-
klarujacych trudnosci finansowe na poziomie 42%, co kategoryzuje
sektor obywatelski jako borykajacy si¢ w wysokim stopniu z proble-
mem niedofinansowania. Brak ciggtosci, stabilnosci i przewidywalno-
$ci finansowania, pomimo zauwazalnego w ostatnich latach wzrostu
przychodéw, stanowi nadal obiektywnie istotny problem. Fakt, ze
organizacje nie sg pewne, czy i jakie projekty beda realizowaé w da-
nym roku budzetowym, ma glebokie konsekwencje la systematycznej
realizacji strategii rozwoju, zatrudnienia i profesjonalizacji dzialania
w okreslonym kierunku. Skutkuje to tez niemozno$cig wdrazania
wlasciwej polityki zatrudnienia, rozwoju zasobdw infrastrukturalnych,
budowania trwatych (wykraczajacych poza pojedyncze konsorcjum )
relacji z partnerami.

Charakterystycznym zjawiskiem obrazujacym trudnosci ze zdo-
bywaniem $rodkéw w sektorze polskich organizacji pozarzadowych
jest rozwarstwienie ekonomiczne wérdd tworzacych go podmiotéw.
Srednie przychody organizacji w roku 2016° byly az pietnastokrotnie
wyzsze niz ich mediana (ktéra wyniosta 18 tys. z1), co oznacza ku-
mulacje znacznej ilosci srodkéw w rekach waskiej grupy podmiotow
(ok. 4% organizacji, ktdrych roczne przychody przekraczaja 1 mln zt.)
przy réownoczesnym bardzo niskim budzecie zdecydowanej wigkszo-
$ci organizacji. Wskazujaca na duze rozwarstwienie zbiorowosci, bli-
sko 15-krotnie wyzsza warto$¢ $redniej niz mediany utrzymywata sie
w latach 2010-2016.

20 Por. s. 18, przyp. 17.
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Waznym zjawiskiem, ktére determinuje funkcjonowanie organi-
zacji obywatelskich w Polsce, jest atomizacja sektora. Wsrdd lideréw
panuje przekonanie, ze w Polsce trudno méwic o istnieniu sektora po-
zarzadowego jako wspolnoty organizacji — istniejg wylacznie poszcze-
golne organizacje realizujace swoje cele. Takiego zdania, jak pokazuje
zamieszczone ponizej zestawienie, jest 61% liderow, wobec zaledwie
16% przekonanych o jednolitosci sektora i konsolidacji w dziataniu®'.
W narracji wielu organizacji spoza gtéwnego nurtu pojawia si¢ zarzut
ich marginalizowania i pomijania w debacie publicznej. Pomimo ze
od wielu lat s3 podejmowane proby tworzenia sieci, budowania part-
nerstw i organizowania réznego rodzaju wspolnych przedsiewzieé
w ramach sektora obywatelskiego, opinia ta pozostaje wcigz aktualna.
Jednym z istotnych elementéw wprowadzajacych napigcia wewnatrz
trzeciego sektora jest rywalizacja i konkurencja w zakresie dostepu
do ograniczonych zasobéw wsparcia finansowego i pozafinansowego.
Organizacje koncentruja sie czgsto na tworzeniu coraz lepszych apli-
kacji na potrzeby konkurséw grantowych, a nastepnie maksymalnie
efektywnej realizacji coraz to wigkszej liczby projektow i osigganiu
coraz lepszych wskaznikow.

Wyniki badania ewaluacyjnego ,,Ocena wptywu PO FIO 2009-2013
na funkcjonowanie organizacji pozarzadowych” wskazuja, ze gltow-
ne korzysci, ktore osiagaja organizacje uczestniczace w programach
FIO, to budowa kapitatu w postaci wiedzy z zakresu przygotowywania
wnioskéw o dofinansowanie i zdobycie dos§wiadczenia w ubieganiu
sie o $rodki zewnetrzne. Natomiast w znacznie mniejszym stopniu
organizacje budowaly swéj potencjal w obszarze zasobéw ludzkich
czy technicznych. Mozna zatem stwierdzi¢, ze organizacje realizujace
zadania publiczne w ramach programéw FIO nabywaty umiejetnosci
sprawnego poruszania si¢ w procedurach ,wewnatrzprogramowych’,
nie uzyskujac przy tym wartosci dodanej w postaci budowania trwa-
tego potencjalu w obszarze skutecznosci realizowanych dzialan mi-
syjnych i szeroko pojetego rozwoju instytucjonalnego.

Organizacje, ktore nie dzialajag w oparciu o trwaly model finanso-
wania, nie koncentruja sie na realizacji dtugofalowych i dtugotermi-
nowych strategii, ale na zapewnieniu finansowania dla zaspokojenia

21 Por. przyp. 18.

194



NARODOWY CZYLI JAKI? O NARODOWYM...

biezacych, doraznych potrzeb oraz realizacji konkretnych, krétko-
terminowych projektow - zleconych zadan publicznych. Stad osiaga-
ne w szerszej perspektywie oddziatywania nie sg proporcjonalne do,
trudnego do przecenienia, zaangazowania ich cztonkéw, wolontariuszy
czy pracownikéw. Wplywa to na niewystarczajace mozliwos$ci angazo-
wania si¢ organizacji w zycie publiczne i dialog obywatelski, realiza-
cji wigkszych i dlugoterminowych projektéw wymagajacych wkladu
wlasnego, a w skrajnych przypadkach reagowania w naglych sytua-
cjach wymagajacych pilnego poniesienia niewielkiego cze¢sto wydatku.
W takim modelu funkcjonowania sektora obywatelskiego jego funkcja
kulturotwoércza i wspolnototworcza pozostajg pod znakiem zapytania.

Realizacja programdw na rzecz wspolnoty

Organizacje obywatelskie, aby nie byly tylko enklawami aktywnosci
spolecznej, musza angazowac si¢ w dzialania majace na celu budowe
szeroko pojetego kapitalu spotecznego. Dynamiczny rozwoj skutecz-
nych organizacji pozarzadowych zaangazowanych w rozwigzywanie
problemoéw lokalnych wymaga systematycznego podnoszenia kompe-
tencji osob w nich dzialajacych. Wzmocnienia wymaga takze spraw-
nos¢ i efektywnos¢ funkcjonowania struktur organizacyjnych tych
podmiotéw. Istotne jest zatem budowanie wszechstronnego poten-
cjatu instytucjonalnego organizacji obywatelskich wykraczajacego
poza perspektywe indywidualnych przedsiewziec¢ i projektow, wspie-
ranie realizacji inicjatyw wspdlnych prowadzonych przez partnerstwa
organizacji, tworzenia porozumien i sformalizowanych partnerstw
organizacji pozarzadowych, federacji i konfederacji organizacji oby-
watelskich. W taki sposob glos organizacji stanie sie bardziej styszalny,
a ich uczestnictwo w zyciu publicznym bardziej skuteczne.

Obecnos¢ obywateli i organizacji obywatelskich w zyciu publicznym,
w procesach ksztaltowania polityk publicznych i podejmowania decy-
zji, wspierania dialogu obywatelskiego, proceséw konsultacji, tworze-
nia forum debaty publicznej, budowania potencjalu organizacji przez
ksztaltowanie wizerunku organizacji obywatelskich w przestrzeni pub-
licznej, jest warunkiem ksztaltowania zasad demokratycznych w pan-
stwie na réznych jego szczeblach, poczawszy od rzadu krajowego, az po
szczebel samorzadnosci lokalnej. Nalezy zatem nieustannie stwarzac
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przestrzen do takiej obecnosci, tworzy¢ warunki do wspoétdziatania
obywateli zrzeszonych w organizacjach pozarzadowych z wladzami
i administracjg publiczng w realizacji dobra wspdlnego.

Celem programdéw wspierania rozwoju spoleczenstwa obywatelskie-
go jest zwigkszenie zaangazowania obywateli i organizacji pozarzado-
wych w zycie publiczne przez poprawe samoorganizacji spolecznej,
wzrost znaczenia sektora obywatelskiego w zyciu publicznym oraz
wzmochnienie instytucjonalne sektora obywatelskiego w Polsce.

W 2018 roku Instytut przejal zarzadzanie programem FIO i roz-
poczal realizacje zupelnie nowych programéw. Program rozwoju or-
ganizacji obywatelskich PROO stal si¢ kamieniem milowym zmiany
w podejsciu do wspierania trzeciego sektora przez Instytut. PROO
przewiduje wsparcie organizacji pozarzadowych w realizacji ich misji
i rozwoju instytucjonalnego, wzmocnienie organizacji obywatelskich
w wymiarze strategicznym, poprawe stabilnoéci finansowej organizacji
obywatelskich, zwigkszenie udzialu organizacji obywatelskich w rea-
lizacji programéw miedzynarodowych oraz wzmocnienie organiza-
cji, ktore dotychczas z uwagi na profil lub specyfike dziatalno$ci miaty
ograniczone mozliwos$ci korzystania ze wsparcia publicznego (np. or-
ganizacje straznicze i rzecznicze, think tanki, media obywatelskie, itp. ).

Budowa kapitaléw zelaznych jest drogg do uzyskania stabilnosci
finansowej organizacji i w wieloletniej perspektywie stworzenia trwa-
tych Zrédel finansowania dzialalnosci spotecznej i obywatelskiej. Dzie-
ki srodkom z PROO organizacje uzyskaja mozliwo$¢ zbudowania
kapitatu poczatkowego, dofinansowania samego kapitatu oraz kon-
tynuacje¢ wsparcia w kolejnych latach.

W ramach PROO udzielane s3 dotacje instytucjonalne dedykowane
wzmocnieniu lokalnych organizacji strazniczych i mediow obywatel-
skich tak, aby mogty one realizowa¢ wtasciwe sobie funkcje spote-
czenistwa obywatelskiego, budowac¢ swoja realng pozycje oraz wplyw
w obszarach zaangazowania.

W podobny sposéb dzieki dotacjom instytucjonalnym z PROO
organizacje eksperckie moga planowac dziatalnos¢ w perspektywie
wieloletniej, reagowa¢ na biezaco na wazne wydarzenia i nie ograni-
cza¢ dziatalnosci badawczej do tematyki definiowanej kazdorazowo
w ramach projektéw finansowanych z programéw grantowych.

196



NARODOWY CZYLI JAKI? O NARODOWYM...

Organizacje, pomimo realizacji roznych zadan publicznych, nie
majg czesto wystarczajacych zasobdw, aby pokrywac koszty udziatu
swoich przedstawicieli — dziataczy lokalnych i regionalnych organi-
zacji - w przedsigwzigciach sektorowych o charakterze ogélnopol-
skim, ponadregionalnym, a takze europejskim, instytucjach dialogu
obywatelskiego, konferencjach, szkoleniach, seminariach. W ramach
PROO organizacje otrzymaly mozliwos$¢ udzialu w wydarzeniach zy-
cia publicznego istotnych zaréwno z punktu widzenia sektora poza-
rzadowego, jak réwniez, w uzasadnionych przypadkach, zwigzanych
zbranzg, w ktérej dziata dana organizacja. Srodki w ramach tego prio-
rytetu postuza wsparciu organizacji lokalnych takze w innych doraz-
nych potrzebach.

Dzigki dotacjom Rzagdowego Programu Wsparcia Organizacji Har-
cerskich i Skautowych organizacje harcerskie i skautowe podnosza
umiejetnosci i kwalifikacje wychowawcow, dzieci i mlodziezy zaan-
gazowanych w dziatalno$¢ harcerska, rozwijaja wolontariat i rozwi-
jaja swoja baze.

Realizowane od 2020 r. nowe programy wspierania rozwoju spo-
teczenstwa obywatelskiego daja mozliwo$¢ celowego wsparcia ta-
kich segmentdw trzeciego sektora jak: dzialajace w oparciu o metode
grundtvigianska edukacji pozaformalnej uniwersytety ludowe, mig-
dzynarodowe domy spotkan i organizacje rzemiosta.

Tradycja dzialalno$ci uniwersytetéw ludowych w Polsce jest nie-
rozlacznie zwigzana z edukacja obywatelskg i spolecznym zaangazo-
waniem o czym $wiadczy takze aktualny profil aktywnosci i dorobek
dzialajacych wspolczesnie uniwersytetéw ludowych oraz doswiadcze-
nia tych krajow, ktére uczynily te uniwersytety trwalym elementem
systemu ksztalcenia i edukacji obywatelskiej. Uniwersytety ludowe
oferuja swoim uczestnikom mozliwos¢ zespolowego doswiadcza-
nia kultury i historii, a takze umacniajg poczucie przynaleznosci do
wspolnoty. To buduje w nich poczucie wlasnej wartosci, zdolno$¢ po-
dejmowania decyzji i odpowiedzialnoéci za wspdlnote — fundament
obywatelskiego zaangazowania.

Program dla uniwersytetéw ludowych zaklada wsparcie juz istnie-
jacych placowek, reaktywacje uniwersytetow, ktore z roznych przy-
czyn, do$¢ czesto z powodu braku finansowania, zaprzestaly czynnej
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dziatalnos$ci edukacyjnej, tworzenie nowych uniwersytetéw ludowych
i wspieranie ich rozwoju, odzialywanie na spofecznosci lokalne, ze
szczegdlnym uwzglednieniem podmiotéw o podobnej misji, celach
i zadaniach, a takze budowanie sieci i partnerstw oraz popularyzacje
modelu edukacji grundtvigianskie;.

Miedzynarodowe domy spotkan sg sprawdzong formg wsparcia
dla organizacji wymiany i spotkan o charakterze migdzynarodowym,
ktére wzbogacaja oferte edukacji nieformalnej o elementy niezbed-
ne do rozumienia wspoélczesnego $wiata, ktérego istotng cechg jest
wielos¢ kultur i wynikajaca stad potrzeba doskonalenia komunikacji
miedzykulturowej. Programy edukacyjne miedzynarodowych doméw
spotkan tworzg okazje do wspolpracy z kosciolami i wspolnotami
religijnymi r6znych wyznan oraz ze stowarzyszeniami o§wiatowymi,
kulturalnymi i innymi ruchami oraz organizacjami spotecznymi czy
jednostkami samorzadu terytorialnego, ktére w swych programach
podejmuja dziatania zgodne z ideami harmonijnego rozwoju czlo-
wieka i porozumienia miedzy narodami.

Gléwnym celem Programu dla MDS jest promowanie nawigzywa-
nia kontaktéw miedzy spoleczenstwami w UE i poza nig, promowa-
nie solidarnosci i zrozumienia miedzykulturowego, upowszechnianie
dziedzictwa narodowego Polakéw i historii Polski. Zadaniem perspek-
tywicznym jest stworzenie sieci MDS, dysponujacej wysokiej jakosci
ofertg programowa spdjng z celami polityki edukacyjnej i zagranicz-
nej panstwa polskiego, podazajaca za wspdlczesnymi wyzwaniami
spolecznymi oraz rynku pracy i edukacji.

Od 2018 roku Narodowy Instytut Wolno$ci wprowadzil nowe zasady
funkcjonowania programéw wspierania rozwoju spoleczenstwa oby-
watelskiego. Celem tej zmiany bylo uproszczenie przekazywania $rod-
kéw publicznych organizacjom pozarzagdowym oraz zwigkszenie szans
organizacji mniejszych, mniej doswiadczonych w dostepie do fundu-
szy rzadowych. Organizacje nie muszg juz wnosi¢ wkladu wtasnego
oraz mogg przeznaczy¢ czg$¢ dotacji na rozwoj wlasnej organizacji.
Wprowadzone zostaly preferencje dla organizacji mniejszych z rocz-
nym budzetem do 100 tys. ztotych i z malych miejscowosci do 50 tys.
mieszkancow. System oceny wnioskéw o dotacje pozwala na oceng
najciekawszych pomystéw, a nie tylko najlepiej napisanych wnioskow.

198



NARODOWY CZYLI JAKI? O NARODOWYM...

Poszerzona zostala baza ekspertow oceniajacych wnioski. Wprowadzo-
ne we wdrazaniu programoéw zmiany zwigkszyty jego dostepnos¢ dla
organizacji mniej doswiadczonych i z mniejszych srodowisk. Poprzez
intensywne dzialania informacyjne i edukacyjne w formule Akade-
mii NIW wyréwnywane sg szanse dystrybucji geograficznej dotacji.

W latach 2018-2021 w dwudziestu czterech konkursach Narodo-
wy Instytut Wolnosci dofinansowal ponad trzy tysigce projektow na
sume prawie 600 mln zt. W najwiekszym programie, ktérym zarzadza
Instytut czyli w FIO ponad 60% $rodkéw przekazywanych jest orga-
nizacjom niewielkim z budzetem rocznym do 100 tys. zt. i z malych
miejscowosci do 50 tys. mieszkancéw. Wedlug danych z reprezenta-
tywnej proby ponad 30% dofinansowanych organizacji we wszystkich
programach, a wigc takze w tych, w ktérych z racji na profil organi-
zacji beneficjentéw preferowane sg duze organizacje majace siedzibe
w stolicy lub wigkszych miastach, az 48% dotacji trafia do miejsco-
wosci liczacych do 50 tys. mieszkancow. Dystrybucja regionalna po-
kazuje nadreprezentacje podmiotéw majacych siedzibe na terenie
stotecznego wojewddztwa mazowieckiego (16,5% ), jednak najmniej
liczne reprezentowane wojewddztwa: §wietokrzyskie, opolskie i lubu-
skie wcigz otrzymuja ok. 2,1-2,8% dotacji w ramach programéw za-
rzadzanych przez NIW.

Nowe strumienie finansowania dedykowane sg szczegélnie waz-
nym dla sektora obywatelskiego organizacjom: lokalnym organiza-
cjom strazniczym, mediom obywatelskim, organizacjom eksperckim,
ruchowi harcerskiemu, uniwersytetom ludowym, a w bliskiej per-
spektywie takze organizacjom $wiadczacym ustugi réznych form
poradnictwa m.in. obywatelskiego, prawnego, rodzinnego, konsu-
menckiego, prozdrowotnego.

Podsumowanie
Reformy systemu horyzontalnego wsparcia organizacji obywatelskich
przeprowadzone przez panstwo w latach 2016-2021 zaowocowaly wy-
miernymi korzys$ciami dla tego sektora. Nowe programy wsparcia roz-
woju spoleczenstwa obywatelskiego sa systematycznie wdrazane przez
Narodowy Instytut Wolnosci. Po raz pierwszy stworzono mozliwos¢
podmiotowego wspierania organizacji obywatelskich, realizacji ich
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misji i rozwoju instytucjonalnego. Niemal trzykrotnie zwigkszylo sie
finansowanie programoéw wsparcia rozwoju spoteczenstwa obywatel-
skiego. Uruchomione zostato nowe zrédlo finansowania, jakim jest
fundusz celowy zasilany 4% odpisem od doptat do gier hazardowych.
Odpowiadajac na potrzeby spoleczne rzad tworzy programy dedyko-
wane dla konkretnych $rodowisk obywatelskich. Otwierajac si¢ przede
wszystkim na organizacje mniejsze i dysponujace niewielkimi zasoba-
mi, pafistwo skutecznie przyczynia si¢ do zréwnowazonego rozwoju
sektora obywatelskiego.

Skutecznos¢ programow z perspektywy osiggania zmian w spotecz-
nosciach lokalnych jest ograniczona. Wynika to z samej konstrukeji
finansowania jednorazowych projektéw organizacji. To, czy te projek-
ty maja szanse przyczynic sie do zmian w spotecznosciach lokalnych
tylko w ograniczonym stopniu zalezne jest od instrumentéw zawar-
tych w samym programie. Tym wazniejsze staje si¢: intensyfikacja
wsparcia, zwigkszenie srodkow na realizacj¢ programéw, wyodreb-
nienie agencji rzadowej wyspecjalizowanej we wspieraniu organizacji
pozarzadowych, kierowanie wsparcia do celowanych obszaréw sek-
tora obywatelskiego (np. harcerstwo, media lokalne, think tanki oby-
watelskie, uniwersytety ludowe, itd. ), wyréwnywanie szans poprzez
stworzenie warunkow ultatwiajacych dostep do srodkéw organiza-
cjom mniejszym i stabszym, a takze nasilona polityka informacyjna
i edukacyjna, czyli wlasnie to co juz dzieje si¢ od 2018 roku poprzez
dzialania Narodowego Instytutu Wolno$ci. Mozna zatem powiedziec,
ze cztery lata funkcjonowania instytucji potwierdzajg realizacje mi-
sji okreslonej w Preambule do ustawy tworzacej Instytut wspierania
zrownowazonego rozwoju wspolnoty obywatelskiej i spoteczenstwa
obywatelskiego zaréwno w wymiarze terytorialnym, jak i tematycz-
nym, szczeg6lng ochrong otaczajac organizacje mate, krzewiace etos
spolecznikowski i pielegnujace dziedzictwo lokalne.

Tym samym takze potwierdzajg zasadnos¢ nazwy Instytutu!



Ks. STEFAN GRABOWSKI
STRASBURG ( FRANCJA)

HISTORIA WIZYGOTOW,
WANDALOW I SWEWOW

IZYDORA Z SEWILLI

Wstep

Izydor pochodzit z rodziny hiszpano-rzymskiej osiadlej w Kartage-
nie. Byt czwartym, prawdopodobnie najmlodszym dzieckiem Sewe-
riana. W czasie walk religijnych w Hiszpanii, Sewerian wraz z rodzing
przenosi si¢ z Kartageny do Sewilli w Betyce. Tu najprawdopodobniej
okoto 560 roku urodzit si¢ Izydor. Mial dwéch braci: Leandra, bisku-
pa z Sewilli, Eugeniusza, biskupa Astigi oraz siostre Florentyn¢ — p6z-
niejsza mniszke. Otrzymal staranne wyksztalcenie od starszego brata
Leandra, a pozniej w szkole przyklasztornej, na ktéra prawdopodob-
nie wplyw wywieral réwniez jego brat, cho¢ nie brak gtoséw o jego
wychowaniu w szkole monastycznej'.

Po zdobyciu wyksztalcenia Izydor zostaje wciggnigty przez Leandra
w zakres spraw koscielnych odnoszacych si¢ do Hiszpanii, jak réwniez
do calego $wiata chrzescijanskiego. Dzigki bratu Izydor dobrze pozna-
je stosunki panujace w Rzymie i Konstantynopolu. Mtodos¢ Izydora
wiaze sie z szeregiem burzliwych wydarzen w Hiszpanii, jak przesla-
dowanie za kréla Leowigilda — chwilowy sukces arianizmu, bunt Her-
menegilda, wreszcie nawrdcenie si¢ Rakkareda i powr6t Wizygotow

1 M. Starowieyski, Reguly hiszpanskie, w: Storozytne reguly zakonne (PSP 26),
Warszawa 1980, 366.
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do jednosci z Kosciotem. Wiszystkie te wydarzenia, jak rowniez posta-
wa starszego brata, wplynely na ksztaltowanie sie osobowosci Izydora.

Po $mierci brata Leandra, okoto 600 roku Izydor zostaje biskupem
w Sewilli, prawdopodobnie ze wzgledu na zastugi, jakimi cieszyt si¢
wéréd miejscowego kleru i ludu Sewilli. Jednakze nie dazyt do osiag-
niecia tego stanowiska za wszelka cene, gdyz takie postepowanie uwa-
zal za stabo$¢ duchowg swojej epoki’.

Po wstapieniu na stolice arcybiskupia w Sewilli, Izydor organizuje
zycie religijne prowincji Betyki, zwoluje synody, organizuje szkolni-
ctwo, a takze wlasng biblioteke. ,,Jego to Bég po tylu nieszczgsciach
Hiszpanii pobudzil w czasach ostatnich i postawit jakby filar™.

Byl cztowiekiem bardzo wyksztalconym. Jako go$¢ w charakterze
teologa zostal zaproszony na synod prowincji Kartageny w Toledo
w 610 roku*. Podpisuje akta synodu Sewilli w 619 roku®, przewodniczy
na IV synodzie w Toledo w 633 roku®. Synody te mialy wielkie zna-
czenie dla zycia religijnego w Hiszpanii wizygockiej, gdyz odbywaty
sie po powrocie Wizygotéw do jednosci z Kosciotem i z tego wzgle-
du bylo bardzo duzo do zrobienia. Izydor wszystkim trudno$ciom
potrafil stawi¢ czota; $wiadczy o tym stawa jaka cieszyl sie za zycia.
Zastynat jako znakomity méwca, chociaz jego kazania nie zachowaly
sie. Cieszyl si¢ godnym powazaniem, a Braulion méwi, ze Izydor jest
»hostris vero temporibus incomparabilibus scientiae vir”’. Przyjaznit
si¢ z krélem Sisebutem. Zmarl 4 kwietnia 636 roku.

Po Izydorze zostalo wiele dziel. Poniewaz jego zainteresowania
nie ograniczaly si¢ do jednej dziedziny, dziela jego maja réznorodny
charakter. Bez przesady mozna powiedzie¢, iz biskup z Sewilli intere-
sowal sie wszystkimi dziedzinami i to w spos6b doglebny, chociaz na-
lezy o tym pamigta¢, a Izydor tego nie ukrywa, Ze nie jest on pisarzem
samodzielnym. W swojej tworczoséci korzysta z dorobku innych zna-
nych pisarzy, ale w sposéb syntetyczny. Dziela jego mozna podzieli¢

2 De ecclaesticis officiis (PL 83, 784 B).
Braulio, Praenotatio librorum divi Isidori (PL 82, 67); SWP, 209n.
4 M. Starowieyski, Reguly hiszpanskie, w: Storozytne reguty zakonne (PSP 26),
Warszawa 1980, 366.
De ecclaesticis officiis (PL 83, 784 B).
Braulio, Praenotatio librorum divi Isidori (PL 82, 67); SWP, 209n.
7 Mansi 10, 511.
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na kilka grup: egzegetyczne, dogmatyczne, historyczne, dydaktyczne
i rozne, jest ich w sumie dwadziescia piec.

Pochwala Hiszpanii

Sposrod wszystkich krajow ziemi, jakie rozciagaja sie od Zachodu az
do Indii, ty$ najpigkniejsza, o $wigta, zawsze szczesliwa matko ksigzat
i plemion, Hiszpanio! Stusznie ty jestes teraz prowincji krélows, od
ktorej czerpie $wiatlo nie tylko Zachdd ale i Wschéd. Tys pigknem
i ozdoba $wiata, znakomitg cz¢scig ziemi, z ktorej raduje si¢ wielce
i rozkwita wspaniale, plodne i stawne plemie Gotéw. Stusznie obda-
rzyla ci¢ faskawa natura obfitoscig wszystkiego co si¢ rodzi. Tys bo-
gata w $liwki i winne grona, obfita w zniwa; radujesz si¢ zbiorami,
odziewasz zasiewami; ocieniaja cie oliwki i ozdabiajg winnice. Petno
w tobie kwiecia polnego, lisci gorskich i ryb morskich. Tys w swie-
cie krajem najtaskawiej potozonym, nie spala cie zar letniego stonca,
ani nie stygniesz na skutek lodowatego zimna, lecz karmisz sie dzigki
umiarkowanemu klimatowi i wiejacym tagodnym zefirom. Cokolwiek
bowiem Zyznego przynosza pola, kopalnie cennego kruszcu, cokol-
wiek pigknego i uzytecznego wydaja zywe istoty, ty wszystko rodzisz.
W rzeki za$ réwniez nie jeste$ uposledzona, ktore uszlachetnia sta-
wa pieknych stad. Alfeus ustepuje tobie korimi, Klitumnus - bydlem,
chociaz czcigodny Alfeus kwadrygi szybkie jak ptaki ¢wiczyl na ziemi
pizydyjskiej dla osiggniecia palm olimpijskich, a potezny Klitumnus
juz przedtem skladal w ofierze dorodne cielce na Kapitolu. Ty$ zasob-
niejsza niz Iaki Etrurii, nie potrzebujesz pokarmdw, nie zazdroscisz
gajom Majorki petnych pigknych palm, a konie twoje moga wspolza-
wodniczy¢ z zaprzegami Elidy. Tys bogata w rzeki sptawne, tys$ ptowa
od zlotodajnych potokdw, ty$ Zrédtem pigknych koni, ciebie zacniejsza
od Tyru czyni miejscowa welna urézowiona farbg purpurows, ciebie
zagrzewa sasiedztwo stonca rozéwietlajagc mroki od ciemnych gor az
po stupy kamienne. Zatem zywnoscia, drogimi kamieniami, bogata
purpura — ktérych dostarczasz- wyréwnujesz urodzajnos¢ imperium.
Dzigki pozyskanym bogactwom zamozna jestes w znakomite ozdo-
by. Z tego powodu juz dawniej ztoty Rzym - stolica ludéw - pozadat
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ciebie i chociaz na poczatku ta dzialalnos¢ rzymska po zwycigstwie
zagarnela ciebie, to teraz znoéw przeslawne plemie Gotdéw po wielu
zwyciestwach na $wiecie, walczac poslubilo ciebie i bardzo umitowato,
az do tego czasu posrdd krélewskich koron i niezliczonych bogactw
pod swoim wiadaniem raduje si¢ spokojnym szczg$ciem.

Historia Wizygotow
O pochodzeniu Gotow

1. Nardd Gotow jest bardzo starozytny. Niektdrzy sadza, ze pocza-
tek swoj bierze od Magoga syna Jafeta z powodu podobienstwa
ostatniej sylaby; szczegélnie za§ wnioskuja to z proroka Ezechie-
la. Przedtem za$ uczeni zwykli byli raczej nazywac ich ‘Getas’ niz
‘Gog’ czy ‘Magog’®.

2. Ich nazwe na nasz jezyk ttumaczy sie ‘sufit’ czyli ‘sifa’ i to jest praw-
da, bowiem nie bylo na ziemi zadnego narodu, ktéry do tego stop-
nia udreczylby Imperium Rzymskie. Goci sg tymi samymi, ktérych
jak twierdzit Aleksander’, nalezy unika¢, ktérych przestraszyt sie
Pyrrus'® i ktorzy groza napelnili Cezara''. Zapewne przez wiele
poprzednich wiekdéw prowadzili ich wodzowie i krélowie, ktorych
imiona i czyny, a takze czas panowania, nalezy natychmiast poda¢
w porzadku zaczerpnawszy dane z historii.

3. W dwunastym roku przed zalozeniem ery (50 r. przed Chr. ), kie-
dy konsulowie Pompejusz i Gajus Cezar wywotali wojne domo-
wa'? w celu opanowania rzeczpospolitej, Goci ofiarujgc swg pomoc
Pompejuszowi, przybyli, aby walczy¢ przeciwko Cezarowi w Tessa-
lii. Tam ponadto przeciwko Juliuszowi walczyly wezwane narody
Etiopii, Indii, Persji, Medii, Grecji, Scytowie i pozostate narody
Wschodu, jednak Goci w poréwnaniu z tamtymi walczyli dzielniej

8 Gog i Magog, por. Ez 38,2 1 Ap 20,8; nie jest jasne dlaczego Izydor od tych
postaci wywodzi nardéd Gotow.

9 Aleksander Wielki Macedonski (356-323 1. przed Chr.).

10 Wtadca Epiru (319-272 1. przed Chr.).

11 Caius Iulius Cesar, cesarz rzymski (46 — 44 1. przed Chr.)

12 Po $mierci Krassusa nastapil rozpad triumwiratu, miedzy Pompejuszem
a Cezarem poglebiat si¢ konflikt az w 49 r. przed Chr. doszto do wojny
domowe;.
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tak, ze Cezar przestraszony ich ilo$cig i dzielno$cig zamierzat, jak
sie mowi ucieczke, gdyby noc nie przyniosta zakonczenia walki.

4. W erze 294 (256 r.), w pierwszym roku cesarzy Waleriana i Ga-
liona®®, Goci schodzac z Alp, ktore zamieszkiwali, zdewastowali
Grecje, Macedonig, Ponti Azje a takze Illyrie. Z tym, ze Illyrie
zajmowali okolo pigtnastu lat. Nastepnie pokonani przez cesarza
Klaudiusza wycofali sie na swoje terytoria'*. Rzymianie zas$ za to,
ze cesarz Klaudiusz pozbyt si¢ z granic panstwa tak silnego ludu,
wzniesli dla niego na forum zlotg tarcze, a na Kapitolu zlota statue.

5. W erze 369 (331 r.), w dwudziestym szdstym roku cesarza Kon-
stantyna, oddziaty Gotéw napadty bardzo obfite ziemie Sarmatdw,
uderzyly na Rzym i zlupili wielkg przestrzen ogniem i mieczem.
Przeciwko nim tenze Konstantyn wystawit wojsko i w poteznej bi-
twie ledwie zdolal zwyciezy¢, wypierajac ich na drugg strong Duna-
ju. On zaslynal ze zwycigstw nad wieloma ludami, lecz najwieksza
stawe osiagnal ze zwycigstwa nad Gotami. Rzymianie przez akla-
macje senatu jako ofiare ztozyli mu hotd, iz tak wielki lud zwycie-
zyt, ze odnowil panstwo ojczyste.

6. W erze 407 (369 r.), w pigtym roku panowania cesarza Walensa
wladze nad narodem gockim objat Atanaryk i panowat trzynascie
lat. On rozpoczat okrutne przesladowanie'® wiary, pobudzony che-
cig wystgpienia przeciwko tym Gotom, ktérzy byli uwazani wéréd
swego narodu za chrzescijan. Po$réd nich wielu zostato meczen-
nikami poniewaz nie chcieli ztozy¢ ofiary bozkom. Pozostalym,
zngkanym licznymi prze§ladowaniami, gdy bal si¢ zabija¢ ich z po-
wodu wielkiej ilosci, dat mozno$¢ a raczej zmusil ich, aby opuscili
swoje krolestwo i przeszli do rzymskich prowingji.

13 Cesarze rzymscy: Walerian (lata 253-260) i Galion (lata 260-263).

14 Jest to drugie spotkanie Gotow z Rzymianami. Tym razem zwyciezca okazat
si¢ cesarz Klaudiusz II (268-270), odnoszac zwycigstwo pod Naissus (Nisz)
w Serbii. Przegrana Gotéw zdecydowala o ich podziale na Wizygotow
i Ostrogotow.

15 W tym czasie Atanaryk nie jest jeszcze chrzeScijaninem (arianinem ),
prowadzi przesladowanie jako poganin przeciwko tym Gotom, ktorzy
odwazyli sie przyja¢ nowa religi¢ — chrzescijanstwo. Metody byly te
same co wczesniej w Cesarstwie Rzymskim. Chodzito przede wszystkim
o potwierdzenie lojalno$ci wobec wiadcy i bozkow czczonych oficjalnie.
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7. W erze 415 (377 1. ), w trzynastym roku cesarza Walensa, Goci wy-
stepujac przeciwko sobie w Istrium, podzielili si¢ miedzy Atanary-
ka i Fridigerna, mordujac si¢ nawzajem w rzeziach. Lecz Atanaryk
zwycigzywszy Fridigerna przy wsparciu cesarza Walensa, wdziecz-
ny za pomoc, postal do tegoz cesarza postéw z darami i uczonych
w celu przyjecia wiary chrze$cijanskiej'®. Walens za$ oddalony od
prawdziwej wiary chrzescijanskiej a trzymajacy si¢ przewrotnosci
arianskiej herezji wystal do Gotow kaptanow'’, ktérzy w tym prze-
powiadaniu rozpowszechnili bledny dogmat. Swoja niegodziwa
namowa napetnil naréd gocki nasieniem zgubnego i nieszczesli-
wego jadu oraz bledem, ktory naréd gocki wypil jako nowa wiare;
dlugo sig¢ jej trzymal i jej stuzyt.

8. Wowczas biskup ich Wulfila, utozyl pismo dla Gotéw i przelozyt
na ich jezyk Pismo $wiete Nowego i Starego Testamentu. Goci za$
natychmiast, gdy tylko poznali Pismo i Prawo, zbudowali koscioty
swego wyznania, trzymajac sie $wiadectw o Bdstwie zgodnie z na-
uka Ariusza'®, wierzac ze Syn pod wzgledem chwaly jest mniejszy
od Ojca, pézniejszy pod wzgledem wiecznosci, za§ Duch Swiety nie
jest Bogiem, ani nie istnieje z substancji Ojca, lecz stworzony jest
przez Syna i oddany Ojcu i Synowi na stuzbe, poddany obydwom
w postuszenstwie. Twierdza takze, Ze rézna jest zaréwno osoba
jak i natura Ojca, inna Syna, inna wreszcie Ducha Swietego tak,
ze nie jest czczony wedle tradycji Pisma $wigtego jeden Bog i Pan,
lecz wedlug przesadu balwochwalstwa czczeni sg trzej bogowie.

16 Poniewaz Atanaryk przesladowal chrze$cijan, a teraz potrzebowat pomocy
cezara, byt zmuszony zjedna¢ sobie Walensa aby pokona¢ Fridigerna.
Dlatego wysyta do Antiochii, gdzie przebywat cezar, swoich postow z darami.
Walens zgodzit sie udzieli¢ pomocy pod warunkiem, ze Atanaryk przyjmie
arianizm. Po przyjeciu chrzescijanstwa Wizygoci mieli prawo przeprawic si¢
na prawy brzeg Dunaju.

17 Jednym z glosicieli arianizmu stat si¢ biskup Wulfilas, ktéry do tej pory
prawdopodobnie byt katolikiem. Wydaje sig, ze nie pojmowal on nalezycie
waznosci sprawy albo by¢ moze nie dostrzegat roznicy w nauce, jakg glosili
arianie. Mial natomiast na uwadze cigzkie potozenie swoich wspotbraci, dla
ktorych sprawa zycia i $mierci byto czy beda mogli przejs¢ Dunaj czy tez nie,
z powodu nadchodzacych Hunow. W tej sytuacji jako posel, zgodzit si¢ na
zadanie Walensa i przyjat arianizm. Za nim poszedt caty narod.

18 O Ariuszu i jego nauce zob. w SWP, 47-54.
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Zlo tego bluznierstwa zachowywali Goci, podczas gdy zmieniaty
sie czasy i krélowie przez 213 lat. Ostatecznie wspominajgc swoje
zbawienie, wyrzekli si¢ gleboko zakorzenionego btedu i dzigki fa-
sce Chrystusa powrdcili do jednosci wiary.

9. W erze 416 (378 r.), w czternastym roku cesarza Walensa, Goci,
ktorzy najpierw wyrzucili chrzescijan ze swoich posiadto$ci, sami
wraz z krolem Atanarykiem zostali wypedzeni przez Hunow i prze-
szli Dunaj, a poniewaz nie mogli zmierzy¢ sie z sitami cesarza Wa-
lensa, powierzyli si¢ jemu bez zlozenia broni i otrzymali Tracje
na zamieszkanie. Lecz gdy zobaczyli, ze s3 uciskani przez Rzym,
wbrew zwyczajowi wolnosci, zostali zmuszeni'’do zbuntowania sie
i wyludnili Tracje ogniem i mieczem. Pokonawszy wojsko rzym-
skie®® $cigali zranionego pociskiem Walensa, ktory uciekal do ja-
kiej$ willi, aby spali¢ zywcem tego, ktdry tak pigkne dusze wydawat
ogniu wiecznemu.

10. W bitwie tej Goci znalezli pierwszych chrzescijan gockich, kté-
rych niedawno z powodu wiary wypedzili ze swoich ziem i chcieli
dotaczy¢ ich do swoich zdobyczy. Ci, ktérzy nie zgodzili si¢ na to
w wiekszoéci zostali zabici®!, pozostali uciekli w gorzyste okolice,

19 Wizygoci naprawde zostali zmuszni do powstania przeciwko niedawnemu
dobroczyncy. Okazato sie, ze samowola namiestnikéw Lipicyna i Maksyma
byta tak duza, ze na wtasng reke zaczgli ogranicza¢ swobody i prawa
Wizygotow. Wygoérowane ceny za zywnos¢, ktorej Wizygoci jeszcze nie
nagromadzili a musieli ja kupowa¢ od Rzymian, doprowadzity ich do
rozpaczy. To byl gloéwny powod dlaczego wystapili przeciwko Rzymowi.

20 Okolicznosci w jakich rozpoczeta sie zbrojna rozprawa Wizygotow
z Cesarstwem byta sprzyjajaca dla przybyszow zza Dunaju. Ze wzgledu
na oficjalny pokoj na Balkanach zostato tam mato wojska rzymskiego.
Duza jego ilo$¢ skoncentrowano na Wschodzie, gdzie byly zwrocone oczy
cesarza. Po do$¢ energicznym natarciu Wizygotéw niezdyscyplinowane
wojska rzymskie szybko zostaly rozbite. Jednym z punktéw obrony
zostat Adrianopol. Tam tez na pomoc $pieszyt cesarz Walens powracajacy
z Antiochii. Do rozprawy z Wizygotami szty rowniez wojska z Galii pod
wodzg Gracjana. Walens ufny w sity swojej armii nie czekat na potaczenie
si¢ wojsk 1 sam zmierzyt si¢ z Atanarykiem. Wizygoci ztamali szyk bojowy
wojsk cesarskich i zadali im kleske. W walce stoczonej 9 sierpnia zginat
Walens.

21 Razem z Walensem walczyli réwniez ci sposrod Wizygotow, ktorzy przedtem
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gdzie zbudowali sobie jakie$ schronienie, nie tylko pozostali na-
dal chrzescijanami - katolikami, lecz takze przetrwali w zgodzie
z Rzymianami, przez ktérych kiedys zostali przyjeci.

11. W erze 419 (3811.), w trzecim roku cesarza Teodozjusza, Atanaryk,
wkrétce po zawarciu z Teodozjuszem uktadu o przyjazni*? udat sie
do Konstantynopola, gdzieumarl w pietnastym dniu po przyjeciu
go ze czcig przez Teodozjusza. Goci za$ po $mierci swojego krola
widzac taskawo$¢ cesarza Teodozjusza, zawarli z nim przymierze
i poddali si¢ Cesarstwu Rzymskiemu.

12. W erze 420 (382 1.), w czwartym roku cesarza Teodozjusza, Goci
odrzuciwszy opieke Rzymu wynikajgcg z przymierza®’, ustano-
wili sobie kréla imieniem Alaryk, sadzac ze niegodne jest, aby byli
poddani wladzy rzymskiej iaby szli z tymi, ktérych prawa i wladze
juz wezesniej odrzucili, i od ktorych odlaczyli sie po odniesieniu
zwyciestwa w walce orezne;j.

13. W erze 437 (399 1. ), w czwartym roku cesarza Honoriusza i Arka-
diusza, Goci rozdzielili si¢ na dwie grupy kierowane przez Alary-
ka i Ragadaisa®*. Wyniszczali si¢ wzajemnymi mordami rozdarci

byli przesladowani za wiarg i musieli schroni¢ si¢ na terenie Cesarstwa,

tam byli niezalezni od Atanaryka. Gdy wigc krdl Atanaryk na nowo chciat
ich podporzadkowac¢ swojej wladzy oni sprzeciwili si¢, nie majac oparcia

w rozbitym wojsku rzymskim zostali wymordowani przez wojsko Atanaryka.

22 Porazka cesarza Walensa nie zakonczyta wojny z Wizygotmi. Kiedy
Walentynian II powotat na wspotcesarza doswiadczonego Teodozjusza,
ten nadal prowadzil wojne unikajac otwartej bitwy lecz prowadzit drobne
utarczki. To doprowadzito do rozdwojenia wérod Wizygotdw, tak, ze jeden
z wodzow przeszedt na stong Rzymu. W migdzyczasie polegt Fridigern,
Atanaryk za$ zostat zmuszony pojednac si¢ z Teodozjuszem i zawart
pokojowe przymierze. Na mocy tego uktadu Wizygoci jako “foederati”
Rzymian osiedlili si¢ na prawym brzegu Dunaju w Tracji i Dacji. Zadaniem
ich byta obrona granic Cesarstwa na Dunaju przed Hunami. Po zawarciu tego
przymierza Atanaryk udat si¢ wkrotce do Konstantynopola gdzie zmart. Goci
dotrzymali uktadu nawet po $mierci swego krola.

23 Zbuntowani Wizygoci pod wodza Alaryka tupili caty Potwysep Balkanski,
zapuszczali si¢ na potudnie az po Grecj¢ nie oszczedzajac i najblizszych
okolic Konstantynopola. Pokoj zapanowat dopiero wtedy, gdy cesarz zgodzit
sie¢ mianowac Alaryka na stanowisko ,,magister militum per Illirykum”.

24 Wydaje si¢, ze Izydor popehit tu pewien blad moéwige o podziale Wizygotow.
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na dwa krdlestwa, lecz dla zniszczenia Rzymu postanowili jeden
wspolny plan z tym samym zamiarem, aby spladrowac niektére
regiony Italii i znowu si¢ podzielili.

14. W erze 443 (405 r.), w dziesigtym roku cesarzy Honoriusza i Ar-

kadiusza, krol Gotéw Ragadais z pochodzenia Scyta, przywigzany
do czci balwandw, srozacy si¢ dzikoscig barbarzynska, z dwustu
tysigcami uzbrojonych zolnierzy niespodziewanie napadl na kra-
iny Italii i z dziko$cia spustoszyt je, slubujac ze jesli zwycigzy, to
ofiaruje krew Rzymian swoim bogom dla wzgardzenia Chrystusa.
Jego wojsko zamknal w gérzystym terenie Toskanii wodz rzymski
Stilichon® i zniszczyt bardziej glodem niz mieczem. W koricu sam
krol zostal pojmany i zabity.

15. W erze 447 (409 r.), w pietnastym roku cesarzy Honoriusza i Ar-

kadiusza po $mierci Ragadaisa, Alaryk, ktory razem z nim rzadzil,
z imienia chrzescijanin lecz z wyznania heretyk, bolejac z powodu
zabicia tak wielu Gotéw przez Rzymian, wywotat z nimi wojne?®
dla pomszczenia krwi swoich rodakéw. Dzigki szybkiemu natarciu

25

26

Oto6z takiego podziatu nie byto. Radagais pochodzit z jakiego$ plemienia
germanskiego ale nie byl Wizygotem. Jesli zas§ mowa o podziale to owszem
w tym czasie (399-400 r.) Wizygoci podzielili sig, ale pomigdzy Alaryka

1 Gainasa, ktory wszedt do Konstantynopola i przez pewien czas byt na
ustugach cesarza, az wreszcie wystapit przeciwko niemu, co spowodowato
wzrost nastrojow antygermanskich w Konstantynopolu. Radagais zatozyt
efemeryczne panstwo bezterytorialne, krolestwo wedrownych hord, w sktad
ktérego wchodzit element germanski i pozagermanski. Znaczng czgs$¢
stanowili Ostrogoci w przeciwienstwie do Wizygotéw Alaryka.

Armia rzymska byta skoncentrowana na Tuscji. Mimo to Stilichon pozwolit
Radagaisowi przemaszrowac przez nizing Padu a nawet przez Apeniny.
Byla to strategia celowa i przyczynita si¢ do pdzniejszego zwycigstwa.
Kiedy Radagais przekroczyt Apeniny idac w kierunku Rzymu, musiat
podzieli¢ swoje sity na trzy hordy. Z jedng usitowat zdoby¢ Florencje, w tym
momencie nadciggnat Stilichon i zdotat zamkna¢ wojska nieprzyjaciela

na wyzynach koto miasta Faesulae. Sytuacja wielkiej masy barbarzyncow
stata si¢ krytyczna ze wzgledu na brak zywnos$ci. Radagais opuscit swoich
wojownikow 1 na wlasng reke cheial przebié si¢ przez wojska rzymskie,
jednak dostat si¢ do niewoli i w krotkim czasie zostat §ciety. Wojsko jego
poddato sie¢ Stilichonowi.

W ten sposob Izydor méwi o stynnej wyprawie Alaryka na Rzym w 410 roku.
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zadal im wielkg kleske. W ten sposob Rzym - zwyciezca wszyst-
kich narodéw - zwyciezony przez triumfujacych Gotéw, poddat
sie im i stuzyl im w uleglosci. Goci za$ tak bardzo byli tagodni, ze
juz przedtem ztozyli taki s$lub, ze jesli wejda do miasta, to kogo-
kolwiek spotkaja w miejscu chrystusowym, ten nie zostanie ogra-
biony. Ztozywszy wiec to przyrzeczenie, po wejéciu do miasta, tym,
ktdrzy schronili si¢ w miejscu §wietym zostata darowana $mier¢
i niewola. Lecz réwniez i ci, ktorzy byli poza $wigtyniami, a wzy-
wali imienia Chrystusa lub $wietych meczennikéw, zostali oszczeg-
dzeni z podobnym milosierdziem.

16. Wzgledem pozostalych, chociaz byli wystawieni na rabunki wro-
goéw, dzikos¢ zabijania zostala okielznana. Po wejsciu Gotow do
miasta, gdzie szalalo zniszczenie, kto$ z zacniejszych spotkal dzie-
wice Bogu po$wiecong, posunigtg wiekiem i upomniat jg uczciwie,
aby wydala wszystko srebro i ztoto jakie miala u siebie, ona z uf-
noscig przyniosta to co miata. Gdy on podziwial ksztalt i pickno
waz pochodzacych z owego starozytnego bogactwa rzymskiego,
dziewica rzekla: ,Te naczynia zostaly mi powierzone ze $wiaty-
ni $w. Piotra, wez je jezeli odwazysz sig, ja nie odwaze sie odda¢
wrogowi rzeczy $wietych”. Ow poruszony strachem na imie wiel-
kiego Apostota, donidst o tym przez posta krolowi, ktory natych-
miast rozkazal zwroci¢ z najwigksza czcig wszystkie rzeczy swiete
do $wiatyni §w. Piotra moéwiac, ze prowadzi wojne z Rzymianami
a nie z apostotami.

17. Powrdcita wiec dziewica, ktérej okazywano najwieksze oznaki czci.
Wrdcili z nig wszyscy, ktdrzy jej towarzyszyli. Z rozkazu kréla pod
ostong zbrojnej strazy niesli z powrotem na glowach naczynia zlo-
te i srebrne zewszad znoszone, $piewajac hymny i kantyki. Na glos
$piewajacych zbiegaja si¢ zawszad gromady ukrytych chrzescijan.
Przybywaja takze i poganie zmieszawszy sie z chrzes$cijanami, twier-
dzac ze s3 nimi rowniez, i w ten sposob takze i oni unikajg $mierci.

18. W tym czasie Goci wzieli w Rzymie do niewoli Placydie, corke
cesarza Teodozjusza, a siostre¢ cesarzy Honoriusza i Arkadiusza,
wraz z wielka ilo$cig ztota dolaczajac wiele bogactw rzymskich.
Po trzech dniach, po spaleniu cze$ci miasta odeszli. Stad wsiadlszy
na statki postanowili przeptyna¢ na Sycyli¢, oddzielong od Italii
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niewielkg cie$ning, ale na skutek wzburzonego morza stracili wiele
wojska. Zwyciestwo odniesione w Rzymie napetnilo ich tak wiel-
ka duma, ze w poréwnaniu z nim uwazali, ze burza nie przyniosta
im wielkich strat, gdyz straty rozbicia wyréwnywalo zwycigstwo.
Wkroétce nastgpita §mier¢ Alaryka; zmarl w Italii w dwudziestym
6smym roku swoich rzagdow.

19. W erze 440 (410 r.), w szesnastym roku cesarzy Honoriusza i Ar-
kadiusza a po $mierci Alaryka, ktdra nastapila po zajeciu miasta,
Ataulf jako krol przewodzil Gotom w Italii przez sze§¢ lat. On
w piatym roku panowania opuscit Itali¢ i udat sie do Galii. Tam
pojat za zong Placydig, corke cesarza Teodozjusza, ktdrg w Rzymie
Goci wzigli do niewoli.

Niektorzy wierza, ze w tym wypelnito sie proroctwo Daniela, ktd-
ry powiedzial, ze corka krola potudnia ma by¢ poslubiona przez
krola pétnocy, ale nie powstanie z nich zaden potomek. Podobnie
idac dalej ten sam prorok kontynuuje méwigc: nie powstanie po-
tomek jego?’. Nikt bowiem nie narodzit sie z jej tona, ktéryby byt
nastepca ojca na tronie.

20. W erze 454 (416 r.), w dwudziestym drugim roku cesarzy Hono-
riusza i Arkadiusza, po $mierci Ataulfa, Goci wyniesli na tron Sige-
ryka. On poniewaz byt bardzo sklonny do porozumienia z Rzymem
zostal przez swoich wkrétce zamordowany.

21. W erze i roku powyzszym, Wallia nastgpca Sigeryka zasiadl na
tronie krolewskim na trzy lata. Zostal wybrany przez Gotéw na
wladce w celu prowadzenia wojny, lecz z Boskiej Opatrznosci zo-
stal przeznaczony dla pokoju. Wkrétce bowiem po rozpoczeciu
panowania zawart przymierze z cesarzem Honoriuszem. Zwré-
cit z honorami jego siostre Placydie, ktérg Goci wzigli do niewoli
w Rzymie, przyrzekajac cesarzowi zawsze walczy¢ dla dobra rze-
czypospolitej. Zostal tez wezwany do Hiszpanii przez patrycjusza
Konstancjusza.

22. On walczgc po stronie Rzymian spowodowal wielkie rzezie bar-
barzyncow. Wyniszczyt wojng Wandaléw-Sylingdw w Betyce; Ala-
néw, ktorych Wandalowie i Swewowie opanowali, do tego stopnia
wybil, ze po zabiciu ich kréla Ataxo nieliczni pozostali przy zyciu,

27 Por. (BT) Dn 11,7.
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zapomniawszy o swoim krolestwie, poddali si¢ panowaniu Gun-
deryka krola Wandaléw.Walia po ukonczeniu wojny w Hiszpanii
zbudowal flote morska i zamierzat przeptyna¢ do Afryki, flota jed-
nak zostala roztrzaskana w zatoce morskiej Kadyks przez straszli-
wa burze. Wspominajac Alaryka, ktéry przezyt podobne rozbicie,
porzucit niebezpieczenstwo zeglugi i powrdcit do Galii. Jako na-
grode za zwyciestwo otrzymal od cesarza prowincje druga Akwi-
tanie z niektérymi miastami sgsiednich prowincji az do oceanu®®.

23. W erze 457 (419 r.), w dwudziestym pigtym roku cesarzy Ho-
noriusza i Arkadiusza, po $mierci Walli, na tron wstgpil Teodo-
ryk I, panowal trzydziesci trzy lata. Nie zadowoliwszy sie rzagdami
w Akwitanii, zerwal przymierze pokojowe z Rzymem i zajal bar-
dzo wiele wolnych miast rzymskich potozonych blisko jego ziem.
Zaatakowal Arles, znakomite miasto Galii, ktére oblegal wielka
sita®. Od tego oblezenia musiat odstapi¢, zmusit go do tego Aecjusz
z mocg wojska rzymskiego.

24. Po oddaleniu od wladzy Aecjusza z rozkazu cesarza Walentyniana,
Teodoryk wystawiony na niebezpieczenstwo w Narbonne z powo-
du oblezenia i glodu, ponownie zostal zmuszony do ucieczki przez
Litoriusza wodza wojsk rzymskich, przy boku ktérego walczyli Hu-
nowie. Litoriusz za$ juz wcze$niej z powodzeniem prowadzit woj-
ne przeciwko Gotom. Teraz znéw zwiedziony znakami demonéw
i podpowiedziami wieszczbiarskimi nierozsgdnie rozpoczal wojne
z Gotami a straciwszy wojsko rzymskie, sromotnie pobity, zginal.
I okazalo si¢ jak niewiele moze przynie$¢ korzysci owo mndstwo
ludzi, ktore z nim zgineto, jesli chce si¢ postepowacé wedlug zna-
kéw zwodniczych demonéw a nie wedlug wiary.

25. Nastepnie Teodoryk zawarl’® pokdj z Rzymem i wraz z wo-
dzem rzymskim Aecjuszem walczyl w otwartej bitwie na polach

28 W ten sposob tuluskie panstwo Wizygotow powigkszyto si¢ o Akwitanie,
rozciagajac sie od oceanu az do morza Srodziemnego.

29 Mimo swoich zdolnos$ci wojskowych Teodoryk nie zdotatl wzigé miasta Arles,
do odwrotu zmusit go rzymski wodz Aecjusz.

30 W czasie gdy Zachodowi zaczeli zagraza¢ Hunowie doszto do zjednoczenia
Wizygotow z Rzymianami, a konkretnie Teodozjusza z Aecjuszem.
Przymierze to doprowadzito do wspdlnego przeciwstawienia si¢ Hunom
1 w rezultacie dato zwycigstwo na polach katalaunickich.
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katalaunickich przeciw Hunom, ktérzy okrutnie spustoszyli i wy-
ludnili prowincje Galii i zniszczyli wiele miast, tam tez jako zwyciez-
ca polegt Teodoryk. Goci pod wodza Turyzmunda syna Teodoryka
tak mocno natarli, ze od poczatku do konca bitwy, rzucili na zie-
mie prawie trzydziesci tysiecy ludzi.

26. W tym samym czasie wystepowalo wiele znakéw na niebie i ziemi,
ktdére zapowiadaly straszne wojny. Wystepowaly trzesienia ziemi,
w regionach wschodnich miaty miejsca za¢mienia ksiezyca, po za-
chodzie sforica ukazywala si¢ kometa oraz ogromna gwiazda, ktd-
ra przez pewien czas $wiecila wielkim blaskiem. Na péinocy za$
czerwienigce niebo stalo si¢ jak ogien lub krew, po zmniejszeniu si¢
jasniejszych linii na tej ognistej czerwieni obrazy przybraty ksztatt
I$nigcych znieksztalconych wtéczni. Nic wiec dziwnego, ze po tak
ogromne;j rzezi ukazalo si¢ wiele znakow z zrzadzenia Bozego.

27. Hunowie za$ wycieci i doprowadzeni do upadku, pozostawili
Galig i uciekli z krélem swoim Attylg do Italii napadajac niektore
miasta. Tam wygineli cze$ciowo z glodu, cze$ciowo na skutek klesk
niebieskich. Ponadto po wystaniu wojska przez cesarza Marcjona
doznali wielkiej kleski i po niej powrdcili do swoich siedzib. Skoro
tylko tam powrdcili zmarl ich krol Attyla.

28. Jego synowie natychmiast rozpoczeli miedzy sobg walki o przeje-
cie wladzy. Tak wigc Hunowie, ktérzy tak bardzo przedtem zostali
wyniszczeni w tylu porazkach, ponownie mordowali si¢ wzajemnie.
U nich dziwne jest to, ze gdy wszelkie walki przynosza szkode na-
rodowi, oni na odwrot wzrastajg przez kleske, a to dlatego, ze jak
Persowie polegaja na karnosci ludzi niezawodnych.

29. Sa wiec rozga gniewu Bozego, i ilekro¢ okazuje si¢ Jego gniew wo-
bec wiernych, s3 oni smagani przez Hunéw, aby poprawieni przez
cierpienia powstrzymywali si¢ od pozadania $wiata i od grzechu,
i aby posiedli w dziedzictwo Krélestwo Boze. Nardd ten jest tak
bardzo okropny, dziki, ze gdy w czasie wojny dokucza mu gléd,
przebija zylte konia i zaspakaja pragnienie jego krwia.

30. W erze 490 (452 r.), w pierwszym roku cesarza Marcjona, Tury-
zmund, syn Teodoryka zostal wyniesiony do godnosci krélewskiej
i panowat jeden rok. On gdy na poczatku swojego panowania jako
dziki i nikczemny wzbudzal wrogie uczucia bo dziatal w wielu
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sprawach nierozsadnie, zostal zamordowany przez swoich braci
Teodoryka i Frigdaryka.

31. W erze 491 (453 r.), w drugim roku cesarza Marcjona, Teodoryk
po zamordowaniu brata objat krélestwo i panowal trzynascie lat.
On wraz z Gallami obiecal pomoc Awitusowi w osiggnieciu godno-
$ci cesarskiej. Wyruszyt wiec z Akwitanii do Hiszpanii z pot¢znym
i licznym wojskiem, majac pozwolenie Awitusa. Przeciwko niemu
z wielkim wojskiem wyszed? krél Swewdw Rekiariusz i uplasowat
sie dwanascie tysigcy krokow od miasta Astorga nad rzeka Ebro.
Zaraz na poczatku walki Rekiariusz zostal pokonany, po wybi-
ciu jego oddzialow czes¢ wojska zostata wzieta do niewolia wielu
ucieklo. Wreszcie sam krdl Rekiariusz po zranieniu strzalg uciekl,
a pozbawiony ostony zostal schwytany pod Portucala i przekaza-
ny zywy krélowi Teodorykowi.

32. Po $mierci Rekiariusza wielu z tych co przezyli poddato sie, nie-
ktdérzy jednak mordowali siebie, a Krélestwo Swewdw zostato do-
szczgtnie wyniszczone i upadto. Pozostali za§ Swewowie, ktorzy
mieszkali na kranicach Galicji, ustanowili dla siebie kréla o imieniu
Maldra, syna Massila, i w ten sposéb krélestwo Swewow zostato
odnowione. Po $mierci Rekiariusza Teodoryk wyruszyl z Galicji
jako zwycigzca do Luzytanii i gdy usitowal spladrowaé miasto Me-
rida, przerazony cudownymi znakami §wigtej meczennicy Eulalii,
natychmiast odszed! z catym wojskiem i powrdcit do Galii.

33. Wkrotce postal czgs¢ wojska do Betyki pod dowddztwem Ceurila,
reszte pod dowddztwem Sumeryka i Nepotiana skierowal do Gali-
cji, ci strasznymi rabunkami niszczyli Swewéw w okolicach Lugo.
W Galii za$ Agripinus, komes i obywatel rzymski, rywal Eugidiusza
réwniez komesa rzymskiego, aby uzyska¢ pomoc od Gotéw oddat
Teodorykowi Narbonne. Po pewnym czasie Remizmund, syn Mal-
dra, krél Swewdéw wystat do Teodoryka swoich postow, ktérzy po
przybyciu prosili o pokoj i przyjazn. Podobnie i Teodoryk wystat
do Remizmuda postéw ofiarujac bron i te, ktéra poslubi. Jeszcze
raz postat Teodoryk do Remizmuda Sallana, ktéry po powrocie
do Galii zastal Teodoryka zabitego przez swojego brata Euryka.

34. W erze 504 (466 r.), w 6smym roku cesarza Leona, Euryk po
dokonaniu podobnej zbrodni jak jego brat, objat rzady i panowat
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w krolestwie siedemnascie lat. Wyniesiony do tej godnosci po do-
konaniu zbrodni, natychmiast wystal do cearza Leona legatéw
i bezzwlocznie silnym atakiem spladrowat cze$¢ Luzytanii. Wy-
stawszy wojsko zajal Pampelone i Saragosse, i poddal ponownie

pod swoje panowanie péinocng Hiszpani¢. Napadl na Tarragone

i wyniszczyl moznych prowingji, ktorzy stawiali mu opdr. Po po-
wrocie do Galii zdobyt w walce miasto Arles i Marsylie i obydwa

podporzadkowat swojej wladzy.

35. Pewnego dnia Euryk zebrawszy Gotéw na zgromadzenie zauwazyt,
ze bron, ktéra wszyscy mieli w rekach, zmienita od pewnego czasu

swoj naturalny wyglad od strony zelaza lub ostrza: jedna na kolor
zielony, inna na czerwony, inna na niebieski, a inna na czarny. Za

tego krola Goci zaczeli mie¢ pisane prawa, podczas gdy przedtem

kierowali si¢ tylko obyczajami i zwyczajami. Euryk zmarl w Arles

$miercig naturalng®'.

36. W erze 521 (483 r.), w dziesigtym roku cesarza Zenona, zmart

Euryk a jego syn Alaryk zostal pod Tuluza wyniesiony do wtadzy
i panowal dwadziescia trzy lata.Przeciwko niemu rozpoczat wojne

Fludikus, ksigze Frankéw ubiegajacy sie o krélestwo Galii z pomo-
ca Burgundoéw, on rozproszywszy zastepy Gotéw na koniec zabit

pod Poitiers zwyciezonego kréla.

Teodoryk, krdl Italii*?, gdy tylko otrzymal wiadomo$¢ o $mier-
ci ziecia®’, natychmiast wyruszyt z Italii, zniszczyl Frankow, zajal
cze$¢ krolestwa, ktora okupowat wrég i przywrdcit pod wiadze
Gotow.

37. W erze 544 (506 r.), w siedemnastym roku cesarza Anastazjusza,
Gezalik, nieprawy syn poprzedniego krola w Narbonne, zostat
wyniesiony do wladzy i panowat cztery lata, tak jak byt lichego
pochodzenia, tak stal sie najbardziej znany z powodu bardzo wiel-
kiej nieszczesliwosci i nieudolnosci. W koncu gdy krdl Burgun-
dow Gundebald spustoszyl miasto Narbonne, on ku wielkiej swej
hanbie i po stracie swoich ludzi przeniést si¢ pod Barcelong. Tam

31 Zabdjstwa dokonywane na wtadcach byly tak powszechne, ze Izydor nie
omieszkal zaznaczy¢, ktory z kroléw zmart §miercia naturalng.

32 Teodoryk odzyskat Italie za zgoda cesarza Zenona odbierajac ja Odoakrowi.

33 Corka TeodorykaTeudychuza byta zong Alaryka.
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pozostawat ale z powodu swojej haniebnej ucieczki zostal pozba-
wiony oznak wladzy kroélewskiej przez Teodoryka.

38. Stad przybyt do Afryki proszac Wandaléw o pomoc by moégt od-
zyskac tron. Gdy nie otrzymal pomocy, natychmiast opuscit Afry-
ke iz obawy przed Teodorykiem skierowat si¢ do Akwitanii. Tam
ukrywal sie przez rok i na nowo powrdcit do Hiszpanii, lecz wédz
krola Teodoryka Ebbane zmusit go ucieczki podczas walki, ktora
odbyla si¢ dwanascie mil od Barcelony. Zginat schwytany po dru-
giej stronie rzeki galijskiej Durance. W ten sposob najpierw stra-
cit godnos¢ potem zycie.

39. Weerze 549 (5111.), w dwudziestym pierwszym roku cesarza Ana-
stazjusza, Teodoryk mlodszy, ktérego juz wczesniej cesarz rzymski
Zenon mianowal konsulem i krolem**, po $mierci Odoakra krola
Ostrogotow i po zwyciezeniu jego brata Honoulfa wypedzonego
poza Dunaj, panowal w Italii jako zwycigzca osiemnascie lat. Na-
stepnie po $mierci Gezalika krdéla Gotéw, objal wladz¢ w Hiszpanii
na pietnascie lat, ktora jeszcze za swojego zycia przekazal swojemu
krewnemu Amalarykowi. Stad ponownie powrdécit do Italii, nad
ktérg w pomyslnosci dlugo panowal. Dzigki niemu podnidst si¢
prestiz miasta Rzymu: on sam bowiem odbudowal jego mury, za
co senat wystawil mu poztacany posag.

40. W erze 564 (526 r.), w pierwszym roku cesarza Justyniana, po
odejsciu Teodoryka do Italii, jego kuzyn Amalaryk panowal w Hi-
szpanii pie¢ lat. Kiedy krél Frankéw Childebert pokonal go w bi-
twie pod Narbonne, uciekajac w trwodze do Barcelony spotkat sie
ze wzgarda wszystkich. Zmarl uduszony przez wojsko.

41. W erze 569 (5311.), w szostym roku cesarza Justyniana, po Amala-
ryku zostal wybrany Teuda na kréla w Hiszpanii i panowat siedem-
nascie lat. Chociaz byt heretykiem przyznal wolnos¢ Kosciotowi
i dat taka wolno$¢ biskupom katolickim, ze mogli zebrac si¢ na sy-
nod w Toledo®® i wprowadzi¢ w zycie to, co uwazali za konieczne

34 Cesarz Zenon obawiajac si¢ mtodego i zdolnego krdla Ostrogotow usitowat
pozyskac go dla siebie dajac podarunki i tytuty. W tym celu nadal mu tytut
konsula i kréla oraz mianowat go przybranym synem.

35 Zachodzi tu pewna pomytka. Ot6z synod w Toledo miat miejsce w 527 roku,
czyli podczas panowanie krola Amalaryka (526 — 531) a nie za czasow krola
Teudy.
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dla dyscypliny Kosciota oraz w sposéb wolny i swobodny nim kie-
rowac. Za jego panowania do Hiszpanii weszli krolowie frankonscy
z niezmierzonym wojskiem i w czasie wojny zdewastowali pro-
wincje tarragonska. Goci pod dowddztwem Teudisklusa zamkneli

przefecze Hiszpanii i powstrzymawszy potezne wojska Frankow
pokonali je doszczetnie odnoszac zdumiewajace zwycigstwo. Ten-
ze wodz, ze wzgledu na prosby, a takze ogromng ilo$¢ daréw jemu

ofiarowanych, pozwolil reszcie wrogéw na ucieczke, na oddalenie

sie darowal im jeden dzien i jedng noc. Pozostaly tlum nieszczgs-
nikéw, ktory nie zdazyl odejs¢ w odpowiednim czasie padt jako

ofiara od miecza Gotow.

42. Po odniesieniu tak bardzo szczesliwego zwycigstwa, Goci nie-
rozwaznie przeszli na drugg strong cie$niny. Nastepnie wystapili
przeciwko zolnierzom rzymskim, ktorzy rozbiwszy Gotéw zajeli
miasto Septe (Ceuta). Oni przeszli ciesning i oblegali ten oboz
walczgc zacigcie, ale gdy nadeszla niedziela ztozyli bron, aby nie
zniewazy¢ bitwa dnia $wietego. Korzystajac z tej sposobnosci zot-
nierze goccy natarli i zamkngwszy od strony morza i lgdu wojska
do tego stopnia wyniszczyli je, Ze nie pozostal nikt, kto wyszediby
z tak wielkiego zniszczenia.

43. Niezwlocznie przyszla zastuzona $mier¢ kréla, bowiem zostal
zraniony w swoim palacu przez kogos, kto od dluzszgo czasu, aby
zwie$¢ krola, udawal szalefica. Upozorowat szalenica i przektut
wladce. Od tej rany padt i wyzional swa niegodng dusze. Méwi sie,
ze wérod rozlewu krwi przysiagt, aby nikt nie zabijal jego zabojcy,
moéwiac, ze sam odebral nalezng zaplate, poniewaz i on sam jako
osoba prywatna podstepnie zamordowal swego wladce.

44. W erze 586 (548 r.), w dwudziestym trzecim roku cesarza Justy-
niana zginat Teuda, a na czele Gotéw stanat Teudisklus panujac
jeden rok. On zniestawil malzenstwa wielu moznych jawna pro-
stytucja i w ten sposéb przygotowal wielu do jego zabdjstwa. Na-
padniety przez zaprzysigzonych, zginal w Sewilli podczas positku,
uduszony i przektuty.

45. W erze 587 (549 r.), w dwudziestym czwartym roku cesarza Ju-
styniana, po $mierci Teudisklusa krélem ustanowiono Agile, kto-
ry panowal pig¢ lat. On wyruszajac do walki przeciwko miastu
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Kordobie, majac w pogardzie religi¢ katolicka zniestawit kosciot
swietego Aciskla i na §wigte miejsce jego grobu otaczane czcig, przy-
wiodl wrogoéw a takze juczne zwierzeta i zhanbil to miejsce jako
profanator. Na poczatku walki §ciggnat na siebie zastuzone kary,
ktérymi ukarali go $wieci, albowiem w czasie tej wojny, dotknie-
ty zemstg stracif nie tylko syna, ktérego wraz z mndstwem wojska
postal, stracil ponadto skarby oraz znaczne dobra.

46. Sam Aglia, pokonany i zmuszony do ucieczki z godnym pozato-
wania strachem skryl sie w Merida. Przeciwko niemu po pewnym
czasie wystapil Atanagild przejety zadza panowania i objal wia-
dze, pokonal tez wojska Agili wystane przeciwko niemu do Se-
willi. Goci widzac, ze wytracaja sie wzajemnie, a jeszcze bardziej
bojac sie aby Hiszpania nie zostata przy tej sposobnosci opanowa-
na przez wojska rzymskie, zabili Agile w Merida i uznali nad sobg
wladze Atanagilda.

47. W erze 592 (554 r.) w dwudziestym dziewigtym roku cesarza Ju-
styniana, po zabiciu Agili, Atanagild rozpoczal rzady i sprawowat
je przez czternascie lat. On juz wczesniej, gdy siegal po wladze
i prébowal odebra¢ ja Agili, prosil cesarza Justyniana o pomoc
wojskowa, potem nie mégl usuna¢ tych zotnierzy z granic kroéle-
stwa. Przeciwko Rzymianom toczy si¢ walka az dotad i wielu za-
bito w poprzednich bitwach, teraz za$ pozostali ale tylko ci stabi
i udreczeni nieszczed$ciami i niepowodzeniami. Atanagild zmart
w Toledo $miercig naturalng, a bezkrélewie trwalo pie¢ miesiecy.

48. W erze 605 (567 r.), w drugim roku panowania Justyna II, po
Atanagildzie na kréla w Narbonne zostal wyniesiony Liuwa i pa-
nowal trzy lata. On w drugim roku od wyniesienia na tron usta-
nowit swego brata Leowigilda nie tylko nastepca lecz uczestnikiem
swego krolestwa i powierzyl mu administracje Hiszpanii, sam za-
dowolit sie krolestwem Galii. Krolestwo miato dwdch wladcow,
podczas gdy zaden wladca nie znosi podzialu. W chronologii po-
liczono Liuwie tylko jeden rok, podczas gdy reszte doliczono Le-
owigildowi, jego bratu.

49. W erze 606 (568 r.), w trzecim roku cesarza Justyna II, po osiag-
nieciu wladzy w Hiszpanii i Galii Leowigild postanowit powiek-
szy¢ krolestwo i pomnozy¢ bogactwa za pomocg wojny. Odnidst
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wiele wspanialtych zwycigstw ze wzgledu na zgode, ochote i zycz-
liwo$¢ wojska. Zajal Kantabrig, on sam zdobyl Aregia i catkowicie
pokonal Sabardig. Liczne zbuntowane miasta Hiszpanii poddaly
sie jego wojskom. W wielu walkach rozproszyt wojska a niektére
ich warownie zajal sifg i im je odebral. Nastepnie pokonal Herme-
negolda, ktory probowat wznieci¢ bunt. W koncu wypowiedziat
wojne Swewom i zdumiewajaco szybko pokonat ich krélestwo
i dofaczyl do swojego. Podbil prawie calg Hiszpanie, gdyz przed-
tem naréd Gotow byl ograniczony w ciasnych granicach. Jednak
biad bezboznictwa zaciemnit w nim chwale tak wielkiej dzielno$ci.

50. W koncu napelniony wiarotomstwem arianskiego szalenistwa
wszczal przesladowanie przeciwko katolikom, wielu biskupdw ze-
stal na wygnanie, odebrat Ko$ciotowi przywileje i dochody. Wielu
zastraszyl i zmusit do przyjecia zdradliwej zarazy arianskiej, innych
bez przesladowania omamil ztotem i majatkami. Po$réd innych
wystepkow swojej herezji odwazyt si¢ nakaza¢ powtdrny chrzest
katolikéwi to nie tylko tych z ludu lecz nawet majacych wysoka
godnos¢ kaplanska jak Wincentego z Saragossy, ktory stat sie apo-
statg i jakby z nieba spadt do piekia.

51. Leowigild okazal si¢ ztosliwym dla niektorych swoich zwolen-
nikow, poniewaz ilekro¢ widzial moznych i wptywowych to albo
skazywal ich na $mier¢ albo po skonfiskowaniu majatku wydalat
na zestanie. Wzbogacil skarb panstwowy przez wyzysk obywateli
i grabiez wrogéw. W Celtyberii zatozyt miasto, ktore od imienia
syna swego nazwal Rekopolis. Sprostowal w prawie to, co w usta-
wach Euryka wydawalo si¢ nieuporzadkowane, dorzucil liczne
zapomniane ustawy, usuwajac wiele zbytecznych. Panowal osiem-
nascie lat i zmart $miercig naturalng w Toledo.

52. W erze 624 (586 r.), w trzecim roku cesarza Maurycjusza, po
$mierci Leowigilda, na kréla zostal wyniesiony jego syn Rakkared.
Byt on religijny i zgola niepodobny do ojca i jego zwyczajéw. Tam-
ten byl niereligijny i gotowy do wojny, ten pobozny i stawny poko-
jem. Tamten rozszerzal panstwo sztuka wojenna, ten peten chwaty,
uszlachetnial nar6d zwyciestwem wiary®®. On bowiem w poczat-
kach swojego panowania nawrdcit sie na wiare katolicka i na nowo

36 Fragment ten jest hymnem pochwalnym na czes¢ krola Rakkareda.
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pozyskal caty naréd Gotéw do czci prawdziwej wiary, oczyszczajac
go ze starego gleboko zakorzenionego grzechu.

53. Nastepnie zebrat synod*” biskupéw z réznych prowincji Hiszpa-

nii i Galii w celu potepienia herezji arianskiej. W tym synodzie
uczestniczyl bardzo religijny wladca i zatwierdzit jego akta swo-
ja obecnoscig i podpisem. Z calym ludem wyrzek! si¢ herezji za-
szczepionej przez Ariusza, ktdrg do tej pory wyznawat caty naréd
gocki, wyznajac jednos¢ trzech Osdéb Boskich: Syn zrodzony przez
Ojca jest Mu wspétistotny, Duch Swiety pochodzacy od Ojca i Syna
w sposdb nieoddzielny jest jednych Duchem Obydwu, stad tez sa
Oni jednoscia.

54. Rakkared rozpoczal chwalebng walke z nieprzyjaznymi narodami

opierajac sie na mocy wiary. Gdy Frankowie napadli Gali¢ z prawie
sze$¢dziesigcioma tysigcami uzbrojonych zolnierzy, petne chwaly
zwyciestwo odni6st wystany przeciwko nim wédz Klaudiusz®®. Po-
dobne czy wigksze zwyciestwo nigdy nie zdarzyto si¢ w Hiszpanii.
Otdz w tej bitwie rzucono na ziemig i ujeto wiele tysiecy Zotnierzy
wroga, pozostala czes¢ wojska wbrew nadziei rzucita si¢ do uciecz-
ki przed nacierajagcymi Gotami i wybito ich w granicach krélestwa.
Rakkared réwniez czgsto uzywat sity przeciwko pysznigcym sig
Rzymianom i napadajacym Baskom. Lecz nie byto tam wielkiej
ciggnacej sie wojny, lecz raczej wydawalo sig, ze nardd jakby bawit
sie w ¢wiczeniach takiej pozytecznej gry.

55. Te prowincje, ktére jego ojciec pozyskal na drodze wojennej,

on utwierdzil w pokoju zaprowadzajac sprawiedliwo$¢ i rzadzit
z umiarkowaniem. Byt pogodny, tagodny, wyjatkowej dobroci
i mial na obliczu tak wielki wdzi¢k a na duszy taka dobro¢, ze
wplywajac na wszystkich, nawet na ztych zdobyt ich mitos¢. Tak
dalece byl wielkoduszny, ze liczne bogactwa oséb prywatnych jak

37

38

Jest tu mowa o II synodzie w Toledo, ktory miat miejsce w 589 roku. Synod
ten definitywnie rozwigzal sprawe arianizmu w Hiszpanii. Wizygoci przyjeli
katolicyzm.

Frankowie byli bardzo zaniepokojeni rozwojem Hiszpanii i zachodzacym
tam procesem stabilizacji, dlatego zaczgli napada¢ wojska krola Rakkareda.
Najpierw akcje zbrojna rozpoczat Dezyderiusz wodz Frankow. Nastepna
wyprawe podjal wodz Basona, ktory przybyt az do Galii Narbonskiej

w poblize miasta Carcasonne i tam wtasnie pokonat go Klaudiusz.
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i skonfiskowane posiadtosci ziemskie Kosciota, ktore grzech oj-
cowski przytaczyl do skarbu panstwa, zwrdcit prawowitym wias-
cicielom®’; byl tak taskawy, ze czesto z hojnoscig darowat ludowi
kary i podatki.

56. Wielu ludzi wzbogacil majatkami, wielu wywyzszyt zaszczytami,
przeznaczajac swoje bogactwa biednym a swoje skarby potrzebu-
jacym; uwazal ze wlasnie dlatego powierzono mu krélestwo, bo
spozytkuje dobra sprawiedliwie wigniczac dobrym koncem dobry
poczatek. Wiare, ktora przyjal na poczatku swego panowania roz-
szerzal ostatecznie w prawdziwej chwale przez publiczne wyznanie
skruchy. Zmart spokojnie w Toledo. Panowanie Rakkareda trwa-
to pigtnascie lat.

57. W erze 639 (601 r.), w siedemnastym roku cesarza Maurycjusza,
po Rakkaredzie dwa lata panowal jego syn Liuwa, co prawda uro-
dzony z matki niskiego pochodzenia, lecz odznaczat si¢ wrodzo-
nymi zdolnoséciami charakteru. W rozkwicie pierwszej mtodosci
Witeryk usunat go z tronu i zawladnat panstwem. On odcigl mu
prawa reke w dwudziestym roku jego zycia, a w drugim roku swo-
ich rzadow.

58. W erze 641 (603 r. ), w dwudziestym roku cesarza Maurycjusza, po
zamordowaniu Liuwy, Witeryk ktory przywlaszczyl sobie panowa-
nie, sprawowal je przez siedem lat. Byl co prawda biegly w sztuce
wojennej, ale nie odniést zadnego zwycigstwa. Czgsto prowadzit
wojny przeciwko zolnierzom rzymskim, lecz nigdy nie odniost
wystarczajacego zwyciestwa z wyjatkiem tego, jakie odniosty jego
wojska prowadzone przez wodzéw pod Segowig. On w ciggu zy-
cia popelnit wiele rzeczy niedozwolonych i ,,zginal od miecza, po-
niewaz mieczem walczyl”. Oczywiscie $mier¢ sprawiedliwego nie
uszla mu bezkarnie, bowiem zostal zabity w czasie biesiady. Cialo
jego wyniesiono bez oznak czcii pogrzebano.

59. W erze 648 (610 r.), w szostym roku cesarza Fokasa, po $mierci
Witeryka, Gundamar panowal dwa lata. On podczas jednej wypra-
wy pokonat Baskéw, a w czasie innej, zamknal w twierdzy wojsko
rzymskie. Zmart w Toledo $§miercig naturalng.

39 Por. Jan z Biclar, Kronika 587, 7.
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60. W erze 650 (612 1. ), w drugim roku cesarza Herakliusza, po $mier-
ci Gundemara, do najwyzszej godnosci w krolestwie wyniesiono
Sisebuta, ktéry panowal osiem lat i sze§¢ miesiecy. Na poczatku
panowania z gorliwo$cig naktanial Zydéw do wiarychrzeécijan-
skiej*®, co nie bylo madre, bo uzywatl sily, a powinien przekonac¢
ich wedtug zasad wiary, bowiem napisane jest: ,czy to przy spo-
sobnosci, czy przez prawde, aby tylko Chrystus byt gloszony”. Miat
za$ jasny sposob mowienia, wyksztalcony w przekazywaniu mysli,
nauczony po cze¢sci w madrosci ksiag.

61. Stat sie stawny dzieki zdolnosciom wojennym i zwyciestwom. Sila
sprowadzil buntownikéw austuryjskich wysylajac przeciwko nim
wojsko. Dzigki wodzom pokonal Rukonéw zamknietych zewszad
stromymi goérami. Teraz dwukrotnie pokonat szczgsliwie Rzymian,
a niektdre miasta przez nich zajmowane wzial po stoczeniu bitwy.
Tak bardzo byt tagodny po tym zwycigstwie, ze wielu zotnierzy, kto-
rzy jako jency popadli w niewole wrogéw wykupit, dajac za nich
okup, w ten sposob jego skarb stuzyt wykupowi niewolnikéw. Si-
sebut zmart z powodu choroby na ktéra cierpiat jak méwig jedni,
lub po zbyt duzym zazyciu lekéw jak mowig inni. Pozostawil syna
Rakkareda, matego chtopca, ktéry po $mierci ojca objat wladze
i panowal kilka dni bo zaraz umart.

62. W erze 659 (621r.), w dziesigtym roku cesarza Herakliusza, dzie-
ki taskawosci Boga godno$¢ krolewska objal najprzeswietniejszy
Swintylla. To on za panowania Sisebuta otrzymat godno$¢ wodza,

40 Obecno$é i dziatalnoéé Zydow na terytorium wizygockim byty wielkim
problemem zaréwno dla Kosciota jak i dla panstwa nie tylko za kréla
Sisebuta, ale o wiele wezesniej. Swiadezy o tym bogate prawodawstwo
synodalne oraz II i III rozdziat ksigg prawa sagdowego; sa one w catosci
poswiecone sprawie zydowskiej. Synod toledanski IV potwierdzit
dotychczasowe ustawy, aby Zydzi nie posiadali stug chrzeécijanskich
i nie wykonywali stuzb publicznych oraz dodaje, aby dzieci nie mieszkaty
razem z rodzicami. Dzieci miaty by¢ oddane do klasztoréw albo do rodzin
katolickich w celu wychowania ich w prawdziwej wierze. Izydor krytykuje
tutaj postawe Sisebuta, ktory nawracal Zydow sita. Nawrdcenie powinno
dokona¢ si¢ przez rozum i nauczanie. Takie idee pojawiaja si¢ na synodzie IV
w Toledo. Ojcowie uwazaja, ze wiara powinna by¢ przyjmowana w sposob
wolny bez narzucania. Po prostu nikt nie moze drugiemu nakaza¢ nawrocié

sig.

222



HISTORIA WIZYGOTOW, WANDALOW...

zupelnie ujarzmit sity rzymskie i pokonal Rukonéw. Potem osiggnat
zaszczt godnosci krélewskiej. Miasta Hiszpanii, ktore pozostawaly
jeszcze pod panowaniem wojsk rzymskich zajat w bezposredniej
walce i zyskal w poréwnaniu z innymi krélami wigksza chwate
zwyciestwa dzieki nadzwyczajnemu szcze$ciu. Jako pierwszy za-
jal cala Hiszpanie od zatoki morskiej, co nie bylo dane zadnemu
poprzedniemu wiladcy. Dzieki bitwom pomnozyl potege krélestwa
i wprowadzit tytuly dwdch patrycjuszy, z ktérych jednego uczynit
swoim doradcg a drugiemu powierzyt wojsko.

63. Na poczatku swojego panowania wyprawil sie przeciwko wro-
gim Baskom, ktérzy pustoszyli prowincje tarragonska. Ludnos¢
zamieszkujaca tamte gory do tego stopnia przerazita sie z powo-
du nadejscia Swintylli, Ze natychmiast jakoby znala swoje prawa,
zlozyta bron. Z wzniesionymi rekoma jak do prosb Baskowie nad-
stawiali mu karkéw i dali mu zakladnikéw, zalozyli gockie miasto
Ologicus i przyrzekli tez, ze beda postuszni wladcy i wykonaja co-
kolwiek on zarzadzi.

64. Poza licznymi i chwalebnymi zwyciestwami wojskowymi jakie od-
nidst, mial liczne cnoty krélewskiego majestatu: wiare, roztropnosc,
pilnos¢, gorliwe sadzenie w sprawiedliwosci, odpowiednig troske
w rzadzeniu, dobroczynno$¢ wobec wszystkich, szczodros¢ dla po-
trzebujacych i gotowos¢ okazywania milosierdzia biednym, tak ze
stusznie zostal nazwany nie tylko wladcg ludéw, lecz ojcem ubogich.

65. Ku swej radosci Recimerus, syn Swintylli zostat dopuszczony do
wspolrzadow z ojcem. Jego dziecinstwo do tego stopnie jasniato
chwalg $wietych, ze w jego cnotach i w jego obliczu mozna do-
strzec obraz cnét ojca. Z tego powodu nalezy prosi¢ Ojca niebie-
skiego i Ojca rodzaju ludzkiego, aby tak jak stal si¢ za zgoda jego
ojca wspdtwladcs, tak po dlugich rzadach ojca, statl si¢ jak naj-
godniejszym jego nastepca*'. Obliczono wiec lata krélestwa Go-
tow od poczatku: od Atanaryka az do pigtego roku chwalebnego
wladcy Swintylli. Krolestwo Gotow dzieki taskawosci Boga prze-
trwalo 256 lat*?.

41 Nastepca Swintylli zostat Sisenand (631-636 1.), a nie jak méwi Izydor —
Recimerus.
42 Wedtug tej wzmianki dtuzsza wersja ,,Historii” zostata ukonczona w 626 r.
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Historia Wandalow

66. W erze 444 (406 1.), w dwa lata przed najazdem na miasto Rzym,

plemiona Alanéw, Swewow i Wandaléw zache¢cone przez Stilicho-
na*’przekroczyly Ren i wdarly sie do Galii, rozgromily Frankéw
i wniepowstrzymanym uderzeniu dotarty do Pirenejow. Przez trzy
lata plemiona te wedrowaly po sgsiednich prowincjach galijskich
poniewaz byly odpierane przez dwdch znakomitych braci rzym-
skich od gor, ktore byly zapora dzielacg ich od Hiszpanii. Gdy jed-
nak bracia ci, bronigcy prywatnymi zalogami przejs¢ piranejskich,
zostali zabici przez cesarza Konstantyna**, na skutek niestusznego
podejrzenia o uzurpacje**wtadzy, wspomniane plemiona wdarly
sie wiec do prowingji hiszpanskich.

43

44

45

Jesli idzie o ilo$¢ lat od Atanaryka do piatego roku Swintylli, to wynosi

ona 257. Mianowicie Atanaryk zostal wyniesiony na tron w 369 r., pigty rok
Swintylli to to rok 626, a wigc 626-369=257. Pomytka Izydora w datacji
wynosi zaledwie jeden rok, nie zmienia ona nic w chronologii, a w ogole
nalezy powiedzieé, ze jest bardzo precyzyjna. Roznica jednego roku zachodzi
rowniez w wersji krotszej, wynika to stad, ze Izydor przesungt date wyboru
Atanaryka z 369 na rok 370.

Chodzi tutaj o polityke jaka prowadzit Stilichon wobec plemion germanskich.
Mianowicie, wobec trudnej sytuacji w jakiej znalazto si¢ Cesarstwo
Zachodnie, Stilichon prowadzit polityke pokojowa aby nie pogarszaé i tak
juz skomplikowanej sytuacji panstwa. Wtasnie ta polityka, zostata przez
plemiona germanskie, miedzy innymi przez Wandaléw odczytana jako
zacheta do dalszej penetracji. Stilichon majac do pokonania antycesarza
Konstantyna, chciat zapewni¢ sobie w tej walce pomoc plemion germanskich,
ktore na swdj zotd przyjal antycesarz, daja im w posiadanie zachodnig czg$¢
Galii.

Konstantyn doshuzyt si¢ rangi wodza z prostego szeregowca i w 407 roku
przez Brytyjczykow za panowania cesarza Honoriusza zostal obwotany
cesarzem, po czym uznano go rowniez w Galii. Po szczg$liwej wojnie

z Germanami, bezskutecznie powstrzymywany przez Honoriusza, podbit
réwniez Hiszpani¢. W koncu pokonat go wystany z Rawenny wodz
Konstancjusz. Konstancjusz pokonat uprzednio zbuntowanego wodza
konstantynowego Geroncjusza, natomiast Maksyma, obwotanego przez
Geroncjusza cesarzem wzigt do niewoli. Taki sam los spotkach Konstantyna,
zostat wzigty do niewoli i stracony w Rawennie w 411 roku.

W tym wypadku nie chodzi o zadng uzurpacje¢. Antycesarz Konstantyn

dazac do wzmocnienia swojej pozycji i opanowania Cesarstwa, pragnat
jednoczesnie ostabi¢ prawowita wladzg panstwa rzymskiego. Zabil wigc
braci Didimusa i Walerianusa, poniewaz oni wiernie stuzyli cesarzowi
Honoriuszowi, a tym samym Cesarstwu Rzymskiemu.
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67. W erze 446 (408 r.), okupujacy Hiszpani¢ Wandalowie, Alano-
wie i Swewowie czynili okrutne wyprawy po Hiszpanii, siali mordy
i spustoszenia, palili miasta, do tego stopnia wyczerpali zapasy, ze
ludzie z powodu gtodu jedli mieso ludzkie*®. Matki zjadaty swoich
synow: dzikie zwierzeta, ktore przyzwyczaily sie do zwtok ludzi gi-
nacych od miecza, gtodu i zarazy, zagrazaly réwniez zyjacym. Gdy
w calej Hiszpanii srozyty sie cztery plagi, wypelnita si¢ w ten sposéb
zapisana ongi$ przez prorokow przepowiednia gniewu Bozego™’.

68. W erze 448 (410 r.) po ustaniu nieszczesnych plag, ktére zdzie-
sigtkowaly Hiszpanie, barbarzyncy dzigki taskawos$ci Pana rozpo-
czeli zaprowadzac wreszcie pokdj i podzielili losowo migdzy siebie
prowincje Hiszpanii. Wandalowie i Swewowie zajeli Galicje, Ala-
nowie za$ Luzytanie i Kartegen¢. Wandalowie, ktérzy nazywali
sie Sylingami otrzymali Betyke. Pozostate miasta i zamki Hiszpa-
nii wyniszczone przez plagi, poddaly sie pod wladz¢ panujacych
barbarzyncow. Pierwszym krélem Wandaléw w Hiszpanii zostat
Gunderyk i panowat w krainie Galicji osiemnascie lat. On zerwat
przymierze pokojowe ze Swewami i oblegal ich w gérach Erbasis.
Zaniechawszy oblezenia pozostalych Swewow, spladrowal wyspy
Baleary nalezace do prowingji tarragonskiej. Nastepnie zniszczyt
miasto Kartagene i z wszystkimi Wandalami przenidst si¢ do Be-
tyki, ja rowniez zniszczyl, a dokonawszy rzezi, wydat ja na zlupie-
nie. Jako krol wyciagnal swigtokradzko reke przeciwko bazylice
$w. Wincentego*®, meczennika z tego miasta, natychmiast z wy-
roku Bozego zginal przed $§wiatynig, pochwycony przez szatana.

69. W erze 457 (419 r.), Genzeryk, brat Gunderyka, objat krélestwo
i panowat czterdziesci lat. Jak donosza byt on apostata, poniewaz
odstapit od katolicyzmu a przytaczyt si¢ do herezji arianskiej. On

46 O podobnej tragedii ludnos$ci zamieszkujacej Hiszpani¢, mowi Hydacjusz;
Kronika 48.

47 Por. Ap 16,1.

48 Sw. Wincenty, diakon i me¢czennik z Saragossy. Wyswigcony na diakona
przez biskupa Walencji Walerego, w jego imieniu gtosit Stowo Boze.
W czasie przesladowania za Dioklecjana (284-305 r.) razem z biskupem
Walerianem zostat schwytany i osadzony w wi¢zieniu w Walencji. Tam byt
poddawany torturom. Zmart w 304 roku.
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pozostawil Hiszpanie i z wybrzeza Betyki wraz z wszystkimi Wan-
dalami i ich rodzinami przeprawil si¢ do Mauretanii w Afryce.
Walentynian II cesarz Zachodu nie mogac mu przeciwstawic sie,
zaproponowal pokdj*® oddajac czesé Afryki, ktorg Wandalowie juz
zajeli. Cesarz zaufal mu i przyjal warunki Genzeryka, ze dalej nie
bedzie penetrowal kraju.

70. Genzeryk za$, w ktoérego przyjazn nikt nie wierzyl, po ztamaniu

przysiegi pod pozorem pokoju wszedt do Kartaginy, tam umeczyw-
szy roznymi torturami obywateli miasta, zajal wszystkie réznorod-
ne bogactwa i zagarnat je dla siebie. Nastepnie zrabowal Sycylie,
oblegal Palermo, zaraze arianska wprowadzit w catej Afryce, wy-
gnal kaptanéw z koscioléw, wielu z nich zostalo meczennikami.
Zgodnie z proroctwem Daniela®® zbezczeécil $wiete tajemnice i wy-
dat koscioly nieprzyjaciolom Chrystusa i rozkazal im, aby uzywali
ich nie jako miejsca kultu Bozego lecz jako wlasne mieszkania.

71. Teodozjusz I1, cesarz Wschodu przygotowat sie do wojny*' z Gen-

zerykiem lecz w koncu do niej nie doszto. Kiedy bowiem Hunowie
napadli Tracje i Illyrie cesarz wezwal wojsko z Sycylii wystane do
walki z Wandalami, aby teraz bronifo mieszkancow Tracji i Illyrii.
Takze cesarz Majorian przybywajac z Italii do Hiszpanii, przygo-
towal sobie uprzednio pewng ilo$¢ okretow w prowingji kartagen-
skiej do walki z Wandalami. Lecz Wandalowie ostrzezeni przez

49 Nie jest to gest dobrej woli ani tagodnosci ze strony Walentyniana. Autor

podkresla w tym miejscu stabos¢ cesarza i w ogole Cesarstwa. Nie byto
ono w stanie stawi¢ czola nawet Wandalom, ktorzy byli dopiero w stadium
organizowania wlasnego panstwa. Cesarz wolat oddaé czg$¢ ziem niz
walczy¢.

50 Autor nawigzuje do Ksiegi Daniela (11,31), gdzie prorok mowi o spustoszeniu

51

$wiatyni przez Antiocha IV Epifaniusza.

Idea jednosci i niezawisloéci Cesarstwa Rzymskiego byta bardzo widoczna na
Wschodzie. Swiadczy o tym powyzszy fakt. Prawie jednoczesnie nastgpuje
ustosunkowanie si¢ cesarza Wschodu i Zachodu do sprawy wandalskiej

w Afryce. Podczas gdy cesarz Walentynian proponuje Wandalom pokoj, to
cesarz Teodozjusz 11 przygotowuje si¢ do wojny. Niebawem dosztoby do niej,
gdyby nie najazd Hunow na ziemie Cesarstwa. Hunowie najechali te ziemie
pod wodza Attyli. Z tego powodu Teodozjusz 11, nie cheac ryzykowac utraty
nowych ziem potozonych blizej stolicy, wezwat wojsko z Sycylii do walki

z Atyllg.
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zdrajcow napadli je u wybrzezy Kartaginy, i tak Majorian doznaw-
szy zawodu w swoich planach zawrdcit do Italii, powracajac wpadt
w zasadzke Recimera i zostal zabity.

72. Na te wiadomos¢ Genzeryk, nie zadowoliwszy si¢ ze spustoszenia
samej Afryki wyprawil sie na okretach i zdobyt Rzym®. Po czter-
dziestodniowej grabiezy skarbow rzymskich uprowadzil ze soba
wdowe®® po Walentynianie, jego corki®* oraz wiele tysiecy jencow.
Nastepnie powrdcil do Kartaginy i postawszy postéw do cesarza
zwrocil sie o pokoj. Wdowe po Walentynianie odestat do Konstan-
tynopola, jedna zas z jego corek polaczyl malzenstwem ze swoim
synem Hunerykiem. Tak to po spowodowaniu nieszcz¢$¢ w pro-
wincjach, po grabiezach i rzezi chrzescijan zmart w czterdziestym
roku swego panowania.

73. W erze 506 (468 r.), po $mierci Genzeryka jego syn Huneryk
panowal siedem lat i pie¢ miesiecy majac za malzonke corke Wa-
lentyniana, ktdrg ojciec jego wraz z jej matka jako niewolnice przy-
prowadzit z Rzymu. Huneryk réwniez podszczuwany szalefistwem
arianskim z jeszcze wigkszym okrucienstwem niz jego ojciec prze-
sladowat katolikdw w calej Afryce, niszczyl koscioty a kaptanéw
oraz duchownych wszystkich stopni zsytal na wygnanie. Okoto
czterech tysiecy zaréwno zakonnikow jak i swieckich zestal na
bardzo cigzkie wygnanie czynigc ich meczennikami. Wyznaw-
com odcinal jezyki, a oni cho¢ bez jezykow az do $mierci mowili
w sposob doskonaly. Wtedy wlasnie stawa mecznska zastynat Le-
tus biskup miasta Nepte®®.

74. Pod wplywem roznych kar ze strony arianskiej on nie splamit ust
swoich i jako zwycigzca posiadl niebo. Huneryk zas gdy wypelnit
swoje bezbozne zniszczenie wzgledem katolikéw, w dsmym roku
swoich rzagdéw zmarl w podobny sposéb jak jego duchowy ojciec
Ariusz, to znaczy wyplynely z niego wnetrznosci.

52 W czasie stynnej wyprawy w 455 roku.

53 Eudoksja.

54 Eudoksja i Placydia.

55 Po odbytej w roku 484 konferencji religijnej w Kartaginie wzmocniono
represje wobec katolikéw. Prze§ladowanie zostato skierowane szczegdlnie
przeciwko kanonikom $w. Augustyna, dla ktorych wymyslano najwicksze
meczarnie. Wérdd meczennikow znalazt si¢ Letus biskup miasta Nepte
potozonego w poblizu Tripolisu. Zmart 6 wrzes$nia 484 roku.
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75. W erze 514 (476 r.), po Huneryku nastapit Gutamund i panowat
dwanascie lat. On natychmiast przywrdcit pokoéj Kosciotowi i od-
wotlat katolikéw z wygnania.

76. W erze 526 (488 r.), po Gutamundzie, Trazemund panowat dwa-
dziescia siedem lat i cztery miesigce. Pelen arianskiej nienawi-
$ci przesladowal katolikéw, zamykat koscioly i zestal na Sardynie
stu dwudziestu biskupow z calego kosciota afrykanskiego. Zmart
w Kartaginie. W tym samym czasie zastynat jako wybitny pisarz
katolicki Fulgencjusz biskup z Ruspe®.

77. W erze 553 (515 r.), Hilderyk, syn Huneryka i corki cesarza Wa-
lentyniana, zostal krolem po Trazemundzie i panowal siedem lat
i trzy miesigce. Przez swojego poprzednika Trazamunda zostat
zwigzany przysiega®’, ze za swojego panowania ani nie otworzy
katolikom koscioldéw ani nie przywroci ich przywilejéw. Nie czut
sie w obowigzku dotrzymania przysiegi, zanim jeszcze zaczal pa-
nowac nakazal, aby kaptani katoliccy zostali odwotani z wygnania
i aby otworzono koscioly. Wtedy to Gelimer objal wladze despo-
tyczng, odebral mu krélestwo a jego polecil osadzi¢ w wiezieniu
wraz z synami.

78. W erze 560 (522 1.), Gelimer objat despotyczng wladze. Wymor-
dowal on okrutnie wielu spo$rod szlachetnie urodzonych w pro-
wingji afrykanskiej a wielu odebral posiadlosci. Cesarz Justynian
otrzymawszy widzenie biskupa Letusa, meczennika z czasow Hu-
neryka kréla Wandalow, wystal do Afryki wojsko pod dowddztwem
Belizariusza, ktéry byt magister militum. Po rozpoczeciu bitwy Be-
lizariusz zabil Guntimera i Gebemunda, braci krélewskich, ktérzy
zostali pokonani w pierwszym starciu. Nastepnie uciekl sam Ge-
limer. Belizariusz zdobyl Afryke po dziewiedziesigciu siedmiu la-
tach od wkroczenia do niej Wandaléw.

79. W czasie wyprawy Belizariusza, nim jeszcze doszlo do starcia
uzurpator Gelimer zabil kréla Hilderyka wraz z niektérymi jego
krewnymi. Belizariusz za$§ schwytal uzurpatora Gelimera wraz

56 Por. SWP, 162 nn.

57 Przysiega jaka Taryzmund zwigzal swego nastepce Hilderyka Swiadczy, ze
w tym czasie arianizm byt juz staby. Aby utrzymac si¢ potrzebowat wsparcia
1 autorytetu krélewskiego.

228



HISTORIA WIZYGOTOW, WANDALOW...

zbogactwami, ktore pochodzily z grabiezy prowincji afrykanskiej
i doprowadzil go cesarzowi Justynianowi do Konstantynopola.
W ten sposob kroélestwo Wandalow wraz z jego ludem zostalo do-
szczetnie zniszczone w erze 563 (525 r.); trwalo ono sto trzynascie
lat®® poczawszy od kréla Gunderyka az do $mierci Gelimera.

Historia Swewow

1. W erze 446> (408 1.), Swewowie pod wodzg Hermeryka, wspolnie
z Alanami i Wandalami, wkroczyli do Hiszpanii i razem z Wanda-
lami zajeli catg Galicje®. Kiedy za§ Wandalowie przeprawili sie do
Afryki, Galicje objeli sami Swewowie®'. Hermeryk byt ich wtad-
ca w Hiszpanii przez trzydziesci dwa lata. Byli mieszkancy Galicji
sami rzadzili si¢ w cze¢$ciach prowincji, Hermeryk za$ grabil ich
ciggtymi napadami®?, w koncu zawart z nimi pokdj ze wzgledu
na cierpienia wynikajace z choroby. Nastepca ustanowit swojego
syna Rechile. On postany z duza czgsciag wojska rozpoczat woj-
ne i pokonat doszczetnie wszystkie wojska Andewotusa®?, wodza
armii rzymskiej w bitwie nad rzeka Sil w Betyce, nastepnie zajat

58

59

60
61

62

63

Panstwo Wandalow w Afryce trwato doktadnie sto pi¢¢ lat. Zatozone w 429
roku a pokonane przez Belizariusza w 534 roku. Izydor méwi o stu trzynastu
latach, ale dodaje kilka lat z panowania kréla Gunderyka przed przybyciem
do Afryki. Gdyby$smy dodali do stu pigciu lat cate panowanie Gunderyka, to
wowczas nalezatoby podac, ze panstwo Wizygotoéw trwato sto dwadziescia
cztery lata. Ta liczba jest prawie identyczna jaka Izydor podaje w wersji
krotszej (123 lata 1 7 miesigey ). Izydor nie popetnit biedu podajac r6zng ilosé
lat w obydwu wersjach, gdyz brat inny punkt odniesienia.

Ere¢ hiszpanska wprowadzono w V w. po Chr. Przyjmuje ona kalendarz
julianski liczac lata od 1 stycznia 38 r. przed Chr., to znaczy od podbicia
Hiszpanii przez Augusta. Byla uzywana na terenie Polwyspu Iberyjskiego.
Potnocna Galicje zajeli Wandalowie zwani Hasdingami a poludniowa
Swewowie. Lini¢ graniczng stanowita rzeka Minius i Sil.

Nastgpito to wtedy gdy Wandalowie przeszli na tereny potozone na wschod
od Astorga.

Ta relacja $wiadczy, ze Hermeryk traktowal miejscowg ludnosc, a wiec
Hiszpano-Rzymian jako niewolnikoéw, a jednocze$nie swoj lud uwazat za
jedynego spadkobierce Galicji.

Rechila po objeciu rzadow w panstwie modyfikuje polityke Swewow. Nadaje
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ogromne ilosci jego zlota i srebra. Nastepnie oblezyl miasto Merida
i opanowal je, a po zajeciu wlaczyl do swego krolestwa. Jego ojciec
Hermeryk zmart dreczony choroba, ktdra znosit przez siedem lat.
2. Po $mierci Hermeryka w erze 478 (440 1.), jego syn Rechila rza-
dzil osiem lat. Po $mierci ojca zajat Sewille i wlaczyt pod swoje pa-
nowanie prowincje Betyka i Kartagena®*. Wtedy zakonczyl swoje
zycie w Merida, jak sie mowi, oddajac sie praktykom poganskim.
3. Rekiariusz, syn Rechili, po przyjeciu katolicyzmu® wstgpit na tron
w erze 486 (448 r.) i panowal dziewie¢ lat. Zawarl zwigzek malzen-
ski z corkg Teodoryka®® kréla Got6éw, arozpczawszy rzady pod do-
bra wrdzbag grabil kraj Baskow. Niebawem udat sie do tescia swego
Teodoryka a w drodze powrotnej z pomoca Gotow ztupit okolice
Saragossy. Najechal prowincje tarragonska, ktéra znajdowala sie

ekspansji Swewow nowas sile, kieruje wojska na potudnie Pétwyspu do
Luzytanii i Betyki. W 438 roku podjat btyskawiczng ofensywe tym bardziej
niebezpieczng dla Rzymu, gdyz ubezpieczyt swoje tyly zawierajac pokoj

z ludnoscig galicyjska. To pozwolito mu skoncentrowaé uwage na ataku.
Wydaje sie, ze Rzym liczyt na przywrdcenie pokoju pozostawiajac negocjacje
miejscowemu dowodcy. Andewotus, skadinad nie znany, zostat pokonany
przez Rechile, ktory po zwycigstwie wziat obfite tupy i dalej prowadzit
kampani¢ na potudnie.

64 W rzeczywistosci Swewowie nie zajmowali tych dwoch prowingji
jednoczes$nie, jedynie czunili w tych kierunkach wypady rabunkowe.

65 Migdzy wersja krotsza a duzsza zachodzi w tym miejscu roznica. W wersji
ktétszej Izydor nic nie mowi o przyjeciu katolicyzmu przez Rechilg.
Natomiast jesli idzie o badanie sytuacji Kosciota w Hiszpanii tego okresu,
wiadomos¢ ta jest bardzo cenna.

66 Wizygoci juz probowali zawrze¢ blizsze zwigzki ze Swewami. Byta
to polityka dlugotrwata a zarazem musiata by¢ prowadzona z wielka
powsciagliwos$cig, poniewaz z kazdym powrotem Wizygotow na Potwysep,
Rzymianie wiazali nadziej¢ na podporzadkowanie sobie Hiszpanii. Uktad
7 439 roku (zawarty prawdopodobnie przez legatow Aecjusza ) wprowadzit
pozory pokoju, lecz Teodoryk nie wyrzekt si¢ planu ekspansji. W celu
przeprowadzenia ofensywy szukat sprzymierzencdéw. Natomiast Swewowie,
aby mdc swobodnie penetrowaé Potwysep Iberyjski potrzebowali wzgledem
siebie neutralnosci Wizygotow. Tak wige polityka Rekiariusza i Teodoryka
byta zblizona, doprowadzito to do matzenstwa krola Swewow z corka
Teodoryka. Nastgpstwem tego byt traktak pokojowy, w ktorym krél Swewow
podporzadkowat swoja polityke Wizygotom.
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pod panowaniem rzymskim; ograbil terytorium Kartageny, ktd-
ra ojciec jego Rechila oddal Rzymowi i w konicu gdy krdl Gotéw
Teodoryk wkroczyt do Hiszpanii i podjat przeciw niemu walke®,
Rekiariusz najpierw zostal zmuszony do ucieczki, nastepnie zostat
schwytany i zabity.

4. W erze 495 (475 r.), po $mierci Rekiariusza, Swewowie ktérzy
pozostali w najodleglejszych czesciach Galicji wybrali sobie kro-
la imieniem Masdra syna Massila. Niebawem podzielili si¢ na
dwie cze$ci®®, jedna obwotata krolem Frate, druga Masdre. Gdy
za niedtugo umart Frata, Swewowie ktorzy z nim byli, poszli za
Remizmundem i po zawarciu pokoje z krolem Maldrg wspoélnie
spladrowali cz¢$¢ Luzytanii. Maldra zostal uduszony przez swoich
w trzecim roku panowania.

5. W erze 498 (460 r.), po zamordowaniu Maldry powstal sp6r mie-
dzy Frumerykiem a Remizmundem o wladze w krélestwie. Fru-
meryk z wojskiem Swewow jakie posiadat doszczgtnie zniszczyt
ziemie nalezace do miasta Chiavos, Remizmund za$ spustoszyt
okolice sasiedniego Orense i brzegi morskie w poblizu Alicante.

6. W erze 502 (464 1.), po $mierci Frumeryka, Remizmund prawem
krolewskim zjednoczyl wszystkich Swewéw pod swoim panowa-
niem, przywrdcil pokoj z mieszkanicami Galicji i wystal postéw
w celu zawarcia przymierza z Teodorykiem®, krélem Gotow, od
ktorego réwniez za posrednictwem postéw otrzymatl wojsko i te,
ktorg mial pojac za zone. Nastepnie pod pozorem pokoju wkroczyt

67 Poniewaz nastgpita zmiana wladzy u Wizygotow, pogorszyly si¢ tez stosunki
polityczne migdzy nimi a Swewami. Teodoryk II nie byl zwolennikiem
polityki poprzednika i postanowit nawigzaé stosunki z Rzymem. By¢ moze
bezposrednim powodem najazdu Teodoryka II byto przyjecie katolicyzmu
przez Rekiariusza.

68 Prawdopodobnie chodzi o dwie $cierajace si¢ frakcje. Jedna dazyta do
ekspansji a druga chciata utworzy¢ panstwo na zasadzie pokojowego istnienia
z miejscowq ludnoscia.

69 Sojusz migdzy Remizmundem a Teodorykiem miat wydzwigk religijny.
Woeczesniejsze nawrocenie Rekiariusza miato charakter osobisty i nie ogarneto
wszystkich Swewow, ktorzy nadal trwali przy wyznaniu arianizmu. Religijnie
wigc Swewowie 1 Wizygoci stali na jednej pozycji. Zapewne misja pokojowa
zostata podjeta z inicjatywy Teodoryka II, ktory chciat wykorzystaé okazje by
podporzadkowac sobie Swewow.
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do Luzytanii i ztupil miasto Coimbra”®. Lizbona, zwiedziona pozo-
rami pokoju réwniez zostala przez niego zajeta, poddat ja jej do-
wodca, obywatel tego miasta Lusydiusz. W tym czasie pochodzacy
z Galicji Ajax”', za namowg krola przeszedtszy na arianizm stat sie
wrogiem wiary katolickiej i Boskiej Tréjcy. Te trucizne przyniost
on z Galii wizygockiej i zarazil blednymi dogmatami caly naréd
Swewow. Nastepnie po wielu krolach Swewow, ktérzy trwali w he-
rezji arianskiej Teodomir objal wladze krélewska.

7. On natychmiast wyniszczyt bezbozne btedy arianskie i przywro-
cit Swewow do wiary katolickiej z poparciem Marcina’?, biskupa
klasztoru Dumio, stawnego tak ze wzgledu na wiare jak i na wiedzg.
Dzigki jego wysitkom utwierdzono pokoéj w Kosciele i zrobiono
wiele dla utwierdzenia dyscypliny koscielnej”® w krancach Galicji.
Po Teodomirze wladcg Swewdw zostal Miro i panowal trzynascie
lat. W drugim roku swego panowania rozpoczal wojne¢ przeciwko
Rukkonom. Nastepnie aby odebra¢ Sewille poszed! z pomocg Le-
owigildowi, krélowi Gotéw przecikwo jego synowi, ktéry wzniecit
bunt. Tam zakonczyl swoje zycie.

8. Po nim wtadze objat jego syn Eboryk, a poniewaz byt on jeszcze
mlodziencem, Audeka zagarnal krolestwo a jego pozbawil wia-
dzy, uczynit go mnichem i skazal na pobyt w klasztorze. Na po-
tepienie tego uczynku nie czekal dtugo. Leowigild bowiem wydat
wojne Swewom”®, a po zdobyciu ich krélestwa zdetronizowat Au-
deke, ostrzygt go i zamiast wladzy krélewskiej poswiecit go stuz-
bie kaptanskiej. Tak bowiem nalezalo uczyni¢, zeby to co uczynit

70 Wykopaliska prowadzone w tym miescie poswiadczaja, ze miat tam miejsce
pozar o jakim pisze Hydacjusz. Zapewne ma to zwigzek z najazdem
Remizmunda.

71 Arianski biskup Ajax, poniewaz pochodzit z Galicji mial ulatwiona
dziatalno$¢ ,,misyjna” wéréd Swewow. Na t¢ misj¢ przybyt z Galii,
prawdopodobnie z rozkazu krola Teodoryka.

72 Marcin z Dumio, p6zniejszy biskup w Braga; Por. SWP, 276.

73 Po przyjeciu katolicyzmu byto wiele do zrobienia. Podj¢to si¢ tego na
synodach ktoére mialy miejsce w Braga a zwotane zostaty przez Teodomira.

74 Krol Leowigild, pokonawszy swojego syna Hermenegilda, mogt teraz
z catym wojskiem najechaé krolestwo Swewow. Nadarzyta si¢ ku temu
sposobna okazja, a mianowicie obrona prawowitego krola.
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swojemu krolowi sam wycierpiat od innego zastuzong zmiennoscia
losu. Obalone krolestwo Swewow przeszto do Gotéw. Wedle tego
co zapisano trwalo ono sto siedemdziesiat siedem lat””.

Zakonczenie

Historia’® Wizygotow, Wandalow i Swewdw jest warto$ciowym zrod-
tem do poznania historii wymienionych ludéw. Obejmuje ona dzieje
Wizygotéow od najdawniejszych czaséw az do 625 roku, czyli do pia-
tego roku panowania kréla Swintylli, dzieje Wandaléw przypadajace
na lata 406-563, a wigc od wejscia do Hiszpanii az do upadku ich pan-
stwa w Afryce i wreszcie dzieje Swewow od 406 do 585 roku, czyli od
rozkwitu potegi ich panstwa w Hiszpanii az do upadku, a raczej do
podboju ich przez kréla wizygockiego Leowigilda.

»Historia” stanowi powazng cze$¢ tworczosci Izydora, w odniesie-
niu do poprzedniej twérczosci historycznej ukazuje powazny zwrot
W postawie pisarza zajmujgcego si¢ pisaniem dziejow réznych ludéw.
W dziele tym spotykamy po raz pierwszy nie zbiorowos$¢ narodow
podlegtych Rzymowi, ale pojedynczy lud, lud gocki calkowicie wolny
od panowania rzymskiego. Dzieto Izydora stanowi histori¢ pewnego,
konkretnego ludu, silnie zwigzanego z Hiszpania, gdzie jego krole-
stwo bedzie trwac jako zywa sita majaca wplyw na przemiany poli-
tyczno - spoleczne. Izydor, jeszcze bardziej niz Jan z Biclar”’, zrywa

75 Zachodzi tu réznica mi¢gdzy wersjami. W wersji krotszej Izydor podaje, ze
krolestwo Swewow trwato sto dwadzie$cia szes¢ lat. Rozbieznos¢ te nalezy
thumaczy¢ w dwojaki sposob: a) podczas przepisywania wersji krotszej,
w liczbie CLXXVI kopista pomingt cyfre L. Gdyby przyjac te mozliwos¢,
wowczas réznica wynositaby jeden rok, a wigc bylaby dokladna; b)

w wersji dtuzszej Izydor podaje ilo$¢ lat od wejscia Swewdw do Hiszpanii
az do upadku ich krélestwa, natomiast w wersji krotszej od zjednoczenia
Swewow przez Rekiariusza do upadku ich krolestwa.

76 Tlumaczenia ,,Historii Wizygotow, Wandalow i Swewow” Izydora z Sewilli
dokonano na podstawie tekstu w PL 83, 1057-1082 i krytycznego wydania:
C.R. Alonso, Las Historias de los Godos, Vandalos y Suevos de Isidoro de
Sevilla, Le6n 1975.

77 Por. S. Grabowski, Jan z Biclar i jego Kronika, ,,Meander” 35/1-2 (1980).
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z koncepcja uniwersalizmu rzymskiego; Jan wychwala ,,Urbis Regia”
(566,1); (573,4); (575,1), natomiast Izydor stawi Hiszpanig. Tak jak
dzialo si¢ w rzeczywistosci polityczno-historycznej, tak i w historio-
grafii ,,Gotia” zastepuje ,,Romanie”
Niniejszy artykul zawiera zwiezlg informacje biograficzng Izydora
z Sewilli oraz jego umiejscowienie w historii. Przybliza tez jego dzia-
talnos¢ literacka. Obiektem szczegolnego zainteresowania Izydora jest
Hiszpania i zamieszkujacy ja nardéd wizygocki. O Cesarstwie mowi
wowczas, kiedy dane wydarzenia maja powigzanie z wydarzeniami
w Hiszpanii. Izydor dostrzega, iz te same wydarzenia z jednej strony
obalajg wielki mit Wiecznego Rzymu, a z drugiej za$§ wynosza naréd
Wizygotow do stawy. Narod, ktéry przez pewien czas (ok. dwdch wie-
kow ) wspotpracowal nad utrzymaniem dawnych granic, dawnego po-
rzadku, wreszcie sam zdobywa osobowos¢ historyczng.



OxsaNa KALISZCZUK
WOorYNSKI UNIWERSYTET PANSTWOWY IM. LEST UKRAINKI

WOLNOSC RELIGIJNA A RELIGIJNA
POLITYKA PANSTWOWA
W POWOJENNE]J SOWIECKIEJ UKRAINIE

Religijno$¢ zawsze byla podstawowym elementem ksztattowania mo-
ralnosci kazdej jednostki i kazdego narodu. Wyznacza on granice sy-
stemu norm zachowania i dzialania ludzko$ci w stosunku do Boga,
innych ludzi i samych siebie. Fenomen religii jest o tyle szczegélny, ze
niemal we wszystkich okresach historii czlowiek zawsze rozumial, ze
nie jest wladca tego $wiata, a jaka$ sita wyzsza kontroluje wszystkie
naturalne procesy i zycie samego czlowieka.

Nieprzypadkowo tematy panstwo — Koscidl i kwestie miedzy-
wyznaniowe, wolnoéci sumienia i wolnosci religijnej, ktore byly na
marginesie w czasach sowieckich, od upadku komunizmu staly sie
przedmiotem analiz w $wietle odtajnionych dokumentow. Sowiecki
ustrdj polityczny na ziemiach ukrainskich w XX wieku systematycz-
nie przesladowal religie, organizacje religijne, ograniczal prawa do
wolnosci wyznania obywateli i wyrazania sagdéw o $wiatopogladzie
ateistycznym. Jak zauwazyt Oleg Kiselyov, w wielu ksigzkach o ate-
izmie naukowym mozna znalez¢ teze, ze Zwigzek Radziecki stal si¢
pierwszym krajem na $wiecie, w ktérym w pelni zrealizowano wol-
no$¢ sumienia. Nalezy pamietac, ze w ZSRR wolno$¢ sumienia byla
rozumiana szerzej niz wolno$¢ wyznania. Zamiast tego byla inna
skrajnos$¢ — wolno$¢ sumienia byla rozumiana jako wolno$¢ od
wszystkich religii, w praktyce popierano ateizm i potepiano $wiato-
poglad religijny".

1 O. KucensoB, Oco0nuBoCTi po3yMiHHS CBOOOIIU COBICTI paiiHCHKO1 100U.

Pemniriitna cBoboma 19 (2016) 188.
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Koscioly, ktore zaakceptowaly reguty gry bolszewickiej i poszly na
kompromis ( Rosyjska Cerkiew Prawostawna [dalej jako RKP], bapty-
$ci, czegs$¢ zielonoswigtkowcodw i adwentysci), dzialaly legalnie w pan-
stwie sowieckim, a te Ko$cioty, ktore odmdwity postuszenstwa ( czes¢
zielonoswiatkowcow, adwentysci, Koscidt rzymskokatolicki i Ukrain-
ski Koscidt Greckokatolicki [dalej jako UKG] ) i nie chciaty zmienia¢
wlasnych zasad kos$cielnych i religijnych, byly skazane na likwidacje
lub na dzialalno$¢ nielegalna, bo nie miescily si¢ w schemacie totali-
tarnej ideologii komunistycznej?.

Powojenna polityka Stalina, zdaniem O. Wyszywaniuka, miata na
celu uksztaltowanie homogenicznej przestrzeni etniczno-narodowe;j
i wyznaniowej, pozbawionej wlasnej tozsamosci. Skutecznym $rod-
kiem wplywania na zycie, zwlaszcza na terenach nowo zaanektowa-
nych, byla Rosyjska Cerkiew Prawostawna, za posrednictwem ktorej
realizowano wielkomocarstwowe plany rusyfikacji i zjednoczenia re-
ligijnego Ukrainy®. Nalezy zauwazy¢, ze na Ukrainie proces ataku na
religie rozpoczal sie kilka lat wczesniej niz w catym kraju i od po-
czatku mial na celu stworzenie jednej Rosyjskiej Cerkwi Prawostaw-
nej. Jak przekonuje W. Wojnalowicz, ,pewna liberalizacja stosunkow
panstwowo-koscielnych, charakterystyczna dla kursu politycznego
Moskwy w pierwszych latach powojennych, w ogéle nie dotyczy-
fa jej realizacji na Ukrainie™. Wrecz przeciwnie, podjeto zakrojone
na szeroka skale dziatania, aby ,,skorygowa¢” siec religijna powstata,
spontanicznie podczas okupacji, a ko$cioty narodowe i grupy religij-
ne aktywnie z nig walczyty.

»Konkurenci Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej sg dyskryminowani
(Koscidt rzymskokatolicki ), wchtaniani (Kosciét greckokatolicki)

2 S1. Croupkuii, Piacko MOIIYKiB KOMIIPOMICY PEUMO- 1 TPEKO-KaTOIHIIBKUX
IIEPKOB 13 OLTBIIOBUIILKOIO BIIaI010. YKpaiHChKe pellirie3HaBcTBO. 2008. Bui.
47.c.138.

3 O.I' BummuBaniok, KoHgeciiiHi acrekTi eTHOTpaHc(hopMaiiHuX MpoIeciB
B YKpaiHi (1944-1953 pp.): aBToped. AuC. ... KaH. ICT. HAayK: 07. 00. OI /
[TpukapnarceKuii HallioHa IbHUN YHiBepcuTeT iM. B. Credanuka. IBano-
®paHKiBChK, 2000. . 17.

4 B.A. Boitnanosuy, [TapriiiHo-epkaBHa MOJTITHKA MO0 PEIIirii Ta
PENITIHHUX IHCTUTYIIH B YKpaiHi 1949—1960-X POKIB: MOTITOIOTIYHAN
muckype. Kuis: Ceitorisiz, 2005, ¢. 75.
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lub poddawani catkowitemu zniszczeniu™. Rosyjska Cerkiew Prawo-
stawna obejmowata réwniez spoleczno$ci Ukrainskiej Prawostawnej

Cerkwi Autokefalicznej. Po przywréceniu wiadzy komunistycznej na

terenie Ukrainy cze$¢ duchownych Ukrainskiego Autokefalicznego

Kosciota Prawostawnego (UAOC) opuscila swoja, ojczyzne, a wielu

zostalo aresztowanych. I tak w diecezji wotynsko-réwienskiej w la-
tach 1944-1950, 42. ksi¢zy i diakonow zostato skazanych i zestanych

na Syberie. Aby unikna¢ przesladowan, niektérzy ksieza ,,pokutowali”
i przylaczyli si¢ do RKP poprzez zmiang jurysdykeji. Wkraczaly tak-
ze wspolnoty Autonomicznej Cerkwi Prawoslawnej, ktéra powstata

w 1941 roku ze wzgledu na roztam w UAOC i uznanie zwierzchnictwa

Patriarchatu Moskiewskiego.

Siec RKP na Ukrainie osiggneta swéj szczyt w 1949 t., kiedy liczba za-
rejestrowanych parafii osiagneta 9186 (stan na 1 pazdziernika 1949 r.).
Jednak juz 1 stycznia 1950 r. liczba zarejestrowanych kosciotéw spadla
do 9086 (68% liczby w ZSSR). Najwiekszym skupiskiem parafii wy-
réznial sie zachdd i centrum - w obwodzie winnickim bylo ich 827,
w obwodzie kijowskim 604, a w obwodzie rowienskim 438 (stan na
pazdziernik 1945 r.). Dzigki przystapieniu dawnych parafii greckoka-
tolickich liczba wspolnot w zachodnich regionach Ukrainy znacznie
wzrosta. Jesli np. w obwodzie Iwowskim w 1945 r. byto tylko 11 parafii,
w 1947 r. bylo ich juz 606, w drohobyckim z 4 w 1945 r. w 1947 1. bylo
562 1 tak dalej®.

Tylko w niektdrych istniejacych $wigtyniach nabozenstwa odby-
waly sie co tydzien. Na przyklad na Wotyniu w 1951 . w 392 funkcjo-
nujacych cerkwiach odprawiano nabozenstwa w nastepujacy sposob:
w 190 nabozenstwa odprawiano w niedziele i $wieta, w 173 raz lub dwa
razy w miesiacu, w 13 tylko w wazne $wieta religijne’. I taka sytuacja
byta typowa dla calej Ukrainy.

5 B.A. Boitnanosuu, [lapriiiHo-epkaBHa MOITHKA IOAO PEIIrii Ta
pemirifiHuX IHCTUTYLIN B YKpaiHi 1940—1960-X POKIB: TOJITONOTYHHIA
JTUCKypc: aBToped. Juc. ... I-pa MOJiT. HayK: 23. 00. 02. KuiB 2006, c. 18.

6 1. JlykoBeHko, PagsiHcbka neprkaBa i Pocilichbka mpaBociiaBHa LIEpKBa
Ha JloHewunHi y 1943-1964 pokax. Honemsk: Jonbac; JOI'O «LlenTp
HickaBepi», LleHTp pernirie3HaBunX AOCHIIKCHb Ta MI>KHAPOIHHUX TyXOBHUX
CTOCYHKIB, 2011, C. 59-60.

7 PeuniriiiHo-1iepKkoBHE )KUTTS B YKpaiHi, http://history.org.ua/LiberUA/Book/
relig/2. pdf (dostep: 14.07.2021).
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Wtadze zajely ostrzejsze stanowisko niz w przypadku RKP wobec
innych zwigzkow wyznaniowych dzialajacych na Ukrainie, w ktorych
widzialy powaznego rywala.

Likwidacja Ukrainskiego Kosciota Greckokatolickiego, w odréznie-
niu od oficjalnej Cerkwi Prawostawnej, byta potrzebna totalitarnemu
rezimu, ktéry wymagat jednolitosci sfery duchowej, w tym zycia reli-
gijnego. Chciano osiaggna¢ to niezaleznie od srodkéw. Latem i jesienig
1945 r. cztonkowie Grupy Inicjatywnej zorganizowali w réznych regio-
nach Galicji ,sobory”, na ktérych wymagano od wiernych wyrzeczenia
sie wiary greckokatolickiej i przej$cia na prawostawie. W rzeczywi-
stosci grekokatolicy z Galicji nie chcieli tego robi¢. Dlatego czgsto do-
chodzito do sytuacji konfliktowych. Jednak represje stosowane przez
struktury sowieckie pozwolity osiagna¢ pozytywne rezultaty®.

Wedlug réznych szacunkéw w okresie powojennym do RKP wstapi-
to od 30 do 78% duchowienstwa galicyjskiego. Doktadna liczbe ksiezy

»zjednoczonych” i ,,niezjednoczonych” mozna ustali¢ tylko na podsta-
wie wnikliwego przestudiowania biografii kazdego duchownego pod-
legtego metropolicie galicyjskiemu, co nie jest zadaniem niniejszego
opracowania. Mozna jednak $mialo powiedzie¢, ze pod wplywem
przymusu panstwowego i grozby represji zdecydowana wigkszo$¢ pro-
boszczéw, ktdrzy znajdowali sie na terenie sowieckiej Galicji, ,,zjed-
noczyla si¢”. Chociaz w wiekszosci zonaci ksieza parafialni ,,polaczyli
sie ponownie”, kwestia posiadania rodziny przy podejmowaniu de-
cyzji o wstapieniu do RKP nie musiata by¢ dominujgca. Negatywny
stosunek ksiezy do ,zjednoczenia” wynikal nie tyle z ich nacjonali-
stycznych czy politycznych przekonan, ile ze wzgledéw osobistych
i religijnych. Gtéwna role odegrata tu idea ,,prawdziwej wiary”, czyli
wiara w niemozno$¢ zbawienia poza Kosciotem katolickim. Podobny
poglad byt wspdlny dla wiekszosci ,,zapisanych” ksigzy, ale ci ostatni
byli bardziej sktonni usprawiedliwia¢ swoje dzialania. Jednoczesnie
grozba represji znaczgco zniwelowata wplyw wewnetrznych motywa-
cji ksiezy na ich decyzje o zmianie jurysdykeji koécielnej. Ze wzgledu

8 M.M. Jlaragosuu, Crienudika GpyHKIIOHYBaHHS CTPYKTYpP YKpaTHCHKOI IPeKo-
KaTOJHIBKOT Ta Pychkoi mpaBociaBHOI 1iepkoB y CxinHiil ['annduHi B ymoBax
PaIsTHCHKOT MOJIEN IepyKaBHO-IIEPKOBHUX BITHOCHH (1945-1965 pp.): AHC.

... KaHJI. iCT. HayK: 09. 00. 11 / UepHiBerbKuii Hall. yH-T iM. 0. denpkoBrya.
YepHisi, 2014, . 114.
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na brak informacji o istocie akgji, stabe zrozumienie réznic wyzna-
niowych miedzy UKG a RKP, ,,zjednoczenie” proboszcza i przywia-
zanie ludnosci do zycia liturgicznego, wiekszos¢ wspolnot formalnie
znalazla si¢ pod jurysdykcja, ROC. Niewielka grupa $wieckich, pod
wplywem wyjasnien ,niezjednoczonego” duchowienstwa i zakonni-
kow, porzucila ,,zjednoczenie” i stala si¢ rdzeniem podziemnego Kos-
ciota. Komisarz Rady ds. Kultow Religijnych przy Radzie Komisarzy
Ludowych ZSRR ds. Ukrainskiej SRR Pawlo Wilchowy w raporcie in-
formacyjnym o jego pracy w 1945 r. wyrdznia wérdd duchowienstwa
greckokatolickiego trzy grupy na podstawie ich stosunku do akcji
zjednoczeniowej: ,,Grupa pierwsza, w ktorej znajduje si¢ wigkszos¢
duchowienstwa, w pelni uznaje stuszno$¢ linii zjednoczenia... Dru-
ga grupa ksiezy greckokatolickich, ktorzy jeszcze sie nie zjednoczyli,
przyjmuja postawe wyczekujacg. Beda dziala¢ w zaleznosci od decyzji
Rady zwolanej przez Grupe Inicjatywna Ta grupa jest nieliczna i nie
sprzeciwia si¢ zjednoczeniu. Trzecia grupa kategorycznie odmawia
przylaczenia sie¢ do Grupy Inicjatywnej i aktywnie protestuje prze-
ciwko zjednoczeniu™. Po dramatycznym soborze cerkiewnym we
Lwowie w marcu 1946 r. wrdéd duchowienstwa szerzyly si¢ nastroje
podobne do tych, jakie wyrazil ks. L. Szczerba, a ktére byly cytowa-
ne w licie sekretarza Iwowskiej OK KP(b)U I. Mazepy do Centrali
Komitetu Komunistycznej Partii (bolszewikéw) Ukrainy: ,Musimy
by¢ ksiezmi prawostawnymi. Jesli odmoéwimy, zostaniemy aresztowa-
ni, a jesli zgodzimy sie przej$¢ na prawostawie — bedziemy przeciw-
ko partyzantom i inteligencji wiejskiej. Zgodzitem si¢ na przejécie na
prawostawie, ale to tylko ze wzgledu na to, i faktycznie postanowilem
tymczasowo przej$¢ do innej pracy” .

Grekokatolicy uciekali si¢ do odprawiania nabozenstw w oficjal-
nych cerkwiach. Wedlug szefa RSPR G. Karpowa ,,niektorzy ksieza
unici, zdobywajac nawet niektore zjednoczone koscioty, otwarcie glo-
sz3, wzywajac ludzi, by nie byli postuszni patriarsze Aleksemu i uznali

9 B. Cepriituyk, Heckopena I{epkea. [ToABMKHHIITBO IPEKO-KATOJHKIB
VYkpainu y 60pots0i 3a Bipy 1 neprkaBy. Kuis: [IHinpo 2001, ¢. 90-93.

10 M. Jlaroguu, TopxecTBo npaBocias’s y ['anuuauni. YKpaiHCbKUH [IEPKOBHO-
icTOpHYHHHN JKypHAT 1 (2003) 70.
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papieza’'. Raport informacyjny komisarza obwodu lwowskiego A.
Wyszniewskiego z pierwszej polowy 1956 r. wspomina mnicha Wa-
silija Czepila, ktéry mieszkat i pracowat jako prokurent we wsi Stara
Skvaryava, w powiecie niestierowskim. ,,Dostownie ocalal” - twierdzit
miejscowy proboszcz — ksigdz prawostawny ks. Gajdu. Pochodzacy
z tej wsi ks. dr Jozef-Iwan Czepil (1897-1960) powrdcil z wygnania
w 1953 . Poniewaz ks. Czepil stuzyl nie tylko w mieszkaniach wiernych,
ale takze w kosciele, komisarz zagrozil radzie ko$cielnej usunieciem
kosciota z rejestru. Ostatecznie szescioosobowa delegacja wiernych
poprosita Wyszniewskiego o zarejestrowanie we wsi cerkwi greckoka-
tolickiej, mianujac im ksigdza. Gdy komisarz przypomniat, ze UKGK
zostal ,,zlikwidowany przez sobor Iwowski”, mieszkancy wsi wyra-
zili che¢ zarejestrowania wspolnoty rzymskokatolickiej, a ks. Czepi-
la chcieli wysta¢ na Litwe, aby przyjal swigcenia kaptanskie Kosciota
rzymskokatolickiego. Powolanie si¢ ks. Czepila na wolnos¢ wyznania
Wyszniewski przyjat z oburzeniem: ,, Byl tak bezczelny, ze w rozmo-
wie z urzednikami okregowymi powiedzial, ze zakazujac mu stuz-
by, naruszamy konstytucje, a on rzekomo jest postuszny woli ludu™>.

W szczegdlnosci Koscidt katolicki, ktory byt ideologicznym i poli-
tycznym przeciwnikiem rezimu stalinowskiego, stangl na drodze do
wzmocnienia wplywéw komunistycznych na Ukrainie Zachodnie;j.
Historyk S. Gorbach zauwazyl: ,,Dobrze zorganizowany na arenie
miedzynarodowej, wysoce scentralizowany Koscioél katolicki byt na-
prawde powaznym przeciwnikiem w szerzeniu wpltywow sowieckich

11 TocynapcrBennsiii apxuB Poccuiickoit denepaunu (IAPD). @. P-6691.
Coger no genam penuruii npu Cosere Munuctpos CCCP (143-1991). Om. 1
Cosger o genam Pycckoit IIpaBociasnoii Lepksu npu CoBete MUHHCTPOB
CCCP (1943-1965). /1. 1378. Jleno 11/9 oT4éTHO-UHPOPMAITHOHHBIX JOKJIAT0B
W JIpyTO¥l MIEPETHCKH 10 BOIIPOCcaM IIEpKBH YTIOITHO- ModeHHoro CoBera Imo
VYkpaunnckoit CCP. Apk. 91.

12 TAP®. Om. 1. [I. 1498. Jlemno 11/64 0oT4éTHO-UH(POPMAITMOHHBIX TOKJIAT0B
U JIpyTO¥ MEPETHCKH 110 BOIIPOCcaM IIEpKBU YromHoModeHHOro CoBeTa 1o
JIsBOBCKOI 0011. ApK 22.

13 TAP®. Om. 1. [I. 1498. Jlemno 11/64 0oT4éTHO-UH(POPMAITMOHHBIX TOKJIAT0B
U IpyTO¥ MEPETHCKH 110 BOIIPOcaM IepKBU YnomHoModeHHOro CoBeTa mo
JIsBOBCKOIT 00JI. ApK. 23.
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na terenach zamieszkanych przez miliony katolikow”**. Iryna Buly-
ha twierdzi, ze ,amplituda sowieckiej polityki religijnej wobec RCC
oscylowata miedzy zadaniami ideologicznymi a wzgledami pragma-
tycznymi, migedzy prébami catkowitego zniszczenia a probami zastg-
pienia religii nowym dogmatem™*. Ttumaczy te polityke tym, ze RCC
na Wolyniu miatl totalny wplyw na §wiadomos¢ spoteczna, wigc kie-
dy sowiecki totalitaryzm stanat w obliczu rownowaznej sily, nie mogt
z nig wspotistnie¢ i dlatego musial ja zniszczy¢. Wedtug Wotodymyra
Barana w latach powojennych rezim stosowat srodki karne na wigksza
skale niz w latach 1939-1941, kiedy dazyt do zdobycia sympatii miesz-
kancédw ziem zachodnioukrainskich i lojalnosci najwyzszego ducho-
wienstwa'®. Analizujac sytuacje, RCC w ZSRR w latach czterdziestych,
W. Baidych doszedt do wniosku, ze chronologicznie mozna wyrdz-
ni¢ dwa najintensywniejsze okresy represji wobec wyznan w okresie
powojennym 1944-1946 i 1948-1953 (przed okresem stalinowskim ).
Podczas pierwszej fali represjonowani katolicy byli oskarzani o wspét-
prace z Armia Krajowa, kolaboracje, i szpiegostwo na rzecz réznych
»panstw imperialistycznych”, ale przede wszystkim traktowano ich
jako ,,agentow watykanskich” W drugiej fali katolicy byli represjono-
wani i karani gléwnie ze wzgledéw religijnych, etniczno-narodowych
i spotecznych. W przypadku ludnosci polskiej motywy przesladowan
ze strony sowieckich wladz byly powiazane z czynnikami religijnymi
i etniczno-narodowym.".
Podczas przesiedlen 1944-1946 strona sowiecka starala sie jak
najbardziej zintensyfikowa¢ ten proces. Przybywajac do Lucka 23

14 C.Top6au, [esxi acriektu BimHocHH Mik Batukanom ta CPCP micns Ipyroi
CBITOBOI BifHU (1945-1953 pp. ). YKpaTHCEKUI 1CTOPUYHUI KypHAI
6 (1998) 71.

15 1. Bynmura, Penipecii ToTamiTapHOTO pesKUMy IIPOTH PAMO-KAaTOIHIIBKOT IEPKBH
Ha BonuHi y 1939-1941 pp. Haykosi 3anmcku HamioHaasHOTO yHIBEPCHUTETY
“Octpo3bka akagemis”. Cepis: Icropuune penirie3HaBcTBO. 2009. Bum. 1. ¢. 39.

16 B. Bapan, Penpecii cTaniHCEKOTO peKIMY I0/I0 PIMCBKO-KaTOMHIIBKOT
nepkBu Ha Bomuai i B Cxiganit [anmanHi y 1939-1941 pp. Komunizm: system
— ludzie — dokumentacja, ,,Rocznik Naukowy” 3 (2014 ) 49-63.

17 B. Baiimnd, PuMo-KaTomuIn3M y KOHTEKCTI PO3BUTKY Jep KaBHO-IIEPKOBHUX
crocyH- kiB B CPCP (1920-1960-Ti pp.). IcTopis Ykpainu: ManoBinomi iMeHa,
nofii, paktu. 2010. Bur. 36. ¢. 294-325.
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pazdziernika 1944 r., kpt. S. Pizlo, wiceprzewodniczacy Polskiego
Komitetu Wyzwolenia Narodowego, odwiedzit bp. Szelazka: ,Nie
pomoge, stwierdzam, poniewaz w tym zakresie nie otrzymalem zad-
nych instrukeji od Papieza. Moge tylko powiedzie¢, ze ewakuacja lud-
nosci polskiej z terytorium Ukrainskiej SRR jest atakiem na Ko$ciot
Polski”*®. Biskup wkrotce zaplacit za odmowe wspétpracy, podobnie
jak dziesigtki innych czlonkéw Kosciota.

Po przesiedleniu Polakéw z Ukrainy Zachodniej do Polski w okresie
powojennym zlikwidowano wiele parafii rzymskokatolickich. Ponad-
to wladze sowieckie probowaty wyrejestrowac parafie, w ktérych ka-
tolicy zyli w zwartych grupach. Dlatego przez pewien czas wiekszo$¢
wspolnot rzymskokatolickich byta wyrejestrowana. Jesli poréwnamy
liczbe aktywnych wspoélnot rzymskokatolickich w 1945 r. w regionach
zachodnich - 1099, gdzie stuzyto 754 ksi¢zy i jeden biskup, to pod
koniec 1945 r. bylo 227 wspdlnot i 135 ksiezy. W tym samym czasie
na terenach wschodnich wrecz przeciwnie, w 1945 r. liczba wspolnot
rzymskokatolickich nawet wzrosta (111 oraz 45 ), cho¢ liczba duchow-
nych zmalata prawie o potowe™. Wedtug danych Rady ds. Kultéw
Religijnych na koniec 1945 r. na Ukrainie zarejestrowanych byto 114
parafii rzymskokatolickich. Jednak juz w kolejnych latach liczba za-
rejestrowanych wspolnot rzymskokatolickich znacznie wzrosta. Juz
na poczatku 1946 r. w samym obwodzie kamieniecko-podolskim za-
rejestrowano 31 wspdlnot katolickich, zrzeszajacych 32 886 parafian.

Rzad sowiecki robil wszystko, aby zredukowac¢ sie¢ parafii rzym-
skokatolickich. W okresie od 1946 r. do I potowy 1947 r. zamknigto 62
koscioty rzymskokatolickie, zwane wylegarniami propagandy religij-
nej i mistycznej wérdd ludnosci. Liczba koscioléw rzymskokatolickich
zmniejszyla si¢ do 72 z 169 do 1 stycznia 1956 roku®.

18 1. Binac, PenpecnBHO-KapanbHa cucTeMa B Ykpaini. 1917-1953: CycniibHO-
MOJIITHYHUH Ta 1ICTOPUKO-TIpaBoBUi aHami3: Y 2 kH. Ku. 1. Kuis: JIubigs —
Biiickko Ykpainu, 1994, c. 239.

19 M. lllutiok, Pumo-katonuiibka epkBa B YKpaiHi B epiiii moiaoBuHi XX
cromitts. HaykoBmit BicHUK MUKOJIaiBCEKOTO HAIlIOHAIBEHOTO YHIBEPCUTETY
iM. B.O. CyxomauHCcbKoTO. [cTOpHYHI HayKu. 2013. BuIL. 3. 34. C. 104-112.

20 M. luTtiok, PuMo-karonuipka riepkBa B YKpaiHi B epiriii mosoBuHi XX
cromitts. HaykoBuit BicHUK MUKOJIaiBCEKOTO HAIlIOHAIBEHOTO YHIBEPCUTETY
iM. B.O. CyxomnuHChKoTO. [cTOpHYHI Hayku. 2013. Bum. 3. 34. c. 110.
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Region Liczba parafii Liczba ksiezy
Zakarpacie 62 28
Kamieniec Podolski 29 2
Zytomierz 28 1
Winnica 27 1
Czerniowce 15 2
Drohobycz 14 15
Tarnopolo 8 6
Lwéw 11 6
Réwne 6 1
Stanistawow 4 1
Wotyn 2 2
Kijow ] ]
Odessa 1 1
Charkéw 1 -
Dniepropietrowsk 1 -

Odrodzenie rzymskokatolickiego zycia religijnego byto tak silne, ze
wladze nie zdolaly go calkowicie ukry¢. Informujac Moskwe w tym
zakresie, Komisarz Rady ds. Kultéw Religijnych przy SNC ZSRR ds.
Ukrainskiej SRR zmuszony byl przyzna¢: ,,Sg koscioly z duzg liczba
wierzacych Polakéw - z terendw, ktore nie podlegaja relokacji do Pol-
ski. Do niedawna nie mieli$my prawie zadnej oficjalnej rejestracji tych
wspolnot religijnych i zarejestrowalismy je tylko tymczasowo. Taka
postawa wywoluje niezdrowa reakcje wérédd wierzacych Polakéw ze
wschodnich regionéw”*'. W odpowiedzi na odradzanie si¢ zycia kato-
lickiego wladze sowieckie wybraly droge $cistej kontroli tych proceséw,
oficjalnie rejestrujac tylko niewielka czes¢ spotecznosci wierzacych.
Tym samym w okresie powojennym wznowiono cze$ciowo legalna
dziatalno$¢ RCC w regionach wschodnich i centralnych.

Osobliwosciag sowieckiej kampanii antyreligijnej po II wojnie
$wiatowej na Ukrainie bylo podsycanie niezgody i wrogo$ci miedzy

21 lleHTpanbHU# ep)KaBHUNA apXiB BUIIUX OPTaHIB BIAJH 1 yIPaBIiHHSI
Vkpainu. @. 4648. Om. 4. Crp. 4. Apk. 2I.
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grekokatolikami a prawostawnymi przez urzednikéw panstwowych
dla rozbicia jednosci narodu ukrainskiego. Komplikowalo to walke
o niezalezne i soborne panstwo ukrainskie. Jednocze$nie panistwo to-
talitarne wykorzystywalo Kosciét do wlasnych celéw, czemu stuzyto
utworzenie w latach 1943-1944 Rady Cerkwi Prawostawnej i Rady ds.
Kultéw Religijnych przy Radzie Ministréw ZSRR, ktére byty obsadzo-
ne przez panstwowe stuzby bezpieczenstwa.

Biskup Adolf Piotr Szelgzek w swoich wspomnieniach pisat:
» (...) nauczyciele byli zobowiazani do walki z Bogiem na lekcjach.
Uczniom i nauczycielom, urzednikom panstwowym i funkcjonariu-
szom panstwowym zabroniono chodzi¢ do koséciota. Wér6d uczniéw
w szkole byli tacy, ktérzy byli odpowiedzialni za $ledzenie kolegow,
ktorzy chodzili do ko$ciota. Stworzono specjalne szkoly i kursy zawo-
dowe dla mtodziezy wiejskiej i miejskiej, w ktorych na pierwszy plan
wysuwano propagande ateizmu. Systematyczne spotkania réwniez
w domach prywatnych mialy szerzy¢ wérod ludzi niewiare™>.

Odrodzony podczas II wojny $wiatowej Ukrainski Autokefaliczny
Kosciot Prawostawny znalazl si¢ w trudnej sytuacji. Hierarchia Ukra-
inskiego Autokefalicznego Ko$ciota Prawostawnego, z wyjatkiem me-
tropolity Teofila Buldowskiego, pozbawionego rangi metropolitalnej,
zostala zmuszona do emigracji. Cze$¢ duchowienstwa Kosciota, po
przejsciu procedury ,,oczyszczenia” prawoslawia od zwolennikow au-
tokefalii i wyznawcdéw metropolity Polikarpa ( Sikorskiego ), ,zjedno-
czyla si¢” z RKP. Inni, nie zdawszy egzaminu z lojalnosci politycznej,
otrzymali odpowiednie wyroki zestania, a po powrocie na Ukraing
w réznych formach - legalnie jako ksieza RKP, lub nielegalnie konty-
nuowali dzialalnos¢ duszpasterska (jak w przypadku UKGK).

Redukcja sieci gmin wyznaniowych szeroko stosowana w ZSRR
w latach powojennych stata sie srodkiem calo$ciowego rugowania
cech odrdzniajacych grupy koscielne i stopniowego osiggania jedno-
litej struktury wyznaniowej. Dobrze ilustruja to ponizsze dane.

22 B. Karwowska — W. Rozynkowska — L. Zygner, Ks. biskup Adolf Piotr
Szelgzek (1865 — 1950). kaptan, biskup, wygnaniec, Podkowa Le$na 2010, 99.
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Dynamika struktury etniczno-wyznaniowej ludnosci Ukrainy we-
dlug najwigkszych wyznan i konfesji (na 1 stycznia 1948 r.)
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Dynamika struktury etniczno-wyznaniowej ludnosci Ukrainy we-
dlug najwiekszych wyznan i konfesji (na 1 stycznia 1956 r.)
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Pomimo tego, ze sowiecki system wykonawczy miat odzwiercied-
la¢ przyjete przez najwyzsze kierownictwo partyjne warunki stosun-
kow panstwo — Kos$cidl na wszystkich szczeblach, czesto dochodzito
do roznic pogladéw migdzy nimi. Nie mozna uzna¢, ze takie rozni-
ce byly ze szkoda, dla polityki religijnej lub byty jako$ kontrolowa-
ne. Mimo znacznej liczby skarg kierowanych do wyzszych wladz lub
Biura Rzecznika przywodcy sowieccy przymykali oczy na samowole,
pracownikéw tych organéw wladzy. Taka polityka w dziedzinie reli-
gijnej pozwalala jednoczesnie na popieranie, gdy byto to korzystne,
aktualnego stanowiska sowieckich urzednikéw, a w razie potrzeby po-
twierdzano prawa organizacji wyznaniowych do wolno$ci wyznania®’.

14 marca 1946 r. I. Hruszecki poinformowal Chruszczowa, ze
we wszystkich obwodach obwodu Iwowskiego odbyto si¢ zebranie
chlopow i inteligencji, na ktérym ogloszono decyzje rady o likwida-
cji zwiazku. Ukazala si¢ broszura ,Odezwa uczestnikéw soboru do
wszystkich wyznawcow zachodnich regionéw Ukrainy” w nakladzie
40 tys. egzemplarzy. Jednocze$nie I. Hruszecki zauwazyl, ze akcja zo-
stala odebrana przez ludno$¢ niejednoznacznie. Dziatania rzadu nie
byly w stanie sttumi¢ masowego oporu ludnosci regionu. Wierzacy
nie przyjeli nowych kaptanéw. Tak wiec w Z6tkwi w ciagu trzech lat
zmienilo si¢ o§miu ksiezy, poniewaz ludzie ich nie zaakceptowali. Ko-
misarz RKP w obwodzie stanistawskim donosit w pazdzierniku 1949 r.,
ze nawet wladze lokalne sprzeciwiajg si¢ prawoslawiu.

Dokumenty archiwalne odnotowujg wiele przypadkow bezkarnosci
wobec przesladowania wspdlnot religijnych przez wtadze lokalne. Z ra-
portéw i korespondencji komisarzy, skarg wiernych mozna przesle-
dzi¢ gléwne przyczyny bezprawnych dziala wtadz lokalnych. Waznym
czynnikiem obecnym przez te wszystkie lata byla kwestia material-
na, bo dotyczyta budynkéw, gruntéw i wszelkich nieruchomosci. Tak
wiec 19 kwietnia 1945 r. w powiecie Klevan w obwodzie réwienskim
na polecenie N. Streltsova, sekretarza komitetu okregowego KP(b)U,
przeprowadzono przeszukanie wéréd deportowanych Polakéw (na

23 K.I. SIkynina, BrumuB MicIieBUX OpraHiB pajJssHChKOI BIIaM Ha CTAHOBHIIES
XPUCTH- THCHKUX KOH(eciil y BonuHcbkil Ta PiBHEHCBKIN 00macTax (1944—
1953 pp. ). Haykosi 3anmucku HamnionansHoro yHiBepcutety “OcTpo3bka
akazgemis”, Cepis: [ctopudHe penirie3HaBcTBO. 2014. Buit. 11. ¢. 191-199.
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podstawie uméw dwustronnych miedzy ZSRR a PKWN ludnosci po-
zwolono na wywoz rzeczy osobistych )**. Pod pozorem nacjonalizacji
mienia wspolnot wyznaniowych skonfiskowano 118 przedmiotéw na-
lezacych do aresztowanego ksiedza i kosciota. Wszystkie te przedmio-
ty zostaty skonfiskowane przez urzednikéw okregowych, a prokurator
okregowy brat udzial w sprzeniewierzeniu mienia’.

Odnosnie takich dzialan wladz ksigdz Pozarski twierdzil nieprzy-
padkowo: ,Wtadze lokalne przypuscity zywy atak na wspolnoty reli-
gijne, co irytowalo nawet najwyzsze kierownictwo partii, przekonane,
ze te pospieszne kroki przeciwko duchowienstwu i wiernym tylko
wywolaly niezadowolenie wérdd tych ostatnich i przygotowaly grunt
pod wypowiedzi antyradzieckie™*.

Jak wynika z dokumentéw archiwalnych, w opracowanie planu
najwazniejszych §rodkéw kontroli i nadzoru procesu w sferze etno-
wyznaniowej Ukrainy, w tym w Galicji, do$¢ aktywnie zaangazowaty
sie specjalne organy republiki. I tak, na podstawie raportéw informa-
cyjnych komisarzy Rady Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej i Rady ds.
Kultéw Religijnych przy NKWD dla ZSRR za maj-czerwiec 1945 1., na
osobiste polecenie Sekretarza KC WK(b )U i Przewodniczacego KNS
ZSRR Nikity Chruszczowa Komisarz Bezpieczenstwa Panstwowego
Ukrainskiej SRR S. Sawczenko przestal do KC KPZR (b) stosowne
wnioski w sprawie realizacji szeregu priorytetow.

Warto zgodzi¢ si¢ z konkluzja Wiktora Wojnatowicza, ze doswiad-
czenia polityki panstwa odnos$nie do zycia religijnego w pierwszej
dekadzie po wojnie formalnie uznaja zasade rozdziatu Kosciota i pan-
stwa oraz szkoly i Kosciofa, zapewniajac wolnos¢ kultu religijnego, ale
takze wolnos¢ antyreligijnej propagandy, a w rzeczywistosci popieraja
dyskredytacje zycia religijnego, wspierajac czynniki ateistyczne i ad-
ministracyjna ingerencje w sprawy religijne.

24 PeabiniToBaHi uctopiero: y 27 Tomax / 3a pen. IL.T. Tponska. PiBHeHCEKa
obnacts / 3a pex. B.M. Kopomrok, FO.M. Topkyros, A.A. XXup 1ok Ta iH.
K=. 2. PiBae: BAT “PiBHeHCbKa ApyKapHS~, 2009, C. 20.

25 JlepkaBHu# apxiB XMmenbHUIBKOT 00macti. @. 487. Obnacuuit komiteT KII
(6) Y = KITV. Om. 4. Cp. 34. [lepenncka ¢ 0671acTHBIMU YIIPABICHUSIMHU
HKT'b no crenuansHbIM Borpocam. Apk. 11, 19.

26 II.M. bBonmapuyk, OcobauBoCTi perniriiiHoi cutyamnii B YkpaiHi y cepeauHi
1940- X — Ha MOYATKy 1950-X pp. YKpaiHChKUI icTOpUYIHNIT XKypHAaI 2 (2010)
137-163.
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Streszczenie

Artykul analizuje relacje migdzy wtadzami sowieckimi a organizacjami
wyznaniowymi i wyznawcami réznych wyznan. Przedstawiono proé-
by podporzadkowania sobie Kosciota i zdominowania ludnosci przez
jedno wyznanie. Poparcie komunistycznych wladz dla Rosyjskiego
Kosciofa Prawostawnego wpisuje si¢ w wieloletnie trendy w rosyjskiej
polityce. Pod presja znalazly si¢ te Koscioly i ich wierni, ktérzy cha-
rakteryzowali si¢ poczuciem narodowym i poparciem spoza ZSRR.
Ocena wielu aspektow relacji Kosciota z wladza w okresie powojen-
nym wskazuje na manipulacje uczuciami wiernych.

PE3IOME

Y crarTi npoaHanisoBaHO B3a€EMOBIJHOCUHM OPraHiB pajgsaHCbKOL
B i peNlirivHux opraHizamiu Ta BipHUX pi3HUX KOHecin.
[TokasaHo cripobu mifmo- PAAKYBAHHS LIEPKBM Ta JOMiHYBaHHSI
onHoi koHecii. [TigTpumka KOMYHIiCTU4- HOW0 Brnagu Pocicpkoi
IIPaBOC/IABHOI 1IepKB) BiINOBifla€ JaBHIM TEHJEHIISIM POCIMCHKOI’
nomituky. Ti K LlepkBu Ta iX BipHi, AKi Ma/nM Hal[iOHAJIbHI pUCU Ta
nipTpuMky 3a mexxamu CPCP, migpaBanucs tucky. Oninka 6araTbox
MOMEHTIB B3a€MOBiJHOCKH LlepkB1 3 OpranaMu Bl1aju y IOBOEHHUN
1epiof; 103BOJIAE CTBEPAUTY MAHIITY/IIOBAHHSA ITOYY TTAMM BipHMX.



ZDpz1stAW J. Kijas OFMConNv
PonTIFICIA FACOLTA TEOLOGICA
SAN BONAVENTURA SERAPHICUM (Rzym)

PRZYJAZN WYSZYNSKIEGO
Z PAPIEZAMI

I SPRAWY KATOLIKOW W KRAJACH
BLOKU WSCHODNIEGO

Relacja miedzy Prymasem Polski a Kuria Rzymska byla dluga i nie-
rzadko dos¢ skomplikowana. Byta wielotematyczna i wielowatkowa.
Po czesci sprowadzala sie do zagadnienia, ktére Pawel VI $wietnie
opisal w 1973 r. w rozmowie z bp. Bronistawem Dabrowskim, prawa
reka kard. Wyszynskiego. Prymas Wyszynski - jak zaznaczyt papiez
- méwil mu, ze ,,nie mozna kosztem Polski pomaga¢ innym krajom
[komunistycznym]”*. W rozmowie chodzilo o to - ttumaczy Pawet
Skibinski, historyk UW - by kosztem silnego Kosciota w Polsce nie
podtrzymywa¢ watpliwego dialogu z panstwami komunistycznymi,
do czego sprowadzala si¢ koncepcja polityczna Casarolego. Kardynat
Wyszynski obawiat si¢ zwlaszcza zblizenia miedzy komunistycznymi
wladzami PRL a Watykanem osiggnietego z pominigciem polskich
biskupéw, co oznaczatoby niekorzystna zmiang w sytuacji Koéciota
w Polsce. Prymas sadzil tak, widzac skutki wczesniejszych porozu-
mien zawartych w ramach Ostpolitik: na Wegrzech w 1964 r., w Ju-
gostawii w 1966 r. oraz ustepstw w Czechostowacji w 1973 r.> ,Wbrew

1 P. Raina, Arcybiskup Dgbrowski — rozmowy watykanskie,
Warszawa 2008, 118.

2 P. Skibinski, Stefan kardynat Wyszynski — znaczenie dla Kosciola
powszechnego. Okres historyczny (1970—1980) Od Gdanska do Gdanska,
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Casarolemu a w trosce o Koscioty lokalne na Wegrzech, w Czecho-
stowacji czy NRD, Prymas krytycznie ocenial takze swobode dziata-
nia biskupéw powolywanych w wyniku uzgodnien z komunistami’,
twierdzac, ze «lepszy brak biskupa niz zly biskup». Po drugie, zwra-
cal uwage na to, ze Ostpolitik w wersji, ktérg proponowat éwczesny
Sekretariat Stanu, oznaczalo akceptacje tadu jattanskiego (zwlaszcza
w odniesieniu do Litwy i Lotwy, a takze Ukrainy ), niosac ze sobg duze
ryzyko zaakceptowania przy okazji antykoscielnej polityki sowieckiej,
pozbawiajacej cale narody, m.in. Litwinéw i Ukraincow, wolnosci
religijnej”™*. Nie bez racji, we wstepie do monografii Ewy Czaczkow-
skiej Kardynat Wyszynski. Biografia®, Andrzej Grajewski zaznaczal, ze
»do napisania pozostajg ciagle rozdzialy na temat relacji kard. Wyszyn-
skiego z kolejnymi papiezami: Piusem XII, Janem XXIII, Pawlem VI,
Janem Pawtlem I oraz Janem Pawtem II”°.

Niniejszy tekst nie wypetni luki, na ktéra wskazywal Grajewski. Nie
bedzie tez powtorzeniem tekstu Piotra Samereka, ktory pisal o Kar-
dynale Wyszynskimi i Stolicy Apostolskiej’. Pelny opis powyzszego
problemu wymagatby obszernych studiéw, badan archiwalnych, szcze-
golowej analizy zrodet historycznych itd. Prace ta bedzie mozna jed-
nak podja¢ dopiero w momencie, kiedy Watykan otworzy dostep do
materialéw znajdujacych si¢ Apostolskim Archiwum Watykanskim.

https://przystanekhistoria.pl/ paz/teksty/82097.Stefan-kardynal-Wyszynski-
znaczenie-dla-Kosciola-Powszechnego. pdf (dostep: 18.06.2021).

3 Pisal o tym wyraznie do nowo wybranego papieza. Zob. Archiwum
Archidiecezjalne Warszawskie (AAW), Sekretariat Prymasa Polski (SPP),
I1.17.23. List kard. Stefana Wyszynskiego do Jana Pawta II na temat sytuacji
Kosciota w Czechostowacji, 10 XII 1978 1., k. 370-371 oraz stanowiacy aneks
do tego listu anonimowy raport o sytuacji Kosciota w Czechostowacji, b.d.
(tamze, k. 372).

4 Por. AAW, SPP, I1.17.23, List kard. Stefana Wyszynskiego do papieza Jana

Pawta I, 2 IX 1978 1., k. 124-127; Skibinski, Stefan kardynat Wyszynski —

znaczenie dla Kosciota Powszechnego. Okres historyczny (1970-1980) Od

Gdanska do Gdanska.

E. Czaczkowska, Kardynatl Wyszynski. Biografia, Krakéw 2013.

Tamze, 7.

P. Samerek, Kardynal Stefan Wyszynski a Stolica Apostolska, w: Kardynal

Stefan Wyszynski. Droga zycia i postugi pasterskiej, red. R. Czekalski,

Warszawa 2021, 347-365.

N D
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Do tego czasu musimy si¢ zadowoli¢, badz co badz, wiedza w jakiej$
formie szczatkowa. Nie oznacza to jednak, ze nie wiemy zupetnie nic
na temat relacji Wyszynski a Kuria rzymska. Wiele na ten temat do-
wiadujemy si¢ z Pro memoria Wyszynskiego. Wiele informacji prze-
kazujg réwniez dotychczasowe prace historyczne na temat Prymasa.
Do nich wlasnie bede sie odwotywal w niniejszym tekscie.

Nie bede szukal odpowiedzi na liczne pytania dotyczace roli Wy-
szynskiego w polityce wschodniej Watykanu. Nie interesuje mnie row-
niez kwestia, jak obszerne byly kompetencje Wyszynskiego, gdy chodzi
o katolikéw na Wschodzie. Pomineg tez szczegdtows analize przebiegu

»dialogu” Wyszynskiego z urzedami Kurii Rzymskiej, ktory byt dlu-
gi i tematycznie bogaty, nie zawsze tez latwy, zawsze jednak szczery,
konstruktywny i bardzo ewangeliczny. Mial on zawsze na wzgledzie
wlasciwie rozumiane dobro Kosciola i cztowieka. Sg to tematy wazne
i nader aktualne, jednak ze wzgledu na charakter wystapienia musze,
je pozostawi¢ na uboczu. Skupie si¢ natomiast na innym zagadnie-
niu, ktére réwniez wpisuje si¢ w temat ,Wyszynski i Kuria Rzymska”.
Dotyczy on znajomosci, a nawet przyjazni Kard. Wyszynskiego z pa-
piezami swojego okresu. W oparciu o dostepne materiaty historycz-
ne bede chcial pokaza¢, w jaki sposéb bliskos¢ Prymasa z papiezami
tego okresu pozwalata mu lepiej i skuteczniej broni¢ wiernych w Pol-
sce i poza jej granicami.

Ten temat réwniez nie doczekal si¢ wlasciwego dla siebie opraco-
wania. Chce zatem, aby niniejszy tekst stal si¢, chociaz malym przy-
czynkiem do tej tematyki i zarazem zaproszenia do jego pogtebiania.
Historia uczy, ze wiele z tego, co Wyszynskiemu udalo si¢ zrobi¢ dla
Kosciota w Polsce i dla katolikéw w bloku sowieckim, wynikto z bli-
skiej znajomosci i czgsto z przyjazni z dwczesnymi papiezami. Spe-
cjalne uprawnienia, ktére otrzymal, szczegélna rola w tzw. polityce
wschodniej Stolicy Apostolskiej, powierzane mu zadania w stosun-
ku do katolikéw na Kresach Wschodnich itd., wynikaly - w bardzo
duzej mierze - z zaufania (ale rdwniez z przyjazni ), jakim cieszyt si¢
Prymas u papieza Piusa XII, Jana XXIII, Pawta VI, Jana Pawtla I oraz
Jana Pawtla II.

Obszernos¢ zagadnienia i limity, jakie wyznacza charakter wysta-
pienia, nie pozwala powiedzie¢ wszystkiego na podjety temat. Starat
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sie wiec bede powiedzie¢ tylko to, co najwazniejsze i wskaza¢ teksty,
ktére moéwia wiecej.

Czym byl Rzym dla Wyszynskiego?

»Rzym jest dla Ojca [Stefana Wyszynskiego] miejscem intensywnej
pracy dla Kosciota powszechnego, spotkan z Gtowa Kosciota, rozmow,
jakze niekiedy trudnych, w Sekretariacie Stanu™® - pisal w swoich
wspomnieniach ks. Zdzistaw Peszkowski, wiezien Kozielska. Z pew-
noscig ks. Peszkowski ma racje, lecz trzeba doda¢, ze ,prowadzona
przez niego [Wyszynskiego] polityka byla powodem takze napigc ze
Stolica Apostolska™. Jan Zaryn uwaza, ze ,Wyszyniski nie byt tatwym
partnerem dla Watykanu. Stawial wymagania urz¢dnikom Sekreta-
riatu Stanu, potrafit twardo broni¢ polskiej racji stanu™°. Ks. Andrzej
Gatka dodaje, ze ,,Prymas byl bezwzglednie postuszny papiezowi. Na-
tomiast jesli chodzi o pracownikéw Watykanu, stawial si¢ na réwni
z nimi, a by¢ moze w niektdrych sprawach uwazat, ze jest wazniejszy”*".
Nie brakowalo zatem napi¢¢ na linii Watykan — Prymas. Byly one
momentami na tyle powazne, ze ,w polowie lat 60. [Prymas] liczyt
sie nawet z mys$la o ustgpieniu — dodaje Janusz Zablocki. — Te sprawy
byty jednak ukrywane. Obie strony nie byly zainteresowane tym, zeby
informacje o nich dotarly do szerszego kregu 0osob”*2. Nie sposéb po-
wiedzie¢, na ile sg to glosy prawdziwe; na odpowiedz musimy zaczeka¢
do czasu otwarcia archiwéw watykanskich, tam bowiem przechowy-
wane s3 dokumenty, dotad jeszcze niedostepne dla badaczy. Biograf
Wyszynskiego, Ewa Czaczkowska, stusznie zauwaza, ze ,,powodow do
napiec bylo wiele. I to zaréwno za Piusa XII (1939-1958), jak i Pawta
VI (1963-1978 ). Najmniej bylo ich za Jana XXIII (1958-1963), nie
z powodu jego krotkiego pontyfikatu, lecz w duzej mierze wspdlnego

8 Z.J. Peszkowski, Ojciec. Wspomnienie o Stefanie kardynale Wyszynskim.
Prymasie Polskim, Orchard Lake 1987, 180.

9 Czaczkowska, Kardynal Wyszynski, 568.

10 Tam:ze.

11 Tamze.

12 Tamze.
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z prymasem Polski spojrzenia na cele dyplomacji watykanskiej”*>.
Nie bylo ich zupelnie natomiast za Jana Pawtla I oraz za Jana Pawta II.

Pius XII
(papiez, od 2 marca 1939 do 9 pazdziernika 1958)

4 marca 1946 roku Pius XII mianowal ks. Wyszynskiego biskupem lu-
belskim. Przyjal on sakre biskupig 12 maja 1946 roku z rak kard. Au-
gusta Hlonda na Jasnej Gorze. Na jego pieczeci znalazl si¢ wizerunek
Matki Bozej Czestochowskiej bez korony i dewiza ,,Soli Deo” - ‘Sa-
memu Bogu’. Mial 45 lat i byl wtedy najmtodszym biskupem w Polsce.
Trzy lata pozniej, 12 listopada 1948 r., w uroczystos¢ Pieciu Polskich
Braci Meczennikdéw, papiez Pius XII mianowal go natomiast arcybi-
skupem warszawsko-gnieznieniskim i prymasem Polski.

Pierwsza podréz do Rzymu ad Apostolicam Sedem ks. Prymas od-
byt w 1951 roku. 2 kwietnia tego roku, o godz. 15.00 odwiedzit gréb
swego poprzednika, kard. Augusta Hlonda i w godzinach nocnych
udat sie pociagiem do Rzymu. Wziat z sobg w podroz gars$¢ ziemi
polskiej i ryngraf Pani Jasnogorskiej. Do Rzymu przybyl prawie po
dwoch dobach podrozy, wieczorem 4 kwietnia o godz. 21.20. Rozpo-
czal si¢ bardzo pracowity czas rzymskiego pobytu. 7 i 8 kwietnia roz-
mawial z mons. Tardinim a 9 kwietnia zostal przyjety przez papieza
Piusa XII”**. Tak uwaza pierwszy biograf Wyszynskiego — Andrzej
Micewski, ktéry pisze ponadto, Ze z ust papieza padly wtedy zna-
mienne stowa, skierowane do Ksiedza Prymasa: ,,Polonia fara da se

- Polska da sobie rade sama”. ,,Ojciec $wiety nie chcial dawac jakichs
szczegdlowych wskazowek, ufajac, ze Prymas Polski najlepiej wie, co
robi, bo zna stosunki na miejscu. Byt to szczyt zaufania Piusa XII do
Prymasa Wyszynskiego — twierdzi Micewski - i do jego programu
postepowania”*®. Po raz kolejny Pius XII przyjal Prymasa 27 kwiet-
nia na 22-minutowej audiencji pozegnalnej. Prawie tydzien pdzniej,

13 Tamze.

14 Zob. A. Micewski, Kardynatl Wyszynski, Prymas i mqz stanu,
Paris 1982, 79.

15 Tam:ze.
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1 maja 1951 roku Wyszynski wyruszyl w droge powrotna do Warsza-
wy, dokad przybyt 3 maja.

Wyszynski byt zadowolony z odbytej wizyty i z rozméw, ktore prze-
prowadzil z papiezem i urzednikami rzymskimi. W Pro memoria
wspominal wiec z przyjemnodcig dni, ktore spedzit w Rzymie, kiedy
po raz pierwszym spotkal sie z papiezem Piusem XII. Rok pdzniej,
w $rode, 9 kwietnia 1952 roku opisywal wydarzenie sprzed roku:

»Przed rokiem bylismy u Ojca $wigtego. Jestem pod wielkim wra-
zeniem tej rocznicy. Nie moge opanowac pragnienia, by tam znéw
by¢. Potrzeba mi Rzymu jak powietrza, jak kropli rosy spragnionym
wargom. Caly dzien mecze si¢ nad tym dazeniem niepokonalnym.
Modleg sie za Ojca swietego dzien caly. Jego ujmujaca postac stoi mi
zywo przed oczyma. Widze Papieza. Widzg jego wnikliwe, dobre oczy.
A jednak - nie mozna jecha¢ do Rzymu. W takich chwilach rozumie
sie, ze jednak jestem niewolnikiem. — Nie mozna..”™®.

Po raz drugi Wyszynski spotkal si¢ z Piusem XII w maju 1957 roku,
podczas kolejnego pobytu w Rzymie, po wyjsciu z wigzienia. Z kraju
wyjechal 6 maja w towarzystwie biskupéw Choromanskiego, Klepa-
cza, Baraniaka i ks. pratata Padacza. Historycy pisza, ze ,,cala podréz
zamienila si¢ w droge tryumfalng™’, ale od chwili przybycia do Rzy-
mu ,,bylo juz réznie” - notuje Ewa Czaczkowska'®. ,\Wedlug jednych
zrodel, Pius XII kazal czeka¢ polskiemu prymasowi na audiencje ty-
dzien (od 8 do 14 maja), miat dla niego tylko 15 minut i okazywal
formalna, serdeczno$¢, wedtug innych - termin audiencji byt z Wy-
szynskim konsultowany, trwata ona 45 minut i przebiegata w bardzo
serdecznej atmosferze™”.

Sam kard. Wyszynski przyznat w Pro memoria, ze rozmowa z pa-
piezem Piusem XII ,byta trudna”. Wielokrotnie jednak zaprzeczat,
jakoby papiez zwlekal z jego przyjeciem. ,Jest to nieprawda — pisat
w 1962 roku, gdy prasa wloska przy okazji jego pobytu w Rzymie po
raz kolejny przypomniata wydarzenia z 1957 roku. — Na drugi dzien

16 S. Wyszynski, Pro memoria. Zapiski z lat 1948—1949 i 1952—1953, Warszawa
2007, 135.

17 A. Micewski, Kardynat Wyszynski, 169.

18 E. Czaczkowska, Kardynat Wyszynski, 316.

19 Tamze, s. 317.
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po moim przyjezdzie zglosit sie do mnie z polecenia Ojca Swietego
mons. Enrico Dante z zapytaniem, czy chce by¢ przyjety przed wizyta,
prezydenta Francji [Rene Coty], czy tez po jego wyjezdzie. Poniewaz
nie bytem wystarczajaco przygotowany do tej rozmowy, wybratem ter-
min pdzniejszy. Nadto wyczulem, ze na Watykanie wszyscy byli w tym
czasie bardzo zajeci, co moglo skrdci¢ moje spotkanie z Papizem”™®.

Podczas swojego drugiego pobytu w Rzymie Wyszynski, z piecio-
letnim opdznieniem, 18 maja 1957 roku odebral kapelusz kardynalski
i przejal w ,,posiadanie” przyznana mu bazylike Santa Maria in Tra-
stevere. Pius XII przyjal Prymasa ponownie 14 czerwca na audiencji
pozegnalnej. Wyszynskiemu trudno bylo wytlumaczy¢ urzednikom
watykanskim, ale réwniez samemu papiezowi, ze ,linia oporu prze-
ciw komunizmowi przebiega inaczej niz si¢ zazwyczaj sadzi. Biegnie
ona nie po linii granic politycznych, ale po linii moralno-religijnej
narodéw”?'. Mimo pewnej odmiennosci spojrzenia na sprawy ideolo-
giczne, Wyszynski byl przekonany, ze ma w osobie Papieza czlowieka
sobie bliskiego i zyczliwego. O tym, jak bardzo bliski byt mu Pius XII,
swiadczy glebokie przezycie przez Prymasa jego $mierci. Nastgpita
ona 9 pazdziernika 1958 roku o godzinie 3.52 rano.

Jan XXIII
(papiez, od 28 pazdziernika 1958 do 3 czerwca 1963 )

Osoba jeszcze blizszg Wyszynskiemu byt nastepca Piusa XII - papiez
Jan XXIII. ,,Chyba zaden cudzoziemiec nie czul tak serdecznego i moc-
nego przywigzania do Polski jak Jan XXIII” - méwil po $mierci papieza
w 1963 roku redaktor Rozglo$ni Polskiej RWE ks. Tadeusz Kirschke. -
»Jest wiec w miloéci Jana XXIII do Polski rowniez i uczucie wdziecz-
nosci za najwyzszy dla cztowieka skarb powotania kaplanskiego, do
ktérego przyczynita si¢ w tak duzym stopniu Polska, jej dzieje, na kto-
rych byt od najmniejszych lat wychowany”>.

20 S. Wyszynski, Pro memoria, 14 V 1957; tenze, Przyjaciel Boga i ludzi,
Warszawa 2001, s. 66.

21 E. Czaczkowska, Kardynat Wyszynski, s. 320.

22 Papiez Jan XXIII. Kochal Polske od dziecka, www.polskieradio.pl/39/156/
Arty- kul/963128.Papiez Jan XXIII. Kochat Polske od dziecka [18.06.2021].
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Jan XXITII podkreslat wiele razy, ze w dziecinstwie opowiadano mu
o Polsce, o bohaterskim narodzie polskim oraz powstaniach wolnos-
ciowych. - ,W mtodych naszych duszach rodzity si¢ uczucia poswiece-
nia, rosto przywigzanie do idealéw wolnosci. To Polska i jej losy, czesto
nieszczgsliwe, ale zawsze natchnione ideg, ksztaltowaly w nas che¢ do
pracy i po$wiecenia dla innych”* - wspominal papiez. W mtodosci
jego ulubiona, lektura byty ksigzki Henryka Sienkiewicza. W latach
mlodych, gdy dusza jest pelna wzlotu, z zaciekawieniem i zachwy-
tem mlodego czlowieka czytaliSmy dzieta: Ogniem i mieczem, Potop,
Pan Wolodyjowski, ich romantyzm zadziwial, uszlachetnial, porywal”
- opowiadat Jan XXIII, Wloch, dla ktérego idealem rycerza bez ska-
zy byt Michal Wolodyjowski. Jan XXIII po raz pierwszy przyjechal
do Polski juz w 1912 roku, zwiedzil Krakow, katedre Wawelska, oraz
Wieliczke, gdzie zachwycita go kaplica $w. Kingi. Za drugim razem,
w 1929 roku przyjechal jako delegat apostolski w Bulgarii, odwiedzit
Warszawe i Czestochowe. ,,P6zniej juz na stanowiskach dyplomatycz-
nych $ledziliSmy zmagania waszego narodu walczacego o wolnos¢,
o nietykalno$¢ granic. Przezywalismy szczerze wszystkie te bohater-
skie zmagania, ktérymi nar6d wasz wywalczal swoja niepodleglosc.
Radowali$my si¢ razem z wami z odzyskania niepodleglosci” - mo-
wil ks. Tadeusz Kirschke.

Wedlug odnalezionego przez Andrzeja Grajewskigo dokumen-
tu radzieckiego KGB, prymas Polski mial duzy wptyw na wybér na
papieza kard. Angelo Giuseppe Roncallego, ktory przyjal imi¢ Jana
XXIII. Oto co na ten temat pisze Ewa Czaczkowska: ,W czasie kon-
klawe w pazdzierniku 1958 roku Wyszynski przekazal kardynalom
memorial biskupéw polskich opisujacy trudnosci Kosciota w PRL
i innych krajach bloku sowieckiego. Krytycznie ocenil dzialania Stoli-
cy Apostolskiej wobec krajow Europy Wschodniej i przesladowanych
w nich Ko$ciotéw. Postulowal nowy sposob dziatania Watykanu na
Wschodzie. Wystgpienie popart kard. Roncalli, patriarcha Wenecji,
ktory przestrzegal przed niebezpieczenstwem schizmy. Argumento-
wal, ze jezeli Watykan nie zmieni polityki, komunisci moga stworzy¢
catkowicie zalezne od nich Koscioty narodowe”**. Andrzej Grajewski

23 Tamze.
24 E. Czaczkowska, Kardynat Wyszynski, 570.
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twierdzi, ze ,debata zainicjowana przez Wyszynskiego przyczynila sie
do ostatecznego sukcesu kardynata Roncallego™.

Z papiezem Janem XXIII, kanonizowanym 27 kwietnia 2014 wraz
z Janem Pawlem II, prymas Wyszynski spotykal si¢ wielokrotnie. Z ra-
doscig i wdziecznoscig wspominat kazde z tych spotkan:

»Po raz pierwszy - wspominat - spotkalem Stuge Bozego 8 maja 1957 1.
w Wenecji. Bylem wtedy w drodze z Polski do Rzymu, by przedstawi¢
sie Ojcu Swietemu Piusowi XII po wyjéciu z wiezienia. Wtedy Stu-
ga Bozy byl patriarcha weneckim. Wyszed} na dworzec w otoczeniu
przedstawicieli wtadz Duchownych i Panstwowych, zebral tez Polo-
nie mieszkajacg na stale w Wenecji. Wszystkich, ktérzy uczestniczyli
ze mng w podrozy, zaprosil do salonu na dworcu na kawe. Nasza roz-
mowa o charakterze towarzyskim trwata okolo p6t godziny. Kontakty
moje ze Stuga Bozym byly wielokrotne z racji przyjazdéw do Rzymu,
w czasie konklawe i pdzniej, w czasie Pontyfikatu Stugi Bozego.

Ponownie mialem mozno$¢ kontaktowac si¢ ze Stuga Bozym, ja-
dac z Rzymu do Polski. Bylo to 17 czerwca 1957 r. Wtedy Stuga Bozy
przyszedt na dworzec, zabral nas z pociggu i pragnal nam pokaza¢
miasto z gondoli. Na moje o$wiadczenie, ze Wenecje znam i boje si¢
utraci¢ pociag, Kardynal Roncalli ukazal mi siedzacego w gondoli
naczelnika stacji i o§wiadczyt, ze na pewno pociagu nikt nie wypusci.
Zwiedzanie mialo charakter wlasciwie przejazdzki. Brali w niej udziat
Biskupi polscy wracajacy z Rzymu. Zapraszal do siebie, ilekro¢ dro-
ga wypadnie przez Wenecje. Mowil, ze wszyscy jeste$my bra¢mi. Po-
darowat wszystkim piekne albumy weneckie. Uradowany byl swoim
pomystem. Twarz jego byla ozywiona. Nadestat fotografie z naszego
pobytu do Warszawy. Méwil: «Pragne was rozweseli¢, bo czeka was
jeszcze poltorej doby w wagonien.

Nastepne spotkanie mialo miejsce w czasie konklawe. Zeznania
swoje opieram tylko na osobistych kontaktach ze Stuga Bozym. [...]
W 1958 1. 28 pazdziernika, w czasie krotkiego konklawe, mialem moz-
no$¢ spotykac sie ze Stuga Bozym wielokrotnie. Chodzif razem ze
swoim kapelanem po korytarzach. Lubit spacerowaé. W czasie tych
spaceréw niejednokrotnie spotykali$my sie, gdyz i ja spacerowatem ze

25 A. Grajewski, Pancerny prymas. Wiladze PRL probowaly skloci¢ prymasa
Polski z Watykanem, ,,Wprost”, 4 VI 2000, nr 22.
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swoimi kapelanami. W poniedzialek, w przeddzien wyboru, ja i moi
wspottowarzysze, ks. pral. Wiadystaw Padacz i ks. kan. Hieronim
Gozdziewicz, spotkali$my si¢ w stancy rafaelowskiej przed obrazem
Adoracji Najswigtszego Sakramentu (sic!). Przyszed! tam ze swoim
kapelanem, rozmawiali$my przez trzy kwadranse. Wtedy opowiadat
nam o swych wrazeniach z podrézy do Polski, a zwlaszcza z pobytu
w Krakowie i na Jasnej Gorze.

W 1927 r. ponownie byt w Polsce w charakterze turysty. [Dnia] 17
sierpnia 1929 r. odwiedzil Jasna Gére i opowiadat o swoich wrazeniach
z kontaktu z Jasna Gora. Petnil wtedy funkcje Wizytatora Papieskie-
go w Bulgarii. Pamietal o tym, ze zostawil w ksiedze napis po facinie
o nastepujacej tresci: Fiat pax in virtute tua, Regina Poloniae, et abun-
dantia in turribus tuis (Niech bedzie pokdj w mocy Twojej, Krélowo
Polski, i obfito$¢ w wiezycach Twoich).

Przy sposobnosci tych spotkan — wspominal prymas Wyszynski

- Kardynal Roncalli czg¢sto wracal do swoich wspomnien z Polski,
o czym bedzie mowa poézniej.

W wedréwkach po korytarzach zawsze byl pogodny. Méwit o swym
rychltym powrocie do Wenecji. Odnosilo si¢ wrazenie, Ze nie spodzie-
wal sie, aby mu co$ grozilo, tym bardziej ze uwazal si¢ za czlowie-
ka starego. Zdrowie swoje ocenial jako dobre, gtowa jasna, pamigtat
mnostwo drobiazgow i szczegdtéw, natomiast nogi oceniat jako stabe:
«chodzi¢ moge, sta¢ mi trudno». W tym wszystkim nie robil wrazenia
cztowieka oczekujacego wyboru.

Gdy ogtaszano wynik wybordw i kiedy Stuga Bozy zostal zapytany,
czy przyjmuje wybor, zapanowala dluzsza cisza. Nie moglem wow-
czas obserwowac jego zachowania, gdyz siedzial stosunkowo daleko
ode mnie. Prosil o chwile czasu na rozwage. Kaplice zalegta cisza, po-
taczona dla wielu z zaskoczeniem co do wyniku glosowania.

Poniewaz w tych gtosowaniach glosy byty bardzo rozsypane, wynik
ostateczny zaskoczyl rowniez i mnie.

Po diuzszej ciszy Elekt wstal i odczytal z kartki krotki tekst. Po-
wiedzial najprzod: «Wybor przyjmuje i zwac sie bede Janem». Co do
wyboru imienia nastapilo zaskoczenie. Elekt thumaczyt swoj wybor
imienia tym, ze imie to nosit Jego ojciec, ze tym imieniem «nazywa si¢
uboga $wiatynia, w ktorej otrzymalem chrzest, ja rowniez oddaje sie
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pod szczegdlna opieke $w. Jana Chrzciciela i $w. Jana Apostola. Chce,
by¢ zaledwie gtosem wolajacego na pustyni: Gotujcie droge Panska,
chce rowniez jak Ewangelista sktada¢ swa glowe na piersi Jezusa, chce
réwniez tak jak on wzig¢ Matke Chrystusowa i powiedzie¢, ze jest
Ona i Matka mojg».

Gdy ceremoniarze poprosili Elekta, azeby udat sie do sali paramen-
tow, przechodzil kolo mojego klecznika. Byt bardzo blady, usmiech
zniknat z Jego twarzy. Mozna powiedzie¢, ze twarz Mu pociemniata,
gltowe spuscil i, zda sie, bezwolnie szedl za ceremoniarzami, ktérzy
podtrzymywali Go pod rece.

Wydaje mi sie, ze Papiez ujal najzwiezlej swoj program pontyfikatu
w stowach: Parere Domino plebem perfectam (,,Przygotowa¢ Panu lud
doskonaly™). Przy Jego tronie zgromadzili si¢ kardynalowie, sklada-
jac zyczenia. Ja zostalem na miejscu. Elekt zdjal swoja piuske kardy-
nalska i oddat ja monsignorowi Di Jorio. Do$¢ dlugo czekaliémy na
powrdt Papieza do Sykstyny. Sutanny nie pasowaly. Wreszcie Papiez
zajal miejsce przed ottarzem. Widac¢ bylo, ze czuje si¢ nieswojo w tym
stroju i spogladal na siebie, jak gdyby dziwigc sie, jak Go ubrali. Wy-
gladalo na to, ze Stuga Bozy byl zaskoczony wyborem. Czul si¢ w wy-
razny sposob niedobrze. Po wyznaniu wiary usiadl na przenosnym
tronie, by odebra¢ hotd kardynaléw. W swojej kolejnosci zblizylem
sie do Papieza i prositem o blogostawienstwo dla episkopatu, ducho-
wienstwa i wiernych Polski. Dopiero po tej adoracji Papiez wyszed!
przez Aula Ducale na balkon.

Po blogostawienstwie wrdcili$my do sali paramentéw. Przyszty tam
Siostry Szarytki, ktore stuzyly w konklawe, by zlozy¢ zyczenia.

Zjawili sie tez i inni watykanscy dygnitarze, ktérzy nie brali udziatu
w konklawe. Wszyscy z otoczenia Papieza, ciagle siedzacego w sedia
gestatoria, tlocza si¢ do Jana. Mamy wrazenie, ze konklawe jest otwar-
te. Tymczasem Papiez wstal i oglosil, Ze jutro bedzie druga adoracja,
krotkie przemowienie, po czym konklawe zostanie otwarte. Wywolato
to konsternacje. Kardynal Tisserant mowil, ze przeciez tutaj sa ludzie,
ktérzy nie naleza do konklawe. Kto$§ powiedzial zartem, ze sg eksko-
munikowani. Papiez odpowiedzial z u§miechem, ze ich przyjmuje do
Koéciola, lecz jednak niech opuszcza konklawe. Papiez chcial jeszcze
z nami spedzi¢ jedng noc.
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Podczas drugiego holdu w dniu 29 X wszyscy kolejno sktadali swoje
homagium. Papiez juz lepiej czul si¢ w swoim stroju. Gdy zblizylem
sie do Papieza, powiedzialem: «Jan XIII, poprzednik Waszej Swigto-
bliwosci, wprowadzit Polske do rodziny narodéw chrzescijanskich.
Dzi$ pod przewodnictwem Waszej Swiatobliwosci bedziemy szli do
Tysiaclecia Chrzescijanstwa». Papiez prosil, abym przed odjazdem
zglosil si¢ na rozmowe i poinformowat o sytuacji Kosciota w Polsce.
Prosil, aby napisa¢ w osobnych punktach. Gdy na wozku przywie-
ziono kardynala Tien, Papiez zszed! z tronu i ucalowat go. Po homa-
gium Papiez wyglosit krotkie przeméwienie i po blogostawienstwie
otwarto konklawe. Trzeci hotd mial miejsce 30 X o godz. 10 w kapli-
cy Sykstynskiej — ucatowalem pierscien Rybaka. W czasie tego hotdu
kazdego zatrzymywal i zamieniat kilka stéw. Podczas tego hotdu Pa-
piez ponowil Zyczenie spotkania si¢ ze mng i porozmawiania o sytu-
acji Ko$ciota w Polsce.

W dniu 4 XI nastgpita koronacja. Przed nig byta jeszcze adora-
cja, w ktorej czasie Papiez powiedzial: «Czgstochowa, Czgstochowa,
spraw, aby wiele modlono si¢ za mng przed Waszg Matka Bozg». Od-
powiedzialem: «Uczynig to, aby kazdego dnia byta Msza $§w. w inten-
cji Waszej Swigtobliwosci przed Obrazem Matki Bozej Jasnogorskiej
w Czestochowie». W czasie §piewania «Tercji» zauwazylem wielo-
krotnie wzrok Jego skierowany ku mnie. Byt bardzo skupiony, szep-
tal modlitwy, niekiedy gtosniej westchnat, zachowywat sie niezwykle
pokornie z glowa wtulona, w ramiona, jakby poddawal si¢ skompli-
kowanemu ceremonialowi koronacyjnemu. Papiez budzil wielkie
wspolczucie, nie usmiechat sig, twarz mial poczerniala. W czasie ad-
oracji prowadzil ze mng troche przydluga rozmowe, co niecierpliwi-
to ceremoniarza. Papiez méwit o Czestochowie. Odbieralem niekiedy
wrazenie, ze Papiez poddaje si¢ woli Bozej wbrew swej woli. Miatem
wrazenie, ze niemal byt niesiony bezwolnie na ofiar¢”*.

Kard. Stefan Wyszynski dotrzymat stowa. Od tego czasu na Jasnej
Gorze codziennie o godz. 18.30 sprawowana jest Msza $w. za papieza.
Papiez Jan XXIII ,,mial pelne zaufanie do polityki Wyszynskiego wobec
komunistéw w Polsce. Po przyjeciu na audiencji ziecia Chruszczowa

26 Blogostawiony Jan XXIII, papiez, wierny nasladowca sw. Franciszka z Asyzu,
wybor tekstow, wstep i redakcja S.B. Brzuszek, Warszawa — Krakow 2012,
125-129.
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pytal potem prymasa wielokrotnie: «Czy ja Wam zaszkodzilem? Bo mi
wszyscy mowia, ze Wam zaszkodzilem». Wyszynski wystapit w obro-
nie papieza na kongregacji kardynaléw: «Jak mozna mie¢ pretensje
[...] do papieza, ze przyjal jednego czlowieka z Rosji, kierujac si¢ mo-
tywami humanistycznymi, podczas gdy caly §wiat utrzymuje stosun-
ki handlowe z Rosja»?’. Na taki argument nikt nie odpowiedziat”*.

Za wielki gest przyjazni i zaufania Jana XXIII uwazal Prymas zapro-
szenie go do papieskiego okna podczas poludniowej modlitwy Aniot
Panski 25 lutego 1962 roku. Pisal potem Wyszynski: ,,Zrozumiatem,
o co Papiezowi chodzi. Papiez chce powiedzie¢ zebranym na placu
rzeszom, ze jezeli Polska trwa, jezeli jest nadal semper fidelis, to wtas-
nie dlatego, ze jest najsilniej zwiazana z tym Angelus Domini nuntiavit
Mariae [Aniol Panski zwiastowal Maryi]”*°. Biografowie Prymasa pi-
sza, ze zazylo$¢ z Janem XXIII byla tak wielka, Ze rozmawiali ze soba
na najbardziej intymne tematy. By¢ moze to miat na mysli Prymas, gdy
20 maja 1963 roku, po spotkaniu z ci¢zko chorym papiezem (zmart
3 czerwca ), zapisal w dzienniku: ,Rozmowa przechodzi na osobiste
sprawy papieza. Ojciec Swiety otwiera mi swoje serce i mowi o swojej
duszy, ale tego nie chce tutaj opisywac”°. Podobno podczas tej roz-
mowy Jan XXIII zaprosil Wyszynskiego na spacer do ogrodu. ,Tam
przynajmniej mozna swobodnie porozmawia¢, bo ci tutaj..”!, papiez
zawiesil gtos i machnat reka*.

Pawel VI
(papiez, 21 czerwca 1963 do 6 sierpnia 1978)

Za pontyfikatu Pawla VI Prymas Tysigclecia wielokrotnie zdawat sie
znajdowa¢ w prawdziwym oku cyklonu. Byl obiektem manipulacji

27 Archiwum Prymasa Polski (APP), Komisja Gtéwna KEP, protokot
z18 X 1973, k. 7.

28 E. Czaczkowska, Kardynat Wyszynski, 570.

29 S. Wyszynski, Pro memoria, 25 11 1962, w: M.P. Romaniuk, Zycie, twérczosé
i postuga Stefana Kardynata Wyszynskiego Prymasa Tysigclecia,
t. 2: 1956—1965, Warszawa 1996, 369.

30 S. Wyszynski, Przyjaciel Boga i ludzi, 158.

31 K. Sidor, Wzgorze Watykanusa, Warszawa 1981, 165.

32 E. Czaczkowska, Kardynat Wyszynski, 573
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rzadu, napasci peerelowskich mediow i stuzb oraz krytyki ze strony
urzednikow rzymskich dykasterii. Wytrzymat jednak wszystko dzigki
cierpliwosci, rozwadze, mestwu i z pewno$cig opiece Matki Kosciota,
ktdrej siebie zawierzyl.

»Niezwykle trudny byt tez dla Prymasa Polski poczatek pontyfika-
tu Pawta VI i rozgrywki toczone wokét osoby Kardynata w trakcie I1
sesji Soboru - pisze ks. Piotr Jaroszkiewicz. Jesienig 1963 roku MSW
na zlecenie Zenona Kliszki przygotowalo antyprymasowska prowo-
kacje w postaci dokumentu zatytutowanego Memoriatl o niektérych
aspektach kultu maryjnego w Polsce. Opracowanie, ktére powsta-
fo przy zaangazowaniu wielu profesjonalnych teologdw, a zarazem
wspotpracownikéw komunistycznych stuzb specjalnych, zarzucalo
Prymasowi, jak mozna si¢ domysli¢, przesadg, bigoterie, promocje,
skrajnych jakoby i wybujalych form kultu maryjnego, wrecz balan-
sowanie na krawedzi herezji. Tekst przettumaczony zostal na kilka
jezykéw zachodnich.

Rezydentura peerelowskiego wywiadu w Rzymie - kontynuuje —
zadbala, aby dotart on do wptywowych uczestnikéw Soboru, a takze
23 biskupow polskich. W rezultacie Prymas nie uniknat klopotliwych
pytan i, jak relacjonowali z Rzymu agenci wywiadu, skarzyt sie, ze
nigdy nie mial jeszcze podobnie ciezkiego okresu. Jakby tego bylo
malo, nielojalni polscy katolicy z szeregéw srodowisk koncesjonowa-
nych przez partie, (PAX, Chrzescijaniskie Stowarzyszenie Spoteczne,
Kluby Inteligencji Katolickiej) jezdzili woéwczas do Rzymu i obwi-
niajac Prymasa Polski o zly stan relacji Kosciola z panstwem, nie-
dwuznacznie domagali si¢ jego odwolania, a przynajmniej znaczacej
interwencji papieza. Kard. Wyszynski czul si¢ tym przygnebiony i,
albo biorac pod uwage wlasna rezygnacje, albo tez faktycznie liczac
sie z negatywna oceng swej dzialalnosci przez Stolice Apostolska,
w trakcie audiencji u Pawla VI 2 grudnia 1963 roku, zaproponowat
papiezowi trzech kandydatéw na swoje miejsce. Byli to biskupi Bro-
nistaw Dabrowski, Jerzy Modzelewski i Jerzy Stroba”*.

Papiez Pawel VI nie przyjal deklaracji ustagpienia Prymasa ani teraz,
ani nigdy p6zniej. Na przyktad w listopadzie 1969 roku anonimowy

33 P. Jaroszkiewicz, Prymas i Pawel VI (1), https://www.opiekun.kalisz.pl/
prymas-ipawel-vi-i [18.06.2021].
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autor zwracal si¢ do papieza z prosba, aby wyznaczyt nowego Pryma-
sa, takiego, ktoéry szedlby droga wskazan Soboru i umial prowadzi¢
Kosciol w panstwie ludowym. Papiez nie reagowal na te sugestie. Nie
odpowiadal tez na glosy innych wiernych, rzekomo bardzo ,,zatroska-
nych” o dobro Kosciota w Polsce, ktérzy réwniez apelowali do Pawta
VI, aby Prymas Wyszynski nie wracal z Rzymu, ale zostat tam i ,,pod
okiem” papieza byl ,wychowywany w jego duchu”. Kardynat byt ne-
kany w powyzszy sposob wlasciwie do potowy lat siedemdziesiatych.

Pawel VI rozpoznawal klamliwe ataki na Wyszynskiego i nie dawat
im postuchu. Ufal bardzo Wyszynskiemu, Prymas z kolei ufat bardzo
papiezowi. ,Miedzy Pawlem VI a Wyszynskim - pisze Massimiliano
Signifredi - istniata gleboka przyjazn i wspdlna historia, ktérej slady
muszg by¢ odkrywane roztropnie i z wielka cierpliwo$cig. Niewiele osob
wie, na przyklad, ze w 1948 r. abp Montini, przyszty papiez Pawet VI
(w tamtym czasie jeden z najblizszych wspotpracownikéw Piusa XII ) -
taworyzowal Wyszynskiego na stanowisko przysztego Prymasa Polski.
Decydujaca byla najwyrazniej rada, jakiej Montiniemu udzielit brat
przyszlego papieza, Lodovico, ktory w 1947 r. odwiedzit Polske jako
cztonek miedzynarodowej misji medycznej. Mégt on bowiem sam
zebra¢ cenne informacje na temat Kosciota w Polsce, o czym szcze-
golowo pisze w swojej ksigzce $wietnie poinformowany Pawet Wojcik.

Po drugie, Montini przekonat Piusa XII, aby nadal mlodemu pry-
masowi tzw. facultates specialissimae (specjalne przywileje ), ktore
przystugiwaly wczesniej kard. Hlondowi, poniewaz odkryt on i doce-
nil jego gleboka intuicje polityczna. Dlatego to wlasnie Wyszynskie-
mu nowo wybrany papiez Pawel VI podarowat swéj pastoral, ktérego
uzywal jako arcybiskup Mediolanu. Jest on nadal przechowywany
w kaplicy arcybiskupéw warszawskich. I nie jest bez znaczenia, ze to
wiasnie Wyszynski zasugerowal nowemu papiezowi Janowi Pawtowi II,
aby ten mianowal Casaroliego (blisko wspolpracujacego z Pawtem
VI) na sekretarza stanu w miejsce kard. Villota™**.

»Gdyby nie sprzeciw ekipy Gomulki - stusznie zauwaza Ewa Czacz-
kowska — w gléwnych uroczystosciach milenijnych w Czestochowie 3

34 M. Signifredi, Wyszynski, papieze i polityka wschodnia, https://www.
prze- wodnik-katolicki.pl/.../Wyszynski-papieze-i-polityka-wschodnia
[17.06.2021].
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maja 1966 roku uczestniczylby Pawet VI. Komunisci nie zgodzili sie
na przyjazd papieza. I to nawet dwukrotnie. Po raz drugi na Wigilie
1966 roku”?°,

Z zapiskow Wyszyniskiego oraz ze wspomnien osob wynika, ze Pry-
mas byt zawsze przyjmowany serdecznie przez Pawla VI. Papiez mial
wiele szacunku i uznania dla Wyszynskiego za jego prace na rzecz
Kosciota w Polsce. Za kazdym razem powtarzal mu znamienne stowa:

»Nic o was, bez was”. Relacje Prymasa z papiezem Pawlem istotnie
byly serdeczne, nacechowane wzajemnym szacunkiem i uznaniem,
a jednocze$nie nie pozbawione napig¢. Jesienig 1977 roku Pawel VI
potwierdzit specjalne pelnomocnictwa prymasa Polski, m.in. w spra-
wie inicjatywy przy mianowaniu biskupow.

Rézne spotkania, wypowiedzi i listy pozwalaja stwierdzi¢, ze Pawet
VI darzyl Prymasa glebokim zaufaniem, szacunkiem i uznaniem. Ja-
kim$ potwierdzeniem tego jest list Pawta VI z okazji jubileuszu dwu-
dziestopigciolecia prymasostwa. Oto niektére fragmenty diugiego
listu Papieza:

,Czcigodnemu Bratu Naszemu Stefanowi Swietego Ko$ciola Rzym-
skiego kardynatowi Wyszynskiemu Arcybiskupowi Gnieznienskiemu
i Warszawskiemu. Z wyjatkowa uwaga zwraca si¢ mysl Nasza do Cie-
bie, gdy wspominamy, ze konczy sie dwudziesty piaty rok od chwili,
gdy przeniesiony ze stolicy lubelskiej, objale$ kierownictwo Kosciota
gnieznienskiego i warszawskiego taczac je w Twojej osobie.

Znana jest oczywiscie rzecza, z jaka starannoscig pasterska i z jakim
zapalem oddales si¢ tej postudze; z jak wielka gorliwo$cig apostolska,
wypelniates nalozone obowiazki, w dobrej i ztej doli. Chociaz jeden
Bog jest prawdziwie sedzig i wynagrodzicielem zastug, to jednak tak-
ze oceny ludzkie Twoich cnoét i pracy przyznaly Ci wyjatkowe uznanie
i powazanie. Szczego6lnie milo Nam jest wspomnie¢ Twoje oparcie si¢
na zdrowych zasadach, aby dusze Tobie powierzone karmi¢ prawdziwa
nauka, w ktorej najwazniejszg rzeczg jest zachowywaniem i pomnaza-
nie zycia chrzescijaniskiego, zgodnie z tym, co méwit Apostol: «Wiara
rodzi si¢ z tego, co sie styszy, tym zas, co si¢ slyszy, jest stowo Boze»
(Rz10,17) [...]. Gdy to wszystko sercem rozwazamy, sadzimy, ze wiele
jest przyczyn, dla ktoérych razem z czcigodnymi biskupami, kaptanami

35 E. Czaczkowska, Kardynat Wyszynski, 399.
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iludem Tobie powierzonym z Calej duszy sktadamy Ci uznanie za ten
okres spelnianych obowigzkéw biskupich. [...]. w Miescie Watykan-
skim, dnia 22 pazdziernika 1973 roku. W jedenastym roku Naszego
pontyfikatu. Pawel VI Papiez™**.

Przy wielu okazjach prymas Wyszynski nawigzywat do swoich bli-
skich relacji z Pawtem VI. W kazaniu wygloszonym w warszawskiej
archikatedrze po $mierci Pawla VI, 10 sierpnia 1978 roku, kard. Ste-
fan Wyszynski wspominal na przyktad moment wyboru tego papie-
za podczas konklawe 15 lat wczesniej: ,,Poniewaz wtedy w konklawe
zajmowalem bardzo bliskie miejsce, wobec elekta czwarte, wlasnie
odmawialem nieszpory o Sercu Pana Jezusa, bo to byta wigilia tej
uroczystosci. W brewiarzu znalazlem antyfone pierwsza, ktéra po
tacinie tak brzmi: Suavi iugo tuo dominare in medio inimicorum tu-
orum — co znaczy: «Lagodnym jarzmem wtadaj w posrodku twoich
nieprzyjaciol». Elekt mdgl by¢ w tym momencie bardzo zatroskany,
przeczytal ten tekst, skfonit glowe i powiada: zobaczymy pézniej. Od-
szedlem. Przyszta komisja prezydialna konklawe i odczytata sprawo-
zdanie z wynikéw wyboru. Padlo pytanie: czy przyjmujesz wybor?
Skionit glowe. - Jakie sobie wybierasz imie? — Pawel. Sadze, najmilsi,
ze ten nowy Pawel [...] zrozumial czasy, (zrozumiat) ze w Kosciele sie
dopetnia co$ niezwyklego™”.

Nieco wczesniej Prymas Polski prébowat podsumowywac¢ dopiero
zakoniczony pontyfikat: ,Bo okres pontyfikatu papieza Pawta VI byt
niestychanie trudny, mozna powiedzie¢ przetomowy - méwil. Ale to
byt przetom, ktéry oral niwe Boza btyskawicami nowych $wiatel i pio-
runami, od ktérych zda si¢ wszystko trzesto si¢ w posadach. Sam So-
bér, jego prace, synody posoborowe, gtebokie, narastajace sprzeciwy
przeciwko Kosciolowi i jego pracy na rzecz Pacem in terris i Huma-
nae vitae, obrony pokoju i obrony godnosci cztowieka, wszystko bylo
kontestowane” (tekst oryginalny).

Natomiast w listopadzie 1978 roku na spotkaniu Rady Gtéwnej Epi-
skopatu Polski kardynal Wyszynski méwil: ,, Pawel VI - to osobowos¢

36 List cytowany w: Soli Deo. Dwudziestopigciolecie pracy w archidiecezji
warszawskiej Stefana kardynata Wyszynskiego, Prymasa Polski, Warszawa
1974, 31-32.

37 P. Jaroszkiewicz, Prymas i Pawet VI (1), https://www.opiekun.kalisz.pl/
prymas-ipawel-vi-i. (dostep: 20.10.2021).
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uwazna, refleksyjna i serdeczna. Mozna bylo rozmawia¢ z nim kon-
struktywnie. Miat duzo zaufania do Episkopatu i Prymasa Polski. Miat
trudnosci psychiczne, dlatego nosil si¢ z zamiarem ustapienia. Pry-
mas Polski go umacniatl i pocieszal — wyrazal mu za to wdzieczno$é
i sympatie”**.

W tym samym wystapieniu Wyszyniski szczerze przyznawal, ze ,,Sto-
sunki popsuly sie wtedy, gdy abp Poggi zaczal przyjezdzac¢ do Polski.
Urwaly sie wtedy kontakty z Kongregacjami i Sekretariatem Episko-
patu. W ostatnich czasach bylo bardzo cigzko™”.

W sierpniu 1976 roku kard. Wyszynski skonczyt 75 lat i zgodnie
z prawem kanonicznym ztozyl na rece Pawla VI rezygnacje z pelnio-
nych funkgji. Papiez przedtuzyl prymasowi urzedowanie. Przed laty Jan
Nowak-Jezioranski, majacy liczne kontakty w kregach watykanskich,
pisal, ze gdyby nie $mier¢ Pawta VI, kard. Wyszynski umartby jako
emeryt. Twierdzil on, Ze Prymasowi przedtuzono wykonywanie funk-
cji o trzy lata, czyli do 1979 roku*. Z kolei biskup Orszulik prostowat,
ze w zapiskach Prymasa znalazl zapis, ze Pawel VI po raz drugi prze-
dtuzyt mu o dwa lata pelnienie urzedu, czyli do 3 sierpnia 1980 roku*'.

Prymas Wyszynski zostal na swoim stanowisku do $§mierci.

Jan Pawel I
(papiez od 26 VIII 1978 do 28 IX 1978)

Nie posiadamy - co zresztg jest zrozumiale, majac na wzgledzie bardzo
krotki pontyfikat Jana Pawla I — wiele informacji na temat relacji mie-
dzy Wyszynskim i Janem Pawtem I. 30 sierpnia 1978 roku byt obecny
na audiencji generalnej kardynaléw u Jana Pawta I, nastepnie zostal
przyjety przez niego na audiencji prywatnej. Historycy piszg, ze Jan

38 APP, Komisja Gtéwna KEP, protokét z 27 X1 1978, k. 2.

39 Tam:ze.

40 J. Nowak-Jezioranski, Polska z oddali. Wspomnienia, t. 2: 1956—1976,
Krakow 1992, 193, cyt. za: E. Czaczkowska, Kardynat Wyszynski, 601.

41 Tam:ze.
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Pawel I przyjal Wyszynskiego na audiencji jako pierwszego z kardy-
naléw, niejako ,,poza kolejnoscig’, w ktérej czekalo 44 purpuratow*.
Piotr Samerek pisze, ze Prymas ,,byt jednym z nielicznych kardyna-
téw przyjetych na audiencji przez «Usmiechnigtego Pasterzax, ktory
nieoczekiwanie zmart w nocy z 28 na 29 wrzeénia 1978 r”** Wczesniej
jednak papiez Jan Pawel I potwierdzil specjalne pelnomocnictwa, ja-
kie nadat Wyszynskiemu Pius XII.

Jan Pawel I1
(papiez, 16 X 1978 - 2 IV 2005)

Po raz pierwszy spotkali si¢ w sierpniu 1958 roku, w Warszawie. Pry-
mas wezwal na ul. Miodowa ks. Wojtyle, by go poinformowac, ze
papiez Pius XII mianowal go biskupem pomocniczym w Krakowie.
Stefan Wyszynski byl juz wtedy wielkim prymasem. O ks. Wojtyle
z Krakowa wiedzial niewiele - ze jest filozofem, ze wykfada na Kato-
lickim Uniwersytecie Lubelskim, ze jest duszpasterzem mlodziezy, ze
pisze dramaty i poezje, ze lubi goérskie wedrowki i splywy kajakowe
ze studentami. Do Warszawy przyjechal ks. Wojtyla wprost z takiej
wlasnie wyprawy na rzece Lynie. O prymasie Wyszynskim wiedziat
oczywiscie duzo wiecej i mial dla niego ogromny szacunek za to, co
przezyl (trzy lata uwiezienia), i za to, jak prowadzil Kosciét w Pol-
sce. Obaj poznali si¢ blizej w Rzymie, w czasie Soboru Watykanskie-
go w latach 1962-1965.

Gdy wladze PRL odmoéwily prymasowi Polski paszportu na wyjazd
na synod do Rzymu, kard. Wojtyla, ktéry paszport otrzymal, powie-
dzial, ze w takim razie tez nie pojedzie. A kiedy do Warszawy przy-
jechal 6wczesny prezydent Francji Valery Giscard d’Estaing i pod
wplywem naciskéw wladz w Polsce nie spotkat si¢ z prymasem, kard.
Wojtyta nazajutrz nie przywital prezydenta na Wawelu. Wojtyla wspie-
ral prymasa w relacjach z wladzami.

Pawel Skibinski okresla Wyszynskiego ,,wychowawcg Jana Pawta 1174,
Od poczatku uwazal on kard. Wyszynskiego za jednego ze swoich

42 Zob. tamze, 644.
43 P. Samerek, Kardynal Stefan Wyszynski a Stolica Apostolska, 357.
44 P. Skibinski, Stefan kardynat Wyszynski — znaczenie dla Kosciota

Powszechnego. Okres historyczny (1970-1980) Od Gdanska do Gdanska.
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mistrzow i mial wobec niego poczucie dlugu*. W 1983 r., podczas swej

drugiej pielgrzymki papieskiej do Polski, Jan Pawel II dzigkowal za

Prymasa Tysigclecia: ,,Dzi$ pragne [...] podzigkowac za te wieloletnia,
opatrznosciowa stuzbe Stefana Kardynala Wyszynskiego, Prymasa Pol-
ski. Stuzyt cztowiekowi i narodowi. Stuzyt Ko$ciotowi i $wiatu - stuzac

Chrystusowi przez Maryije. [...] Byt mocny swoja wiarg w Chrystusa —
6w kamien wegielny zbawienia czlowieka, ludzkosci, narodu. Czynit

wszystko, aby ten kamien wegielny nie zostal odrzucony przez ludzi

naszej epoki, ale by sie¢ na nowo umocnit w fundamentach duchowe-
go budowania wspdtczesnych i przysztych pokolen™.

Wielka Nowenna Tysiaclecia Chrztu Polski oraz peregrynacja po
wszystkich polskich parafiach Obrazu Nawiedzenia - kopii cudownego
wizerunku jasnogoérskiego Najswietszej Maryi Panny - byly progra-
mami duszpasterskimi, ktore angazowaly calg spolecznos¢ wiernych
i ktore kard. Wojtyta, pdzniejszy papiez, doceniat bardzo z punktu
widzenia zadan Kosciota. Dal temu wyraz w swojej ksigzce Dar i ta-
jemnica.

Po wyborze kard. Wojtyly na papieza prymas Wyszynski powiedzial,
ze ,On ma rosna¢, a ja mam by¢ coraz mniejszy”. Dziennik Pryma-
sa pisany w dniach wyboru jest peten emocji. Po pierwszej audiencji,
jaka miafa miejsce 18 pazdziernika 1978 roku, pisal: ,,Pozegnanie bylo
czule i mokre. Prositem o blogostawienstwo. Ale Papiez uklakl pierw-
szy — i prosil o blogostawienstwo. Zrobitem maly krzyzyk, kleczac [...].
Poptlakali$my si¢ wszyscy. To bylo wstrzasajace. Milcz serce — niechaj
Bozy Rozum i Ko$cielna racja stanu bierze gore nad wszystkimi uczu-
ciami przyjazni, wspolpracy i wzajemnej pomocy”. Po zakonczeniu
drugiej audiencji, 26 pazdziernika, ktéra odbyta si¢ w prywatnym
mieszkaniu papieza, Prymas zanotowal: ,Rozmowa byla tak serdeczna,
ze ja przeszedlem do sgsiedniej sali, aby nie poddac¢ sie wzruszeniu™’.

45 Papiez méwit o tym wielokrotnie, zob. np. Jan Pawetl II, Dar i tajemnica,
Krakow 1996.

46 Tenze, Homilia w katedrze warszawskiej (16 VI 1983 ), www.nauczaniejp2.pl/
hasla/index/id/21069. Homilia z mszy w archikatedrze warszawskiej ( dostep:
18.06.2021).

47 P.Raina, 1978. Wybor papieza Jana Pawla Il. Zapiski Prymasa, Warszawa
2008, 142.
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Warto jednak wroci¢ si¢ do wezesniejszych wydarzen. Otéz 23 paz-
dziernika 1978 roku, w czasie audiencji dla Polakéw, Jan Pawet II jesz-
cze raz ztozyl Wyszynskiemu hold: ,,Czcigodny i Umitowany Ksieze
Prymasie! - mowil. Pozwol, ze powiem po prostu, co mysle. Nie bylo-
by na Stolicy Piotrowej tego Papieza Polaka, ktéry dzi$ peten bojazni
Bozej, ale i pelen ufnosci rozpoczyna nowy pontyfikat, gdyby nie byto
Twojej wiary, nie cofajacej si¢ przed wigzieniem i cierpieniem, Twojej
heroicznej nadziei, Twojego zawierzenia bez reszty Matce Ko$ciola,
gdyby nie bylo Jasnej Gory - i tego calego okresu dziejow Kosciota
w Ojczyznie naszej, ktére zwigzane s z Twoim biskupim i prymasow-
skim postugiwaniem™*.

~Odprowadzalem Prymasa przed odlotem do Polski — wspominat
kard. Stanistaw Dziwisz. — Powiedzial mi: czuj¢ si¢ jak wdowa po
stracie meza’*.

Od chwili wyboru Wojtyly na papieza prymas Wyszynski spotykat
sie z nim wielokrotnie w Rzymie i raz w Polsce, podczas pierwszej
papieskiej pielgrzymki do kraju, ktéra miata miejsce w dniach 2-10
czerwca 1979 roku. Prymas nie towarzyszyl papiezowi w catej podro-
zy. 6 czerwca, po odwiedzinach Warszawy, Gniezna i Czestochowy,
pozostal na Jasnej Gorze. Chcial, aby na dalszych etapach papieskiej
pielgrzymki tylko Ojciec Swiety byt jedynym odniesieniem®.

Na przetomie pazdziernika i listopada 1980 roku, podczas pobytu
w Watykanie, Prymas prosit Jana Pawta II o zdjecie z funkgji: ,,Zbli-
zam si¢ do 8o. roku zycia. Czuje, Ze nie powinienem wiecej zajmowac
miejsca. Ponawiam mojg prosbe o zwolnienie. Jest to problem mojego
sumienia, by nie obcigza¢ Ojca $w. posadzeniem, Ze utrzymuje mnie
na stanowisku - jako Polaka — notowat 4 listopada 1980 roku w Pro
memoria. — Ojciec $w. uwaza, ze jeszcze nie przyszla godzina; ze mo-
jego doswiadczenia nikt nie zastapi, zwlaszcza w obecnej sytuacji, jaka
jest w kraju i na Wschodzie. Prosi, by pozosta¢™'.

48 M.P. Romaniuk, Zycie, twérczo$¢ i postuga Prymasa Tysigclecia,
t. 4: 1972—1981, Warszawa 2002, 516.

49 E. Czaczkowska, Kardynal Wyszynski, 649. 50 APP, S. Wyszynski,
Pro memoria, 217 VI 1979.

50 APP, S. Wyszynski, Pro memoria, 217 VI 1979.

51 Tamze, Pro memoria, 20 V 1979.
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Ostatni raz slyszeli si¢ w maju 1981 roku. Byt to rok dramatyczny.
13 maja w Rzymie na placu $§w. Piotra Jan Pawel II zostal raniony przez
zamachowca. Nazajutrz w Warszawie umierajacy prymas Wyszyn-
ski nagral apel do mieszkancéw stolicy: ,,Odtad wszystkie modlitwy,
ktore zanosiliscie w mojej intencji, prosze skierowa¢ w intencji Ojca
Swietego, za jego zdrowie i zycie. Niech Pan go nam zachowa, niech
sprawi, aby dlugie jeszcze lata mégt stuzy¢ Kosciotowi powszechne-
mu i kulturze $wiatowej w duchu Ewangelii”.

25 maja z rzymskiej kliniki Gemelli zadzwonit telefon. Jan Pawel
IT pobtogostawil ,,rece i usta” umierajacego prymasa, oddajac mu
w ten sposdb hold za cale jego zycie. To byla ostatnia rozmowa Ka-
rola Wojtyty i Stefana Wyszynskiego. ,,Chociaz dzielifo nas prawie
dwadziescia lat, to jednak czuli$émy si¢ bardzo blisko, rozumielismy
si¢” — wyznal 13 lat po $mierci prymasa papiez Jan Pawel II*2. Z kolei
Prymas, cichym glosem, moéwil: ,Ojcze, Ojcze, jestem bardzo staby,
bardzo. Ojcze, taczy nas cierpienie. Modlmy sie za siebie wzajemnie.
Miedzy nami jest Matka Najswietsza. Cala nadzieja w Niej. Ojcze, ca-
tuje Twoje stopy. Blogostaw mi. Ojcze, Ojcze, blogostaw mi jeszcze
raz. Amen. Amen. Amen”*’.

6%

Czy udalo si¢ przedstawi¢, w wielkim skrdcie, historie znajomosci
i przyjazni prymasa Wyszynskiego z papiezami wieku XX? Mam na-
dzieje, ze chociaz w czesci zamysl zostal zrealizowany. Chciatem poka-
zac, ze blizsza znajomo$¢ z papiezami, a nawet przyjazn z niektorymi
z nich, byla niezwykle owocna w zyciu i duszpasterskim postugiwaniu
Prymasa. Jako opiekun katolikéw w Europie Srodkowej i Wschodniej,
kard. Wyszynski zostal, podobnie jak jego poprzednik August Hlond
i nastepca Jozef Glemp, obdarzony przez Stolice, Apostolska upraw-
nieniami nadzwyczajnymi legata papieskiego (facultates specialissi-
mae). W ramach tych pelnomocnictw m.in. sprawowat jurysdykeje

52 E. Czaczkowska, Historia wyjgtkowej przyjazni, https://www.malygosc.pl/
doc/6296798. Historia-wyjatkowej-przyjazni ( dostep: 18.06.2021).

53 J. Molka, Wszystko w prymasie Tysigclecia. Curriculum vitae nieztomnego
Kardynala, Czestochowa 2020, 89.
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nad katolikami mieszkajacymi w Zwigzku Sowieckim. , Do dzi$ - jak
stusznie zauwaza Pawel Skibinski — nie ma pewnosci, czy sprawowat
te funkcje jedynie dla wiernych zamieszkalych na dawnych ziemiach
IT Rzeczypospolitej*, czy tez dla calego terytorium sowieckiego. Jed-
nak sadzac z jego kontaktow m.in. z bl. Wladystawem Bukowinskim,
duchownym dzialajagcym w Karagandzie, mozna méwi¢ przynajmniej
o glebokim zainteresowaniu Prymasa calym ZSRS*. Niezaleznie od
tego pozostawal w kontakcie z innymi Ko$ciotami naszej czesci Eu-
ropy, np. uwaznie monitorujac sytuacj¢ w Czechostowacji”. Cieszac
sie zaufaniem kolejnych papiezy Wyszynski mogl wigc, ze swojej po-
dwojnej pozycji — zwierzchnika jurysdykcyjnego nad czgscia przy-
najmniej terytorium sowieckiego oraz hierarchy poczuwajacego sie¢
do braterskiej odpowiedzialno$ci za los innych Kosciotéw lokalnych
znajdujacych sie pod rzadami komunistéw — nierzadko polemizowa¢
z kierunkiem polityki wschodniej ( Ostpolitik ) prowadzonej przez Se-
kretariat Stanu Stolicy Apostolskiej. Czynil to zawsze ze szczerej troski
o prawa Boze i dobro Ko$ciota. Poniewaz nie szukal wiasnej chwa-
ly ani osobistych korzysci, dlatego bardzo czesto jego dzialania czy
tez jego protesty w dykasteriach Kurii Rzymskiej odnosily sukcesy;
zmienialy czy opdznialy decyzje watykanskich urzednikéw, uwrazli-
wialy ich na sprawy im obce lub stabo znane. Zawsze z szacunkiem

54 Potwierdzaja to m.in. tajne $wigcenia kaptanskie udzielone przez prymasa
Wyszynskiego dziatajacemu na terenie Lwowa ks. Henrykowi Mosingowi
(1910-1999 ) w Laskach 20 wrzeénia 1961 1. Por. J. Swiderska, Doktor ze
Lwowa. Ks. dr Henryk Mosing (1910—1999 ), Biaty Dunajec —

Ostrog 2018, 44-46.

55 Por. List ks. Wiadystawa Bukowinskiego do ks. prymasa Stefana
Wyszynskiego, 1 marca 1973 1., w: W. Bukowinski, Wspomnienia
z Kazachstanu, Warszawa 2016, 275-281. Ks. Wiadystaw Bukowinski byt
beatyfikowany 11 wrze$nia 2016 roku w katedrze Matki Bozej Fatimskie;j
Matki Wszystkich Narodow w Karagandzie (Kazachstan).

56 W korespondencji kard. Stefana Wyszynskiego z papiezem znajdujemy np.
anonimowy, spisany po tacinie raport o sytuacji Koéciota w Czechostowacji.
Dokument nie jest datowany. Prawdopodobnie pochodzi z 1978 r., stanowi
bowiem aneks do listu polskiego prymasa do Jana Pawta I1 z 10 XII 1978 .
Zob. AAW, SPP, 11.17.23, k. 370-372; P. Skibinski, Stefan kardynat Wyszynski

— znaczenie dla Kosciola Powszechnego. Okres historyczny (1970-1980) Od
Gdanska do Gdanska.
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do kazdego Wyszynski wniost bezwzglednie bardzo wiele w zycie
katolikéw bloku wschodniego. Trzeba jednak poczeka¢ na bardziej
szczegolowe opracowania. Watpi¢ jednak nalezy — majac na uwadze
podmioty zaangazowane w tamtym czasie — czy kiedykolwiek beda
mogly zostac zrealizowane tego rodzaju badania, wszak mimo uptywu
lat nadal bardzo wiele archiwéw tzw. bloku wschodniego pozostaje
niedostepnych dla badaczy.

Summary

The relationship between the Primate of Poland and the Roman Curia
was long and often quite complicated. It was multifaceted and multi-
thread- ed. We do not know all its details. There are still chapters to
be written on the relationship of Cardinal Wyszynski with subsequent
popes: Pius XII, John XXIII, Paul VI, John Paul I and John Paul II.
The present text does not fill this gap, which would require extensive
studies, archival research, a detailed analysis of historical sources, etc.
This work can be undertaken when the materials in the Vatican Ap-
ostolic Archives are available. This does not mean, however, that we
know absolutely nothing about the relationship between Wyszynski
and the Roman Curia. We learn a lot about it from Wyszynski's Pro
memoria. A lot of information is also provided by previous historical
works about the Primate. This article deals with the acquaintance and
even friendship of Stefan Cardinal Wyszynski with the popes of his
period. Based on the available historical materials, it shows how the
Primate’s closeness to the popes of that period enabled him to better
and more effectively defend the faithful in Poland and abroad.
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COMMON FEATURES IN
THE STRUGGLES OF

CARDINALS JOZSEF MINDSZENTY
AND STEFAN WYSZYNSKI

DURING THE TOTALITARIAN REGIMES.
IS THERE A CENTRAL
EUROPEAN SPIRITUALITY?

If we examine the lives of Jozsef Mindszenty and Stefan Wyszynski, we
can discover several common features in them. They lived in a com-
mon historical age and both were of rural origin. Mindszenty was
born in 1892 in a small village in western Hungary in Csehimindsz-
ent, and Wyszynski in 1901 in the village of Zuzela in Tsarist Russia'.
Folk religiosity was an important part of the spiritual life of both car-
dinals. Both faced totalitarian regimes that wanted to destroy the na-
tion and the Church: Nazism and Communism. Among their people,
they both became symbols of their church fighting for freedom and
their people requested their beatification. This is now taking place in
the case of the Polish cardinal.

In our study, we would also like to point out that the similar be-
havior of the two cardinals can be explained not only by their similar

1 A. Kostecki, Stefan Wyszynski, az ,,ezredév” primadsa [Stefan Wyszynski,
Primate of the “Millennium ], in: Remény a reménytelenségben. Fopdsztorok
a Kelet-Kézép-Europai diktaturakban [Hope in Hopelessness. Chief Pastors
in the Central and Eastern European Dictatorships], eds. K. Sods and 1.
Zombori, Budapest 1912, p. 29.
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personality and destiny but also by a peculiar Central European spirit-
uality. The concept of Central European spirituality needs to be ex-
plained. “Central Europe” is a rather new concept. Under Central
Europe, we primarily understand the region of the socalled Visegrad
countries (Poland, the Czech Republic, Slovakia, and Hungary ). The
term “spirituality” generally refers to the totality of spiritual charac-
teristics that are related to people’s faith, purpose, and activities®. In
this sense, we can discuss the spirituality of people of a common des-
tiny living in an area. If we look at history, we can see that the smaller
nations in Central Europe have many things in common.

Starting from the experience of Hungarians and the peoples sur-
rounding them, we highlight three features that characterized the lives
(spirituality) of the peoples living in the region and the lives (spir-
it) of the cardinals®. The greatness of these prelates is revealed by the
very fact that they were able to identify themselves with and also rep-
resented and ennobled the thoughts and feelings of their nations. In our
opinion, the most important spiritual qualities are the desire of the
peoples living here, their aspirations for independence, the cultivation
of folk religiosity, especially the reverence of the Virgin Mary, and the
social sensitivity arising from the situation of the people. These qual-
ities were also characteristic of the two cardinals.

The Pursuit of Independence from the Great Powers

Hungary’s history well reflects the fate of the peoples of Central Europe,
and thus their struggle for freedom. Since the founding of the Hungar-
ian state by its first king, Saint Stephen (Stephen I of Hungary, reign:
1000 or 1001-1038 ), the Hungarian people have almost continuously
had to fight for their independence. From the West, this independence
was threatened initially by the aspirations of the Holy Roman Empire,

2 Many include Austria and the Eastern German provinces besides Croatia and
Slovenia, as well as other areas of the former Austro-Hungarian Monarchy.

3 G. Moglioli, Theological Spiritual, in: Nuovo dizionario di spiritualita, Torino
1985, p. 1605.

4 Note: The term “spirituality” primarily describes a nation, whereas “spirit”
rather describes a person.
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later by the Habsburg Empire, and then by Hitler’s Germany. From
the East, the Mongolian, Ottoman, and Soviet empires posed a threat.
At the end of World War II (1944 ), two great world powers fought on
the territory of our country. It was not until 1989 that the opportuni-
ty for independence arrived. In 1989, the withdrawal of Soviet troops
(began April 25, finished in 19 June 1991), and later the Republic was
proclaimed (23 October 1989 ). In 1989, parliamentary elections were
held (March 25) and Cardinal Jézsef Mindszenty was rehabilitated
(May 18). This marked the beginning of a new era in the lives of the
Hungarians and the Hungarian Church.

Jozsef Mindszenty was well acquainted with Hungarian history. He
saw well that the Hungarian nation could preserve their freedom and
faith if they defended their independence. In order to maintain in-
dependence, he confronted all foreign dictatorial powers that threat-
ened it. He first confronted the ideas and the dictatorship of German
National Socialism and later resisted the Soviet atheist and commu-
nist repression. He wrote on this in his memoirs: “There has always
been a great power to our right and to the left, glowering at our sep-
arate state life. In 1944, armies of two oppressive and inhumane re-
gimes, Hitler, and Stalin, arrived on the rest of our land to fight their
final battles here™.

As a bishop, in the spirit of this quest for independence, he first
confronted Nazi dictatorial aspirations. Referring to Pope Pius XI’s
German-language encyclical of March 14, 1937, beginning with Mit
brennender Sorge (literally translated as With Burning Concern),°
he condemned the National Socialist neo-paganism, totalitarianism,
racial theory, racial persecution, and persecution of churches and
religions. Later, in October 1944, he wrote a letter to Prime Minister

5 My translation of; original: ,, Mindig volt téliink jobbra is, balra is egy-egy
na- gyhatalom, amely sandan nézte a mi kiilon dllami életiinket. 1944-ben
ket elnyomo és embertelen rendszernek seregei, Hitleré és Sztaliné érkeztek
maradék foldiinkre, hogy itt viviak meg végsé csatdikat”. J. Mindszenty,
Emlékirataim [Memoirs], Szent Istvan Tarsulat, 1989, p. 39.

6 M. Balogh, 4 palyakezdés, Pehm Jozsef életutja a didkévektdl az
apatplébanosi kinevezésig [ The beginning of his career, the life of Jozsef
Pehm from his student years to his appointment as a parish priest], Zalai
Muzeum, vol. 21, p. 20.

275



FERENC BERAN

Ferenc Szalasi, stating that Hungary should not take part in the war
that was the scene of the battle of huge armies, because with this “the
last piece of the Hungarian homeland and with it the last hope of the
Hungarian future and recovery would be lost™. The cardinal was
therefore first arrested and then imprisoned ( From December 7, 1944
until April 1, 1945).

After World War II, as Prince Primate and Cardinal of the Archdi-
ocese of Esztergom, he confronted the Soviet dictatorship. The reason
for this was that the communist, atheist system, after coming to power,
disbanded most of the monastic orders, abolished religious education
in public schools, and discriminated against religious people. Priests
who had opposing views were persecuted because they represented
a “hostile ideology” Cardinal Mindszenty opposed the dictatorship,
so he was arrested ( December 26, 1948 ), convicted, and sentenced to
life in prison. He was released from prison by the insurgents of the
1956 Revolution and War of Independence. After the Revolution was
put down, he found refuge at the US Embassy of Budapest, where he
stayed for nearly 15 years.

The life and struggles of Cardinal Stefan Wyszynski are similar to
those encountered by the Hungarian primate. He participated in the
resistance movement during the German occupation. He took part
in the Warsaw Uprising (1944 ) as a military pastor. He was there-
fore arrested and held in various places for three years (1953-1956)
for opposing communism as a primate in Poland. During this time,
Wyszyniski became the symbolic leader of his nation®.

Reverence of the Virgin Mary

In Hungary, the veneration of the Blessed Virgin Mary can be traced
back to our first king, Saint Stephen’s life. Before his death, the king
placed his country under the protection of the Virgin Mary, with
these words: “Queen of heaven, prominent reorganizer of this world,
in my final supplications I entrust the Holy Church together with the
bishops and priests, the country with the people and lords into your

7 My translation of; original: ,, 4 magyar haza utolso darabja és vele a magyar
Jové és felépiilés utolso reménye is odavész”. Ibidem, p. 40.
8 A. Kostecki, Stefan Wyszynski, az ,,ezredév” primasa, p. 31.
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protection; saying farewell to them, I offer my soul into your hands™.
The country needed this protection because its future was uncertain.
By that time his son, Prince Emeric had died, and paganism was on
the rise within the country.

Cardinal Jézsef Mindszenty followed the path of our first holy king.
In a country under communist rule, he strengthened the veneration of
the Virgin Mary by introducing several holidays. On the Feast of the
Assumption (August 15,1947 ), he proclaimed the “Year of the Blessed
Virgin”'°. During this period, he organized the Hungarian National
Congress (October 8, 1947). Within the Congress, he reconfirmed
the offering of King St. Stephen. In the same year, he organized large
pilgrimages in honor of the Blessed Virgin, in which he portrayed
her as Heavenly Mother to whom the sons of the Hungarian nation
could turn. He spoke of this on October 8, 1947, at the Feast of the
Assumption, in the presence of the Conference of Bishops: “The rev-
erence of Our Lady of Hungary is nothing but the prostration of an
orphaned, branchless, torn nation at the feet of the Mother of God
and the mother of the nation; we expose the wounds, we complain
about our crosses, our disappointments, we reveal the blush on our
faces that we carry, and it is good for us to expose what we usually
expose to our mother™*".

9 My translation of; original: ,, Eg kirdlyndje, e vildg jeles tjjd szervezdje, végsé
konydrgéseimben a szentegyhdzat a piispokokkel-papokkal, az orszdagot
a néppel s az urakkal a te oltalmadra bizom, nékik Isten hozzadot mondvdin
a lelkemet a te kezedbe ajanlom”. Istvan kirdly emlékezete [The Memory of
Stephen I of Hungary] (Introduction by Gyorgy Gyorffy ), Magyar Helikon
1973, p- 79.

10 In Hungary the Feast of the Assumption also carries the significance that
it was on this day that St. Stephen dedicated the Hungarian Crown and the
country to the Virgin Mary on his death bed.

11 My translation of; original: ,, A magyarok Nagyasszonya tisztelet nem mdas,
mint egy drva, agtalan, megtépett, megszaggatott nemzetnek odahanyatldsa
Isten Anyjanak és a nemzet anyjanak a labai elé, kitarjuk a sebeket,
elpanaszoljuk a keresztjeinket, csalodasinkat, megmutatjuk arcunkon
a szényenpirt, amit hordozunk, és jolesik neki kitarni azt, amit az ember
édesanyja elott szokott kitarni”. Speech given at the Vac Ca- thedral on the
rosary devotion, in: Egyhazam és hazam. Mindszenty Jozsef hercegprimas
beszédei II. [My Church and My Country. Speeches of Prince Primate Jozsef
Mindszenty, vol. 2.], Esztergom 1994, p. 137.
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The veneration of Mary also played an important role in Cardinal
Wyszynski’s activities, which aimed at renewing the country. He did
this on the basis that after the victory against the Swedes, King John
Casimir placed Poland in the hands of Our Lady and proclaimed the
image of the Black Madonna kept in Czestochowa as Queen of Poland
(April 1656 ). Just like his Hungarian counterpart, Wyszynski also or-
ganized pilgrimages. As part of the preparation for the millennium,
he announced a novena: he organized pilgrimages for nine years.

On these occasions, the image of the Black Madonna was carried
in procession throughout the country’s cities and villages, and it was
solemnly received by parish communities. Since the people in (com-
munist ) power feared the impact of this movement, they forbade fur-
ther pilgrimages of the image. The organizers took the picture out of
the frame and only carried on the frame. Nevertheless, the number
of pilgrims did not decrease, but rather increased, so the authorities
decided to return the icon'?.

Social Sensitivity: Protecting the Poor
and the Persecuted

We indicated earlier that Jézsef Mindszenty came from a small Hun-
garian village. Due to his background, he was well acquainted with
the situation and way of thinking of simple, poor people. Compassion
for the poor was characteristic of his entire life. After the war, he ini-
tiated relief operations to end poverty as a parish priest. For example,
he supported the maintenance of a poorhouse that provided protec-
tion for those in need. He assisted with the education of children who
came from poor peasant families. He provided accommodation and
food for twenty-five poor peasant boys each year. He accomplished
this by asking wealthy urban craftsmen and widows to support the
children. He also regularly supported poor families with many chil-
dren. He did this by living a humble life himself**.

Later, as bishop of Veszprém, his social sensibility was manifested
primarily in his support for the persecuted. During the Arrow Cross

12 A. Kostecki, Stefan Wyszynski, az ,,ezredév” primasa, p. 32.
13 M. Balogh, 4 pdlyakezdés, Pehm Jozsef életutja a diakévektdl az
apatplébanosi kinevezésig, p. 29.
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occupation in the summer of 1944, together with members of the Con-
ference of Bishops, he protested against the enclosure of Jews into the
ghetto. In their letter, they argued that the right to life, the free prac-
tice of religion, and freedom to work came from God and “could not
be undermined or taken away by any earthly power”*.

Stefan Wyszynski’s rural origins were also reflected in his social ac-
tivities. Between the two world wars, he dealt with social issues in his
diocese and represented the interests of workers. The most important
manifestations of this were the establishment of the Christian Work-
ers’ University in the town of Wloclawek and his support for the ac-
tivities of trade unions. Before he was appointed bishop, in his book
The Spirit of Human Work, he drew attention to the erroneous view
of human work as a “labor force” because it sees human activity as
part of a machine'®.

Is there a unique Central European Spirituality?

After presenting the common spiritual features of Jozsef Mindszenty
and Stefan Wyszynski, the question may arise: is it by chance that the
two cardinals had a common spirituality or can we talk about a unique
Central European spirituality which they represented too? To answer
this question, it is worth looking at the characteristic spiritualities of
other church leaders in the region. Prelates in Central Europe seem
to have fought similar battles against totalitarian regimes and have
always represented the interests of their people and of the Church.
In Czechoslovakia, Cardinal Josef Beran (1888-1965) was first put in
the concentration camps of Theresienstadt and Dachau during the
Nazi terror (1942-1945) and later was under house arrest during the
communist terror (1947-1965). Croatian Cardinal Aloysius Viktor
Stepinac (1898-1960 ) was first imprisoned after World War II (1950)

14 J. Mindszenty, Emlékirataim, p. 37.

15 AL Pal, A Lengyel Katolikus Egyhaz helyzete a II. vilaghaboru utani
idokben [ The situation of the Polish Catholic Church after World War II ],
in: Remény a remeény- telenségben. Fopasztorok a Kelet-Kozép-Europai
diktaturakban [ Hope in hopelessness. Prelates in the Dictatorships of
Central and Eastern Europe EFO ], Budapest 1914, p. 44.
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and then held under house arrest until his death. Ukrainian Cardi-
nal Josyf Slipyj (1892-1984 ) spent eighteen years (1945-1963 ) in the
forced camps in Siberia and Mordovia'®. We can also include Aron
Marton (1896-1980 ), a Hungarian bishop of Gyulafehérvar/Alba Iulia
in Translyvania (Romania ), who, while defending the independence
of the Church, was first imprisoned for four years (1951-1955) and
under house arrest for ten years (1957-1967)"".

These stories show that the peoples of Central Europe had to con-
stantly fight for their national and religious independence. This re-
quired a special spirit from them, which is characteristic of the area
where they lived. In general, it can also be said that because the people
living here were poor, they were characterized by caring for those in
need. They also have a special reverence for Mary. The maternal care of
the Virgin Mary is intertwined with the lives of the people living here.
This is especially true of the Polish, Hungarian, and Slovak nations.

St. Adalbert’s Example for Central European Nations

If we look at the history of Europe, we can see that one of the character-
istics of the last decades has been that the peoples of Europe have been
given a copatron saint. These patron saints are St. Benedict of Nursia,
St. Cyril and St. Methodius, St. Bridget of Sweden, St. Catherine of
Siena, and St. Teresa Benedicta ( Edith Stein ). They represent certain
areas and nations of Europe. If we perceive Central Europe as a geo-
graphical unit, St. Adalbert could be one of the copatrons of the area.
This desire is expressed by the fact that several countries (e.g., Czech
Republic and Poland ) and dioceses ( Prague, Esztergom-Budapest,
and Gniezno ) consider him a patron saint. His life was characterized

16 G. Adrianyi, Mindszenty nagy egyhdzf6 kortarsai: Beran, Stepinac,
Wyszynski és Slipyj biborosok [ Contemporaries of the Great Church Leader
Mindszenty: Cardinals Beran, Stepinac, Wyszynski and Slipyj], in: Remény
a reménytelenségben. Fopasztorok a Kelet-Kozép-Europai diktaturdkban
[Hope in Hopelessness. Church Leaders in the Dictatorships of Central and
Eastern Europe EFO], Budapest 1914, p. 34-38.

17 J. Marton, Mdrton Aron Erdély piispéke [Aron Mérton, Bishop of
Transylvania], Our Lady of Hungary Parish 2016.
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by the struggle for the independence of the Church, the veneration
of Mary, and helping the poor. His life and spirituality can serve as
an example for us today.

From the events of recent years, we can see that the figure of St.
Adalbert has become increasingly the center of interest. After the
1000th anniversary of his death (1997 ), the socialist countries which
had liberated themselves from Soviet rule not long before became part
of the European Union'®. Much of this has also been attributed to St.
Adalbert’s intercession. St. Adalbert’s role in protecting and helping
the peoples of Central Europe was also praised in the Final Com-
muniqué of the Budapest Meeting of Bishops of Central and Eastern
Europe (2017). The members of the meeting, led by the Hungarian
Cardinal Péter Erdé, first prayed in front of the St. Adalbert’s altar in
Esztergom and then joined the CCEE ( Council of European Episco-
pal Conferences ) resolution, according to which “Europe is not only
a continent but also a spiritual task for us”'®. At the reburial of the
Czech Cardinal Josef Beran in Prague ( April 21, 2018), a relic of the
Saint’s head was placed in the sanctuary of the Saint Vito Cathedral
and Cardinal Dominik Duka of Prague referred to him as “the second
Adalbert”. Cardinal Stefan Wyszynski’s beatification may also lead us
to look, a thousand years later, to rethink what message the life and
spirituality of these Central European Cardinals can carry for us*’.

%

The inauguration of Cardinal Stefan Wyszynski may lead us to re-
think what message the lives and the spirituality of the saints in Cen-
tral Europe may have for us. St. Adalbert and his followers might tell

18 A. Somorjai, Kelet-Kézép-Eurdpa Szentje: Adalbert (Vojtec — Wojciech —
Béla) [Saint of East-Central: Adalbert (Vojtech — Wojciech — Bela)], in: Ezer
év Szent Adalbert oltalma alatt [A Thousand Years Under the Protection of
Saint Adalbert] Strigonium Antiquum IV. 2000, p. 19.

19 Final Statement of the Meeting of Bishops of Central and Eastern Europe in
Budapest, October 19, 2017, Secretariat of the Hungarian Catholic Bishops’
Conference.

20 D. Duka, Speech given at Josef Beran's reburial, in: Navrat domii, Prague

1918, p. 29.
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us today that Christian people have always had to fight for their na-
tion and the Church’s freedom. This struggle will be effective if it is
nourished by the depths of faith, focusing not on individual interests
but the cause of the kingdom of God. This can be aided by the deep
reverence of the Virgin Mary, whom the nations of Central Europe
chose as their Heavenly Intercessor and Patroness. Finally, because
the people living here have suffered greatly throughout their history,
Christians must turn to the poor and disadvantaged with special at-
tention and love. These characteristics may also represent the peculiar
spirituality of Central Europe.

Streszczenie

Podobienstwo postaw kardynatow Jézefa Mindszentego i Stefana Wy-
szynskiego mozna tltumaczy¢ wspolnymi cechami osobowosci i wspdl-
nym losem, a takze swoistg sSrodkowoeuropejska duchowoscia, ktéra
dzielili. Wielko$¢ tych purpuratéw ujawnia si¢ w tym, ze potrafili

identyfikowac si¢ ze swoim narodem, a jednoczesnie reprezentowali

i uwznioslali mysli i uczucia swoich narodéw. Stawiali czota rezimom

totalitarnym, ktore chcialy zniszczy¢ naréd i Kosciét. Obaj kardynato-
wie stali si¢ symbolami Kosciofa walczacego o niezalezno$¢, a wierni

domagaja si¢ ich beatyfikacji. Cechy, ktére charakteryzowaly narody
zamieszkujace ten region i kardynaléw, to dazenie do niepodleglosci,
kultywowanie religijno$ci ludowej, czes¢ dla Matki Bozej i wrazliwos¢
spoleczna. Jozef Mindszenty dobrze widzial, ze nar6d wegierski moze

zachowa¢ swoja wolnos¢ i wiare, jesli bedzie bronil swojej niepodle-
glosci. Najpierw stawil czota nazistom, pdzniej dyktaturze sowieckiej.
Zostal aresztowany i skazany na dozywotnie wiezienie. Po rewolucji

w 1956 r. znalazl schronienie w ambasadzie USA w Budapeszcie i prze-
bywat tam przez prawie 15 lat. Zycie i walka kardynata Stefana Wy-
szynskiego sa podobne do zycia i walki kardynala wegierskiego w tym

sensie, ze uczestniczyl w ruchu oporu podczas okupacji niemieckiej.
Pdzniej zostal aresztowany za sprzeciwianie si¢ komunizmowi w Pol-
sce i stal sie symbolicznym przywddca swojego narodu.
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COMMON FEATURES IN THE STRUGGLES...

Kult Najswietszej Maryi Panny na Wegrzech siega czasow pierw-
szego krola, swigtego Stefana. W okresie rzagdéw komunistycznych
Mindszenty wzmocnil cze§¢ Maryi Panny. Kult Maryi odegral row-
niez wazng role w dziatalnosci kardynata Wyszynskiego w Polsce -
obraz Czarnej Madonny byl procesyjnie obwozony po calym kraju.
Ze wzgledu na swoje wiejskie pochodzenie Jozet Mindszenty wykazy-
wal wspoélczucie dla potrzebujacych i wspieral ubogie rodziny wielo-
dzietne. Wiejskie pochodzenie Stefana Wyszynskiego przejawialo sie
réwniez w jego dziatalnosci spotecznej. W okresie miedzywojennym
zajmowal si¢ sprawami spolecznymi w swojej diecezji i reprezento-
wal interesy robotnikow.

Moze pojawic¢ si¢ pytanie: czy mozemy mowi¢ o wyjatkowej du-
chowosci srodkowoeuropejskiej? Wydaje sig, ze inni biskupi i kar-
dynatowie w Europie Srodkowej toczyli podobne walki z rezimami
totalitarnymi i zawsze reprezentowali interesy swoich wiernych i Kos-
ciota. W ostatnich dziesiecioleciach te regiony Europy otrzymaty
swojego $wietego wspotpatrona. Jesli postrzegamy Europe Srodkowa
jako jednostke geograficzng, to $w. Wojciech mogtby by¢ jej wspot-
patronem.






